Collectanea Theologica
89(2019) nr 2

ANNA PIECZYNSKA, WARSZAWA

MODEL EGZEGEZY W DZIELE JOSEPHA
RATZINGERA —- BENEDYKTA XVI
JEZUS Z NAZARETUCZ. 1

We wspotczesnym swiecie, ktory w réoznych sferach zycia pro-
muje i dowarto$ciowuje pluralizm, moze zrodzi¢ si¢ refleksja nad
naukowymi metodami badawczymi — takze tymi, ktorych celem
jest przyblizenie do prawdy objawionej w stowie Bozym. Rézno-
rodnos¢ metod egzegezy biblijnej jest wprost imponujgca —i wydaje
si¢, ze powinna ona pomaga¢ w podejmowaniu prob zrozumienia
i wniknigcia w tajemnice stowa, ktore Bog kieruje do cztowieka.
Czy jednak wielo$¢ tych metod daje szanse bardziej zblizy¢ si¢ do
odkrywania Prawdy czy raczej niesie ryzyko pogubienia si¢ w mno-
gosci wypracowanych rozwigzan? W poszukiwaniu odpowiedzi na
pytanie, jaka jest z katolickiego punktu widzenia najbardziej opty-
malna, bezpieczna i poglebiajaca wiarg egzegeza biblijna, odwotam
sie do drogi interpretacji Pisma Swietego obranej przez kard. Jozefa
Ratzingera — Benedykta XVI w dziele Jezus z Nazaretu (cz. 1).!

We Wstepie autor czyni wazne zalozenia. Jezus z Nazaretu to efekt
wiasnych wewnetrznych poszukiwan, ktorymi — w formie ksiazki
wydanej juz za jego pontyfikatu — dzieli si¢ z czytelnikami. Be-
nedykt XVI zaznacza, Ze nie jest to wypowiedz Nauczycielskiego
Urzedu Kosciota. Wyrazajac wdzigczno$¢ za dokonania wspotczesnej

' Na temat podejs$cia wspotczesnej postmodernistycznej cywilizacji do ist-

nienia statych zasad, tradycji, odrzucenia idei obiektywnej prawdy oraz badan
dotyczacych podejscia do kwestii interpretacji Biblii zob. J. Krecidto, Jak
czytaé i interpretowaé Biblie w postmodernistycznym swiecie, Przez Maryj¢ ku
Wecielonemu Stowu 5/2012, s. 15-29.
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egzegezy, proponuje nowe podejscie metodologiczne, ktére zawiera
w sobie otwarto$¢ na historyczne spojrzenie na Biblie przy jedno-
czesnej jej teologicznej interpretacji. Powotujac si¢ na Divino afflante
Spiritu (1943), Konstytucj¢ Dei Verbum oraz dokumenty Papieskiej
Komisji Biblijnej Interpretacja Pisma Swietego w Kosciele (1993)
i Naréd zydowski i jego Pisma Swiete w Biblii chrzescijarskiej (2001),
zaznacza konieczno$¢ korzystania z metody historyczno-krytycznej
oraz wskazuje na pewne jej ograniczenia i potrzebe siegania takze
po inne metody. Dla Benedykta X VI kluczowa zasada teologicznej
egzegezy Pisma Swictego jest oparcie si¢ na gtéwnym zatozeniu eg-
zegezy kanonicznej, mianowicie na jednosci calego Pisma Swigtego,
oraz na bezwarunkowym przyjeciu, ze klamrg taczaca Stary i Nowy
Testament jest Osoba Jezusa Chrystusa i tajemnica Jego Bostwa,
ktora pociaga za sobg wiar¢ w Niego.’

Egzegeza kanoniczna

Punktem wyjs$cia metody kanonicznej jest przede wszystkim per-
spektywa wiary i traktowanie Biblii jako catosci. Interpretujgc dany
tekst biblijny, patrzy si¢ na niego jak na fragment kanonu Pisma
Swietego. Takie postrzeganie Biblii — jako normy wiary dla spo-
tecznosci ludzi wierzacych — pozwala na aktualizacje stowa Bozego
takze w naszych czasach.? W dziele Jezus z Nazaretu zatozenia po-
wyzszej metody sa regularnie stosowane — na co wskaza ponizsze
przywotania.

Odwotujac sie do ksiag Starego i Nowego Testamentu, papiez
zbliza si¢ do zrozumienia Osoby Chrystusa, ktorego zapowiadali
prorocy. Na przyktad, omawiajac tajemnice chrztu Jezusa nad Jor-
danem, Benedykt XVI, idac réwniez za gtosem Ojcow Kosciota,

2 Por.J.Ratzinger-Benedykt XVI, Jezus z Nazaretu, cz. 1, Krakow
2007, s. 5-15.

3 Por. Z. Niemirski, Nowa egzegeza. W trosce o wiarg i proforystyke,
w:D.Skroka, D. Swenda (red.), Teologiczne refleksje po lekturze ksigzki
Josepha Ratzingera Benedykta XVI ,,Jezus z Nazaretu”, Krakoéw 2009, s. 40-43.
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dostrzega analogi¢ do namaszczenia kroléw i kaptanow w Starym
Testamencie. Zauwaza, ze juz prorok 1zajasz zapowiadal pojawienie
si¢ Pomazanca, na ktorego zstapi Duch Panski (Iz 11,2). Sam Jezus,
wedtug relacji §w. Lukasza, w synagodze w Nazarecie przedstawit
siebie jako tego, na ktérym spoczat i ktérego namascit Duch Panski
(por. Lk 4,18; 1z 61,1). Autor przywotuje jeszcze proroka Izajasza, gdy
podejmuje kwestie tajemnicy Chrystusowego krzyza.*

Rozwazajac fragment Mt 5,17 — 7,27, Jezusowe Kazanie na Gorze,
Benedykt X VI przywotuje z kolei teksty nowotestamentalne. W po-
szukiwaniu odpowiedzi na pytanie: jak dobrze zrozumie¢ antytezg
,»przodkom powiedziano — a Ja wam mowig”, nawigzuje zarOwno
do Listu $w. Pawta do Galatow — w ktorym apostot wyjasnia watpli-
wosci dotyczace zachowywania Tory w catosci — jak 1 wskazuje na
koniecznos$¢ podazania za uniwersalizmem ludu Bozego. O przyna-
leznosci do tego ludu decyduje za$ juz nie tylko cielesne pochodzenie
od Abrahama, ale wiara i wspolnota zycia z Jezusem Chrystusem.
Majac na uwadze, ze zaré6wno $w. Mateusz jak i $w. Pawet kierowali
swoje stowa do judeochrzescijan, Benedykt XVI zauwaza wierno$c¢
Boga wzgledem siebie oraz wiernos¢ Jezusa wobec wiary objawionej
przodkom. Chrystus jest przedstawiany jako ten, ktory dokonuje
zasadniczego zwrotu polegajacego na tym, ze przemawia On z mocg
samego Boga — co doskonale wyczuwaja Jego stuchacze — oraz ze nie
przychodzi znie$¢ Prawa i Prorokow, ale je wypetnia.’

Benedykt X VI podejmuje si¢ rowniez interpretacji stow Modlitwy
Panskiej. Przy wyjasnianiu, co oznacza prosba skierowana do Boga,
aby nie widdt nas na pokuszenie, odwotuje si¢ do Mt 4,1n., czyli sceny
kuszenia Jezusa przez diabta, Hbr 2,18 1 4,15 méwiagcych o zmaga-
niach Jezusa, ktory przychodzi z pomocg tym, ktorzy doswiadczaja

4 Wspotezesny nurt indywidualistyczny w postrzeganiu cztowieka utrudnia

cztowiekowi zrozumienie idei zastepstwa i wielkiej mitosci Boga do czlowieka.
Banalizujac zlo i grzech, wspotczesny cztowiek nie jest w stanie odczytaé proroctwa
1z 53, 4-6 1 dostrzec powiazan swojego zycia z zyciem ukrzyzowanego Zbawiciela;
por.J.Ratzinger-Benedykt XVI, Jezus z Nazaretu, s. 139-142.

5 Por. tamze, s. 93-94.
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préby, Ap 12,10 wskazujacej na prawdziwego oskarzyciela cztowieka
przed Bogiem oraz 1Kor 10,13 wyrazajacego ufne przekonanie, ze
dobry Bog wie, ile cztowiek potrafi znie$¢ i ze zsytajac pokuse,
wskazuje jednoczesénie sposob jej pokonania. Autor Jezusa z Nazaretu
zauwaza tez, ze tajemnica Chrystusa zarysowuje si¢ juz w Ksigdze
Hioba, pokazujac takze wazng prawde, iz to nie Bog doprowadza
cztowieka do upadku, ale pozwala na poddanie go probie. Dzigki
takim do$wiadczeniom powierzchowna pobozno$¢ moze przemienic¢
si¢ w glebokie zjednoczenie czlowieka ze swoim Stworcg.®

Kolejng proba wniknigcia w tajemnice Chrystusa jest analiza stow,
w ktorych okresla siebie jako dobrego Pasterza. Obraz ten — obecny
w czterech Ewangeliach — byt bardzo dobrze znany ludziom Bliskiego
Wschodu (istniejg inskrypcje potwierdzajace, ze krélowie asyryjscy
i babilonscy postrzegali siebie jako pasterzy zestanych przez Boga,
aby sprawiedliwie zarzadzali ludem). Stary Testament przynosi wiele
swiadectw mowiacych o Bogu jako pasterzu, ktory sam szuka zagu-
bionych owiec i troszczy si¢ o swoje stado, np. Ps 23 czy Ez 34-37.
Benedykt XVI akcentuje zwrot, jaki dokonat si¢ u schytku epoki
starotestamentalnych prorokow a prowadzacy bezposrednio do osoby
Jezusa, mianowicie obraz zabitego pasterza (Za 12, 10-11; 13, 1.7), ktory
staje si¢ Zbawicielem (Mt 26, 31).

Interpretacja Kazania na Gorze w Jezusie z Nazaretu nie jest
szczegotowym skupianiem si¢ nad kazdym wypowiedzianym przez
Chrystusa btogostawienstwem, ale wybraniem istotnych, wedtug
autora, motywow i watkow, ktore pozwalajg uchwycic sens Jezuso-
wego przekazu. Benedykt X VI rozumie btogostawienstwa jako nowa
Tor¢ przyniesiong przez Jezusa, nowego Mojzesza, rozszerzajacego
Przymierze na wszystkie narody. Nauka Jezusa jest umocnieniem
Dekalogu — przykazania zostaja w niej poglebione. Blogostawienstwa
wpisuja si¢ takze w dtuga, starotestamentalng tradycje obecng w psal-
mach (por. Ps 1) czy tekstach prorockich (por. Jr 17, 7n.) méwigcych
o pewnych drogowskazach pomagajacych zy¢ godnie i petni¢ wolg

®  Por. tamze, s. 140-142.
7 Por. tamze, s. 229-231.
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Boga. W kontekscie tych dwoch tekstéw autor wyjasnia réwniez
uzycie przez ewangeliste Lukasza stow ,,biada”. Nie wyrazaja one
potepienia czy nienawisci, ale sg ostrzezeniem i troskg o czlowieka,
ktorego koniec moze by¢ pozbawiony mitosci przez wybor nieodpo-
wiednich postaw. Benedykt X VI podkresla konieczno$¢ interpreto-
wania blogostawienstw przede wszystkim w kontekscie biblijnym.®
Warto w tym miejscu zaprezentowac kilka przyktadéw, ktore obra-
Zuja sposob postugiwania sie¢ metoda kanoniczna.

W poszukiwaniu odpowiedzi na pytanie kim sg lub czym si¢
charakteryzuja ,,ludzie taknacy i pragnacy sprawiedliwos$ci” papiez
przywotuje bohatera Ksiegi Daniela, ktory zostal przez Wulgate
okreslony jako maz pragnien (vir desideriorum). Do grona ludzi
odznaczajacych sie akceptacja rzeczywistosci takiej, jaka jest, przy
jednoczesnej tesknocie i poszukiwaniu wyzszych dobr, ludzi bedacy
na drodze prawdy i mitosci prowadzacej ich ku Bogu Benedykt X VI
zalicza Zachariasza i Elzbiete, Maryje i Jozefa, Symeona i Anne,
Medrcoéw ze Wschodu, apostotow czy $w. Pawta. Blogostawiony
jest glod, ktory prowadzi czlowieka do Boga, nie uznaje wlasnych
przekonan za glos sumienia, ale wstuchuje sie w gtos samego Boga.’
Odpowiadajac na pytanie, czy mozna btogostawi¢ smutek, daje staro-
testamentalne $wiadectwo uzdrawiajacego smutku obecne w Ksiedze
Ezechiela (por. Ez 9, 4n.). Paradoksem staje si¢ fakt, ze ukazany
tam rodzaj smutku stanowi antidotum na obecne w Jerozolimie zto.
Mozna zy¢ wsrod ludzi nikczemnych, mozna doswiadczac niemocy
dokonania jakiejkolwiek zmiany, ale zawsze mozna zachowac bierny
opor, cierpigc na widok niegodziwosci. Pod krzyzem Jezusa rowniez
odnajdujemy osoby, ktore pozostaty wierne, nie ulegty ztu, lecz
stangty odwaznie po stronie Boga-Mitosci, wspotcierpiac z Nim."”
Benedykt X VI, wyjasniajac z kolei, jak rozumiano termin ,,spra-
wiedliwo$¢” w Starym Testamencie, przechodzi do jego znaczenia
w Nowym Przymierzu. Sprawiedliwos¢, do ktorej nawolywali pro-

8 Por. tamze, s. 66-71, 88, 90.
°  Por. tamze, s. 85-87.
10 Por. tamze, s. 82-83.
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rocy, polega na wiernos$ci stowu Boga czyli Jego Prawu, na chodze-
niu Jego §ciezkami (por. Ps 1; Jr 17,5-8). Natomiast odpowiednikiem
stowa ,,sprawiedliwo$c¢”, ktory przynosi Nowy Testament, jest stowo
,wiara”. Ten, ktory podaza za Chrystusem i stucha Jego a nie $wiata,
jest sprawiedliwy, a z tego tez tytutu czesto doswiadcza przesladowan
ze strony $wiata, wolgcego stuchac siebie niz Boga.! Konczgc zagad-
nienie btogostawienstw w dziele Jezus z Nazaretu, mozna wskazac
probe wyjasnienia paradoksu blogostawienstw w nawigzaniu do $w.
Pawla i $w. Jana. Blogostawienstwa to obraz rzeczywistej sytuacji
wierzacych w Chrystusa: ,,Uchodzacy za oszustow, a przeciez praw-
domoéwni, niby nieznani, a przeciez dobrze znani, niby umierajacy,
a oto zyjemy, jakby karceni, lecz nie usmiercani, jakby smutni, lecz
zawsze rado$ni, jakby ubodzy, a jednak wzbogacajacy wielu, jako
ci, ktérzy nic nie maja, a posiadajg wszystko” (2Kor 6, 8-10). Zyjac
duchem btogostawienstw, uczen Chrystusa doswiadcza w swoim
zyciu realizacji krzyza i zmartwychwstania. Jak to ujat Jan apostot —
krzyz, symbol hanby, stat si¢ miejscem wywyzszenia i krolowania
Boga (por. J 12,32-33).12

Podobnie jak blogostawienstwa, tak i przypowiesci sg wnikliwie
analizowane. Perspektywa egzegetyczna ujeta w nich jest niezwykle
szeroka. Jednak mimo to, ze w analizie tej Benedykt X VI odwoluje
si¢ do r6znych spojrzen i egzegez biblijnych, trzyma si¢ jednoczes$nie
wiernie zatozenia, ze Ewangelie, podobnie jak cata Biblia, mimo
réznic tradycji 1 historycznych uwarunkowan, zawieraja wewnetrznie
spojne oredzie. Wedlug Benedykta X VI, podejmujac nieustanny wy-
sitek odczytywania przypowiesci na nowo, nalezy mie¢ na uwadze,
ze ostatecznie zostaja one ,,rozszyfrowane” na krzyzu."

Egzegeza trzech przypowiesci zostata poprzedzona wnikliwym
wykladem na temat, jak rozumie¢ uzyty przez Chrystusa termin ,,kro-
lestwo Boze”. Papiez, uwzglgdniajac kontekst historyczny, nie ograni-
cza si¢ jednak jedynie do egzegezy kanonicznej, gdyz — odwotawszy

' Por. tamze, s. 84.
2 Por. tamze, s. 71-72.
3 Por. tamze, s. 165.
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si¢ do rozumienia krolestwa Bozego przez Ojcow Kosciota i w historii
Kosciota — przywotuje takze stanowisko wypracowane przez egze-
geze liberalng oraz zwolennikow twierdzenia, ze gloszenie krolestwa
Bozego nalezy pojmowac $cisle eschatologicznie czy tez ze ide¢
krolestwa nalezy postrzegac na sposob sekularystyczny jako wspdlne
budowanie $wiata. Dostrzegajac w powyzszych tezach ziarna prawdy,
Benedykt X VI generalnie podejmuje z nimi polemike, gdyz — jego
zdaniem — ograniczajg one gteboko$¢ rzeczywistosci krolestwa Bo-
Zego przyniesionego przez Jezusa. Sam uwaza, ze wszystkie pozornie
sprzeczne ze sobg spojrzenia mozna polgczy¢é w sensowng catose,
przyjmujgc osobe Chrystusa, Jego krolowanie przez mito$¢ az po
krzyz. Dodatkowo Benedykt X VI uwaza, ze obecny w przepowiada-
niu Jezusa temat krolestwa Bozego mozna zrozumie¢ w kontekscie
calosci Jego zycia, a zwlaszcza relacji Ojciec — Syn."

Jako konkretny przyktad zastosowania egzegezy kanonicznej w in-
terpretowaniu przypowiesci mozna wskazac te, ktora powszechnie
znana jest jako przypowies$¢ o synu marnotrawnym. Benedykt XVI
zdecydowanie sympatyzuje jednak z innym nazewnictwem, miano-
wicie: przypowie$s¢ o dwu braciach i o dobrym ojcu (Lk 15,11-32).
Zazwyczaj bowiem w egzegezie — jak wskazuje takze pierwszy ty-
tut przypowiesci — uwaga zostaje skupiona na synu, ktory porzuca
dom rodzinny, gdy — jak podkresla autor — przypowies¢ ta jest tez
i 0 drugim synu, ktéry pozostaje (mimo ze zgorzkniaty) wierny ojcu.
Nastepuje w przypowiesci tej, zdaniem autora, wyrazne odwotanie
si¢ Pana Jezusa do przewijajacej si¢ w Starym Testamencie tematyki
dwu braci: Kaina i Abla, Izmaela i Izaaka, Ezawai Jakuba. Rowniez
ewangelista Mateusz przytacza przypowies¢ o dwu braciach, réznig-
cych si¢ w swoich stowach i dziataniach wzgledem jasno wyrazone;j
woli ojca (por. Mt 21,28-32). Oprocz ludzkich postaw i zachowan braci
Benedykt X VI porusza jeszcze kwesti¢ postawy ojca — czyli obrazu
Boga. Uwidacznia napi¢cie mi¢dzy obrazem milosiernego i prze-
baczajacego Boga, ktory przynosi Chrystusa, a zatwardziatoscia
serca faryzeuszy. Zauwaza jednak takze, ze obraz Boga, ktory lituje

¥ Por. tamze, s. 51-63.
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si¢ nad grzechem i n¢dza cztowieka czy ludu wybranego, obecny
jest juz w Starym Testamencie. Autor przywotuje Ksiege proroka
Ozeasza, ktora jest §wiadectwem odejscia Izraela od prawdziwego
Stworey 1 oddawania czci innym bostwom (por. Oz 11, 1-9). Grzechy
wywotuja Bozy gniew, jednakze serce Boga gniew i kar¢ zamienia
w przebaczenie.”

W interpretacji kolejnej przypowiesci o bogaczu i ubogim La-
zarzu (por. Lk 16,19-31) Benedykt X VI szuka pomocy w psalmach.
Lazarz nalezy do grona ubogich, ktérzy wznosza do Boga gtos, do-
$wiadczajgc niedoli i widzagc pomys$lno$¢ grzesznikow (por. Ps 44).
Trzeba mie¢ tu na uwadze takze ewolucj¢ rozumienia pomys$lnosci
ijej braku. Teza, ze Bog nagradza szczesSciem sprawiedliwosé, a ka-
rze nieszczegs$ciem za grzech, zatamata si¢ na skutek niewoli babi-
lonskiej. Teksty starotestamentalne tego okresu sa poszukiwaniem
odpowiedzi na pytanie o to, jaki jest Bog i o Jego obecnos¢ posrod
swego ludu. Autor Jezusa z Nazaretu upatruje w Ps 73 ,,.duchowego
zaplecza” wyzej wymienionej przypowiesci. Jest to skarga ubo-
giego, ktora rodzi si¢ z zazdrosci o pomys$Inos$¢ osob niegodziwych.
Istnieje ryzyko utraty wiary, kiedy sprawiedliwy za swoje czyny
doswiadcza chtosty i utrapien. Jednak wyjscie ku Bogu i spojrzenie
z Jego perspektywy pozwala cierpigcemu cztowiekowi na odkrycie
prawdziwej madrosci. Zycie czlowieka moze ograniczy¢ sie jedynie
do perspektywy ziemskiej i materialnej oraz zapomnienia o Bogu
i zyciu wiecznym. Jednakze tym, co przynosi prawdziwe szczescie
nie tylko w perspektywie eschatologicznej, ale takze juz tu, na ziemi,
jest zycie w bliskos$ci z Bogiem.'®

Metoda odwolywania si¢ do zydowskich tradycji
interpretacyjnych

Innym, niezwykle istotnym elementem metody egzegetycznej
Benedykta X VI sa liczne odwotania si¢ do zydowskich tradycji

5 Por. tamze, s. 174-178.
15 Por. tamze, s. 182-184.
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interpretacyjnych.”” Badania nad starozytng kulturg zydowska po-
kazuja, jak bardzo $wiat 6wczesnego judaizmu byl ztozony. Nalezy
zaznaczy¢, ze stynni egzegeci chrze$cijanscy, tacy jak Orygenes
czy Hieronim, postugiwali si¢ zydowska egzegeza w celu lepszego
zrozumienia Biblii. Jest to jak najbardziej logiczne dziatanie, biorgc
pod uwagge fakt, ze Kosciot i Nowy Testament rodzity si¢ na gruncie
judaizmu biblijnego.” W tym miejscu nalezy jednak podkresli¢, ze
wyznawcy Chrystusa czytali i interpretowali ksiegi Starego Testa-
mentu przez pryzmat Osoby Jezusa, a zwlaszcza wydarzen pas-
chalnych. Lektura Prawa, Prorokow i Pism biblijnego Izraela miata
zatem charakter chrystologiczny.” Autor dzieta Jezus z Nazaretu
wchodzi w — oparty na szacunku i mitosci — dialog z judaizmem,
czerpigce z jego doswiadczenia wiedze i madrosé, przy jednoczesnym
podkresleniu zasadniczego novum, ktore przynosi Jezus Chrystus.
Zglebiajac tajemnice macierzynskiej mitosci Boga, Benedykt X VI
wyjasnia hebrajskie stowo rahamim, czyli ,,matczyne tono”, ktore
oznacza réwniez ,,mitosierdzie Boga”. Przyzwyczajeni do abstrak-
cyjnych poje¢ musimy mieé¢ $§wiadomos¢, ze wazne prawdy byly
wyrazane w Starym Testamencie innym niz wspotczesnie jezykiem,
mianowicie obrazowym jezykiem ciala. Papiez mocno akcentuje
prawde, ze w Biblii stowo ,,matka” nigdy nie byto tytutem Boga ani
kierowanym do Niego wezwaniem, lecz pewnym wzorem. Przygla-
dajac si¢ obecnemu w historii religii kultowi bogin-matek, nalezy
zaznaczyc¢, ze ze swej natury cechowat go panteizm, ktory byt zawsze
w opozycji do biblijnego obrazu Boga. Biblia, wyrazajac prawde,
ze Bog nie jest ani mezczyzna, ani kobieta, nazywajac Boga Ojcem

7 W.Chrostowsk i, Zvdowskie tradycje interpretacyjne pomocg w zrozu-
mieniu Biblii, w: R. Rubinkiewicz (thum. i red.), Interpretacja Biblii w Kos-
ciele. Dokument Papieskiej Komisji Biblijnej z komentarzem biblistow polskich,
Rozprawy i Studia Biblijne 4, Warszawa 1999, s. 131-146.

B Por. Papieska Komisja Biblijna, Interpretacja Pisma Swietego
w Kosciele, Poznan 1994, s. 43-44.

¥ W. Chrostowski, Qumran w mysli teologicznej Benedykta XVI,
w:H.Drawnel, A. Piwowar (red.), Qumran — pomiedzy Nowym a Starym
Testamentem, Analecta Biblica Lublinensia 2, Lublin 2009, s. 332.
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wyraza Jego absolutng transcendencje i suwerenno$¢ oraz rdznice
miedzy Stworcg a stworzeniem.*

Odwolujac si¢ do zydowskiej interpretacji Tory, Benedykt XVI
powotuje si¢ na ksigzke rabina Jacoba Neusnera Rabbi rozmawia z Je-
zusem, ktora jest obrazem szczerego dialogu, jaki zydowski uczony,
przekonany o stusznosci judaizmu, podejmuje z chrzescijanstwem.
Tym zasadniczym novum jest dla Neusnera tajemnicze utozsamia-
nie si¢ Jezusa z samym Bogiem, tak bardzo trudne do przyjecia
dla wyznawcy judaizmu. Mozna wskaza¢ na zasadnicza roznice
W interpretowaniu trzeciego i czwartego przykazania Bozego przez
Jezusa i judaizm jak rowniez kwesti¢ dotyczaca istoty $wietosci i do-
skonato$ci.?! Podejmujac refleksje nad Prawem starozytnego Izraela
1 jego rozumieniem, odwotuje si¢ do wynikdéw badan wspodlczesnych
egzegetow wskazujgcych na podziat prawa na kazuistyczne i apo-
dyktyczne. Rozroznienie to jest istotne, gdyz thumaczy réznice w po-
dejsciu do norm prawnych, ktére moga mie¢ charakter kazuistyczny,
czyli mozliwa jest ich zmiana, oraz apodyktyczny, gdyz zawieraja
istotne 1 niezmienne zasady prawa Bozego. Innymi stowy, zasady
prawa Bozego sa fundamentem, na ktéorym tworzy si¢ kazuistyczne
normy tworzace spoteczne struktury. Benedykt XVI na tle kwestii
zwigzanych z prawodawstwem i jego postrzeganiem w samej Biblii
pokazuje osobe Jezusa Chrystusa jako tego, ktory jest profetycznym
interpretatorem Tory, a nie jakim$ buntownikiem czy liberatem.?

Ukazujac silng jedno$¢ tajemnicy wcielenia i krzyza, Bene-
dykt XVI zauwaza obecng w Starym Testamencie ewolucje mys$li
judaistycznej dotyczaca postrzegania znaku chleba. Tematyka chleba
przenika rowniez Ewangeli¢ 1, aby dobrze zrozumie¢ stowa Jezusa,
autor odwotuje si¢ do starotestamentalnej rzeczywistosci. Wedrujacy
przez pustyni¢ lud otrzymat manne, chleb z nieba, jednakze widzimy,
ze pisma Starego Testamentu wyrazajg droge tego ludu do innego
przekonania, mianowicie ze manna byta jedynie chlebem ziemskim,

2 Por.J.Ratzinger-Benedykt XVI, Jezus z Nazaretu, s. 123-125.
2 Por. tamze, s. 95-114.
22 Por. tamze, s. 111-114.
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natomiast prawdziwym pokarmem stawato si¢ stowo Boga, Jego
Prawo. Owocem poznania i przestrzegania woli Bozej byta rados¢
1 wdzigcznos¢ wyrazana m.in. w psalmach. Uczestnicy cudu roz-
mnozenia chleba nie zrozumieli ,,znaku”, przejeli rzeczywistos¢
materialng, podczas gdy Jezus zaprasza swoich uczniéw do czegos
o wiele bardziej glebokiego. Rzeczywistos¢ karmienia si¢ chlebem,
ktérym jest On sam, jest dla nas darem Boga, ktéry sam wydaje si¢
w rece ludzi.?

W celu lepszego zrozumienia tajemnicy Chrystusa i glebokiej in-
terpretacji Jego stow Benedykt X VI interpretuje fragment o przemie-
nieniu Jezusa w konteks$cie zydowskiego kalendarza liturgicznego.
Przywotujac polemiczng dyskusje migdzy Jean Marie van Cangh
a Michelem van Esbroeckiem, sktania si¢ ku tezie, ze wydarzenie to
miato miejsce w ostatni dzien Swigta Namiotow. Przez powiazanie
wielkich wydarzenia z zycia Jezusa z zydowskim kalendarzem $§wiat
mozna, wedtug autora, zaobserwowac pewna prawidtowos¢, miano-
wicie ze wydarzenie liturgiczne, ktére ma okreslong tematyke 1 wigze
si¢ z pewnymi oczekiwaniami, w Osobie Jezusa Chrystusa staje
si¢ zywa rzeczywistoscig. Dodatkowo nalezy jeszcze uwzglednic,
ze Swieto Namiotow miato we wspolczesnym Jezusowi judaizmie
wydzwigk mesjanski.* W dziele Benedykta X VI mamy jeszcze jedno
odwolanie si¢ do Swieta Namiotoéw, mianowicie przy interpretacji
fragmentu Ewangelii wg $w. Jana, w ktorej Jezus wypowiada obiet-
nice dania nowej wody, wody zywej, zrodla, ktore zawiera w sobie
calg petnie. Podczas Swigta Namiotow nastgpowat uroczysty obrzed
wylania wody na ottarz, ktory nawigzywat do licznych tekstow Sta-
rego Testamentu (Ez 47, 1-12; Za 13, 1; 14, 8) i wizji nowej Swiatyni.
Wedtug Benedykta X VI wszystkie te teksty i wymowa Swicta Na-
miotow wskazuja nie tylko na Nowe Jeruzalem, ale rowniez na tego,
z ktérego ukrzyzowanego boku wyptyneta krew i woda, ktory jest

2 Por. tamze, s. 40, 224-227.
24 Por. tamze, s. 256, 261.
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$wiatynig nieuczyniong reka ludzka, ktory jest zywym mieszkaniem
Boga nie tylko w Jeruzalem, ale na catym $wiecie.?

Egzegeza patrystyczna

Ojcoéw Kosciota mozna uzna¢ za tych, ktérzy wniesli ogromny
wktad zarébwno w formowanie samego kanonu Pisma Swietego,
jak ijego interpretacje. Szczegdlna waga egzegezy patrystycznej
jest zwigzana z faktem, ze dzigki niej i w wyznaczonych przez nig
kierunkach formowalo si¢ nauczanie doktrynalne Kosciota. Cecha
istotng tej egzegezy byt jej stuzebny charakter wobec wspdlnoty lu-
dzi wierzacych, co pociagato za sobg jej rys teologiczny, pastoralny
i teologalny — gdyz wszystko, co zostato spisane, zostalo spisane
dla naszego pouczenia (por. 1Kor 10,11). Warto jeszcze zaznaczyc¢,
ze przy generalnie stosowanej przez Ojcow metodzie alegorycznej
interpretacji Biblii sens literalny i historycznos$¢ tekstow byty rzadko
eliminowane.*

W przypadku czesci pierwszej Jezusa z Nazaretu mozemy wska-
za¢ na zastosowanie kilku znaczacych odwotan do Ojcéw Kosciota
i pisarzy wezesnochrze$cijanskich.”” Benedykt X VI przyznaje stusz-
nos$¢ tezie stawianej przez Ojcow Kosciota, ze zwienczajgce chrzest
Jezusa zstapienia na Niego Ducha Swietego jest analogia do obecnego
w Starym Testamencie namaszczenia na prorokow i kaptanow, przez
ktore byli mianowani do spetniania okreslonego urzedu.”® W innym
miejscu kardynal méwi o rozumieniu przez Ojcéw liczby 40 (cztery
strony $wiata wyrazaja calo$¢, natomiast dziesiec to liczba przykazan)

2 Por. tamze, s. 205-209.

% Por. Papieska Komisja Biblijna, Interpretacja Pisma Swietego
w Kosciele, s. 82-84.

27 W adhortacji Verbum Domini z 2010 (por. nr 37-38) Benedykt X VI podkresla
zasadno$¢ przygladania si¢ podejsciu egzegetycznemu Ojcoéw Kosciota, w ktorym
dominuje interpretacja ponadstowna, ze wzgledu na duchowe odczytywanie stow
Pisma Swietego. Benedykt X VI podkresla potrzebe tzw. hermeneutyki wiary, ktéra
nie ogranicza interpretaciji Pisma Swietego jedynie do procesu intelektualnego.

® Por.J.Ratzinger-Benedykt XVI, Jezus z Nazaretu, s. 35.
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i uwaza rozszerzanie symbolizmu za nieco sztuczne.” Powolujac
si¢ na Orygenesa, Benedykt X VI wskazuje na interesujacy szczegot,
mianowicie ze osoba Barabasza, ktorej uwolnienia domagat si¢ thum,
przy jednoczesnym zadaniu skazania Jezusa na $mier¢, do trzeciego
wieku w wielu rekopisach Ewangelii funkcjonowata jako ,,Jesus-
-Barabbas”, co oznacza ,,Jezus syn ojca”. Mamy zatem jakby dwie
formy mesjanizmu i jakby sobowtéra Chrystusa.’® Snujgc za$ inter-
pretacje nad rozumieniem terminu ,,.krélestwo” w dziejach Kosciota,
autor Jezusa z Nazaretu wskazuje na istniejagce u Ojcow Kosciota
trzy wymiary: wymiar chrystologiczny (autobasileia u Orygenesa),
interpretacj¢ mistyczna i eklezjologiczna.”

Nawigzania do Ojcow Kosciota sa obecne rowniez przy egzegezie
przypowiesci. W przypowiesci o milosiernym Samarytaninie zostaje
przytoczona chrystologiczna interpretacja, wedtug ktorej obrabowany
1 pobity czlowiek jest obrazem Adama, czlowieka w ogole, ktory
wpadl w rece ztych ludzi i zostat przez nich pobity i wykorzystany.
Pojedyncze szczeg6ty tej przypowiesci byly réznie przez Ojcow in-
terpretowane, jednakze gtdowna mysl, ze Samarytaninem jest Jezus,
Bog, ktéry stat si¢ bliski swojemu stworzeniu, ukazuje juz, wedhug
Benedykta X V1, jej glgboki wymiar.*> W refleksji nad przypowiescia
o0 bogaczu i Lazarzu papiez wspomina o typologii stosowanej przez
niektérych Ojcow Kosciota odnoszacej si¢ do relacji Izrael (bogacz)
i Kosciot (ubogi Lazarz), jednakze wedtug niego taka optyka sprawia,
ze nie uwzglednia si¢ catej glebi tej przypowiesci.® Rowniez inter-
pretujac fragment J 7, 38: ,,Jak rzekto Pismo: Strumienie wody zywej
poptyna z jego wnetrza”, Benedykt X VI stawia pytanie: ,,Z czyjego
wnetrza?” i przywotuje dwie réozne odpowiedzi. Zapoczatkowana
przez Orygenesa tradycja aleksandryjska (propagowana rowniez
przez Ojcow lacinskich takich jak Hieronim czy Augustyn) idzie

2 Por. tamze, s. 38.

Por. tamze, s. 47.
Por. tam:ze, s. 53.
32 Por. tamze, s. 172-173.
3 Por. tamze, s. 181-182.

30
31
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w kierunku, ze chodzi o wnetrze cztowieka wierzacego, ktore dzigki
wierze w Chrystusa staje si¢ zrodtem §wiezej wody. Natomiast mniej
znana tradycja matoazjatycka (poswiadczona przez Justyna, Ireneu-
sza, Hipolita, Cypriana czy Efrema) stowa ,,z jego wnetrza” odnosi do
ciata Chrystusa. Benedykt X VI, podsumowujac, stwierdza, ze o ile
pierwsza interpretacja jest bardziej poprawna lingwistycznie i ma
wielu zwolennikow, to za drugg przemawia wigcej argumentow mery-
torycznych.* Teksty konkretnych Ojcéw Kosciota sg przywotywane
jeszcze w nastepujacych kwestiach: powigzanie Swieta Namiotow
z wcieleniem u Grzegorza z Nyssy, Jezus jako pasterz w wierszach
Klemensa Aleksandryjskiego czy interpretacje §w. Cypriana doty-
czgce Modlitwy Panskiej.®

Podsumowujac kwesti¢ odwotan Benedykta XVIw Jezusie z Na-
zaretu do biblijnej mysli patrystycznej, nalezy zwrdci¢ uwage, ze
autor nie korzysta z tekstow Ojcow Kosciota w sposob akademicki,
ale wykorzystuje je w sposob autorski i niesystematyczny. Sam spo-
sob przywolywania pism Ojcdw jest rowniez niejednolity. Czasami
zdarza sig, ze informacje podane przez autora pozwalajg znalez¢
zrédlo, w innych przypadkach zakladaja biegly znajomos¢ dziet
danego autora lub zmuszajg do cierpliwych poszukiwan.*

Alegoryczno-symboliczna interpretacja Biblii

Studiujac literature patrystyczng czy tez sredniowieczne teksty,
zauwazamy w nich bogactwo komentarzy biblijnych, w ktérych au-
torzy szli dalej niz dostowny tekst biblijny na to pozwalatl. Taka
interpretacj¢ Biblii, w ktorej wykracza si¢ poza sens bezposrednio
zapisany w stowach, mozna nazwac alegoryczng, duchowa, mistyczna

3 Por. tamze, s. 208.

3 Por. tamze, s. 262, 238,133, 134, 137, 142, 145.

36 Por. A. Zurek, Patrystyczne ,,Zrédla” Jezusa z Nazaretu Josepha Ratzin-
gera-Benedykta XVI, w:J. Krolikowski,P.Labuda,A.Michalik (red.),
Jezus z Nazaretu. Poszukiwania chrystologiczne drogg wyznaczong przez Josepha
Ratzingera — Benedykta XV1, Tarndéw 2016, s. 60-61.
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czy ponaddstowng (symbol pozwalat na przeniesienie si¢ z tego, co
widzialne w to, co niewidzialne, w tajemnice).”” Warto w tym miejscu
wspomniec o tej — zdecydowanie zapomnianej w nowozytnej egzege-
zie —metodzie interpretacji alegoryczno-symbolicznej. Zanim jednak
zostang zaprezentowane symbole, ktorych interpretacje podejmuje
Benedykt X VI, trzeba przytoczy¢ krotka definicje symbolu biblij-
nego. Symbol jest czym$ wigcej niz znakiem informacyjnym, gdyz
moze dopuszczaé rdznoraka interpretacj¢. Biblijny symbol spetnia
cechy symbolu literackiego, czyli motywu lub zespotéw motywow
danego utworu, ktdre, opierajac si¢ na znaczeniach podstawowych,
buduja znaczenie wtorne i bogatsze. W literaturze chrzescijanskiej
Biblia ma niesamowita moc symbolotworcza, gdyz na przestrzeni
wiekoéw na podstawie jej motywow literackich zbudowano bogactwo
znaczen wtornych.*®

Benedykt X VI wyjasnia migdzy innymi symbolike chrztu. Jest on
zerwaniem z grzechem i przejsciem do zycia nowego. Obrzed zanu-
rzenia symbolizuje $§mier¢ (np. wody potopu, ocean jako ustawiczne
zagrozenie w starozytnym przekonaniu), z drugiej jednak strony
rzeka jest poteznym zroédtem zycia (Nil, Eufrat, Tygrys, Jordan).*
Interpretujac obrazy zawarte w Ewangelii §w. Jana, zwraca takze
uwage na ich réznorodng symbolikg. W Ewangelii Janowej spoty-
kamy si¢ bardzo czesto z symbolikg wody — jej obraz zostaje przy-
wotany m.in. w rozmowie Jezusa z Nikodemem, podczas spotkania
Jezusa z Samarytanka przy studni Jakubowe;j, w historii uzdrowienia
chorego nad sadzawka Siloe, przy obecnosci Jezusa na Swigcie Na-
miotow, podczas ktorego nastepowat uroczysty obrzed wylania wody
na oltarz, obmycia ndg apostotom czy w wydarzeniu przebicia boku
Mistrza. Krotkie omowienie scen ewangelicznych z szczegdlnym
uwzglednieniem wystepujacego w nich motywu wody poprzedzaja

37 Por. K. Bardsk i, Alegoryczno-symboliczna interpretacja Biblii, Krakow

2016, s. 11-14.
¥ Por. tamze, s. 64-65.
¥ Por.J.Ratzinger-Benedykt XVI, Jezus z Nazaretu, s. 28.
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w dziele Jezus z Nazaretu ogbdlne uwagi dotyczace symbolizmu wody
w historii religii.*

Krzew winny i wino to kolejny element rozwazan autora. O ile
woda jest podstawowym pierwiastkiem dajagcym zycie, kojarzonym
z ludzka codziennoscia, o tyle wino jest symbolem $wigtowania.
W judaizmie byto uzywana podczas obrzgdow Paschy, szabatu i we-
sela. Autor rozwaza cud w Kanie Galilejskiej oraz motyw praw-
dziwego krzewu winnego wystepujacy w mowach pozegnalnych
Jezusa, odwotujac si¢ rowniez do obrazu winnicy obecnego w Starym
Testamencie w Ksiedze [zajasza czy tez przypowiesci o winnicy
w Ewangelii $w. Marka. W Nowym Testamencie symbol krzewu
winnego 1 wina jest znakiem nadmiaru Bozych darow i wskazuje
na ich nieodwolalnos¢. Chrystus oczekuje od swoich uczniow, ze
owocem, ktory wydadza, bedzie milos¢, a owoc ten jest mozliwy
jedynie dzieki oczyszczaniu dokonywanemu przez Boga.*!

Mozna tez méwic o symbolice miejsca, np. pytanie Jezusa za kogo
uwazaja Go Jego uczniowie i wyznanie $w. Piotra przez Mateusza
i Marka jest umiejscowione w Cezarei Filipowej. Jest to miejsce,
w ktorym Herod wybudowat potezne sanktuarium dla bozka Pana
(w dzisiejszym Banjas zachowaly si¢ jego ruiny). Dodatkowo Tra-
dycja umieszcza t¢ sceng obok wysokiej skalnej §ciany, ktora kore-
sponduje ze stowami Jezusa o zbudowaniu Kosciota Chrystusowego
na skale. Ponadto ewangelisci Marek i Lukasz podkreslaja fakt, ze
Jezus byt ,,w drodze”, ze Jego nauczanie w Galilei dobiega konca
i wyrusza w kierunku Jerozolimy, gdzie dokona si¢ kulminacyjny
moment zbawienia.*?

Przemienienie Jezusa ma miejsce na gorze Tabor. Gora w Pismie
Swietym jest uwazana jako miejsce szczegolnej bliskosci z Bogiem
(w Starym Testamencie — Synaj, Horeb, Moria to gory Bozego ob-
jawienia, w Nowym Testamencie — gdéra kuszenia, gora, gdzie Je-
zus wygtasza osiem blogostawienstw, gora modlitwy, Goéra Oliwna,

40 Por. tamze, s. 202-206.
4 Por. tamze, s. 210-221.
2 Por. tamze, s. 243.
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Golgota, géora Wniebowstgpienia). Dodatkowo mozna przywotaé
widoczny w tle tych wydarzen ogolny symbolizm gory jako miejsce
podejmowania trudu zewnetrznego ale tez i wewngtrznego, jako
miejsce dostrzezenia pigkna §wiata i Jego Stworcy.*

Analiza semantyczna

Inng z metod interpretacji tekstow biblijnych, jaka mozna wy-
odrebni¢ w Jezusie z Nazaretu, jest analiza semantyczna. Termin ja
opisujacy zaczat by¢ uzywany dopiero w drugiej potowie XX w. —po
opublikowaniu pracy Jamesa Barra Semantyka jezyka biblijnego —
sama metoda jednak istniata juz od dawna, a stosowali jg m.in. bibli-
$ci tacy jak Hieronim czy Raszi. Analiza semantyczna opiera si¢ na
dwoch zasadniczych pytaniach: ,,Dlaczego autor w danym miejscu
uzywa akurat takiego a nie innego stowa?” oraz: ,,W jaki sposob
zmienito si¢ znaczenie uzywanego stowa — od sensu pierwotnie
uzytego — do wspotczesnego rozumienia?”. Istotne w niej jest row-
niez okreslenie kontekstu lingwistycznego i sytuacyjnego danego
stowa lub fragmentu tekstu. Trzeba doda¢, ze zastosowanie osigg-
nig¢ wspolczesnej semantyki pozwala niewatpliwie zarowno lepiej
przettumaczy¢ jak i zrozumiec¢ tekst biblijny, gdyz daje mozliwo$¢ —
W ostatecznym procesie thumaczenia stowa — przy uwzglednieniu
roznic 1 niuansow jezyka greckiego czy hebrajskiego — okreslic¢ jego
znaczenie.*

W nurcie omawianej metody interpretaciji Pisma Swigtego Bene-
dykt XVI przeprowadzit m.in. — wspomniang juz wyzej — analizg
tlumaczenia imienia ,,Barabasz”. Z analizy tej wywiodl, ze ttumacze-
nie tego imienia pozwala zrozumie¢, iz na wybor (miedzy Jezusem
a Barabaszem) zgromadzonego przed Pitatem ludu mozna spojrzec
szerzej — jako na wybor pomiedzy dwiema formami mesjanizmu.

 Por. tamze, s. 257.

4“4 Por.J. F. A. Sawyer, Semantyka, w: R.J. Coggins,J. L. Houlden
(red. nauk.), W. Chrostowski (red. nauk. wyd. pol.), Stownik hermeneutyki
biblijnej, Warszawa 2005, s. 766-768.

- 125 -



ANNA PIECZYNSKA

Czytamy bowiem, ze Barabasz byt ,,zbrodniarzem” — przy czym
grecki termin mowi tu raczej o ,,rozbdjniku”. Ze wzgledu za$ na fakt,
ze w sytuacji politycznej Palestyny stowo to oznaczato ,,bojownika
ruchu oporu”, mozna wysnu¢ teze, ze wybor ludu dokonuje si¢ miedzy
ideg mesjasza, ktory walczac, obiecuje wolnosc¢ i krolestwo, a ideg
Mesjasza, ktory glosi, ze prawdziwe zycie poprzedza obumarcie dla
siebie i swoich wizji.*

W innym miejscu, analizujac termin ,,krolestwo Boze”, Bene-
dykt XVI zwraca uwage na pewna kwesti¢ semantyczna i — odnoszac
si¢ do jezykéw oryginalnych — wykazuje niedoskonato$¢ takiego
przektadu. Mianowicie pisze o tym, ze hebrajskie malkut i greckie ba-
sileia wskazujg przez zastosowang forme¢ nomen actionis na funkcje
krolewskiego panowania. Tego ,,krolestwa” nie trzeba kreowaé, ono
nie przychodzi, ale jest forma panowania Boga nad $wiatem. Jezus,
gloszac je, glosi prawdg o Bogu, o Jego istnieniu, o Jego konkretnym
dzialaniu w czasie 1 historii. Zatem zamiast terminu ,,krolestwo Boze”
lepsze byloby uzycie okreslen ,,panowanie Boga” lub ,,Jego rzady”.*

Przy komentarzu do Modlitwy Panskiej Benedykt X VI podej-
muje problematyke thumaczenia i rozumienia stowa, ktore w Biblii
wystepuje tylko jeden raz — greckiego epiousios, przettumaczonego
jako ,,powszedni”. Papiez przytacza wypowiedz Orygenesa (1254 1.),
mistrza jezyka greckiego, ktory twierdzit, ze poza tym jednym miej-
scem w Pismie Swictym stowo to nie pojawilo si¢ w ogole w grece,
gdyz zostalo utworzone przez ewangelistow. Mimo ze odnaleziono
w papirusie pochodzacym z V w. jedno $wiadectwo tego slowa, to
ciagle za malo, by by¢ pewnym jego zrozumienia, dlatego nieod-
zowne pozostaje badanie etymologii i kontekstow. Jedna z glownych
interpretacji twierdzi, ze stowo epiousios oznacza to, co ,,na biezaco”
potrzebne do zycia; druga natomiast opowiada si¢ za przektadem
»przyszty (na dzien nastepny) chleb”. Druga interpretacja wydaje
si¢ trudna do pogodzenia z rzeczywisto$cig ucznia Jezusa, chyba
ze widzi sie ja w kontekscie eschatologicznym — a wtedy staje si¢

4 Por.J.Ratzinger-Benedykt XVI, Jezus z Nazaretu, s. 47.
46 Por. tamze, s. 58.
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prosba o antycypowanie przysztego $wiata. Te dwa spojrzenia —
pozornie siebie wykluczajace — polaczone ze soba daja bogactwo
i glebi¢ znaczenia. Wychodzac od pokornej prosby o chleb codzienny,
wpatrujac si¢ w dobrego Ojca, ktory troszczy si¢ o swoje stworzenia,
przychodzimy do tego, ktory stat si¢ prawdziwym Chlebem z nieba
i daje siebie w Eucharystii.*’

Kolejnym przykladem zastosowania analizy semantycznej przez
Benedykta X VI jest wyjasnienie greckiego terminu uzytego w przy-
powiesci o synu marnotrawnym, ttumaczonego w Pismie Swietym
jako ,,roztrwonienie majatku”. Autor Jezusa z Nazaretu zwraca uwage
na fakt, ze w jezyku greckich filozoféw stowo to oznaczato ,,istotg”,
w zwigzku z tym interpretuje dzialania mtodszego syna nie tylko
w kategorii roztrwonienia dobr materialnych, ale przede wszystkim
zagubienia swojej ,,istoty” — tj. zagubienia siebie. Pragnac wolnosci,
rozumianej jako przejaw niczym nieskr¢powanej samowoli, mtodszy
syn skonczyt jako niewolnik pasacy swinie.*

Polemika z nurtem historyczno-krytycznym

Historyczno-krytyczna metoda badan nad Biblig jest wskazy-
wana przez Papieska Komisj¢ Biblijng jako nieodzowna. Patrzac
na Bibli¢ jako tekst starozytny, mozna postuzy¢ si¢ naukowymi
metodami, ktore przyblizaja wspotczesnemu odbiorcy proces po-
wstawania samego tekstu, czyli etapy redakcji, dane o autorze i adre-
satach, informacje o srodowisku, w ktéorym tekst powstawat oraz
zrozumienie, co autor chciat przekaza¢ pierwotnym czytelnikom.
Wszystkie te formy metod egzegetycznych zwane diachronicznymi
(z gr. ,,przez czas”) nosza nazwe metody historyczno-krytyczne;.
Okreslenie ,,historyczna” wynika z podejmowanych prob ustalenia
dos¢ skomplikowanego i dtugotrwatego procesu powstawania tekstu
starozytnego, natomiast ,,krytyczna” jest przyjmowane ze wzgledu na

47 Por. tamze, s. 135.

“ Por. tamze, s. 175-176.
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uzycie obiektywnych kryteriow naukowych.* Metoda ta niewatpliwie
pozwala na wolno$¢ w procesie interpretacji i na wyzwolenie si¢ od
opinii, twierdzen czy sposobu interpretacji konkretnych sformutowan
biblijnych przez wspolnoty chrzescijanskie. Jednakze posunigta zbyt
daleko doprowadza do pomniejszenia roli Ludu Bozego i jego zatozen
wiary oraz do wykluczenia tacznosci pomigdzy doktryng Kosciota
a tekstem Pisma Swietego. Dlatego tez narodziny egzegezy kanonicz-
nej, za ktorej prekursorow uznaje si¢ B. S. Childsa i J. A. Sandersa,
uwaza si¢ za reakcj¢ na pewne naduzycia historyczno-krytycznej
metody w egzegezie.>

Jako przyktad otwartosci Benedykta XVI na dokonania wspot-
czesnej nauki i wykorzystanie jej zdobyczy w teologii mozna wska-
zaé na istnienie w Jezusie z Nazaretu zagadnienia odkry¢ z Qumran.
Moéwiac o wspolnocie qumranskiej, papiez zwrocit uwage na ré6zno-
rodnos¢ judaizmu z czaséw Jezusa, odejscie od kultu $wigtynnego
przez essenczykow, zwiazki z Qumran miedzy Janem Chrzcicielem
i Jezusem oraz liczne analogie ze wspolnotg chrzescijanska. Zauwa-
zyl, ze wspomniane powigzania sg jednak jedynie pewnymi hipote-
zami, ktore wymagaja dalszych dociekan naukowych.

W rozwazaniach Benedykta X VI na temat osoby Jezusa z Naza-
retu jest bardzo widoczny szacunek do historii i odkry¢ naukowych,
ktore moga by¢ pomoca w interpretowaniu Biblii. Jak juz zostato
okreslone we Wstepie przez samego autora Jezusa z Nazaretu, nie
kwestionuje on zasadnosci korzystania z metody historyczno-kry-
tycznej, ale wskazuje na pewne ograniczenia lub wchodzi w polemike
z konkretnymi tezami stawianymi przez osoby uprawiajace ten model
egzegezy. Zastrzezenie, jakie si¢ pojawia, dotyczy przede wszystkim

¥ Por.R.Bartnicki,K.K16sek, Metody interpretacji Nowego Testamentu.
Wprowadzenie, Krakow 2014, s. 12-16.

50 Por. A. Sane ck i, Migdzy uniwersytetem a Kosciolem. Interpretacja kano-
niczna w perspektywie eklezjalnej lektury Biblii, w: S.Szy mik (red.), Sfowo Boze
w zyciu i misji Kosciola, Analecta Biblica Lublinensia I'V, Lublin 2009, s. 310-311.

St Por. W. Chrostowski, Qumran w mysli teologicznej Benedykta XVI,
s. 336-339.
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ograniczania spojrzenia na tekst biblijny jedynie w konteks$cie histo-
rycznym, pomijajac rzeczywisto$¢ wiary.

W rozdziale pt. Oredzie przypowiesci Benedykt X VI stwierdzit, ze
trud wlasciwego zrozumienia przypowiesci jest widoczny w catej hi-
storii Kosciola, nie zmienia to faktu, ze wspotczesni wyznawcy Chry-
stusa na nowo muszg zadawac¢ sobie pytanie, jakie przestanie kieruje
do nich dzis$ Jezus. Trudno o dostarczenie definitywnych odpowiedzi,
bo nawet — jak to zaznaczyt autor — egzegeza historyczno-krytyczna
musiata korygowac swoje wczesniejsze ustalenia. Benedykt XVI
przywotuje dwutomowe dzieto Adolfa Jiilichera poswiecone przypo-
wiesciom, w ktorym postawit on tezg, Ze istnieje zasadnicza réznica
miedzy alegorig i przypowiescig. Wedtug Jilichera przypowiesci
Jezusa nie sg alegorig, ktérg mozna interpretowac jako obraz, za
ktorym kryje sie glebsze przeslanie, lecz jedynie przedstawieniem
pewnego wycinka rzeczywistosci, ktory ma postuzy¢ do wyrazenia
ogolnej mysli. Dodatkowo alegoryczne interpretacje przypowiesci
podawane przez Jezusa (np. o siewcy) byly traktowane jako poz-
niejsze redakcje ucznidw. Benedykt XVI przyznaje racjg, ze sam
zabieg oddzielenia literackiego gatunku alegorii i przypowiesci jest
stuszny, jednak zauwaza takze, ze tak radykalnego oddzielenia nie da
si¢ wyjasni¢ ani merytorycznie, ani historycznie, gdyz przypowies¢
i alegoria mogg przechodzi¢ jedna w drugg. Dodatkowo zauwaza,
ze hebrajskie stowo mashal oznaczajace przypowies¢ okresla naj-
rozmaitsze gatunki takie jak: ,,przypowiesc”, ,,porownanie”, ,,basn”,
»alegorie”, ,,symbol”, ,.fikcje” czy ,,zagadke”. Nie zgodzit si¢ réwniez
z ograniczeniem celu przypowiesci jedynie do zapowiedzi majacego
nadej$¢ krolestwa Bozego — jak zaproponowat Jiilicher.™

Benedykt XVI w Jezusie z Nazaretu odniost si¢ takze do kwestii
zwigzanych z historycznoscig Ewangelii wedtug $w. Jana. Komentarz
R. Bultmanna z 1941 r. reprezentowat przekonanie, ze zrodet tej Ewan-
gelii nalezy szuka¢ w nurcie gnostyckim, a nie w Starym Testamencie
czy judaizmie bliskim Jezusowi. Pod ogromnym wplywem tego
komentarza pozostawala interpretacja czwartej Ewangelii. Przetom

2 Por.J.Ratzinger-Benedykt XVI, Jezus z Nazaretu, s. 159-162.
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w naukowej krytyce pism Jana dokonat si¢ pod koniec XX w., kiedy
M. Hengel opublikowat swoja prace Die johanneische Frage (1993).
Jesli na krytyczng refleksj¢ Bultmanna dotyczaca pism Janowych
spojrze¢ z perspektywy dzisiejszych badan, mozna stwierdzié, ze
nie unikneta btedow. W wielkim skrocie mozna wskazac¢ na nastepu-
jace czynniki, ktore jej przecza: ramy czasowe ruchu gnostyckiego,
znajomo$¢ realidw Palestyny czasow Chrystusa przez autora, sposob
argumentowania znany judaizmowi wspotczesnemu Jezusowi czy
jezyk. Trudnosci budzito rowniez pytanie o prawdziwego Autora
oraz redakcje Ewangelii, gdyz brak jasnej odpowiedzi podwazatl jej
historyczno$¢. W odpowiedzi na t¢ kwestie Benedykt X VI przedsta-
wil argumenty za teza, ze autora czwartej Ewangelii, ,,umitowanego
ucznia”, mozna utozsami¢ z apostotem Janem, naocznym $wiad-
kiem opisywanych w Ewangelii wydarzen. Papiez wspomina takze
o prezbiterze Janie, ktory byl $ciSle zwigzany z apostotem Janem
1 mogt petnic istotng funkcje przy redakcji —jako powiernik tradycji
otrzymanej od niego. Benedykt X VI zmierza si¢ jeszcze z negatywna
diagnozg postawionej przez M. Hengela dotyczacej historycznosci
tekstu Ewangelii. Hengel przeciwstawia sobie poj¢cia historycznosci
i interpretacji w wierze, nad ktorym to procesem czuwa Duch Swiety.
Taka opozycja pojec jest dla Benedykta XVI fatlszywym rozumie-
niem zaréwno historycznosci, jak i pojecia wiary i Parakleta. Wiara,
ktora pomija autentyczng historig, przestaje by¢ wiara a zaczyna by¢
gnozg. Natomiast w oczekiwaniach wspodtczesnego czlowieka i jego
pojmowaniu historyczno$ci méw Jezusa jest pewien dysonans, gdyz
nie jest to wierne odtworzenie stowo w stowo tego, co wypowiedziat
Chrystus. Jednakze nie taka dostownos¢ byta zamiarem Ewangeli-
sty, ale to, zeby przez rzetelne przekazanie tresci méw i Swiadectwa
przekazac autentyczne przestanie Chrystusa i aby przez nie poznac
Jego samego. Konczac rozwazania na temat historyczno$ci Janowe;j
Ewangelii, Benedykt XVI podejmuje wazng kwesti¢ znaczenia pa-
migci i rozumienia zwrotu ,,przypomnie¢ sobie” w jego Ewangelii.
Uczniowie, dzieki dokonywanemu w Duchu Swietym procesowi
przypominania pewnych stow czy wydarzen, rozumieja dany fakt
w zupetnie innym $wietle, glebiej. Po zmartwychwstaniu Chrystusa
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uczniowie przypominali sobie stowa Mistrza i zaczynali je postrzegac
z zupetnie innej perspektywy, w minionym fakcie dostrzegli ukryta
prawde pochodzacg od Boga. Ten proces przypominania sobie, ktory
dokonuje si¢ w uczniach, nie jest budowaniem narracji o wydarze-
niach, ktore nie miaty miejsca, ale trzymaniem si¢ rzeczywistosci,
ktora miata realnie miejsce w przesztosci.>

Benedykt X VI porusza jeszcze jedna, istotng kwestie, mianowicie
podejmowane przez nauke historyczne rekonstrukcje (np. dotyczace
wyznania Piotra w Cezarei Filipowej) czy dyskusje nad problemem,
ktory tekst jest pierwotny (jak w przypadku Modlitwy Panskiej
przekazanej przez Mateusza i Lukasza). Benedykt XVI zauwaza,
ze w tle tych dyskusji zawsze jest pytanie, jaki wptyw na tekst miat
rozwo6j wiary popaschalnej, i jednoczes$nie stwierdza, ze taka wiara
nie mogtaby si¢ pojawi¢, gdyby Jezus przed Pascha nie potozyt pod
nig fundamentow. Przywotujac interpretacje katolickiego egzegety
Pierre’a Grelota na temat historycznego przekazu stow $w. Piotra
1 przedstawiajac stawiang przez niego tezg, ze jedynie Marek oddat
wiernie ten moment historyczny, podczas gdy u Mateusza mamy juz
popaschalne wyznanie wiary, Benedykt X VI przeanalizowat odpo-
wiedzi dawane przez Nowy Testament i tradycje zawarta w kazdej
Ewangelii oraz nauk¢ dotyczaca dwoch formut wyznawania wiary
w pierwotnym chrzescijanstwie. W swoich rozwazaniach autor poru-
szyl jeszcze kwesti¢ podwazania przez krytyke autentycznosci stow
Jezusa, ktory jako Syn Czlowieczy utozsamia si¢ z ubogimi i cier-
piacymi (por. Mt 25,31-46). Zaufanie niektorych krytykéw zdobyty
fragmenty Lk 12,8n. i Lk 17,24n. zapewne ze wzgledu na to, ze Jezus
i Syn Czlowieczy sa dwiema réznymi postaciami. Benedykt XVI
podobnie jak w poprzedniej kwestii powotuje si¢ na rozumienie
tych zagadkowych stow przez najstarszg tradycje i paralelne teksty
Nowego Testamentu wskazujgce na bytowg tozsamos$¢ Jezusa i Syna
Czlowieczego.**

3 Por. tamze, s. 188-200.
3 Por. tamze, s. 119, 246-251, 253, 272-273.
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Polemika z egzegezg liberalna

Egzegeza liberalna — pozostajaca pod wplywem filozofii Kanta
i Schleiermachera — narodzila si¢ w kregu niemieckich biblistow
protestanckich. Jej wybitnym przedstawicielem byt A. Ritschla
(1822-1889) — zdecydowany przeciwnik metafizyki i mistycyzmu
w religii. Udowadnianie tezy Ritschla, ze chrzes$cijanstwo w swoim
rozwoju historycznym przyswoito sobie elementy obce, niezgodne
z Ewangelia, kontynuowat jego uczen A. Harnack. Przeciwstawit on
,»Czyste chrzescijanstwo” w wersji ewangelicznej calej strukturze
dogmatycznej, kultowej i instytucjonalnej chrzescijanstwa w czasie
pobiblijnym. Liberalna egzegeza stracita swoje znaczenie w latach
dwudziestych XX w.%

Autor Jezusa z Nazaretu przedstawit kilka watkow zwigzanych
z opisang egzegeza. Przytoczyl m.in. nazwisko jej reprezentanta,
A. Harnacka, i jego koncepcje interpretacyjne. Harnack widziat
w gloszeniu przez Jezusa krolestwa Bozego zdecydowany protest
przeciw legalizmowi — w ktorym dominowat kult i poczucie zbioro-
wosci — 6wczesnego judaizmu,. Twierdzit takze, ze Jezus glosit indy-
widualizm i ktadl nacisk na etyczna postawe cztowieka, na uczynki
mitosci. Benedykt X VI poddal krytyce dalsze wnioski niemieckiego
biblisty, ktory przeciwstawit chrzescijanstwo rzymskokatolickie oraz
greko-stowianskie germansko-protestanckiemu, w ktérym — wedlug
niego — zostala przywrdcona czysto$¢ Chrystusowego orgdzia. Pa-
piez zwrécil bowiem uwagge na fakt, ze w niektorych wspoélnotach
protestanckich istniaty mocne przekonania, ze adresatem objawienia
nie jest jednostka, ale wspolnota a w niej kazdy wierzacy, jako jej
cztonek, oraz ze zycie wieczne nie jest uzaleznione od zachowan
etycznych, lecz jest darem taski.®® Nazwisko Harnacka i nawigza-
nie do egzegezy liberalnej pojawia si¢ w Jezusie z Nazaretu jesz-

% Por.B.M.G.Reardon, Liberalizm, w:R.J.Coggins,J.L.Houlden
(red. nauk.), W. Chrostowski (red. nauk. wyd. pol.), Stownik hermeneutyki
biblijnej, s. 503-505.

% Por.J.Ratzinger-Benedykt XVI, Jezus z Nazaretu, s. 54-55.
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cze w dwoch kontekstach. Pierwszy z nich dotyczy interpretowania
sporow Jezusa z faryzeuszami o szabat. Wedlug Benedykta XVI
Jezus nie jest liberalnym interpretatorem Prawa, nie czyni tego, zeby
cztowiekowi utatwic zycie, ale wskazuje na siebie jako Pana szabatu,
Pana — czyli Boga. Dlatego — wedtug autora — Harnack i idaca za
nim egzegeza liberalna bardzo si¢ myli, twierdzac, ze w Ewange-
lii znajdujemy Jezusa, a nie mozemy znalez¢ Syna czy Chrystusa,
a wiec Boga.” Druga kwestia dotyczy postulatu uwolnienia Nowego
Testamentu od dziedzictwa Starego Testamentu. Jest to postulat
znany juz od Marcjona a wspotczesnie objawiajacy sie tendencja do
czysto duchowej lektury Biblii bez nawigzan do spotecznych czy
politycznych uwarunkowan czasow, w ktorych zyt Jezus 1 wspolnota
pierwszych chrzescijan. Taka tendencje papiez okreslit jako zdecy-
dowanie szkodliwg.>

Benedykt X VI, konczac rozdziat pt. Chrzest Jezusa, nawiazat do
liberalnych badan dotyczacych tego wydarzenia — ktore generalnie
interpretujg je jako do§wiadczenie powotania, moment wstrzasu
i narodzin w Jezusie $wiadomosci glgbokiej relacji do Boga — 1 pod-
jal polemike z takimi stwierdzeniami. Zauwazyl, ze sam tekst nie
opowiada tego, co w tym momencie dokonato si¢ we wnetrzu Jezusa,
dlatego tez twierdzi, iz postugiwanie si¢ psychologig jest nieupraw-
nione i staje si¢ naduzyciem. Wedtug Benedykta taka interpretacja
tego wydarzenia moze stwarzaé pozory erudycji, ale jest bardziej
tworzeniem pewnej opowiesci o Jezusie niz interpretacjg tekstu.”

Poruszajac kwesti¢ interpretacji Biblii, Benedykt X VI zwrocit
uwagg na podstawowy, jego zdaniem, problem hermeneutyczny, to
jest obraz samego Boga. Papiez otwarcie okresla jako btgdng droge
w egzegezie dokonujacg si¢ na bazie pozornych osiagni¢¢ naukowych
egzegezy dekonstrukcje postaci Jezusa i ostabianie wiary. Ryzyko
wspoélczesnej egzegezy polega na tym, ze opiera si¢ ona na zatozeniu,
ze to interpretujacy decyduje, jaki Bog jest i co Bog moze czynid.

57 Por. tamze, s. 101.

% Por. tamze, s. 110.
% Por. tamze, s. 34.
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Natomiast na czytanie Pisma Swietego w duchu wiary tenze model
egzegezy patrzy jak na fundamentalizm.®

*kk

Benedykt XVI przedstawia ksigzke o Jezusie Chrystusie jako
,,owoc swojej dtugiej wewnetrznej drogi”. Wysiltek zmierzat do odpo-
wiedzi na pytanie: Kim jest Jezus? Odpowiedz wyszukana na drodze
analizy Pisma Swietego i Tradycji doprowadzita do stwierdzenia
niepowtarzalno$ci Osoby Jezusa jako prawdziwego Boga i prawdzi-
wego Czlowieka. Papiez zaznaczyl jasno, ze zadna z biblijnych metod
interpretacyjnych nie moze roscic sobie prawa do stwierdzenia, iz jest
w stanie podac jedynie stuszne informacje czy przynies¢ definitywne
odpowiedzi. Zywe stowo Boze nieustannie wzywa nas do podjecia
trudu egzegezy, aby moc na nowo wyznacza¢ nam droge do Boga.
Wiara jest — dla Benedykta XVI — w interpretacji Pisma Swigtego
kwestig priorytetowa, dlatego tak czesto odwotuje si¢ w Jezusie z Na-
zaretu do metody kanonicznej. Jednocze$nie wiara nie jest wedtug
niego sprawg indywidualng — lecz rodzi si¢ we wspdlnocie ludu,
ktory doswiadczyt dziatania Bozego i je dalej przekazuje — dlatego
stosuje tak liczne odwotania do tradycji patrystycznej. Objawienie
dokonato si¢ takze w konkretnej rzeczywistosci historycznej, zatem
do wlasciwej interpretacji Biblii niezbedna jest, wedtug Benedykta,
znajomos¢ srodowiska i czasdw, w ktorych Jezus dziatat i w ktérych
powstawaty ksiggi natchnione. Otwartos$¢ i determinacja, wynikajace
z pragnienia poznania prawdy, zaowocowata takze tym, ze Bene-
dykt XVI w swojej ksigzce przytacza bardzo czgsto poglady, z kto-
rymi si¢ nie zgadza, ale podejmuje z nimi merytoryczng polemike.

Anna PIECZYNSK A

0 Por. tamze, s. 43.
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Model of Exegesis in the Book of Joseph Ratzinger —
Benedict X V1 Jesus of Nazareth Part 1
Summary

This article presents the method of Bible interpretation which was chosen
by Benedict XVI in his book Jesus of Nazareth pt. 1. Using this method,
Joseph Ratzinger was looking for an answer to the question about the true
identity of Jesus Christ. In this article, the author makes an attempt to present
examples of the Pope’s use of various exegetical methods. This helps us to
understand Benedict’s opinion which in his book is clearly stated, namely
there is no single correct method of Bible interpretation which gives us de-
finitive answer. Frequent references to the canonical method result from the
fact that for Benedict X VI faith remains a priority for in the interpretation
of the Holy Scriptures in the Catholic Church. Skillfully drawing from the
treasury of Tradition and contemporary development of knowledge, the
Pope engaged substantially in polemics with these interpretative tendencies,
which in his opinion do not lead to the discovery of biblical truths.



