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Antropologia, jako interdyscyplinarna dziedzina wiedzy, korzysta
z nauk humanistycznych, spotecznych i przyrodniczych. Jak wska-
zuje sam termin, jest to nauka o czlowieku jako jednej, jedynej,
niepowtarzalnej ,,0sobie”. Wtasne spojrzenie na cztowieka ma row-
niez religia chrzescijanska, ktorej antropologia korzysta z osiggni¢¢
teologii, filozofii, religiologii. Natomiast antropologia katolicka jest
odrebng nauka, ktérej podstawowym zrodltem prawdy o cztowieku
jest objawienie i Magisterium Kosciota.

Punktem wyjscia w antropologii katolickiej jest teza, ze najpierw
nalezy poznac Boga, ktory objawil sie¢ w Osobie Syna Bozego, Jezusa
Chrystusa, aby nastepnie pod natchnieniem Ducha Swietego' zdo-
bywac¢ wiedze¢ o cztowieku. Takie poznanie jest mozliwe w ramach
teologii, ktorej nikt nie moze uprawiaé ,,jako zbioru swoich tylko
pogladow, ale musi by¢ Swiadom, ze pozostaje w szczegdlnej tacz-
nosci z tym postannictwem Prawdy, za ktorg odpowiedzialny jest
Kosciot”.? Antropologi¢ katolickg cechuje zatem eklezjalnosé, czyli

I Jezeli za$ chodzi o «zycie wiary», to Sobor Watykanski II wyjasdnia, ze

«ogot wiernych, majacych namaszczenie od Ducha Swigtego, nie moze zbladzi¢
w wierze» i «tg szczegdlna swoja wlasnos¢ ujawnia przez nadprzyrodzony zmyst
wiary calego ludu, gdy — poczynajac od biskupéw az po ostatniego z wiernych
$wieckich — ujawnia on powszechna zgodno$¢ w sprawach wiary i obyczajow»”;
Kongregacja Nauki Wiary, Instrukcja o powotaniu teologa w Kosciele
»Donum veritatis” (24 maja 1990), Watykan 1990, nr 4.

2 Jan Pawetl II, Encyklika Redemptor hominis (4 marca 1979), Watykan
1979, nr 19. W filozofii mysl jednego cztowieka moze stuzy¢ postepowi ludzkosci.
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wiernos¢ tradycji Ludu Bozego z caltym jego bogactwem i wielora-
koscig wiedzy i kultur potaczonych jednoscig wiary.?

W konteks$cie wspotczesnego postepu cywilizacyjnego, rozwoju
nauki i wszechobecnosci nowoczesnych technologii, tacznie ze
sztuczng inteligencja, jawi si¢ wazne pytanie: Jak dzisiaj powinna
rozwijac si¢ antropologia katolicka? Jan Pawet 11, analizujac sytuacje
ludzi wierzacych, w posynodalnej adhortacji Ecclesia in Europa,
podkreslil, ze dzisiaj ,,w wielu sferach publicznych latwiej jest de-
klarowac si¢ jako agnostycy niz jako wierzacy; odnosi si¢ wrazenie,
Ze niewiara jest czym$ naturalnym, podczas gdy wiara wymaga
uwierzytelnienia spotecznego, ktére nie jest ani oczywiste, ani
przewidywalne”.* Natomiast Benedykt X VI, juz jako papiez senior,
potwierdzit stusznos¢ tych twierdzen, gdyz w Ostatnich rozmowach

Jednak prawdziwe bogactwo mysli ludzkiej rodzi si¢ ze spotkania filozofii z teologia
iz wzajemnej wymiany ich dorobku. Teologia, otrzymawszy w darze otwarto$¢
i oryginalnos$¢, dzieki ktorym moze istnie¢ jako nauka wiary, z pewnoscig nakto-
nita rozum, by pozostal otwarty na radykalng nowos¢, jaka zawiera w sobie Boze
objawienie. Przyniosto to niewatpliwa korzys¢ filozofii, gdyz dzigki temu mogta
ona otworzy¢ nowe horyzonty, odstaniajace przed nig kolejne zagadnienia, ktore
rozum ma coraz glebiej poznawac; Jan Pawet II, Encyklika Fides et ratio
(14 wrzesnia 1998), Watykan 1998, nr 101.

3 Tam:ze. ,[Galileusz] wyraznie o$§wiadczyl, Ze dwie prawdy, tj. wiara i nauka,
nie mogg nigdy pozostawaé z sobg w sprzecznosci. «Pismo Swicte i przyroda
pochodza od Stowa Bozego. Pierwsze jako podyktowane przez Ducha Swietego,
druga za$ jako wierna wykonawczyni nakazéw Bozych» — pisal w swym liscie
do ojca Benedetto Castellego z dnia 21 grudnia 1613 r. A II Sobor Watykanski nie
naucza inaczej, ale postuguje si¢ podobnymi stowami, kiedy moéwi: «Badanie
metodyczne we wszelkich badaniach naukowych, jezeli tylko prowadzi si¢ je (...)
z poszanowaniem norm moralnych, naprawde nigdy nie bedzie si¢ sprzeciwiaé
wierze, sprawy bowiem $§wieckie i sprawy wiary wywodza swoj poczatek od tego
samego Boga» (Gaudium et spes, 36). Galileusz odczuwat w swoich naukowych
badaniach obecno$¢ Boga, ktory go pobudzatl, uprzedzat i wspomagat w jego
intuicjach, dziatajac w glebi jego umystu™; Jan Pawet II, Przemowienie do
Papieskiej Akademii Nauk (10 maja 1979), w: Program komputerowy ,, Nauczanie
Kosciota Katolickiego”, Krakow 2003, nr 2.

4 Tenze, Adhortacja apostolska Ecclesia in Europa (28 czerwca 2003),
Watykan 2003, nr 7.
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powiedzial: ,,To, ze nie przystajemy juz do wspdtczesnej kultury,
a chrzescijanskie wzorce przestaty by¢ decydujacym wskazaniem,
to oczywiste. Obecnie zyjemy w ramach pozytywistycznej i agno-
stycznej obyczajowosci, ktora staje si¢ coraz bardziej nietolerancyjna
wobec chrzescijanstwa. Stad tez spoteczenstwo Zachodu, w kazdym
razie Europa, po prostu nie bedzie chrzescijanskie”.’

Wobec takich zagrozen wspotczesnym katolikom potrzebna jest
nowa antropologia katolicka, w ktorej znajda zrozumiata odpowiedz
na odwieczne pytania o sens zycia i $mierci, o godno$¢ osoby ludz-
kiej, a przede wszystkim o sens wiary w Boga Stworzyciela i Zba-
wiciela. Wychodzac od tych pytan, ,,rozum jeszcze mocniej odczut
pragnienie coraz szerszej i coraz glgbszej wiedzy. W rezultacie zbu-
dowano ztozone systemy myslowe, ktére zaowocowaty rozwojem roz-
nych dziedzin wiedzy, sprzyjajac postepowi w kulturze i w dziejach.
Antropologia, logika, nauki przyrodnicze, historia, jezyk —w pewien
sposob caty obszar wiedzy zostat objety tym procesem. Pozytywne
osiggnigcia nie powinny jednak przestania¢ faktu, ze tenze rozum,
skupiony jednostronnie na poszukiwaniu wiedzy o cztowieku jako
podmiocie, wydaje si¢ zapomina¢, iz powotaniem czlowieka jest
dazenie do prawdy, ktora przekracza jego samego. Bez odniesienia
do niej kazdy zdany jest na samowol¢ ludzkiego osadu, a jego ist-
nienie jako osoby oceniane jest wylacznie wedtug kryteriow prag-
matycznych, opartych zasadniczo na wiedzy do$wiadczalnej, pod
wplywem blednego przeswiadczenia, ze wszystko powinno by¢
podporzadkowane technice. Rezultat jest taki, ze — zamiast wyrazac
jak najlepiej dazenie do prawdy — rozum chyli si¢ ku samemu sobie
pod brzemieniem tak rozlegtej wiedzy, przez co z dnia na dzien
staje si¢ coraz bardziej niezdolny do skierowania uwagi ku wyzszej
rzeczywistosci i nie Smie siggnaé po prawde bytu. Nowoczesna fi-
lozofia zapomniata, Ze to byt winien stanowi¢ przedmiot jej badan,
1 skupita si¢ na poznaniu ludzkim. Zamiast wykorzystywaé zdolnos¢

5 Benedykt XVI, Ostatnie rozmowy, Krakow 2016, s. 269.
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cztowieka do poznania prawdy, woli podkreslac¢ jego ograniczenia
oraz uwarunkowania, jakim podlega”.®

Niebezpieczenstwo dochodzenia do fatszywych wnioskow zagraza
rowniez badaniom antropologicznym, dlatego antropologa katoli-
ckiego obowigzuje ta sama zasada, co teologa, ktorego szczegdlnym
zadaniem jest zdobywanie, w tgcznosci z Urzedem Nauczycielskim,
coraz glebszego zrozumienia stowa Bozego zawartego w natchnio-
nym Pismie Swigtym i przekazanego przez zywa Tradycje Kosciota.
Wiara wymaga intelektualnej podbudowy, dlatego ze swojej natury
dazy do rozumienia, aby objawi¢ cztowiekowi prawde o jego prze-
znaczeniu i droge do jego osiagniecia. Dlatego jesli nawet wyrazenie
w stowach prawdy objawionej przekracza ludzkie mozliwos$ci i jesli
pojecia sg niedoskonate wobec jej niezglgbionej wielkosci, to jednak
dla rozumu, begdacego danym przez Boga narzedziem poznawania
prawdy, stanowi ona zaproszenie do wejécia w jej Swiatlo, ktore
umozliwi zrozumienie tego, w co uwierzyt. Antropologia katolicka,
podobnie jak teologia, jest wiec taka nauka, ktora odpowiadajac na
wezwanie prawdy, poszukuje zrozumienia wiary.’

Dlatego tez wspotczesdni katolicy powinni na nowo zainteresowac
si¢ antropologia katolickg. Jest to tym bardziej konieczne, ze we
wspotczesnym spoleczenstwie tworzone sg takie koncepcje czto-
wieka, ktore oddalaja si¢ od prawdy 1 wykluczajg Boga w przekona-
niu, iz w ten sposob zostaje potwierdzony prymat cztowieka w imig
jego rzekomej wolnos$ci oraz pelnego i swobodnego rozwoju. W ten
sposob ideologie te pozbawiajg cztowieka jego konstytutywnego
wymiaru osoby stworzonej na obraz i podobienstwo Boga. To po-
wazne okaleczenie jest dzi§ prawdziwym zagrozeniem dla cztowieka,
prowadzi bowiem do postrzegania go bez zadnego odniesienia do
transcendencji. ® Papiez Franciszek, uznajac te zagrozenia zwigzane

¢ Jan Pawet II, Encyklika Fides et ratio, nr 5.

7 Kongregacja Nauki Wiary,Instrukcja o powotaniu teologa w Kos-
ciele Donum veritatis, nr 6.

8 Jan Pawetl II, Przestanie do uczestnikéw Zgromadzenia Plenarnego
Papieskiej Rady ds. Kultury Chrzescijanski humanizm (19 listopada 1999), https://

~ 140 -



ANTROPOLOGIA KATOLICKA W PERSPEKTYWIE EKOLOGICZNEJ

z 0sobg czlowieka za wazne wyzwanie rowniez dla ochrony $ro-
dowiska, umiescit w encyklice Laudato si nowe impulsy o charak-
terze ekologicznym do uwspotczesnienia katolickiej antropologii.
Jego nauczanie koncentruje na nowo badania antropologiczne na
poszukiwaniu miejsca cztowieka w stworzeniu i wynikajacymi z tego
konsekwencjami.

Katolicki a ,,nowoczesny” antropocentryzm

Zgodnie z katolickim antropocentryzmem, tak jak cale stworzenie,
tak i cztowiek, ktory jest objety procesami ewolucyjnymi, niesie ze
sobg pewna nowos¢, ktorej nie da si¢ wyjasni¢ przez ewolucje oraz
inne systemy otwarte. Kazdy cztowiek ma i reprezentuje tozsamosé
osobista, zdolng do wejscia w relacje i dialog z samym Bogiem i z in-
nymi osobami. Zdolno$¢ czlowieka do refleksji, rozumowania, kre-
atywnosci, interpretacji, tworczosci artystycznej i inne oryginalne
mozliwosci ukazuja jego wyjatkowosé, ktora wykracza poza dzie-
dzing fizyczna i biologiczna zycia. Nowos¢ jakos$ciowa, jaka oznacza
powstanie bytu osobowego w ramach materialnego wszechswiata,
zaktada bezposrednie dziatanie Boga, ktory, stwarzajac cztowieka,
uzdalnia i powoluje go jednoczesnie do nawigzywania relacji oso-
bowych. Antropologia katolicka, uyymowana w perspektywie ekolo-
gicznej, opierajac si¢ na Biblii, Tradycji i Magisterium, uznaje zatem
osobg cztowieka za podmiot, ktérego nigdy nie mozna redukowac
do kategorii przedmiotu.’

Podmiotowos¢ osoby ludzkiej ukierunkowuje cztowieka na innych
ludzi, z ktérymi tacza go roznorakie relacje. Dotyczy to rowniez jego
relacji z calym stworzeniem. Z tej racji w antropologii katolickiej
kryzys ekologiczny traktuje si¢ jako zewnetrzny przejaw problemow
zwigzanych z poszanowaniem godnosci osobowej cztowieka, a takze
szeroko rozumianego kryzysu etycznego, kulturowego i duchowego

opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/jan_pawel ii/przemowienia/pr_kultury 19111999.
html (dostep: 25 111 2019), nr 2.
® Franciszek, Encyklika Laudato si (24 maja 2015), Watykan 2015, nr 81.
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nowoczesno$ci. Konsekwentnie wiec antropolodzy katoliccy twier-
dza, ze uzdrowienie relacji czlowieka z przyroda i Srodowiskiem
naturalnym jest niemozliwe bez uznania godnosci kazdej osoby ludz-
kiej 1 uzdrowienia wszystkich podstawowych relacji migdzyludzkich.
Oznacza to, ze otwarcie cztowieka na ,,ty”, uzdolniajace go do po-
znania, umitowania i dialogu, dookresla wielka jego szlachetno$é.
To ona umozliwia mu wtagciwg relacj¢ z rzeczywistoscig stworzong
przy zachowaniu spolecznego wymiaru istoty ludzkiej, a takze jej
wymiaru transcendentnego, jej otwartosci na Boze ,,Ty”. W koncepcji
ekologicznej antropologii katolickiej podkresla si¢ wiec, ze o jakos$ci
relacji cztowieka ze §rodowiskiem, decyduje jego zwiagzek z Bogiem
i relacje z innymi ludzmi. Wedtug Franciszka podwazanie tej prawdy
prowadzi do romantycznego indywidualizmu ukrytego pod maska
ekologicznego pigkna i duszacego zamknigcia si¢ w immanencji.”
W opozycji do antropologii katolickiej jawi si¢ dzisiaj antropo-
logia oparta na nowoczesnym antropocentryzmie, ktory doprowa-
dzit do postawienia czynnikow technicznych ponad cztowiekiem.
Przyczyng tego stanu rzeczy jest to, ze cztlowiek nie postrzega juz
natury ,,jako zawsze obowigzujacej normy, ani tym bardziej jako
zyciowego schronienia. Spoglada on na nig bez zadnych gotowych
zatozen, rzeczowo, jako na miejsce 1 materiat swojej tworczoscei, kto-
rej wszystko po$wigca, nie dbajac o to, co z niej wyniknie”.! W ten
sposob ostabia si¢ wartos¢, jaka $wiat ma sam w sobie. Wynikaja
z tego powazne konsekwencje. Jesli bowiem cztowiek nie odkrywa
swojego prawdziwego miejsca, to rowniez nie rozumie wlasciwie
siebie i doprowadza do zaprzeczenia wlasnej naturze. Dlatego w an-
tropologii katolickiej przyjmuje si¢ zasade, ze ,,nie tylko ziemia zo-
stata dana cztowiekowi przez Boga, aby uzywat jej z poszanowaniem
pierwotnie zamierzonego dobra, dla ktorego zostata mu ona dana, ale
réwniez cztowiek jest dla siebie samego darem otrzymanym od Boga

10 Tamze, nr 119.

" R.Guardini, Koniec czaséw nowozytnych. Swiat i osoba. Wolnosé, taska,

los, Krakow 1969, s. 53.
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i dlatego musi respektowaé naturalng i moralng strukture, w jaka
zostal wyposazony”."?

Odrzucenie w antropologii nowoczesnej relacji cztowieka z Bo-
giem prowadzi do fatszywego antropocentryzmu, ktory zagraza
przede wszystkim samemu cztowiekowi, zaburza jego wyczucie
wspodlnotowosci 1 skazuje na niepowodzenia proby wzmocnienia
wiezi i relacji spotecznych. Z tego wzgledu w antropologii katolickiej
zwraca si¢ szczeg6lng uwage na swoisty oksymoron, ktory poka-
zuje, ze ograniczenia rzeczywistosci ziemskiej moga stanowi¢ jed-
noczesnie dla konkretnego cztowieka mozliwos$ci bardziej zdrowego
i owocnego rozwoju ludzkiego i spotecznego. Nicodpowiednia pre-
zentacja tych podstawowych zatozen antropologii katolickiej w ujgciu
ekologicznym doprowadzita do promocji btednego przekonania na
temat relacji cztowieka ze $wiatem. Na skutek tego w antropologii
nowoczesnej pojawito si¢ wigc prometejskie marzenie panowania nad
swiatem, ktore wywotato wrazenie, ze troska o nature jest sprawa
ludzi stabych.!

Antropologia katolicka stoi w wyraznej opozycji do antropologii
nowoczesnej przede wszystkim na ptaszczyznie sporu ideologicznego.
Chodzi o to, ze wielu wspotczesnych antropologéw ulega swoistej
egzaltacji technokratycznej, ktora nie przyznaje innym istotom wias-
ciwej im wartosci, az po odmowg jakiejkolwiek szczegolnej wartosci
osobie ludzkiej. Dlatego antropologowie katoliccy podkreslaja, ze na
pierwszym miejscu nalezy dowartosciowac cztowieczenstwo, gdyz
bez przyjecia bezwarunkowo okres§lonej godnosci osoby cztowieka
nie da si¢ utworzy¢ jego nowej relacji z natura. Nie ma zatem prawdzi-
wej ekologii bez wtasciwej antropologii. Gdy osoba ludzka uwazana
jest jedynie za jaki$ kolejny byt posrdd innych, pochodzacy jakby
z gry losowej lub fizycznego determinizmu, ,,powstaje zagrozenie,

2 Jan Pawet II, Encyklika Centesimus annus (1 maja 1991), Watykan 1991,
nr 38.

B Franciszek, Encyklika Laudato si, nr 116. Prawidtowa interpretacja
pojecia czlowieka jako ,,pana” wszech$§wiata jest rozumienie go w sensie ,,0dpo-
wiedzialnego zarzadcy”.
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ze $wiadomo$¢ odpowiedzialno$ci ulegnie w sumieniach ostabieniu™.*
Fatszywym rozwiazaniem bytaby réwniez zamiana nowoczesnego
antropocentryzmu na ,,biocentryzm”, bo oznaczatoby to dokladanie
nowego nietadu, ktory nie tylko nie rozwigze problemow zwigza-
nych z osobg czlowieka i jej miejscem w stworzeniu, ale przysporzy
nowych. W ekologicznie ukierunkowanej antropologii katolickiej
podkresla si¢ wiec, ze nie mozna wymagac od cztowieka zaanga-
zowania w $§wiat, jesli nie uznaje si¢ i nie podkresla jednoczesnie
jego zwiazku z Bogiem, ktory jest zrodlem szczego6lnych zdolnosci
poznawania, woli, wolnosci i odpowiedzialno$ci.”

Drugim waznym obszarem konfrontacji antropologii katolickiej
ze wspolczesnym antropocentryzmem jest stosunek cztowieka do
postepu cywilizacyjnego. W antropologii nowoczesnej przyjmuje si¢
fatszywe zatozenie, wedtug ktorego postep to wzrost mocy dajace;j
wigksze bezpieczenstwo, pozytek, dobrobyt, wigcej sit zywotnych,
petni¢ wartosci. Doswiadczenie pokazuje jednak, ze wspotczesny
cztowiek nie zostat wychowany tak, by umiat si¢ postugiwac wtasci-
wie swg moca,'® gdyz ogromnemu wzrostowi technologicznemu nie
towarzyszy rozwoj istoty ludzkiej w wymiarze etyczno-moralnym
w odniesieniu zwlaszcza do odpowiedzialnos$ci, warto$ci i sumienia.
Whbrew zatozeniom antropologii nowoczesnej rzeczywistos¢, dobro,
prawda i pickno nie wyplywaja spontanicznie z samej mocy tech-

4 Benedykt XVI, Oredzie na Swiatowy Dzieit Pokoju (8 grudnia 2009),
http://w2.vatican.va/content/benedict-xvi/pl/messages/peace/documents/hf ben-
-xvi_mes_20091208_xliii-world-day-peace.html (dostep: 25 II1 2019), nr 2.

5 Franciszek, Encyklika Laudato si, nr 118. Zycie ludzkie jest dialogiem
mi¢dzy Bogiem a cztowiekiem, ktory dokonuje si¢ w czynach. W dialogu tym
$wiat materialny i historia umieszczone sa przez Boga migedzy Nim a ludZmi jako
przektad Jego wewnetrznego przemawiania do nich. Ten $wiat i historia sa row-
niez $srodkami, w ktorych i dzigki ktorym uwaga cztowieka jest przyciggana do
tego wewnetrznego glosu Boga, ale jednoczes$nie sg one srodowiskiem, w ktorym
cztowiek ma mozno$¢ udzielania odpowiedzi na postannictwo, ktore stworzenie
natozyto na niego; C. J. van der Poel, Wposzukiwaniu wartosci ludzkich,
Warszawa 1979, s. 75.

1 R.Guardini, Koniec czaséw nowozZytnych. Swiat i osoba. Wolno$é, taska,
los, s. 68.
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nologii i ekonomii. Faktem jest natomiast, ze kazda epoka dazy do
rozwijania ograniczonej samo$wiadomos$ci swoich ograniczen. Z tego
wzgledu jest dzi$ mozliwe, ze ludzko$¢ nie dostrzega powagi pojawia-
jacych sie przed nig wyzwan i ciggle wzrasta mozliwos¢, ze cztowiek
bedzie zle uzywat swej mocy, kiedy nie jest ona ,,podporzadkowana
obowigzujagcym normom regulujacym wolno$é, a jedynie pozornie
koniecznym normom, mianowicie pozytku i zabezpieczenia jutra”."”
Wazng kwestia antropologiczng jest rowniez dookreslenie god-
nosci osobowej cztowieka jako istoty $wiadomej i wolnej, jednak
nie w pelni autonomicznej. Antropologowie katoliccy majg pelng
swiadomos¢, ze dzisiaj zagrozona jest przede wszystkim wolno$¢
cztowieka, ktora ulega wypaczeniu, kiedy powierza si¢ ja Slepym
sitom pod$§wiadomosci, doraznym potrzebom, egoizmowi i brutalnej
przemocy. W tym sensie jest ona zagrozona i bezbronna wobec wias-
nej mocy, ktora nieustannie ros$nie, nie majac wlasciwych narzedzi jej
kontroli. W antropologii katolickiej podkresla si¢ zatem, Ze czlowiek
moze dysponowaé powierzchownymi mechanizmami, ale przy tym
potrzebuje odpowiednio solidnej etyki, kultury i duchowosci, ktore
rzeczywiScie by jg ograniczaty i utrzymywaty w ryzach.’

Relacje w $Srodowisku naturalnym czlowieka

W antropologii katolickiej, uyymowanej w perspektywie ekolo-
gicznej, bardzo waznym elementem jest rzeczywisto$¢ historyczna
czasu i przestrzeni, ktéra warunkuje zycie cztowieka w srodowisku
naturalnym. W tej czasoprzestrzeni tworza si¢ i funkcjonujg trzy
podstawowe relacje cztowieka, $cisle ze sobg zwigzane: z Bogiem,
z innymi ludzmi i z ziemig. Wedtug Biblii z powodu grzechu te
trzy istotne relacje ulegly zerwaniu nie tylko zewnetrznie, ale row-
niez w samym cztowieku. Harmonia migdzy Stworca, ludzkoscig
a calym stworzeniem zostala zniszczona, poniewaz cztowiek usi-
lowat zaja¢ miejsce Boga (falszywy antropocentryzm), odmawiajac

7 Tamze, s. 87-88.
® Franciszek, Encyklika Laudato si, nr 105.
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uznania siebie za ograniczone stworzenie. Z tego wzgledu zna-
mienne jest, ze przezywana przez §w. Franciszka z Asyzu harmonia
ze wszystkimi stworzeniami byta interpretowana jako uzdrowienie
tego zerwania.”

Przyktad $§w. Franciszka pokazuje, ze kiedy serce jest naprawde
otwarte na powszechng komunig¢ i tworzenie relacji, to nic i nikt
nie jest wykluczony z tego braterstwa. Dlatego tez prawdg jest, ze
obojetnos¢ lub okrucienstwo wobec innych stworzen tego swiata
zawsze w jaki$ sposob przeklada si¢ na sposob traktowania innych
ludzi. Serce jest jedno ita sama ,,bieda duchowa”, ktora prowadzi
do zngcania si¢ nad zwierzgtami, niechybnie przejawi si¢ w rela-
cjach z innymi osobami.?’ Zaden czlowiek nie moze uwaza¢ siebie
za osobe naprawde mitujaca, jesli wyklucza ze swoich zainteresowan
jakas czes¢ rzeczywistosci. Wszystko jest bowiem ze sobg powigzane
i dlatego wszyscy ludzie sg zjednoczeni jako bracia i siostry we wspa-
niatej pielgrzymce, potaczeni mitoscia, ktorag Bog obdarza kazde ze
swoich stworzen, mito$cia, ktorataczy kazdego cztowieka z bratem
Stoficem i Ksiezycem, siostrg Rzeka, i matkg Ziemig.*

Mitos¢ do catego wszechswiata, z jego réoznorodnymi relacjami,
powinna mie¢ swoje zrodto w mitosci do Boga, ktorego niewyczer-
pane bogactwo ukazuje stworzenie. Wedtug sw. Tomasza wielo$¢
1 rozmaito$¢ stworzenia jest dzietem zamystu pierwszego Tworcy —
Boga, ktory chcial, aby ,,czego nie dostaje jednemu, dla przedsta-
wienia dobroci Bozej, z drugiego mozna byto uzupetnic¢”, poniewaz
Jego dobro¢ ,,nie moze by¢ wyczerpujaco przedstawiona przez jedno
stworzenie”.*> Warunkiem odkrycia bogactwa stworzenia jest zatem
uchwycenie réznorodnos$¢ rzeczy w ich wielorakich relacjach.” Petne

9 Tam:ze, nr 66.

20 Wszelkie okrucienstwo wobec jakiegokolwiek stworzenia jest sprzeczne
z godnoscia cztowieka; por. Katechizm Kosciota Katolickiego, nr 2418.

2 Franciszek, Encyklika Laudato si, nr 92.

2 Tomasz z Akwinu, Summa Theologiael, q. 47, art. 1.

23 Tamze, art. 2, ad. 1; art. 3.
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rozumienie znaczenia i sensu kazdego stworzenia wymaga wigc
uznania catego, stworczo-zbawczego planu Bozego.?*

Rola relacji w poznaniu czlowieka i §wiata

U zrdédetl rozumowego poznania cztowieka i $wiata znajduja si¢
podstawowe pytania: ,,Kimze jest cztowiek i jakiez jest jego zna-
czenie? Coz jest jego dobrem i coz ztem jego?” (Syr 18,8). Pytania te
wyrazajg naglaca potrzeb¢ odnalezienia sensu istnienia zaréwno na
jego istotnych i decydujacych etapach, jak rowniez w chwilach najbar-
dziej zwyczajnych. Pytania te pobudzajg tez rozum i wolg cztowieka
do poszukiwania rozwigzania, ktoére mogloby nada¢ zyciu peiny
sens. Kiedy zatem ,,przyczyna rzeczy” poddawana jest cato§ciowym
badaniom, ktorych celem jest poszukiwanie ostatecznej i wyczerpu-
jacej odpowiedzi, rozum ludzki dosigga swego szczytu i otwiera si¢
przed religig. Religijno$¢ bowiem stanowi najwznioslejszy wyraz
osoby ludzkiej, gdyz jest szczytem jego rozumnej natury. Wyptywa
ona z glebokiego dgzenia cztowieka do prawdy i stanowi podstawe
swobodnego i osobistego poszukiwania Bosko$ci.?®

Poznanie cztowieka i §wiata moze mie¢ wymiar czysto rozu-
mowy, ale w celu petnego zrozumienia ich sensu i znaczenia dla
cztowieka i jego egzystencji niezbedna jest rowniez wiara. Poszu-
kiwanie prawdy dokonuje si¢ bowiem nie tylko w indywidualnym
zmaganiu w bibliotece czy w laboratorium, ale ma takze wymiar
wspolnotowy, relacyjny. Cztowiek udoskonala si¢ nie tylko przez
zdobywanie teoretycznej wiedzy o prawdzie, ale takze przez zywa
relacje z drugim czlowiekiem, ktora wyraza si¢ przez dar z siebie
1 przez wierno$¢, uzdalniajacg do ztozenia siebie w darze. Dzigki

2 Franciszek, Encyklika Laudato si, nr 86. ,,Wspotzaleznos$¢ stworzen jest

chciana przez Boga. Stonce i ksigezyc, cedr i maly kwiatek, orzet i wrobel: niezmierna
rozmaito$¢ i roznorodno$¢ stworzen oznacza, ze zadne z nich nie wystarcza sobie
samemu. Istnieja one tylko we wzajemnej zalezno$ci od siebie, by uzupelnia¢ sig,
stuzac jedne drugim”; Katechizm Kosciota Katolickiego, nr 340.

% Jan Pawel II, Audiencja generalna 19 X 1983, L’Osservatore Romano,
wyd. pol., 10/1983, s. 23-24.
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temu cztowiek znajduje petnie pewnosci w prawdzie i bezpieczenstwa
w zyciu. Poznanie rozumowe prawdy powinno by¢ zatem oparte
na wierze, ktorej podstawg jest zaufanie migdzy osobami: wierzac,
czlowiek zawierza prawdzie, ktora ukazuje mu druga osoba.”® Do
petni prawdy dochodzi si¢ wigc dzigki innym, w dialogu z innymi
i dla innych. Poszukiwanie prawdy i dzielenie si¢ nig z innymi jest
wazng postugg spoteczna, do jakiej w sposob szczegolny sg wezwani
ludzie nauki, zwlaszcza wyznajacy wiare chrzescijanska.”

Trojca Swieta i relacje migdzy stworzeniami

Wzorem wszelkich relacji, w jakich funkcjonuje czlowiek, jest
Tréjca Swicta. Osoby Boskie sa relacjami samoistnymi, a $wiat stwo-
rzony na wzor Boga jest siecia relacji. Stworzenia skierowane sg ku
Bogu, a cechg wszystkich istot zywych jest dazenie do innego stwo-
rzenia tak, ze we wszech$wiecie mozna znalez¢ niezliczone, trwale
relacje, ktore wzajemnie si¢ przeplatajg.?® Jednym z waznych zadan
antropologii katolickiej powinno by¢ zatem poznawanie relacji i wielu
powigzan istniejacych miedzy stworzeniami, aby poszukiwac i od-
krywa¢ klucz do samorealizacji cztowieka. Osoba ludzka moze si¢
bowiem rozwija¢, dojrzewac i uswigcac przez wchodzenie w relacje,
przekraczajac w ten sposob siebie, aby zy¢ w komunii z Bogiem, z in-
nymi osobami i ze wszystkimi stworzeniami. W ten sposob cztowiek
wierzacy przyjmuje w swoim zyciu dynamike trynitarna, jakg Bog
w nim odcisngt od poczatku jego istnienia. Wszystko w stworzeniu
jest potaczone i dlatego to nawigzywanie coraz to nowych relacji
prowadzi cztowieka do dojrzewania w duchowosci globalnej soli-
darnosci, ktora emanuje z tajemnicy Trojcy Swietej.2?

% Ten ze, Encyklika Fides et ratio, nr 32.

2 Jan Pawet II, Przemowienie do rektoréw wyzszych uczelni w Polsce,
Torun 7 VI 1999, https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/jan_pawel ii/podroze/
pl-19990607 jp_uczelnie.html (dostep: 25 111 2019), nr 5.

# Por.Tomasz z Akwinu, Summa Theologiael, q.11, art. 3; q. 21, art. 1,
ad 3; q. 47, art. 3.

¥ Franciszek, Encyklika Laudato si, nr 240.
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Relacja cztowieka ze stworzeniem

Natura jest czgsto traktowana przez nowoczesnych antropologow
wylacznie jako system poznawany, analizowany i zarzadzany. Nato-
miast antropologowie katoliccy, siegajac do nauczania Biblii, traktuja
»Stworzenie” jako nature $cisle zwiazang z Bozym planem mitosci,
w ktorym kazda istota ma warto$¢ i znaczenie. Stworzenie mozna
zatem zrozumie¢ w petni tylko jako dar kochajacego Ojca, jako rze-
czywisto$¢ oswietlong mitoscia, wzywajaca kazdego cztowieka do
powszechnej komunii i tworzenia relacji z innymi ludzmi.*

Antropologia katolicka, przede wszystkim dzigki nauczaniu Bi-
blii, a takze dzicki osiagnieciom naukowym, z ktérych korzysta,
jest wolna od ciggle ponawianych prob mitologizowania natury. Nie
przestajac jej podziwiac¢ za wspanialo$¢ i ogrom, nie przypisuje juz
jej charakteru boskiego. W ten sposéb jeszcze bardziej podkreslone
sa obowiazki czlowieka, istoty rozumnej i wolnej, wobec catego
stworzenia. Powr6t do natury nie moze si¢ jednak odbywac kosztem
ograniczenia $wiadomosci, wolnosci i odpowiedzialnosci cztowieka,
ktory jest czgscig Swiata i ma obowigzek rozwijania swych umiejgtno-
$ci, aby chroni¢ §wiat i rozwija¢ swoj potencjal. Jesli ludzie wierzacy
uznajg warto$¢ i krucho$¢ natury, a jednoczesnie respektuja zdolno-
$ci, jakie dat im Stworca, to moga dzis$ potozy¢ kres nowoczesnemu
mitowi nieograniczonego materialnego postepu, ktory w efekcie
niszczy rownowage w ekosystemie i w konsekwencji zagraza sa-
memu czlowiekowi. Kruchy $wiat z cztowiekiem, ktory wezwany
jest przez Boga do panowania w nim, stanowi wigc nowe, palace
wyzwanie dla ludzkiej inteligencji, ale rowniez dla wiary, aby osoby
wierzace mogly na nowo ukierunkowywac, ksztattowac i ogranicza¢
swoja wladze nad stworzeniem.

Wspomniana wezesniej demitologizacja natury w chrzescijanskiej
wizji stworzenia daje ludziom wierzacym skuteczng obrong przeciw
batwochwalstwu, czyli oddawaniu czci potggom §wiatowym, a takze

0 Tam:ze, nr 76.
3 Tamze, nr78.
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dostarcza argumentdw przeciwko fatszywie pojgtemu antropocentry-
zmowi nowoczesnej antropologii. Dzigki wierze w Boga Stworzyciela
chrzescijanin zostaje postawiony na wlasciwym mu miejscu i nie dazy
do bycia absolutnym wladcg ziem. Brak wiary w Boga Stworzyciela
prowadzi natomiast do tego, ze cztowiek chce ciggle na nowo narzu-
cac rzeczywisto$ci swoje prawa i wlasne interesy. >

Relacja chrzescijan z innymi ludzmi

Antropologia katolicka, ktorej zrodtem jest objawienie, Tradycja
i Magisterium, ukazuje chrzescijanom mozliwo$ci udziatu w realiza-
cji plandéw ,,opatrzno$ciowych” Boga wzgledem catej ludzkos$ci. Nie
chodzi w tym przypadku jedynie o zaangazowanie indywidualne, ani
tym bardziej indywidualistyczne, jakby rozwdj byt mozliwy na dro-
dze odizolowanych wysitkéw kazdego. Prawdziwy rozwoj wymaga
zaangazowania wszystkich i kazdego, w szczeg6lnosci cztonkow
Kosciota katolickiego. Wspotpraca nad rozwojem catego i kazdego
cztowieka jest bowiem obowigzkiem wszystkich wobec wszystkich,
1 powinna zarazem by¢ powszechna w catym $wiecie: na Wschodzie,
Zachodzie, P6inocy i Potudniu lub, postugujac si¢ uzywanymi dzis
terminami, w réznych ,,$wiatach”. Jesli natomiast usituje si¢ urze-
czywistnia¢ rozwoj w jednej tylko czgsci lub w ,,jednym $wiecie”,
czyni si¢ to kosztem innych. Podobnie dzieje sig, jesli rozwoj zaczyna
si¢ dokonywac bez uwzglednienia praw innych, co prowadzi do
jego przerostow i wypaczenia. Dlatego poszczegolne ludy i narody
majg prawo do wiasnego pelnego rozwoju, ktory, obejmujac aspekty
ekonomiczne i spoteczne, powinien takze uwzglednia¢ ich tozsa-
mos$¢ kulturowg i otwarcie si¢ na rzeczywistos¢ transcendentng.
W Magisterium podkresla si¢ jednoczesnie, ze nie mozna traktowac
potrzeby rozwoju jako pretekstu do narzucania innym wilasnego

2 Tamze, nr 75.
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sposobu zycia (zideologizowany totalitaryzm) czy wlasnej wiary
religijnej (prozelityzm).*

Prawdziwy, integralny antropocentryzm

W koncepcji integralnej, katolickiej antropologii z elementami
ekologicznymi nalezy wypracowac nowy styl zycia chrzescijanskiego
w zgodzie z prawami natury. Wspotczesni katolicy sg zagrozeni przez
praktyczny relatywizm, charakteryzujacy dzisiejsza epoke, ktory jest
»jeszcze bardziej niebezpieczny od relatywizmu doktrynalnego”.**
Kiedy istota ludzka stawia siebie w centrum, to w ostatecznos$ci daje
absolutny priorytet temu, co jest doraznie wygodne, a cata reszta
staje si¢ wzgledna. Przyczyng relatywizmu jest wszechobecnos¢
paradygmatu technokratycznego i uwielbienia nieograniczonej ludz-
kiej wtadzy, co sprawia, ze wszystko staje si¢ bez znaczenia, jesli
nie stuzy ich wlasnym bezposrednim interesom. Jest w tym pewna
logika, ktéra pozwala ukaza¢, jak rézne postawy wzmacniajg si¢
wzajemnie, powodujac jednoczesnie degradacj¢ srodowiska natu-
ralnego i spotecznego.®

Wedhug J. Ratzingera relatywizm jest pochodng pluralizmu abso-
lutnego opartego na ideologii laickiej, ktora probuje usuna¢ chrzesci-
janstwo ze $wiadomosci wspotczesnych ludzi. Wedtug niego religie
chce si¢ zamkna¢ raczej w sferze prywatnej, a wowczas chrzescijanie
zaczynaja myslec, ze chrzescijanstwo jest tylko jednym sposrod
wielu gloséw, a zatem i oni nie powinni wprowadza¢ swoich 0so-
bistych przekonan na scene polityczng. Zjawisko to wystepuje dzis
zaré6wno w Stanach Zjednoczonych, jak i w Europie Zachodnie;.
Relatywizacja prawdy prowadzi do swoistej schizofrenii. I tak np.
katoliccy politycy, ktorzy prywatnie chca by¢ wiernymi katolikami,

¥ Jan Pawetl II, Encyklika Sollicitudo rei socialis (30 grudnia 1987),
Watykan 1987, nr 32.

3% Franciszek, Encyklika Evangelii gaudium (24 listopada 2013), Watykan
2013, nr 80.

% Ten ze, Encyklika Laudato si, nr 122.
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wystepujac publicznie sg przekonani, ze nie powinni przenosic¢ swoich
osobistych pogladdéw do sfery publicznej, ttumaczac to koniecznoscia
przestrzegania pluralizmu.*

Kultura relatywizmu, propagowana przez nowoczesng antropo-
logie, prowadzi do r6znych patologii spotecznych, takich jak: praca
przymusowa, niewolnictwo za dtugi, porzucanie oséb starszych,
wykorzystywanie seksualne dzieci. Relatywizm w zyciu spotecz-
nym prowadzi réwniez do opacznego rozumienia niewidzialnej sity
rynku, ktora ma uregulowac¢ gospodarke nawet za ceng szkodliwego
wplywu na spoteczenstwo i przyrodg. Papiez Franciszek stawia wigc
konkretne pytanie: Jesli nie ma zadnych prawd obiektywnych ani
statych zasad, poza zaspokojeniem witasnych aspiracji i doraznych
potrzeb, jakie ograniczenia moze mie¢ handel ludzmi, organizacje
przestepcze, przemyt narkotykow, handel ,,krwawymi diamentami”
czy skorami zwierzat zagrozonych wyginigciem? To wlasnie logika
relatywistyczna usprawiedliwia handel organami ludzi ubogich, aby
je sprzeda¢ czy wykorzysta¢ do badan, i stoi za odrzuceniem dzieci,
poniewaz nie odpowiadajg zyczeniom swoich rodzicéw. Logika re-
latywizmu jest tez zrodtem powszechnie stosowanej zasady ,,uzyj
1 wyrzu¢”, generujacej wiele odpadéw jedynie z powodu nieuporzad-
kowanego pragnienia konsumowania wigcej niz faktycznie potrzeba.
Dlatego antropologia katolicka odrzuca tezg, ze wystarcza programy
polityczne lub moc prawa, aby zapobiec zachowaniom szkodzacym
srodowisku, poniewaz gdy deprawuje si¢ kultura i nie uznaje si¢ juz
zadnej prawdy obiektywnej lub powszechnie obowigzujacych zasad,
przepisy prawne beda rozumiane jedynie jako narzucone arbitralnie
i jako przeszkody, ktorych trzeba unikngé.”

3% Chrzescijanstwo jest drogq, ktorg winnismy podgzaé takze pod prqd! Z kard.
Josephem Ratzingerem, przewodniczqcym Kongregacji Nauki Wiary, rozmawiali:
Marek Lehnert, Bogumit Lozinski, Marcin Przeciszewski (KAI — lipiec 2004 r.),
http://niedziela.pl/artykul/1491/Chrzescijanstwo-jest-droga-ktora-winnismy (dostep:
8 VII 2017).

% Franciszek, Encyklika Laudato si, nr 123.
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Zycie chrzescijanskie zgodne z prawami natury
i prawdami wiary

Antropologia katolicka korzysta z osiggni¢e¢ wspolczesnych badan
naukowych. Jednak antropologowie katoliccy maja $§wiadomose,
ze same nauki empiryczne bez wiary nie wyjasnig w petni zycia,
istoty wszystkich stworzen i catej rzeczywistosci. Jest to niemozliwe
z racji czysto metodologicznych. Jesli badania i refleksja naukowa
dokonuje si¢ w tym zamknigtym obszarze, to zanika wrazliwos¢
estetyczna, poezja, a takze zdolnosci rozumu do dostrzegania sensu
i celu rzeczy.”® W antropologii katolickiej podstawowym zrodtem
jest objawienie i Magisterium. Papiez Franciszek zauwaza, ze kla-
syczne teksty religijne mogg oferowac sens dla wszystkich epok, maja
site motywujaca, ktora otwiera zawsze nowe horyzonty. Rodzi si¢
wigc zasadne pytanie: Czy jest racjonalne i rozsadne usuwanie ich
w mrok jedynie dlatego, ze powstaty w kontekscie wiary religijnej?*
W istocie naiwne jest sadzenie, ze zasady etyczne mozna przedstawic
W sposob czysto abstrakcyjny, oderwany od jakiegokolwiek kon-
tekstu, a fakt, ze pojawiajg si¢ one w jezyku religijnym, nie odbiera
im zadnej warto$ci w debacie publicznej. Zasady etyczne, jakie rozum
jest w stanie dostrzec, zawsze mogg powraca¢ w roéznych aspektach
i by¢ wyrazone w roznych jezykach, w tym w jezyku religijnym.*

% Por. ten ze, Encyklika Lumen fidei, nr 577 ,,Swiattu wiary, ze wzgledu na

to, ze jest ono zwigzane z prawda mitosci, nie jest obcy swiat materialny, poniewaz
mito$¢ przezywa si¢ zawsze w ciele i duszy; §wiatto wiary jest Swiatlem weielonym,
majacym zroédto w Swietlanym zyciu Jezusa. O$wieca ono réwniez materi¢, ufa
w jej tad, wie, ze w niej otwiera si¢ coraz szersza droga harmonii i zrozumienia.
Tym samym wiara wywiera dobroczynny wplyw na spojrzenie nauki: zaprasza
ona uczonego, by pozostat otwarty na rzeczywisto$¢ z catym jej niewyczerpanym
bogactwem. Wiara pobudza zmyst krytyczny, poniewaz nie pozwala, by badania
zadowalatly si¢ swymi formutami, i pomaga im zrozumie¢, ze natura jest zawsze
wieksza. Zachecajac do zdumienia wobec tajemnicy stworzenia, wiara poszerza
horyzonty rozumu, by lepiej o§wieci¢ §wiat odstaniajacy si¢ przed badaniami
naukowymi”.

¥ Ten ze, Adhortacja apostolska Evangelii gaudium, nr 256.

4 Tenze, Encyklika Laudato si, nr 199.
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Z drugiej strony kazde rozwigzanie techniczne, jakie nauka chcia-
taby wnie$¢ w zycie ludzi, bedzie bezsilne w obliczu powaznych
problemow $wiata, jesli ludzko$¢ zatraci swoj kierunek, jesli zapomni
si¢ o wielkich motywacjach umozliwiajacych wspotzycie, poswigce-
nie, zyczliwos$¢. Dlatego w katolickiej antropologii ktadzie si¢ duzy
nacisk na aktywnos¢ ludzi wierzacych, aby zyli zgodnie ze swoja
wiarg i nie zaprzeczali jej wlasnymi czynami. W swojej dzialalno-
$ci powinni otwierac si¢ na taske Boza i glgbiej czerpac z tego, co
w ich najgtebszych przekonaniach dotyczy mito$ci, sprawiedliwos$ci
i pokoju. Pewna przeszkoda w realizacji tego postulatu moga by¢
historyczne zasztosci, kiedy to zte zrozumienie zasad ewangelicz-
nych prowadzito czasami chrzescijan do usprawiedliwiania naduzy¢
w traktowaniu natury lub despotycznego panowania cztowieka nad
stworzeniem czy tez wojen, niesprawiedliwosci i przemocy. Wo-
bec tych przejawoéw odejscia od Prawdy chrzescijanie, jako ludzie
wierzacy, powinni uznag¢, ze w ten sposob byli niewierni wzgledem
skarbu madrosci, ktoérego powinni strzec. Bardzo czesto przyczyna
tego braku poszanowania dla Prawdy byly ograniczenia kulturowe
roznych epok, ktore uwarunkowywaty te swiadomo$¢ wiasnego
dziedzictwa etycznego i duchowego, dlatego to wlasnie powrdt do
zrodet pozwala religiom lepiej reagowac na biezace potrzeby.*

Dzigki rozwojowi antropologii katolickiej ukierunkowane;j ekolo-
gicznie zwicksza si¢ natomiast §wiadomos¢ ekologiczna dotyczaca
srodowiska ludzkiego. W stusznie podejmowanych dziataniach
ekologicznych zaczeta wyrazniej ujawniac si¢ troska o zachowanie
naturalnego habitat r6znych gatunkoéw zwierzat zagrozonych wy-
marciem wedtug zasady, ze kazdy z nich wnosi swoj wktad w ogolna
rownowage ziemi. Antropolodzy katoliccy zwracaja jednak uwagg,
ze to cztowiek jest najwazniejszy i nalezy wigksza wagg przywiazy-
wac do ochrony warunkow moralnych prawdziwej ekologii ludzkie;.
,.Nie tylko ziemia zostata dana cztowiekowi przez Boga, aby uzywat
jej z poszanowaniem pierwotnie zamierzonego dobra, dla ktorego
zostata mu ona dana, ale rowniez czlowiek jest dla siebie samego

4 Tam:ze, nr 200.
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darem otrzymanym od Boga i dlatego musi respektowa¢ naturalng
i moralng strukture, w jaka zostat wyposazony”.*

*kk

We wspoélczesnym $wiecie dokonujg si¢ bardzo glebokie prze-
miany, a rozwigzanie globalnych wyzwan, wobec ktorych staje
rodzina ludzka w nowym tysiagcleciu, domaga si¢ uwzglednienia an-
tropologii katolickiej i spotecznej nauki Kosciota, takze w wymiarze
ekologicznym. We wspolczesnym $wiecie to katolicy powinni podjac¢
wspolne i skoordynowane dziatania, aby prawdziwa demokracja,
oparta na wartosciach, stala si¢ rzeczywistoscig dla ludzi XXI w.*

Antropologia katolicka nachylona ekologicznie nie jest dzisiaj
jedynie nowa koncepcja integralnego opisu cztowieka, jako osoby
myslacej, wolnej, wierzacej, zaprzyjaznionej z przyroda, ale jest to
dziejowa koniecznos$¢ obrony cztowieka przed najwigkszym zagro-
zeniem, jakim jest on sam.** Narzucenie wspotczesnym ludziom fat-
szywej antropologii bez Chrystusa doprowadzito do tego, ze cztowiek
jestuwazany za absolutne centrum rzeczywistosci. Ten typ myslenia
zakorzenil si¢ w nowoczesnej antropologii i sprawit, ze wbrew na-
turze rzeczy cztowiek zajat miejsce Boga, zapominajac o tym, ze

2 Jan Pawet I, Encyklika Centesimus annus, nr 38.

 Tenze, Przestanie do uczestnikow VI Sesji Plenarnej Papieskiej Akademii
Nauk Spotecznych Demokracja i wartosci (23 lutego 2000), https://opoka.org.pl/
biblioteka/W/WP/jan_pawel_ii/przemowienia/demokracja_23022000.htm (dostep:
25111 2019), nr 14.

4 Kultura obecna, czgsto pozbawiona chrzescijanskich korzeni, odtacza czto-
wieka od podstawowych warto$ci, a wsrdd nich od nadziei. Wielu wspotczesnych
ludzi, poszukujac nadziei, wierzy, ze mozna zaspokoi¢ t¢ potrzebe przelotnie
inietrwale. I tak nadzieje, ograniczong do przestrzeni ziemskiej, zamknigtej na
transcendencje, utozsamia si¢ na przyklad z rajem obiecywanym przez nauke
i technike albo z r6znymi formami mesjanizmu, ze szcz¢sliwo$cia natury hedoni-
stycznej, jaka daje konsumpcjonizm, czy tez urojona i sztuczna, dostarczang przez
narkotyki, albo z pewnymi formami millenaryzmu, z oczarowaniem wschodnimi
filozofiami, z poszukiwaniem ezoterycznych form duchowosci, z r6znymi pradami
New Age; ten ze, Adhortacja apostolska Ecclesia in Europa, nr 10.
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to nie czlowiek czyni Boga, ale Bog czyni czlowieka. Zapomnienie
o Bogu doprowadzito do porzucenia cztowieka i dlatego w tym kon-
tek$cie otworzyta si¢ rozlegla przestrzen do swobodnego rozwoju
nihilizmu na polu filozofii, relatywizmu na polu teorii poznania
i moralnosci, pragmatyzmu i nawet cynicznego hedonizmu w struk-
turze zycia codziennego.* Nowa koncepcja antropologii katolickiej
nachylonej ekologicznie stwarza szanse na podjecie dziatan w celu
obrony cztowieka, ktorego niezmiennym celem pozostaje podazanie
na spotkanie z Chrystusem zmartwychwstatym i osiagnigcie szcz¢$-
liwego zycia wiecznego.

Kosciot wspotczesny w antropologii katolickiej zwraca si¢ ku czto-
wiekowi, ktorego Bog stworzyt i zbawit z mitosci. Ta mysl stanowi
centrum antropologii katolickiej, ktora dzisiaj nalezy nieustannie
rozwijac, aby stata si¢ fundamentem nowej kultury.*® Nowa antropo-
logia katolicka powinna bra¢ pod uwagg bogactwa i wartosci kultur
dzisiejszych ludzi oraz zasiewa¢ w nich chrzescijanskie wartosci.”’
W tym obszarze bardzo wazng rolg moga spetni¢ polscy katolicy,
na co zwrdcit uwage J. Ratzinger. ,,W Polsce nadal bardzo silne jest
powszechne utozsamianie si¢ z chrzes$cijanstwem, jako jedna z pod-
staw tozsamosci narodu. Warto$ci chrzescijanskie — z pewnoscia nie
bez wewngtrznego oporu — pozostaja rekojmia tozsamosci polskiego
spoteczenstwa, sSwiadomosci godnosci cztowieka, stowem, sita, ktora
otwiera przyszto$é. (...) Ojciec Swiety, gdy jeszcze byt arcybiskupem
Krakowa — czytamy o tym w jego ostatniej ksigzce — bardzo si¢
troszczyl o stworzenie silnej wiarg inteligencji i o jej obecno$¢ na
plaszczyznie intelektualnej i spotecznej. Wydaje mi si¢ to bardzo
wazne dla Europy, i szczegdlnie wlasnie dla Polski: rozwija¢ mysl
filozoficzna, i to taka, ktdra podejmuje dialog z wymogami naszych
czasow, z calg empiryczng rzeczywistoscia, jaka nas otacza. Trzeba
nie tylko dostrzega¢ zgodno$¢ miedzy wiarg a wspotczesng wizjg

4 Tamze, nr9.

4 Tenze, Encyklika Fides et ratio, nr 59.

47 Tenze, Przestanie do uczestnikow Zgromadzenia Plenarnego Papieskiej
Rady ds. Kultury Chrzescijanski humanizm, nr 2.
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$wiata, ale takze wykazac¢, ze wspdlczesny Kosciot i §wiat potrzebuje
dobrze uformowanej inteligencji katolickiej. Nie znam doktadnie
problemoéw polskiego duszpasterstwa, ale wazne jest, aby polski ka-
tolicyzm, tak mocny zyciem wiary, mial takze te sil¢ intelektualna,
ktora podejmuje dialog z wszystkimi nurtami wspoétczesnej mysli.
Chciatbym, aby ten polski katolicyzm, nacechowany nie tylko sita
wiary, ale i silg intelektu, mogt odegra¢ wazna rolg i poza Polska,

w konteks$cie europejskim”.*

ks. Jan Kazimierz PRZYBYLOWSKI
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Catholic Anthropology from an Ecological Perspective.
Pastoral Study in the Light of the Encyclical Laudato si
Summary

The article presents the concept of integral Catholic anthropology with
ecological elements. The source of the truth about man is Revelation and
the teaching of the Church. Catholic anthropology also benefits from the
achievements of modern science and is also open to ecological dialogue.
Both reason and faith must be used in the search for truth. Man was created
as a personal entity; therefore his task is to manage creation responsibly.
Man is for himself a gift received from God and must therefore respect
the natural and moral structure with he is equipped. The human person is
capable of establishing personal relationships and this allows him to believe
in God and to live in friendship with people and with all of creation.

8 Chrzescijanstwo jest drogq, ktorg winnismy podqzaé takze pod prqgd! Z kard.

Josephem Ratzingerem, przewodniczqgcym Kongregacji Nauki Wiary, rozmawiali:
Marek Lehnert, Bogumit Lozinski, Marcin Przeciszewski.
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