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Andrzej ANDERWALD, Zur Verniinftigkeit des Glaubens. Uberle-
gungen zum Dialog zwischen (Fundamental) Theologie und Naturwissen-
schaften, Redakcja Wydawnictw Wydzialu Teologicznego Uniwersytetu
Opolskiego, Opole 2017, ss. 167.

Ksiadz profesor Andrzej Anderwald jest teologiem fundamental-
nym, znanym nie tylko w krggu polskich badaczy tej nauki, ale i w obsza-
rze jezyka niemieckiego. W roku akademickim 1996/1997 podjat pracg na
stanowisku adiunkta przy Katedrze Teologii Fundamentalnej i Religiologii
na Wydziale Teologicznym Uniwersytetu Opolskiego. W 2011 r. zostat pro-
fesorem nadzwyczajnym tej uczelni, a w 2017 r. kierownikiem powyzszej
Katedry. Od 2016 r. pelni funkcje rektora Wyzszego Seminarium Duchow-
nego w Opolu. Jest aktualnie cztonkiem Komitetu Nauk Teologicznych
Polskiej Akademii Nauk.

Wsrod kierunkéw jego prac naukowo-badawczych wyrdznia si¢ ten,
ktoremu mozna przypisaé tradycyjne tacinskie okreslenie De locis the-
ologicis (,,O miejscach teologicznych”). Koncentruje si¢ tu na tzw. topi-
kach teologicznych. Sa to ,,miejsca” (tematy, zagadnienia, dylematy, fakty
itd.), ktore daja teologii materiat do przeprowadzanej argumentacji. To
wlasnie w ten nurt wpisuja si¢ jego publikacje, w ktorych analizie pod-
dana zostala relacja migdzy rozumem a wiarg (wiedza a wiarg), ale tez
migdzy teologia a naukami przyrodniczymi. Temat relacji wiara — rozum
oraz kwestie racjonalno$ci wiary podjgte zostaly m. in. w nastepujacych
opracowaniach: Apologia rozumnosci wiary. Glosa do wyktadu papieza
Benedykta XVIw Ratyzbonie (Studia Teologiczno-Historyczne Slaska Opol-
skiego 28/2008, s.75-88); Wiara i rozum. W poszukiwaniu syntez miedzy
poznaniem teologicznym i przyrodniczym (Studia Teologiczno-Historyczne
Slaska Opolskiego 29/2009, s. 93-107); Korelacja rozumu i wiary. W swietle
mysli Benedykta XVI, w: C. Korc, R. Misiak (red.), Nadzieje i zagrozenia
sekularyzacji (Szczecin 2010, s. 151-166); Wiara chrzescijanska w otwarciu
na rozum, w: H. J. Sobeczko (red.), Na nowo odkryc tres¢ wiary (Opole
2013, s. 23-33); O racjonalnosci wiary dzisiaj. Perspektywa teologiczno-
fundamentalna, w: B. Kochaniewicz (red.), Racjonalnos¢ wiary (Poznan
2012, s. 133-146).

W tym konteks$cie spojrze¢ nalezy na recenzowang monografig, pos§wie-
cong problematyce rozumnos$ci wiary chrzescijanskiej. Autor precyzyjnie
ukazuje podjeta problematyke. Strukture wyznaczaja nastgpujace czesci:
Einleitung (I. Glaube und Vernuft; 1. Kirche und Wissenschaft; I11. Teologie
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und Naturwissenschaft), Abschlus. Theologie und die Suche nach einem
Gesamtsinn, Quellenverzeichnis; Literaturverzeichnis; Personenregister.
Schemat §wiadczy o umiejetnosci dokonywania syntezy zawitych zagad-
nien oraz prezentacji nietatwych kwestii w zwigztym, rzeczowym, niemal
encyklopedycznym, wykladzie. To wielki walor ocenianego dzieta.

Kwestia rozumnos$ci wiary sigga czasow biblijnych, w ktoérych zazna-
czylo si¢ zmaganie intelektualne miedzy tym, co mitologiczne, a faktyczne —
realne. Swicty Pawel Apostol, wszechstronnie wyksztalcony erudyta,
konwertyta na chrystianizm w Drugim Liscie do Tymoteusza wprost
wyrazil przekonanie: ,,Scio cui credidi” (,,Wiem, komu uwierzytem”; 2Tm
1,12). Z kolei upowszechniona w epoce scholastyki tacinska formuta: ,,Fides
quaerens intellectum” (,,Wiara poszukujaca zrozumienia’), autorstwa §w.
Anzelma z Canterbury (a zaczerpnigta z mysli $w. Augustyna z Hippony)
stanowila wyzwanie do wyjasnianie prawd wiary chrzescijanskiej przez
refleksje filozoficzna, a zatem rozumowa. Wreszcie troska o rozumnos¢
wiary stanowila ,,podglebie” ogtoszonej w 1998 r. encykliki papieza Jana
Pawtla Il Fides et ratio, méwiacej o relacjach miedzy wiarg a rozumem.

Podjety problem badawczy nie jest wobec powyzszego nowy. Stanowi
jednakze nowe i aktualne wyzwanie dla teologii z uwagi na dzisiejsze
realia §wiatopogladowe, u ktérych podstaw sytuuja si¢ rézne interpretacje
filozoficzne, hotdujace postmodernizmowi. Ksigzka nie stanowi retrospek-
tywnego spojrzenia na dzieje dyskusji czy nawet sporu o rozumnos$¢ wiary,
lecz opisuje wielorakie formy troski Kosciota o t¢ rozumnos$¢. Oryginalne
jest tu rozpatrywanie wiodacego tematu w kontekscie dialogu teologii
fundamentalnej z naukami przyrodniczymi. Dla czytelnika o pogladach
materialistycznych dialog tychze nauk moze wydawac si¢ niezrozumiaty
a nawet dziwny. Celem jednakze teologii fundamentalnej jest wtasnie
wskazywanie na rozumowe podstawy wiary, a zatem rowniez obronienie
jej przed wysmianiem. Nauka ta nie tyle przeprowadza dowod, ile uwiary-
godnia swoje tezy, formutowane w tradycyjnie wyréznianych traktatach tej
nauki (weczeéniej okreslanej mianem apologetyki): o objawieniu, o wierze,
o Chrystusie, o Kosciele.

Autor zauwaza tzw. nowy ateizm, ktory stanowczo odmawia rozumno-
$ci wierze religijnej. Skoro tak ma by¢ wedtug zatozen tego ateistycznego
nurtu, to nalezy rozdzieli¢ rozum od wiary, czy wrecz je przeciwstawic. Nie
bez znaczenia jest tu silnie utrwalona tendencja weryfikacji empirycznej
wszystkiego, co tworzy rzeczywisto$¢. Obecna kultura — jak zaznacza au-
tor —ma wymiar przyrodniczo-techniczny. Czesto dziatania ludzkie cechuje
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stechnicyzowanie, co wskazywaé¢ moze na niebezpieczenstwo prymatu
techniki nad etyka. Wedlug 0sob zdystansowanych od wiary i Kosciota ist-
nieje sprzeczno$¢ miedzy wiarg a rozumem. Ksigdz A. Anderwald w swoim
dziele odpiera ten zarzut. Co wigcej, wskazuje na harmoni¢ tych dwoch
narzedzi poznawania rzeczywisto$ci — przez wiare i na drodze rozumu.

Fundamentem zrédtowym ksiazki sg: encyklika Jana Pawta I1 Fides et
ratio (1998 r.) i wyktady akademickie papieza Benedykta XVI wygloszone
na uniwersytetach: w 2006 r. w Ratyzbonie w Niemczech oraz w 2008 r.
w Rzymie. Powyzszy dokument Magisterium Ecclesiae ma wysoka rangg
nie tylko naukowa, ale w ogole doktrynalng i dlatego stanowi wtasciwy
punkt odniesienia. Wielki walor poznawczy maja wspomniane przemo-
wienia obecnego papieza-seniora, ktéry odwaznie i z pelng determinacja
poszukiwania prawdy stawiat trudne kwestie naukowo-badawcze domaga-
jace si¢ rozwigzania. Autor wskazal na fenomen cudu obecny w refleksji
teologiczno-fundamentalnej, ktory dzi$ jest interpretowany w kategoriach
symbolu i znaku. W czasach obecnych, kiedy racjonalno$¢ bywa mocno
atakowana przez irracjonalnos¢ i kiedy liczni ludzie, pograzeni ,,w szarej
codzienno$ci”, spragnieniu sg nadzwyczajnosci, a takze hotduja magii, po-
znanie przyrodnicze w badaniu i interpretacji cudu jest nie tyle wskazane,
ile absolutnie konieczne. To wazne osiagni¢cie dzieta ks. A. Anderwalda,
w ktérym cud nie jest oceniany i badany tylko i wylacznie przez teologie,
ale takze przez nauki empiryczne, w tym szeroko pojete przyrodoznawstwo.
Autor umiejetnie i rzeczowo odpart zarzuty wobec wiary. Wykazatl bezza-
sadnos¢ jej zwalczania ,,w imi¢ nauki”. Dzielo ma charakter interdyscypli-
narny, ale tez — mimo zroédet w wiekszosci zaczerpnigtych z Magisterium
Kosciota rzymskokatolickiego — interkonfesyjny. Autor przywotuje w nim
poglady teologdw protestanckich na kwestie relacji wiary i rozumnosci oraz
je syntetycznie omawia. Praca stanowi¢ moze (i bedzie na pewno stanowic)
impuls do prowadzenia dalszych badan w réznych osrodkach naukowych,
w ktdrych teologia jest (wcigz) obecna.

Obcojezyczna wersja ksigzki ma dodatkowy walor. Trafita juz ona do
obiegu informacji naukowej krajow jezyka niemieckiego. I jest to zrozu-
miate, bowiem ks. A. Anderwald przez wiele lat wspotpracowat (i wcigz
wspolpracuje) z teologami z réznych $rodowisk naukowych Niemiec
oraz Austrii. Praca Zur Verniinftigkeit des Glaubens. Uberlegungen zum
Dialog zwischen (Fundamental) Theologie und Naturwissenschaften jest
$Swiadectwem profesjonalizmu uczonego. Wskazuje na niezwykle dzi$
cenng umiejetnos¢ prowadzenia interdyscyplinarnych badan naukowych
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oraz umiejetnos¢ syntetyzowania mysli, a takze na aktualno$¢ teologii,
ktora — mimo kryzysu w wymiarze akademickim — jest nauka potrzebna
innym naukom. Co wiegcej, sama tez potrzebuje innych nauk. Autor dzigki
niemieckojezycznej wersji pracy promuje nie tylko polska teologie, ale
w ogdle nauke polska poza granicami kraju. Wskazuje na otwarto$¢ tejze
teologii na wyzwania wspotczesnych czaséw, w tym nielatwe wyzwania
pochodzace nie tylko od nauk przyrodniczych, lecz i stechnicyzowane;j
kultury. Ksigzka jest dzietem na wskro$ oryginalnym, majacym charakter
studium z zakresu teologii fundamentalnej i innych nauk. Inspiruje do
myslenia i dobrze byloby wydac¢ ja w jezyku polskim.

Eugeniusz Sakowicz, Warszawa

Edward FIALA, Homo iudicans. Sqdzenie jako degradacja osoby,
»leoria i Praktyka Interpretacji” nr 7. Seria pod redakcja Edwarda Fiaty,
Wydawnictwo KUL, Lublin 2018, ss. 172.

Bioracy ksiazke do reki — jej przyszly czytelnik — zwykle zwraca uwage
na oktadke, na ktorej widniej nazwisko autora oraz tytut dzieta. Przeglada
nastepnie spis tresci. Skupia si¢ wreszcie na wybranych fragmentach po-
zycji, ktora zdaje si¢ zainteresowany. Oktadka recenzowanej, a wlasciwie
rekomendowane;j, ksigzki jest bardzo wymowna. Zaprojektowana zostata
przez Leszka Madzika, profesora sztuk plastycznych, scenografa i rezy-
sera teatralnego, tworce teatru ,,Scena Plastyczna KUL”, przez dziesiatki
lat zwigzanego z Katolickim Uniwersytetem Lubelskim. Skomponowana
w ciemnym odcieniu, przechodzacym w braz czy sepi¢, ukazuje niewyrazna
posta¢ ludzka — sgdziego. Nawet szale wagi, ktore trzyma on w swoich
rekach nie sa wyrazne. Najbardziej wyrazna jest lewa dton ujmujaca ramig
wagi z opadajaca szala, przytwierdzong do tancuszkéw. Nie jest ta waga
zawieszona na jakims$ stelazu. Sa nim natomiast rece wazacego stowa (na
pewno tez mysli i czyny), czyny ludzkie. Wyraznie ukazane jest wierzchnie
okrycie tejze postaci. Glowy w ogole nie wida¢ — ginie gdzie§ w mroku, co
jest zrozumiate. Wszakze zawigzane oczy na klasycznych przedstawieniach
Sprawiedliwosci (przez duze ,,S”’) maja odsyta¢ do bezstronnosci, suwe-
rennosci, wreszcie wolnosci sedziego od jakiejkolwiek presji, naciskow,
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oddziatywa¢, manipulacji. Zreszta, mozna dokonac tez innej interpretacji
oktadki. Sadzenie to w pewnym sensie poruszanie si¢ w mroku. Blask
prawdy zna tylko Bég — Sedzia Sprawiedliwy, ,,ktory za dobre wynagra-
dza, a za zte karze”, jak mowi jedna z katechizmowych — fundamentalnych
prawd wiary katolickiej. Oktadka intryguje, a przez to zacheca, by nie tylko
ksiazke przejrze¢, ale i przeczytac.

Pierwsze stowa kazdej ksiazki majg szczeg6lng wymowe. Sa one jakby
punktem wyjscia refleksji, zainicjowaniem tematu. Sg to czesto slowa, na
ktore oddziatuje tre§¢ catego dzieta oraz ktore na dzielo to promieniuja.
Wstep zaczyna si¢ od biblijnej sentencji: ,,Nie sadzcie, abyS$cie nie byli
sadzeni” (Mt 7, 1). Ten biblijny imperatyw stanowi gldowny motyw dzieta,
ale tez i jego inspiracje.

Edward Fiala tak wprowadza do swojej pracy: ,,Wiele si¢ dzisiaj sty-
szy 1 pisze o tzw. mowie nienawisci, ktora ostatnio zyskala miano hejtu.
Jest to niewatpliwie powazne schorzenie w komunikacji miedzyludzkie;.
«Hejtowanie» zostalo zidentyfikowane i napi¢tnowane etycznie przede
wszystkim w dyskursie medialnym, ale istnieje przeciez od zarania dziejéw
we wszystkich kontaktach czy relacjach interpersonalnych, wiodac zywot
zlosliwego wirusa, ktory chetnie poddaje si¢ wielorakim mutacjom.

Walka z hejtem odbywa si¢ juz w majestacie prawa na poziomie zdarzen
publicznych — i tutaj panuje raczej ogélna zgoda co do szkodliwo$ci mowy
nienawi$ci, ktéra frontalnie podwaza integralnos¢ i godnos¢ osoby. Hejt
w sferze publicznej to jednak tylko wierzchotek gory lodowej, czyli symp-
tom zjawiska, ktorego przyczyny pozostaja dla nas niejasne, spowite zazwy-
czaj w emocje i napi¢cia, co nie pomaga mysle¢ analitycznie i doglgbnie.

Szukajac zrédet mowy nienawisci, natrafiamy na egzystencjalne roz-
poznania samej Ewangelii, bedacej fundamentem aksjologicznym naszej
cywilizacji. W tym kontekscie hejt okazuje si¢ pojeciem podrzednym wobec
kategorii sadu i sadzenia, ktére dominuja w dyskursie biblijnym. Niemniej
biblijny sens tych poje¢ ze wzgledu na swoja oryginalng semantyke domaga
si¢ wielu wyjasnien definicyjnych” (s. 7). I préobe tych wyjasnien (m.in.)
podejmuje autor w swojej ksiazce.

Homo iudicans nie jest wielka ksiazka, liczy bowiem 172 strony w for-
macie AS. Autor — o ile wiadomo piszacemu te stowa — temat przemysliwat
przez wiele lat, a co najwazniejsze przyszla tre§¢ przemodlal. Omawiat
z innymi osobami, rozwazal, szukal rozwigzania nietatwego dylematu sa-
dzenia innych ludzi. Ksigzka jawi si¢ zatem jako praca dojrzata, pisana nie
tyle erudycja, ile madros$cia zyciowa. Zapowiedzig jej byt artykul Sgdzenie

~324 -



RECENZIJE

Jjako degradacja osoby, opublikowany w ,,Ateneum Kaptanskim” w 2017 r.

(z. 3, 5. 435-458). W szkicu tym autor uznal sadzenie za ,,degradacje osoby
w jej fundamentalnej godnosci”. Wyszedt od pojecia sadu etycznego we-
dtug Wiadystawa Tatarkiewicza, by nastepnie rozwina¢ dyskurs o sadzie
egzystencjalnym, ktory zdefiniowat w kontrascie do sadow etycznych. Sad
egzystencjalny wyraza kontestacje czy tez dewaluacje calej egzystencji
konkretnego cztowieka. ,,To szczegdlne znaczenie sadzenia — twierdzi
autor — zostaje wyprowadzone z egzystencjalnego przestania Ewangelii”.

Sadzenie w roznych kulturach i religiach $wiata traktowane byto niemal
jak czynno$¢ boska. Zarezerwowane byto istotom wyzszym, nieskazitel-
nym, czystym i s$wietym. Cztowiek, jesli juz podejmowat si¢ roli s¢dziego,
czynil to niejako z mandatu bdstwa, istoty wyzszej, czy — w religiach mo-
noteistycznych — Boga. Skoro cztowiek jako sedzia zaczyna siegac¢ po
prerogatywy boskie, to nic dziwnego, ze na tym polu czesto bladzi. Na
Bliskim Wschodzie w starozytnosci sadzono w bramach miejskich, co ma
symboliczng wymowe. Sad jest jakim$ rytem przejscia — przejsciem przez
brameg, jest dramatycznym wydarzeniem oddziatujacym czesto na cale
zycie, a nie tylko na dorazne sprawy.

Zaréwno w kaznodziejstwie, jak i w mowie potocznej wypowiadane
bywa czegsto ewangeliczne adagium — przystowie bedace jednoczesnie
wskazanym juz wyzej imperatywem — mottem ksigzki Homo iudicans:
,»Nie sadzcie, abyscie nie byli sadzeni” (Mt 7, 1). Rodzi ono wiele konse-
kwencji — od catkowitego dystansu w wydawaniu jakichkolwiek ocen
o kimkolwiek badz czymkolwiek, do szafowania — niejako na przekor —
ocenami, najczesciej tamigcymi 6sme przykazanie Dekalogu: ,,Nie mow
falszywego swiadectwa przeciw blizniemu swemu” (Wj 20, 16).

Ksiazka Homo iudicans ma charakter interdyscyplinarny, chociaz wy-
réznia si¢ jako studium etyczno-biblijne. Bardzo mocno obecny jest w tym
dziele wymiar psychologiczny, co zreszta zrozumiate. Sadzenie nie jest
bowiem jakim$ mdtym wypowiadaniem opinii o kim§ czy o czyms, ale
pelnym emocji, ekspresji wyrazaniem oceny drugiego czlowieka, bywa,
ze druzgocacym.

Autor pracy, prof. dr hab. Edward Fiala (dtugoletni profesor Katoli-
ckiego Uniwersytetu Lubelskiego Jana Pawta II; kierujacy Katedra Teorii
i Antropologii Literatury; prowadzacy prace naukowo-badawcze z za-
kresu psychoanalizy i literatury, antropologii biblijnej, kultury polskiej;
znawca Gombrowicza) zajat si¢ analizg fenomenu sadzenia w swietle Pisma
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Swigtego, perykop wybranych zaréwno ze Starego, jak i Nowego Testa-
mentu. Nie byla to przypadkowo dobrana lektura.

Strukture ksigzki wyznaczaja nastepujace czesci: Wstep, cztery roz-
dziaty, Zakonczenie, Bibliografia, Streszczenie, Summary, Indeks osob.

We Wstepie Edward Fiata mowi wprost, ze ,,akty sadzenia (,,sady”) sa
zawsze skierowane — §wiadomie lub nie§wiadomie — przeciwko niezby-
walnej warto$ci osoby, naruszajac badz kontestujac, a nawet przekreslajac,
jej przyrodzony potencjat aksjologiczny, co moze zachodzi¢ na poziomie
mysli, wyobrazen, stow czy konkretnych czynow sadzacego” (s. 8). I na-
wiazujac do modnych w przekazie internetowym tzw. hejtow, bedacych
»powaznym schorzeniem w komunikacji migdzyludzkiej” i stanowigcych
wyraz ,,mowy nienawisci”, pisze dalej: ,,Autorem hejtow jest hejter, autora
za$ takich sadéw chcieliby$my nazwac¢ homo iudicans, czyli cztowiekiem
sadzacym lub wydajacym sady, ktore w sposob jawny badz zawoalowany
degraduja osobe. Homo iudicans jest terminem nowym, ktory po raz pierw-
szy — dodaje autor — zasygnalizowalem w swoim szkicu Sqdzenie jako
degradacja osoby, a tutaj, bedac tytulem naszych rozwazan, przyobleka
si¢ — jak zobaczymy — w bogata semantyke psychoegzystencjalng w rela-
cjach miedzyosobowych” (s. 8).

Rozdziat I: Wokdl pojecia sqdu egzystencjalnego (s.13-21) jest najmniej-
szy w pracy; nie zawiera zadnego punktu. Podana jest w nim definicja
sadzenia. Co wigcej, degradacyjny sad egzystencjalny zostaje tu skontrasto-
wany z sadem etycznym. Rozdzial ten ma charakter wprowadzajacy, rzec
mozna — wlasnie definicyjny. Po nim nastepuja trzy rozdziaty analityczne.

Rozdziat II: Intencjonalna optyka homo iudicans (s. 23-77) skupia
si¢ w kolejnych punktach na analizie fenomenu sadzenia: 1. Z pozycji
afektu; 2. Z pozycji Prawa; 3. Z pozycji idoli. W ostatnim paragrafie autor
koncentruje si¢ na nastepujacych zagadnieniach: 3.1 Idol i idolatria; 3.2.
Idole psychospoleczne; 3.3. Ja idolatryczne wobec ikony. W rozdziale tym
ukazane sg tzw. rejestry motywacyjne sadzacego. Staje si¢ on tu wlasnie
homo iudicans. Autor zauwaza trzy glowne zrédta oraz perspektywy sa-
dzenia. Sa nimi: afekt (wyrazajacy emocjonalno-uczuciowg strong osoby),
prawo (stanowiace sedno aksjologii moralnej, ktora wyrazona jest w Biblii)
oraz idol (interpretowany w sensie: psychologicznym, socjologicznym,
w koncu teologicznym).

W rozdziale 111, Sqgdzenie a przebaczenie (s. 79-102), znajduja si¢ dwa
paragrafy: 1. W strone modelu sqdu egzystencjalnego; 2. Przebaczenie jako
transcendencja sqdu. Rozdziat ten ukazuje o$miowektorowy model sagdu
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egzystencjalnego degradujacego osobg, ktorego kategoriami sg: tenden-
cyjna calos¢, redukcyjnosé, pejoratywnosé, insynuacyjnosé, statycznose,
uzurpacyjnosé, idolatrycznosé, cielesnosc.

Rozdzial ostatni —IV — Sqd degradacyjny a sqd personalistyczny (s. 103-
-144) w dwoch paragrafach przedstawia kwestie ujete jako: 1. Spektrum de-
gradacji osoby; 2. Personalistyczna moc Stowa. W pierwszym punkcie autor
wydobywa perspektywe czlowieka sadzacego Boga, ktora nastepnie zostaje
rozwinieta (nie tylko na przyktadzie krola Dawida). Jest to perspektywa nie-
bywale bogata w sensie humanistycznym, co ujawnia si¢ w réznorodnych
dylematach egzystencjalnych. Podejmujac druga kwestie, autor zastanawia
si¢ nad nastepujacymi zagadnieniami: 2.1. Paradygmat grzechu Dawida,
2.2. Abraham antyidolatra; 2.3. Jezus wobec grzesznika. W tej czesci ksiazki
Edward Fiata konfrontuje dotychczas budowany negatywny model sadu
egzystencjalnego z personalizmem biblijnym. Odwotuje si¢ tu do dwoch
wielkich postaci Starego Testamentu: krola Dawida i Abrahama. Omawia
tez trudng relacje Jezusa z ,,uczonymi w Pismie i faryzeuszami”. Nie sa
oni wszakze — jak mogtoby si¢ wydawa¢ — degradowani przez Jezusa jako
osoby. Zostaja natomiast napietnowane ich intencje oraz czyny. Zagubili si¢
oni w kazuistyce. Pograzyli si¢ nadto w btgdnej perspektywie rozumienia
istoty Prawa. Ono winno by¢ ujmowane czy wyrazane nie przez druz-
gocace osadzenie innych, ale przez sprawiedliwo$¢, milosierdzie i wiarg
(Mt 23, 23). Takie nastawienie serca, taka postawa — puentuje autor — neu-
tralizuje wszystkie sady egzystencjalne, z natury niesprawiedliwe. Jezus
dat przyktad wyrazania sadu personalistycznego, zawsze sprawiedliwego,
zawsze chronigcego cztowieka i jego godnos¢. .

Wedtug Edward Fialy korzeniem kazdego i wszystkich grzechow jest
idolatria. Wazne sg zatem dziatania wymierzone w idolatrig, ktora wkras¢
si¢ moze wszedzie. Antyidolatrycznos$¢ staje si¢ zatem, wedlug autora,
konstytutywna cecha sadu biblijnego. Sad ten zawsze ochrania czlowieka,
bowiem nigdy nie utozsamia go z czynami, ktére podejmuje.

W Zakonczeniu (s. 145-155) autor zbiera wnioski z cato$ci rozwazan
i analiz.

Bibliografia (s. 157-163) zostata podzielona na trzy dziaty: 1. Zrédia; 2.
Literatura przedmiotowa; 3. Literatura pomocnicza. Stanowi ona rodzaj
vademecum dla czytelnika chcacego podjac i pogtebi¢ refleksje na temat
sadzenia oraz tematow oscylujacych wokdt tego pojecia takich jak: prze-
baczenie oraz pojednanie. Autor zestawil tacznie blisko 100 not bibliogra-
ficznych, nie tylko polskich, ale i obcojezycznych.
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Streszczenie (s. 165-166) i jego odpowiednik w jezyku angielskim —
Summary (s. 167-168) syntetycznie podaje gtdéwne mysli i wnioski zapre-
zentowane w ksiazce. Indeks osobowy (s. 169-172) wskazuje na blisko 170
imion i nazwisk obecnych w dziele.

Sumujac, stwierdzi¢ nalezy, ze autor rozréznia sad prawniczy oraz lo-
giczny. Nie skupia si¢ jakkolwiek na nich, lecz zatrzymuje si¢ przy sadzie
kolejnym — egzystencjalnym. Tak okresla sad nad cztowiekiem podej-
mowany przez drugg osobe. Sad taki generuje po prostu jej kontestacje.
W konsekwencji tego osoba osadzana ulega degradacji. Nie jest to wszakze
degradacja ontyczna. Sadzacy nie zmienia bowiem struktury bytu sa-
dzonego, ale moze go ,,0dsadzi¢ od czci i wiary”. To w oczach sedziego
niesprawiedliwego (ktory zapomniat o tym, ze kazdy czlowiek ma wartos¢
niezbywalng jako byt suwerenny, wolny, stworzony przez Boga na Jego
obraz i podobienstwo) osadzony jest zdegradowany — ponizony, a nawet
odarty z niezbywalnej godno$ci.

Sad egzystencjalny rodzi si¢ w sercu sadzacego — sedziego. Serce w je-
zyku biblijnym stanowi centrum czlowieczenstwa. Jest ono — jak podkresla
Edward Fiata — ,,rdzeniem ludzkiej egzystencji”. W nim podejmowane sa
decyzje, ktore zawsze majg wymiar aksjologiczny. To nie sentencja wypo-
wiadana przez danego cztowieka o innym cztowieku jest tu najwazniejsza.
Ona stanowi wyraz tego, co zadecydowalo serce, ktore wlasnie — jako forum
internum — jest zrédtem degradacji drugiego.

Eugeniusz Sakowicz, Warszawa

Eugeniusz SAKOWICZ, Wanda ZAGORSKA (red.), Swiadek wiary
i milosierdzia. Ks. prof. Tadeusz Dajczer (1931-2009), Wydawnictwo Na-
ukowe Uniwersytetu Kardynata Stefana Wyszynskiego, Warszawa 2019,
ss. 238 + 32 ilustr.

Ksiadz prof. Tadeusz Dajczer to szczegolny kaptan oraz cztowiek nauki.
Zyt ewangeliczng wiarg, pozwalajaca mu angazowaé sie w duchowa postuge
innym ludziom. Byt cenionym kierownikiem duchowym, zarowno dla
kaptanéw i siostr zakonnych, jak tez oséb swieckich. Miat naturalny dar
wrazliwosci 1 empatii. Zglgbiat prawde o Bogu i cztowieku we wszystkich
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