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Roberta N. Bellaha; II. Jan Pawet 11 i sekularyzacja. Czy Polacy stuchaja
swojego §wietego papieza?*

I. AKSJOLOGICZNE PODSTAWY SOCJOLOGII RELIGII
WEDLUG ROBERTA N. BELLAHA

30 lipca 2013 r. zmart w wieku 86 lat Robert Neelly Bellah, profe-
sor socjologii w Uniwersytecie Kalifornijskim w Berkeley w Stanach
Zjednoczonych. Byt jednym z wybitniejszych przedstawicieli tej dziedziny
wiedzy w ostatnich dziesigcioleciach.

Pochodzit z Altus w Oklahomie, a stopnie uniwersyteckie zdobywat
na Harvardzie pod okiem Talcotta Parsonsa, gdy ten, za Durkheimem
i Weberem, koncentrowat si¢ na moralnej i ideowej spdjnosci wspotczesnych
spoleczenstw. Bellah pozostawat rdwniez pod intelektualnym wpltywem
Wilfreda Cantwella Smitha i Paula Tillicha. Byl laureatem odznaczenia
National Humanities Medal (2000), za wktad w rozwdj i popularyzacje
nauk humanistycznych, i prestizowej nagrody Martina E. Marty’ego (2007),
przyznawanej przez American Academy of Religion za wybitny, oparty na
badaniach naukowych wktad w spoleczne zrozumienie i wiedz¢ na temat
religii.

Byt badaczem bardzo wszechstronnym. Biografowie podkre$laja, ze
jego dzieto trudno w petni zrozumie¢ bez uwzglednienia faktu, ze byt
czlowiekiem wiary.! Zwigzany z Ko$ciotem, pozostawat — jak to okre-
$lit Richard L. Wood — religijnym kosmopolita, otwartym na inspiracje

* Redaktorem Biuletynu socjologii religii jest Eugeniusz Sakowicz,
Warszawa.

' D.Yamane,Bellah, Robert N.,w: WH.Swatos Jr,P.Kivisto (red.),
Encyclopedia of Religion and Society, Altamira Press, Walut Creek 1998, s. 50.
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i,,wglad” r6znych wyznan oraz mysli §wieckiej. Nieustannie czut si¢ zo-
bowigzany do wickszego zaangazowania i petniejszego zycia.?

Bellah mowil,® ze w potowie lat 50. zostat ponownie nawrdcony (recon-
verted) pod wptywem luteranskiego teologa i filozofa Paula Tillicha, ktéry
odegrat istotna role w ksztattowaniu si¢ jego Swiatopogladu przez ksigzke
Mestwo bycia,* osobisty kontakt z autorem’ i jego, jak pisze, ,,niezrow-
nane kazania”. Wyjatkowos¢ Tillichowego kaznodziejstwa, dla ktorego nie
spodziewat si¢ znalez¢é rownego, kazata mu szukaé ,,duchowego paliwa”
W ,,ciszy lub liturgii”, co przywiodlo go na poranne modlitwy w Kosciele
episkopalnym. Ten jednak wydat mu sie ,,zbyt suchy” (excessively dry).®

W Berkeley funkcjonowat jako ,,prywatny chrzescijanin” (ze $wiado-
moscig, ze brzmi to jak oksymoron, czyli sprzeczny epitet), by po kilku
latach znow zwroci¢ si¢ do Kosciota episkopalnego. Wiasciwie az do
ostatniego dziesigciolecia przed $miercig pozostawat niestabilny w sensie
denominacyjnej przynaleznosci, ale z rosnaca nadzieja, ze juz nigdy ,,nie
bedzie odcigty od «Ciata Chrystusa», w socjologicznym znaczeniu tego
terminu”’ Rozumiat, ze poszukiwanie religijnej przynalezno$ci wynika
z ducha protestanckiego i szacunku dla decyzji dojrzatych ludzi, mimo
to nie polecal innym swojego ,,przewlektego” (trwajacego 25 lat) modelu.

W relacji Bellaha odnos$nie do swoich ,,wedréwek” duchowych i zwigz-
kéw konfesyjnych caty czas powraca watek spoteczny. Ze wzgledu na
podejmowang problematyke badawcza coraz czgéciej byt on zapraszany na

2 R.L. Wood, 4 short essay in memory of Robert N. Bellah (1927-2013).
Based upon comments at memorial held at the Annual Meeting of the American
Sociological Association; http://www.sociologyofreligion.com/wp-con tent/uplo-
ads/2013/09/BellahMemories Wood_Sept2013.pdf (dostep: 15 VII 2014).

3 Teg czg$¢ tekstu opieram na relacji samego Bellaha, pt. Finding the Church:
Post-Traditional Discipleship, ogtoszonej w: JIW. Wall,D.Heim (red.), How My
Mind Has Changed. Essays from the Christian Century, Eedermans, Grand Rapids
1991, s. 113-122; http://www.religion-online.org/showarticle.asp?title=438 (dostep:
10 VII 2014).

4 P. Tillich, Mestwo bycia, ttum. H. Bednarek, Editions du Dialogue,
Paryz 1983.

5 Tillich wyktadat na Harvardzie od 1955 do 1962 r.

¢ R.N. Bellah, Finding the Church; wczesniej byt zwiazany ze $rodowi-
skiem prezbiterianskim, miat tez luzne kontakty z kwakrami, z ktorymi podzielat
zainteresowania spoteczne i docenial pewien typ pogtebionej duchowosci.

7 Tamze.
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spotkania, rowniez w kosciotach i kaplicach. Bywato, Ze proszono go o po-
prowadzenie modlitwy, co powodowato w nim poczucie wtasnej nieszcze-
ro$ci. Ostatecznie, $cislejsze wiezi z religia zinstytucjonalizowang powstaty
z jego potrzeby wewnetrznej, ale i z poczucia, ze Kosciot go potrzebuje.

Do potowy lat 50. pozostawal — jak to okreslit — dos¢ wyalienowany
kulturowo 1 politycznie ze spoteczenstwa amerykanskiego. Jego zaintere-
sowanie antropologia i Dalekim Wschodem wynikato z checi zrozumie-
nia odmiennych spoleczenstw, gdzie istnieje kulturowy autentyzm, nie
doswiadczany przez niego we wlasnym srodowisku. Zwigzki z ideologia
marksistowska, wyrazajace si¢ m.in. aktywnym czlonkostwem w studen-
ckiej ,,przybudowce” partii komunistycznej, nie $wiadcza o roztropnosci
i przenikliwos$ci Bellaha w tamtym czasie, chociaz pokazuja pewng site
charakteru. Naciskany przez dziekana nie ujawnil innych cztonkdow, tracac
tym samym stypendium doktoranckie. W 1955 r. wyjechat do Kanady, do —
zatozonego i prowadzonego przez Willfreda Cantwella Smitha (historyka
i teoretyka religii, autora nowatorskiego programu badan islamistycznych) —
Instytutu Badan Islamu w McGill University w Montrealu.® Wrécit do
Stanow Zjednoczonych, gdy — zndw uzywajac jego stow — ,,ucichta histeria
maccartyzmu”,’ by lata pozniej, juz jako socjolog na Harvardzie, ulec innej,
antywojennej, wietnamskiej.'?

Polskiemu czytelnikowi nazwisko Bellaha kojarzy si¢ najczgsciej z ka-
tegorig ,,religii obywatelskiej”. Termin ten zostat wprowadzony do obiegu
przez Jana Jakuba Rousseau w jego Umowie spolecznej, ale popularyza-
cj¢, w bardzo interesujacym wydaniu, zawdzigczamy amerykanskiemu
socjologowi. Po nim za$ calej rzeszy badaczy idacych jego sladem lub sig¢
znim spierajacych." Dat w religii obywatelskiej wyraz zainteresowaniom,

8 Por. P. Stawinski, Wilfred Cantwell Smith (1916-2000) i jego koncepcja
badan religioznawczych, Nomos. Kwartalnik Religioznawczy 34-36/2001, s. 286-297.

° R.N.Bellah, Finding the Church.

1" Do konica tez pozostawat, w sposob do$¢ przewidywalny dla lewicujacych
srodowisk akademickich, krytyczny wobec polityki zagranicznej administracji USA;
zob. np. Rethinking Secularism and Religion in the Global Age, dyskusja R. Bellaha
z M. Juergensmeyerem, 11 IX 2008 r., Uniwersytet Kalifornijski w Berkeley; http://
blogs.ssrc.org/tif/wp-con tent/uploads/2009/09/Bellah-Juergensmeyer.pdf (dostep:
5 VII 2014).

1" Zob.S.Burdziej, Religia obywatelska w Stanach Zjednoczonych, NOMOS,
Krakow 2009; P.Ch. Johnson, Savage Civil Religion, Numen 52(2005) 3,
s. 289-324.
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ktore beda odtad wyznaczac jego naukowg kariere: W jaki sposob wartosci
duchowe ksztattuja zycie obywatelskie? Poddat analizie przekonania, sym-
bole i rytuaty z czaséw formowania si¢ panstwowosci amerykanskiej, by
zobaczy¢ jak ,,stowa i czyny Ojcow Zatozycieli (...) uksztattowaty formy
i ton religii obywatelskiej zachowane do dzi§”."

Kolejne prace Bellaha, pisane indywidualnie lub w kierowanym przezen
zespole, odbijaly si¢ szerokim echem w ojczystej i §wiatowej nauce. Tak
byto z raportem zatytutowanym Habits of the Heart: Individualism and
Commitment in American Life."® Ksiazka stanowita udang proba naswietle-
nia miejsca i postaci indywidualizmu amerykanskiego w kontekscie szerszej
aktywnos$ci wspolnotowej oraz troski o wolno$¢ instytucji. Podjat w niej
whnikliwg analize sytuacji i dynamiki spoteczenstwa Stanow Zjednoczonych
w potowie lat 80. minionego stulecia. ,,Jak powinnismy zy¢? Co mys$limy
o tym, jak zyjemy?”’"* — to pierwsze zdania na kartach tego dzieta napisa-
nego przez grupe socjologdw pod kierunkiem omawianego badacza. W na-
stepnym akapicie autorzy wyjawiaja podstawowa, nurtujacg ich kwestig:
,Fundamentalne pytanie, jakie zadaliSmy, a ktore ciagle do nas powraca,
dotyczy mozliwosci zachowania lub stworzenia moralnie spojnego zycia™.!s
Jak wida¢, mamy tu do czynienia z postawa badawcza, ktora nie zadowala
si¢ najwnikliwszym nawet opisem, ale widzi swojg role w refleksji nad
zjawiskiem i sposobami wplywu na ksztatt zycia zbiorowego.

Dyskusja na temat charakteru i misji nauk spotecznych ma dtuga tra-
dycje. Zasadniczy problem brzmi: Czy maja one tylko neutralnie badac
i opisywaé rzeczywisto$¢, czy tez ja ksztattowaé, zmieniaé w pozadanym
z punktu widzenia interesu ogélnego kierunku? Innymi slowy: Jakie jest
miejsce refleksji moralnej na ich gruncie?

W nieco innym uj¢ciu jest to takze pytanie o to, czy socjologia ma
zmierza¢ do konstruowania wielkich teorii o znaczeniu w makroskali,
czy wspieraé¢ praktycznie budowe lepszych spoleczenstw na bazie norm

2. R.N. Bellah, Civil Religion in America, Daedalus 96(1967)1, s.7.

3 RN.Bellah,R.Madsen,WM.Sullivan,A.Seidler,SSM.Tipton,
Habits of the Heart: Individualism and Commitment in American Life, University
of California Press, Berkeley 1985 (wyd. pol.: Skfonnosci serca. Indywidualizm
i zaangazowanie po amerykarnsku, tham. D. Stasiak,P.Skurowski, T.Zyro,
Wydawnictwa Akademickie i Profesjonalne, Warszawa 2007).

¥ Tamze; cyt. za wyd. pol., s. 72.

5 Tamze.
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i warto$ci uznanych za pozytywne, w konkretnych warunkach spotecznosci
lokalnych. Nie sg to zadania przeciwstawne, o czym $wiadczg przyklady
klasykow, Durkheima czy Webera. To drugie zadanie wydaje si¢ blizsze
Robertowi Bellahowi, dla ktorego socjologia jest refleksja nad kulturo-
wymi i strukturalnymi warunkami okreslonych zadan, w jakie angazujemy
si¢, bedac cztonkami wspolnot i obywatelami.'® Przynalezy ona do nauk
etycznych przez kwestie, jakie podejmuje. W jaki sposob mozemy budo-
waé 1 utrzymaé niezalezne, wolne spoteczenstwo, sprawiedliwe wobec
wszystkich? Demokratyczne, wierne tradycji, a jednocze$nie innowacyjne,
otwarte na przybyszow?"”

Wskazujac na moralne i praktyczne aspekty analiz spotecznych,
Bellah odwotlywat si¢ do klasykow filozofii i1 socjologii. Tak odczytywat
Thomasa Hobbesa, Johna Stuarta Milla, Karola Marksa, Maxa Webera,
George’a Herberta Meada; w tym duchu interpretowal mysl Emila
Durkheima. Postrzegat ich jako badaczy znajacych filozoficzne impli-
kacje swoich dziet i nicodrzucajacych odpowiedzialnosci za poglady.'®
W ostatnim z wymienionych widziat intelektualiste, ktory w sytuacji wiel-
kich przemian spotecznych stawiat pod rozwagg problemy egzys tencjalne
o kluczowym znaczeniu dla przysztosci. O autorze Proby okreslenia zja-
wisk religijnych napisat: ,,Byt najwyzszym kaptanem i teologiem Trzeciej
Republiki, prorokiem wzywajacym nie tylko Francje, ale cate nowoczesne
spoleczenstwo zachodnie do naprawy w obliczu wielkiego kryzysu spo-
tecznego i moralnego”

Bellah byt takze swiadomym nasladowcg tak admirowanego przezen
Alexisa de Tocqueville’a, u ktorego podziwial niezréownang ,,umiejetnosé
dostrzezenia tego, jak podstawowe skladniki [spoteczenstwa amery-
kanskiego — P.S.]: rodzina, religia, polityka i gospodarka przenikaja si¢
wzajemnie, a takze okreslenia stopnia, w jakim osobowo$¢ Amerykandéw

ksztattowana jest przez sity spoteczne i vice versa”.*

1 J.Van Gerwen, Introduction to Robert N. Bellah, Ethical Perspectives
5(1998) 2, s. 89.

7 Tamze.

18 Postowie,w:RN.Bellah,R. Madsen, WM.Sullivan,A.Seidler,
S.M. Tipton, Skionnosci serca, s. 463.

¥ RN.Bellah (red.), Emile Durkheim: On Morality and Society, Selected
Writings, University of Chicago Press, Chicago 1973, s. X.

20 Postowie,w: RN.Bellah,R.Madsen, WM.Sullivan,A.Seidler,
S.M. Tipton, Sktonnosci serca, s. 458.
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Rozwazania na ten temat znalez¢ mozemy w wielu pismach Bellaha.
W znanych i z duzym zainteresowaniem przyjetych takze w Polsce
Sktonnosciach serca jego zespot — jak juz bylo wspomniane — podjat sze-
rokie zamierzenie opisania mentalnos$ci wspotczesnych obywateli USA.
Przyglada si¢ w tej pracy instytucjom, takim jak partie polityczne, korpora-
cje, organizacje spoteczne, szkoty, rodzina, i stara si¢ dojrze¢, co przeszka-
dza w ich skutecznym wypetnianiu funkcji posrednika miedzy jednostka
a spoleczenstwem, obywatelem a panstwem.?!

Bardzo wyraznie jest to akcentowane w postowiu do wspomnianej pracy,
zatytutlowanym Nauki spoteczne jako filozofia na uzytek publiczny.** Nauki
te w szerokiej formule, do ktorej powr6t Bellah postuluje, maja by¢ — jak
lustro stawiane przed spoteczenstwem — formg samozrozumienia, pozwa-
lajaca dostrzec elementy ,,dobrego spoteczenstwa” w realnie istniejgcym.?
»len wiasnie scalajacy punkt widzenia — filozoficzny, historyczny i socjo-
logiczny zarazem — jest czyms, na co czesto nie stac¢ dzisiaj profesjonalne;j
nauki spotecznej. Wtasnie po to, aby pokusic si¢ o ten szerszy poglad, nalezy
wskrzesi¢ idee nauki spotecznej jako filozofii na uzytek publiczny”.* Jesli
ignorujg one etyczny aspekt swoich dociekan, nie tylko nie dorastaja do
wlasnego powotania, ale tez tatwo moga si¢ sta¢ narzgdziem manipulacji
politycznej czy ekonomicznej.®

,,Filozofujaca” nauka spoteczna, to proba ,,zasypania rowu” migdzy na-
ukami humanistycznymi, ktoérych domena jest ,,przeptyw oraz interpretacja
tradycji kulturalnych w obrebie filozofii, religii, literatury, jezyka i sztuk
picknych”, a naukami spotecznymi, czyli ,,naukowymi badaniami nad
aktywnoscia spoteczng”. Nie jest ona ,,abstrakcyjnym projektem kognityw-
nym”, lecz stanowi ,,tradycj¢ badz zasob tradycji gleboko zakorzenionych
w filozoficznej 1 humanistycznej (a takze, na mniejszg skale, religijnej)

2 J.Van Gerwen, Introduction to Robert N. Bellah, s. 90.

22 Ksigzka jest wspolnym dzielem zespotu, ale poszczegdlne cze$ci majg
wiodgcych autorow. Posfowie wyszto spod piora Bellaha (tamze, s. 471, przyp.13).

2 D.Yamane, Bellah, Robert N.

2 Postowie,w:RN.Bellah,R.Madsen, WM.Sullivan,A.Seidler,
S.M. Tipton, Sklonnosci serca, s. 458. Nie trzeba tego wymysla¢ na nowo, gdyz
Lintelektualny po tencjat tkwigcy w pracach klasykow nie zostat catkiem przy-
¢miony przez osiggniecia sprofesjonalizowanej nauki: nalezy go tylko wzmocnié
i pobudzi¢” (tam:ze).

% D.Yamane, Bellah, Robert N.
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tradycji Zachodu”.?® ,,Nauka spoteczna jako filozofia na uzytek publiczny
nie moze pomija¢ kwestii wartosci. Akceptuje ona zasady krytycznego
irygorystycznego podejscia do badan naukowych, lecz nie zaktada, iz moga
si¢ odbywa¢ w moralnej prozni. Proba dokonania catkowicie neutralnej
analizy spoleczenstwa, tak jakby istnialo na innej planecie, jest nagieciem
etosu nauk spotecznych do granic rozsagdku”.?” Stowo ,,publiczny” oznacza
tu zamiar wywolania szerszej dyskusji ,,spotecznosci osob kompe tentnych”,
ale nie ograniczajace;j si¢ do ekspertow, tylko weiagajacej ludzi do dyskusji
nad wspoélnie waznymi sprawami.?

W sze$é lat pozniejszym dziele The Good Society® ci sami badacze
ponowili pytanie o sp6jnos¢ moralng wspotczesnego spoteczenstwa. O to,
jak pogodzi¢ prywatne szczescie z ogdlnym dobrobytem, indywidualizm
z zaangazowaniem, niezalezno$¢ z odpowiedzialno$cig. Zndéw, nie ogra-
niczajac si¢ do analizy status quo, zaproponowali refleksj¢ nad odnowg
odpowiedzialnego obywatelstwa.

Z celami wiaza si¢ metody. Podobnie jak inne nauki spoleczne, so-
cjologia stosuje z powodzeniem narzgdzia statystyczne, podkreslajac ich
obiektywny charakter jako instrumentu badawczego. Jednak w odniesieniu
do wielu doswiadczen realnego zycia rygorystyczne metody abstrakcyjnej
analizy okazuja si¢ niewystarczajace, np. w kwestiach zwigzanych z po-
winno$ciami moralnymi, postawami etycznymi i wyborami aksjologicz-
nymi. Przypadek statystyczny nie jest nigdy (lub prawie nigdy) konkretnym
przypadkiem. Dazac do przezwycigzenia subiektywizmu, niemozliwego
w jakims stopniu do uniknigcia w bezposrednim kontakcie badacza z anali-
zowang rzeczywistoscia, ,,ucieka” si¢ do nierzeczywistosci, przedstawionej
w postaci liczb, wykreséw, trendéw itd. W socjologii, nie stronigcej od
wskazywania powinno$ci moralnych, bezwzglgdna logika, matematyczna
precyzja i jednoznaczno$¢ wynikow mniej si¢ licza, bo za liczbami muszg
sta¢ ludzie.** W odniesieniu do metod socjologicznych Bellah wskazuje na

% Postowie,w: RN.Bellah,R.Madsen, WM.Sullivan,A.Seidler,
S.M. Tipton, Sktonnosci serca, s. 462.

27 Tamze, s.464-465.

8 Tam:ze, s.466.

¥ RN.Bellah,R.Madsen, WM.Sullivan,A.Seidler,SM.Tipton,
The Good Society, Alfred A. Knopf, Inc., New York 1991.

30 W nieco innym ujeciu, na moralne zobowigzania socjologii wskazuje Alan
Wolfe, méwiac, ze powinna by¢ ona ,,wyrzutem sumienia ekonomii i polityki”,
upowszechnia¢ przekonanie, ze nowoczesno$¢ naktada na nas jako istoty spoteczne
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uzyteczny, jednak zdecydowanie wtorny charakter badan ankietowych,
wobec interaktywnej formy wywiadu, rozmowy i debaty. Ta druga daje
szans¢ zrozumienia odpowiedzi ,,nie tylko dostownie, ale tak dalece jak to
mozliwe — w kontekscie zycia”.*

Wszystko to odnosi si¢ rowniez do socjologii religii. Robert Bellah,
w swoim czasie, w duzym stopniu przyczynit si¢ do przywrocenia socjo-
logii amerykanskiej, a potem szerzej, zjawiska religii — po tym, jak byto
marginalizowane w ,,modnym” przekonaniu, ze nieodwracalnie traci ono
na znaczeniu — jako waznego przedmiotu refleksji. Pokazat spoteczng uzy-
tecznos$¢ badan religioznawczych, podkreslajac, ze musza one uwzgledniac
kontekst spoteczno-historyczny, bo religia jest zawsze doswiadczeniem
wspolnotowym; aura spoleczna wyznacza rozumienie idei religijnych,
a te wptywaja na ksztalt rzeczywisto$ci spoteczne;j. Jego podejscie mozna
okresli¢ jako przynalezne do obszaru ,,socjoteologii”, badajacego te wihas-
nie wzajemne oddziatywania. Termin, wprowadzony do socjologii przez
Rolanda Robertsona,*? zostat przyjety i stosowany w réznych kontekstach,
zwykle jednak jako postulat traktowania z powaga i uwzglgdniania religijnej
wizji $wiata w analizach spotecznych. Wniknigcia w wewnetrzng logike
tej wizji i skonfrontowania z jej ,,spoteczng lokalizacja”.

Ze wzgledu na to, z jaka rezerwa pozytywistycznie nastawieni bada-
cze odnosza si¢ do teologii, bywa, ze t¢ zmian¢ podejScia, reprezento-
wang przez Roberta Bellaha czy Petera Bergera, a w mniejszym stopniu
Pierre’a Bourdieu i Antony’ego Giddensa, nazywa si¢ czasami ,,przewrotem
socjoteologicznym”.3 Z podobnym do swojego nastawieniem Bellah miat do
czynienia w$rdd spotecznie uwrazliwionych badaczy, z ktorymi si¢ zetknat

okreslone obowiazki. ,,Zadaniem socjologii nie jest staranie aby silnik nowoczes-
noS$ci dziatat lepiej, ale narzekanie na koszty paliwa”; A. Wol fe, Whose Keeper?
Social Science and Moral Obligation, University of California Press, Berkeley
1991, s. 210-211.

3L Postowie,w: RN.Bellah,R.Madsen, WM.Sullivan,A.Seidler,
S.M. Tipton, Sktonnosci serca, s. 466-467.

32 R.Robertson, Sociologists and Secularization, Sociology 5(1971) 3,
s.297-312.

3 Por.M.Juergensmeyer, M.K.Sheikh, 4 Sociotheological Approach
to Understanding Religious Violence,w: M.Jerryson,M.Juergensmeyer,
M.Kitts (red.), The Oxford Handbook of Religion and Violence, Oxford University
Press, New York 2013, s. 623.
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w toku swojej kariery naukowej. Byli to: Jurgen Habermas,* Clifford Geertz
czy przywotywany Wilfred C. Smith.>> Mozna zatem powiedzie¢ o nim,
Ze jest tworcg teoretycznych podstaw i autorem realizacji w praktyce pro-
gramu integracji nauk spotecznych i wiary religijnej. Przekonanym, ze
z uszanowaniem autonomii kazdej z nich, wspolnie moga poglebic¢ nasze
rozumienie rzeczywistosci i poprawic jej jako$é. W ewolucji symboli, form
wspolnotowych, rytuatéw, widzacym realizacje potrzeby poszukiwania
,ostatecznego znaczenia” elementow ludzkiego $wiata.’® Bellah ,,robi” to
w ramach tzw. realizmu symbolicznego, ktory przeciwstawia si¢ réznym
formom redukcjonizmu, traktujac religi¢ jako zjawisko swoiste, niesprowa-
dzalne do innych. ,,Moéwiac otwarcie — religia jest prawdziwa (...) znaczy
to, ze religijna symbolizacja i dos§wiadczenie religijne istotnie nalezg do
struktury ludzkiej istoty”.*” Najczgsciej tez postugiwat si¢ definicjg religii
sformutowang przez Clifforda Geertza.*® Wedtug jego wihasnej definicji,

3% Bellah bardzo pozytywnie ocenia i przywotuje w omawianym kontek$cie

posta¢ Jurgena Habermasa, ,teoretyka spotecznego”, jak go nazywa, ktéry po-
dejmuje najbardziej zasadnicze zagadnienia ze styku filozofii i nauk spotecznych.
Wskazuje m.in. jego prace Knowledge and Human Interests (Bacon Press, Boston
1971), gdzie filozof pyta o warunki ,,dobrego spoteczenstwa”; por. RN.Bellah,
SM.Tipton (red.), The Robert Bellah Reader, Duke University Press, Durham
2006, s. 400.

3 Wielu ludzi mowi o szacunku dla innych religii z sentymentalnego punktu
widzenia. Smith wznidst to na wyzszy poziom — chciat zrozumie¢ inne religie nie
tylko jako sposob odczuwania, ale jako sposob myslenia” — Bellah o W.C. Smithie;
http://amarillo.com/stories/2000/02/11/tex_LA0698.001.shtml (dostep: 12 VII 2014).

% R.L. Wood, 4 short essay in memory of Robert N. Bellah (1927-2013). .

37 R.N. Bellah, Between Religion and Social Science, w: R. Caporale,
A.Grumelli (red.), The Culture of Unbelief, University of California Press,
Berkeley 1971, s. 288; cyt. za: M. Radw an, Realizm symboliczny a socjologia
religii. Poglgdy Roberta N. Bellaha, Chrze$cijanin w §wiecie 74(1979) 2, s. 20.

3% Religia jest systemem symboli, ktorych funkcje zmierzaja do wytworzenia
glebokich, catosciowych i trwalych przekonan i motywacji przez ksztaltowanie
pogladow na ogdlne problemy egzys tencjalne i przez nadawanie tym koncepcjom
takiego posmaku realizmu, ze te przekonania i motywacje wygladaja na rzeczy-
wiscie prawdziwe™; C. Ge ert z, Religion as a Cultural System, w: M. Banton
(red.), Anthropological Approaches to the Study of Religion, Tavistock Publications,
London 1966; cyt. za: M. Libiszowska-Z6ttkowska,J. Marianski,
Leksykon socjologii religii. Zjawiska — badania — teorie, Verbinum, Warszawa
2004, s. 68.
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religia to ,,zesp6t symbolicznych form i aktow, ktore odnosza cztowieka
do ostatecznych warunkow jego istnienia”.*

W ostatniej swojej pracy Bellah zawart charakterystyke religii (ale takze
poezji i na swoj sposob nauki) jako odniesienia do ,,innych rzeczywisto-
§ci” w celu przetamania ,,strasznego fatalizmu tego §wiata”.** W tej per-
spektywie badanie naukowe i wyobraznia religijna nie sg przeciwnikami,
ale partnerami w poznawaniu wszech§wiata. Ponadto, prawdy zawarte
w symbolicznych formutach wielkich tradycji religijnych zawieraja w sobie
kulturowe znaczenie, pozwalajace tworzy¢ obszary spotecznej solidarnosci
oraz budowac¢ ,,dobre spoteczenstwo”.

W dniu $mierci pracowat nad kolejnym wielkim zamierzeniem, jakim
byta ksigzka poswigcona powstawaniu kultury i spoteczenstwa w toku
ewolucji gatunku ludzkiego, od czasu Wielkiego Wybuchu do ,,wieku osio-
wego”. Ze szczegolnym uwzglednieniem zmian religijno$ci w ostatnim
2,5 tysigcu lat. W ten sposob chciat kontynuowac rozwijane w wydanym
w 2011 . opus magnum — jak bywa nazywane ponad siedmiusetstronicowe
dzieto pt. Religion in Human Evolution: From the Paleolithic to the Axial
Age*' — zagadnienie roli, jakg okoto potowy I tysigclecia przed Chr. ode-
graty religie w rozwoju wielkich cywilizacji Izraela, Grecji, Chin i Indii.
W pracy tej sigga poczatkow religii, gleboko wstecz naszej biologiczne;j
i kulturowej ewolucji. Na podstawie osiagni¢¢ biologii, kognitywistyki
(wielodyscyplinarna wiedza o dziataniu umystu i mechanizmach poznaw-
czych) i psychologii ewolucyjnej prezentuje krytyczng dzieje religii, histori¢
ludzkich mozliwosci i ograniczen. W nowej ksigzce chciat si¢ skupié¢ — co
wiemy z relacji wspotpracownikéw*?* — na blizszym nam czasie, wiekach

¥ R.NN.Bellah, Religious Evolution, American Sociological Review 29(1964)3,
s.359;cyt.za:M.Libiszowska-Zottkowska, J Marianski, Leksykon
socjologii religii, s. 33;por. M. Juergensmeyer, How Robert Bellah (1927-2013)
Changed the Study of Religion; http://religiondispatches.org/how-robert-bellah-1927-
-2013-changed-the-study-of-religion (dostgp: 10 VI 2014).

4 R.NN. Bellah, Religion in Human Evolution: From the Paleolithic to the
Axial Age, Belknap Press, Cambridge 2011, s. 9.

4 Por.tezRN.Bellah,H.Joas (red.), The Axial Age and Its Consequences,
Belknap Press, Cambridge 2012.

2 M.Juergensmeyer, How Robert Bellah (1927-2013) Changed the Study
of Religion.
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XVI-XVIII, epoce ducha antyautorytarianizmu i komunitarianizmu,* ktory
w Europie odmienit chrzescijanstwo i wwiodt nowe spoleczne postaci re-
ligii, gldwnie protestanckiej. Na subkontynencie indyjskim za§ przejawit
si¢ w reformach hinduizmu i buddyzmu.

Syntetyczny opis rozwoju ludzkiej duchowosci wprowadza nas w nowy
badawczo obszar religioznawczy, tzw. religii $wiatowej (Global Religion),
badajacy zwiazki miedzy réznymi systemami religijnymi na $wiecie i pro-
cesami globalizacji. Bellah pokazuje przy tym, jak wiele mechanizméw
spotecznych w sferze religijnej, ktore wydaja si¢ czyms wyjatkowym w cza-
sach wspolczesnych, ma swoje precedensy w okresach dawno minionych.
Jest wszakze jeszcze inny wymiar globalnosci religii w ujeciu tego autora:
,,Opisuje ja w najszerszym z mozliwych ujec, jako cze$é zycia tej planety
od czasu jej fizycznego poczecia do niewyobrazalnej przysztosci. I jest to
wizja w prawdziwie kosmicznych wymiarach”.**

b

Obecnie okazuje si¢, jak wcigz aktualna i potrzebna jest — w rozchwia-
nym aksjologicznie $wiecie — debata nad najpowazniejszymi celami naszych
dziatan spotecznych i politycznych. W momencie, gdy Bellah zaczynat
swoje badania nad religiag obywatelska mogla si¢ ona wielu wydawac czyms
bardziej z zakresu dos¢ ,,naiwnego patriotyzmu i ekstrawertycznego cha-
rakteru Amerykanow”, ewentualnie ,,dumy narodowej i republikanskich
marzen Francuzoéw”, niz rzeczywistoécig spoteczng innych krajow.*

Dzi$ bolesnie odczuwamy skutki rozpadu wiezi spotecznych, depre-
cjacji tradycyjnych wartosci, rozstroju uczu¢ wspolnotowych. Juz nie jako
podskorne zjawisko spoteczne, wymagajace ,,wizjonera”, ktory by do-
strzegt grozne symptomy, ale jako jawny, nierzadko z duma promowany
program ,,przebudowy spotecznej”. Bez powaznego fundamentu etycznego,
ktory zastapi¢ majg odarte z naleznej im powagi stowa-wytrychy: wolnos¢

4 Tuw znaczeniu sprzeciwu wobec ,.teorii liberalnych (...) i polityki wspiera-
jacej idee petnej autonomii i odpowiedzialnosci jednostek” oraz nacisk na ,,relacje
mikrospoteczne i pomoc wzajemng”; RN.Bellah,R.Madsen, WM. Sullivan,
A.Seidler, SM. Tipton, Sktonnosci serca, s. 478.

“ M.Juergensmeyer, How Robert Bellah (1927-2013) Changed the Study
of Religion.

% J.Van Gerwen, Introduction to Robert N. Bellah, s. 90.
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i tolerancja. Jak zauwaza J. Van Gerwen, potrzebujemy ,,religii obywatel-
skiej”, ktora jednoczytaby we wspolnych dazeniach tradycje i dorobek nauki
spotecznej Kosciota, §wieckiego humanizmu, socjalizmu i liberalizmu, jako
réwnocenne czesci wspolnego zatozenia.*® Potrzebujemy nauk o cztowieku
i spoteczenstwie osadzonych w wartosciach i szanujacych tradycje.¥’

Po Robercie Bellahu pozostat ogromny dorobek naukowy, koncepcja
charakteru i roli nauk spotecznych oraz przestanie do przedstawicieli $wiata
nauki: ,,Poniewaz dobra nauka spoteczna jest zawsze moralnie istotna, mo-
zemy strawestowac stowa Webera, mowiacego, iz tylko dojrzaty cztowiek
jest powotany do polityki, i stwierdzié, ze tylko osoba dojrzata moze by¢
powotana do uprawiania socjologii. Bezptodno$¢ wielu badan socjologicz-
nych bierze si¢ z moralnego infantylizmu, a nie stad, ze «nasza nauka jest
jeszcze mioday”.*

Piotr Stawinski, Krakow

Il. JAN PAWEL Il | SEKULARYZACJA.
CZY POLACY SLUCHAJA SWOJEGO SWIETEGO PAPIEZA?

Waznym wydarzeniem dla Polakéw w 2014 r. byta kanonizacja Jana
Pawta I1. Postrzegato jg w ten sposob 98% badanych.! Rowniez w 2011 r.
zdecydowana wickszo$¢ przyznata, ze beatyfikacja jest istotnym momentem
dla rodakéw papieza, wowczas deklarowato tak 95% ankietowanych.? Tym
ocenom — podobnie jak $mierci Jana Pawtla II — towarzyszylo kierowane
z roznych stron pytanie, czy wptywa on jeszcze na Polakéw, a doktadniej
moéwige pytano, czy Polacy nadal stuchajg papieza. Formutowano roézne
odpowiedzi, natomiast na gruncie socjologii badanie zwigzku przyczy-
nowo-skutkowego jest ztozone. Socjolodzy poszukujg tej relacji i staraja

4 Tamze.

47 W 1970 roku pisatem o «post-tradycyjnym $wiecie», dzisiaj wierze, iz tylko
zywa tradycja sprawia, ze w ogdle mamy ten $wiat”; RN. Bellah, Finding the
Church.

“ RN.Bellah,SM. Tipton (red.), The Robert Bellah Reader, s. 400.

1

CBOS, W oczekiwaniu na kanonizacje Jana Pawta 11, NR.
Toz, Polacy, Czesi, Stowacy i Wegrzy o beatyfikacji Jana Pawta II, BS
50/2011, s. 3.

2
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si¢ opisywacé w ten sposob rzeczywisto$é, gdyz jest to podstawowa metoda
poznania §wiata przez czlowieka, ale z drugiej strony na odpowiedzi, ktore
jednoznacznie wskazujg przyczyne i skutek, patrza z nieufnoscia. Jest tak
dlatego, ze trudno uchwycié¢ jedna przyczyne. Zrodet danego fenomenu jest
wiele. Jan Pawet 11 niewatpliwie ksztattowat religijnos¢ Polakow, ale nie
mozna tej roli odmoéwi¢ uwarunkowaniom historycznym, kulturze religijnej,
ale takze ksigzom, biskupom, katechetom i rodzicom.

W artykule zostanie podjgta proba odpowiedzi na pytanie, czy Polacy
stuchajg Jana Pawtla II po jego $mierci. Przedmiotem zainteresowania bg-
dzie oddziatywanie papieza na religijno$¢ jego rodakow po 2005 r., a ttem
analizy bedzie proces sekularyzacji polegajacy na wyzwalaniu si¢ aspek-
tow zycia spotecznego od wptywow religii.> W konteks$cie religijnosci
jednostek majacej wymiar przekonan i wymiar zachowan, sekularyzacja
prowadzi do zaniku argumentacji religijnej (w obszarze owych przekonan
pojawig si¢ inne uzasadnienia), a takze skutkuje zanikiem praktyk religij-
nych na rzecz innego typu aktywnosci. Nie znaczy to, ze nieliczenie si¢
z Janem Pawlem II (niestuchanie go) automatycznie staje si¢ wskaznikiem
sekularyzacji 1 $wiadczy o niej. Kondycja religijnosci nie zalezy jedynie
od pozytywnej relacji z papiezem. Jednak sekularyzacja jest aktualnym
procesem zachodzacym w polskim spoteczenstwie i niewatpliwie stanowi
swoistg ,,konkurencj¢” dla posmiertnego oddziatywania Jana Pawta I1, za$
kierowanie si¢ jego naukami nie sprzyja zanikowi sacrum.

W pierwszym podrozdziale zostanie opisana wi¢z Polakow z Janem
Pawtem II, w nastgpnym przemiany ich religijnosci, a w trzecim bedzie
przeprowadzona analiza, majaca na celu odpowiedzenie na postawione
pytanie. Wykorzystane beda zastane wyniki badan ogoélnopolskich.

Wiez Polakoéw z Janem Pawlem 11

W swietle wynikow badan ogoélnopolskich z 2014 r., 97% respondentow
twierdzito, ze Polacy w wigkszo$ci pamigtaja o Janie Pawle II. Jedynie
2% badanych nie podzielato tej opinii.* Rowniez zdecydowana wigkszo$¢
ankietowanych zapewnila, ze papiez jest dla nich waznym autorytetem
moralnym. Przyznato to 92% zapytanych, przeciwnego zdania bylo jedynie

3 J.Marianski,Sekularyzacja, desekularyzacja, nowa duchowosé, Krakow

2013, s. 67.
4 CBOS, Woczekiwaniu na kanonizacje Jana Pawla I, s. 1.
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6% ankietowanych. Stopien powszechnos$ci tego przekonania nie podlegat
zasadniczej zmianie. W 2010 r. deklarujacy, ze Jan Pawet 11 jest dla nich
waznym autorytetem moralnym stanowili 94% ankietowanych, w 2011 —
93%, w 2012 r. ponownie — 94%. Popularno$¢ opinii, ze nie pelni on takiej
roli dotyczyta odpowiednio: 4%, 5% i 5% pytanych.’

W badaniu z 2009 r. 48% respondentdéw przyznato, ze w ich zyciu jest
lub byt autorytet, ktory w szczegdlny sposob na nich wplynat. Nie miato
takich doswiadczen 44% pytanych. W ocenie 52% indagowanych role
owego autorytetu petnili rodzice, w dalszej kolejnosci papiez Polak — 17%,
a nastgpnie dziadkowie — 6%.° Inaczej ksztattowaty si¢ odpowiedzi na
pytanie o autorytety z zycia publicznego. Zdecydowana wickszo$¢ nie
miata takowych. Odsetek tych deklaracji ksztattowat si¢ na poziomie 57%,
przeciwnego zdania byto 35% ankietowanych. Ci ostatni przede wszystkim
wskazywali na Jana Pawta I1 (60%), Jozefa Pitsudskiego (5%), Lecha Walese
(5%) i Wtadystawa Bartoszewskiego (3%).”

W 2014 1. 71% badanych stwierdzito, ze Polacy w wickszosci znaja tres¢
nauczania papieza-Polaka. Niemal co czwarty (24%) powiedzial, ze nie
ma takiej orientacji.® Wicksza popularno$¢ miaty krytyczne oceny stoso-
wania przez Polakéw papieskiego nauczania.” Tylko 48% ankietowanych
przyznato, ze Polacy w wigkszos$ci kieruja si¢ w swoim zyciu wskazaniami
Jana Pawtla II. Niemal tyle samo (42%) nie podzielito tej opinii.'” Inacze;j
wygladat (w 2014 r.) rozktad odpowiedzi dotyczacych znajomosci przez
indagowanych nauczania Jana Pawta II. Dwie trzecie badanych (68%)
przyznato, ze zna nauczanie Jana Pawta II. Przeciwnego zdania byto 30%
zapytanych." Odsetek odpowiedzi pozytywnych systematycznie malat od
2005 do 2010 r. W roku $mierci papieza wynosit 79%, w 2006 r. — 72%,
w 2009 r. — 70%, a w 2010 r. — 56% ankietowanych. Jednocze$nie w tym
okresie zaobserwowano ponad dwukrotny wzrost popularnosci opinii o nie-
znajomosci papieskiego nauczania (z 17% do 39%).!> Najprawdopodobnie;j

S Tamze, s. 7.

¢ T oz, Wzory i autorytety Polakow, BS 134/2009, s. 3-4.
7 Tamze, s. 5.

8 T oz, Woczekiwaniu na kanonizacje Jana Pawla II, s. 2.
> Tamze.

Tamze.

Tam:ze, s. 3.

Tam:ze.
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owe przemiany in minus zostalty zahamowane najpierw przez beatyfikacje,
a potem przez kanonizacj¢ Jana Pawta I11. Widoczne jest takze to, ze do-
$wiadczenie umierania i $§mierci papieza w 2005 r. skutkowato wzrostem
czestoscei twierdzacych odpowiedzi. W 2003 r. utozsamiato si¢ z nimi 65%
Polakoéw, a dwa lata pozniej 79%. Dodatkowo, upowszechnianie si¢ po
2010 r. samooceny respondentdw, ze znajg nauczanie papieza-Polaka, nie
osiggneto poziomu jej frekwencji z lat 2005-2009, lecz pozostalo na jej
poziomie popularnosci z 2003 r.”*

Natomiast w badaniu z 2014 r. 72% ankietowanych stwierdzito, ze nalezy
do grona osob, ktore kierujg si¢ w zyciu wskazaniami papieza-Polaka.'
Odsetek tych odpowiedzi w ciggu 12 lat nieco spadt, w 2002 r. wynidst 77%,
wzrost w roku $mierci Jana Pawta 11 do 84%, a nastgpnie systematycznie
spadat do poziomu 65% w 2010 r. i znow wzr6st do poziomu 72% w 2014 .15
Rowniez i tu obserwuje si¢ wptyw umierania, $mierci, beatyfikacji i kano-
nizacji Jana Pawta Il na zmiang in plus owych deklaracji.

Warto takze mie¢ na uwadze, ze w 2009 r. odsetek respondentéw dekla-
rujacych, ze papiez zmienit ich zycie wyniost 35,8%, a 62,3% badanych nie
doswiadczyto takiej przemiany. Na pytanie precyzujace charakter oddzia-
tywania Jana Pawta 11, 14,7% ankietowanych odpowiedzialo, ze Jan Pawet
II poglebit ich wiarg i przyblizyt do Kosciota; 9% stwierdzito, ze nauczyt
ich takich wartos$ci jak: mitoé¢, szacunek, dobro¢, tolerancja; 3,8% uznato,
ze pokazal, jak zy¢, a 2,9% twierdzito, ze byt duma Polski i Polakow.!®
W 2010 r. 62% badanych zgodzito si¢ z opinig, ze §wiadectwo zycia i na-
uczanie Jana Pawla II w jakims stopniu przyczynity si¢ do przemiany ich
zycia. Od $mierci papieza powszechno$é tych deklaracji spada w sposob
nieregularny. W 2005 r. 70% ankietowanych twierdzito, ze doswiadczyto
takiej przemiany, rok pozniej — 67%, a w 2009 r. ponownie 70% pytanych.”

B Tamze; t o z, WigZz Polakéw z Janem Pawlem II, Kosciolem i religiq, BS
73/2006, s. 7.

¥ T oz, Woczekiwaniu na kanonizacje Jana Pawla II, s. 4.

15 Tamze;t o z, Polacy wobec Kosciola oraz nauczania papieza Benedykta XVI
dwa lata po smierci Jana Pawta II, BS 78/2007, s. 3.

6 J.Marianski, Katolicyzm Polski cigglos¢ i zmiana. Studium socjologiczne,
Krakéw 2011, s. 351.

17 CB O S, Jan Pawel I w pamigci i Zyciu Polakéw, BS 47/2010, s. 14; t o z, Wiez
Polakow z Janem Pawtem 11, Kosciotem i religiq, s. 8; t o z, Pierwsza pielgrzymka
Jana Pawta Il do ojczyzny — rocznicowe refleksje, BS 83/2009, s. 11.
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W badaniach ogdlnopolskich rowniez scharakteryzowano sposoby pa-
mieci o Janie Pawle I1. W latach 2006-2014 zdecydowana wigkszos$¢ Polakow
przynajmniej raz wspominata papieza lub rozmawiata o nim. Odsetek tych
odpowiedzi byt staty i ksztattowat si¢ od 94% (w 2009 i 2011 r.) do 98%
(w 2006 r.). W 2014 r. wynidst 97%, z czego 46% ankietowanych bardzo
czgsto i czgsto wspomniato lub rozmawiato o Janie Pawle II. Jednoczesnie
we wskazanym przedziale czasu wzrosta popularno$¢ odpowiedzi, ze cza-
sami papiez byt tematem wspomnien i rozméw; w 2006 r. zadeklarowato tak
28% pytanych, a osiem lat pozniej — 42%. Nastapit tu nieregularny wzrost,
podobnie jak odsetka badanych, ktérzy bardzo rzadko rozmawiali badz
wspominali papieza-Polaka. Frekwencja tej ostatniej odpowiedzi w 2006 r.
wynosita 5%, a w 2014 . — 9%. W roku beatyfikacji Jana Pawta 11 (2011)
spadl odsetek odpowiedzi ,,czasami” oraz ,,bardzo rzadko” wspominam
lub rozmawiam o papiezu i jednocze$nie wzrdst tych, ktoérzy ocenili, ze
,,bardzo czesto” 1 ,,cz¢sto” rozmawiali o nim lub go wspominali. Podobne
przesuniecia zaobserwowano w 2014 r., ale juz na korzys¢ tych, ktorzy
czasami wspominali lub rozmawiali o Janie Pawle II (42%). Spadek po-
pularnos$ci deklaracji dotyczyl zarowno kategorii odpowiedzi: ,,bardzo
czesto” (16%), ,,bardzo rzadko” (9%) i ,,nigdy” (3%)."® Potwierdza si¢ tu
ponownie teza o oddziatywaniu beatyfikacji i kanonizacji Jana Pawta Il na
zainteresowanie jego osobg.

Natomiast inaczej wyglada popularno$é¢ modlitwy do Jana Pawta II
z prosba o pomoc w konkretnej sprawie. W 2014 r., co czwarty pytany
(25%) podejmowat ja czesto i bardzo czgsto. Podobny odsetek stanowili
respondenci (26%), ktorzy czasami modlili si¢ w ten sposob do papieza,
a frekwencja deklaracji ,,bardzo rzadko” byta wtasciwa dla 11% cztonkoéw
badanej populacji. Nigdy tej modlitwy nie podejmowato 37% zapytanych.'’
Laczny odsetek tych, ktorzy z r6zng czestotliwoscig modlili si¢ do Jana
Pawta II o pomoc w konkretnej sprawie, wyniost 62%. W poréwnaniu
z 2006 1. ta praktyka upowszechnia si¢ wsrod Polakow. Wowczas podej-
mowato ja 57% ankietowanych, chociaz w kolejnych latach obserwowano
spadek jej popularnosci z 55% (w 2009 r.) do 52% (w 2010 r.) pytanych.
Towarzyszyt temu wzrost w kategorii respondentow, ktoérzy czasami badz

18 W nawiasach podano poziom odsetka z 2014 1.; CB O S, W oczekiwaniu na
kanonizacje Jana Pawla 11, s. 9.
Y Tam:ze.
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nigdy nie modlili si¢ do Jana Pawta II i jednoczesny spadek odsetka tych,
ktorzy czynili to bardzo czgsto lub czgsto.”

Zmiany dotycza rowniez takich aktywnosci jak: ogladanie filmow (pro-
gramo6w dokumentalnych) o zyciu i dziatalno$ci Jana Pawta I1; czytanie jego
encyklik, listow apostolskich badz duszpasterskich oraz innych papieskich
dokumentow; wedrowanie ,,szlakami” papieza i odwiedzanie miejsc z nim
zwigzanych oraz czytanie poezji lub dramatdéw jego autorstwa. W 2014 r.,
w ciggu dziesigciu lat od $mierci Jana Pawta 11, 94% Polakdow przynajmniej
raz ogladato wspomniane filmy lub programy, ale juz 34% przyznato, ze
czytalo jego dokumenty. Podobny odsetek stanowili respondenci, ktorzy we-
drowali lub odwiedzali ,,papieskie miejsca” — 32%; za$ 22% ankietowanych
zadeklarowato, ze przynajmniej raz w ciggu 9 lat czytalo jego wiersze lub
dramaty. W 2010 r. popularno$¢ tych aktywnosci dotyczyta odpowiednio:
90%, 26%, 23% i 18% badanych.”!

Religijnos¢ Polakow

W $wietle badan ogoélnopolskich z 2012 r. 93,1% pytanych uznato siebie
za katolikow, wyznawcy innych religii stanowili 1,8%. W stosunku do
lat poprzednich poziom tych deklaracji utrzymywat si¢ na statym pozio-
mie. W 2005 r. afiliacj¢ do katolicyzmu zadeklarowato 94,6% badanych,
aw 2009 —94,7%.?2 Podobne dane uzyskano w badaniu z 2009 r. Wowczas
95,2% dorostych Polakow identyfikowato si¢ z katolicyzmem. W tym sa-
mym roku 18,5% indagowanych uznato si¢ za gleboko wierzacych, 61,5%
za wierzacych, 10,6% za niezdecydowanych w sprawach wiary, a 4,9%
za obojetnych.?* W latach 1991-2012 wzr6st odsetek gleboko wierzacych
(20,1%), niezdecydowanych (10,3%), obojetnych (5,4%) i niewierzacych

2 Tamze.

21 Podano sume¢ odpowiedzi: ,tak, wiele razy”, ,tak, kilka razy”, ,tak, raz”,
tamze, s. 11.

2 CBOS, Zmiany w zakresie wiary i religijnosci Polakéw po smierci Jana
Pawla II, BS 49/2012, s. 2.

B M. Zarzecki, Miedzy ortodoksjg a heterodoksjq: postawy Polakéw
wobec zjawiska pluralizmu religijnego, w: S. H. Zar¢ba (red.), Rodzina, religia
i spoteczenstwo, Warszawa 2010, s. 149.

% S.H.Zareba, Wiara sakralna, wiara klerykalna, wiara masowa? Wizerunek
polskiej religijnosci, w: tamze, s. 79.
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(2,9%).% Zmiana in plus nastgpita odpowiednio o: 10%, 4,3%, 3,0% i 1,6%.
Spadek dotyczyt frekwencji deklaracji ,,wierzacy” z 79,9% do 60,8%.%
Korespondujg z tymi danymi wyniki badan przeprowadzone przez CBOS,
ktore pokazuja, ze w latach 2000-2010 zmniejszyt si¢ odsetek deklaracji
»jestem wierzacy i stosuje si¢ do wskazan Kosciota” z poziomu 56,7% do
45,9%, przy jednoczesnym nieregularnym wzroscie popularnosci opinii
Ljestem wierzacy na swoj wlasny sposob” (z 39,6% do 47,3%), ,,nic moge
powiedzie¢, czy jestem wierzacy, czy tez nie” (z 1,3% do 2,2%), ,,nie jestem
wierzacy 1 nie interesuje si¢ tymi sprawami” (z 0,7% do 1,7%), ,,jestem nie-
wierzacy, poniewaz nauki Kosciotéw sa btedne” (z 0,4% do 1,5%). Warto
zauwazy¢, ze w roku $mierci papieza-Polaka (2005) wzrosta popularnos¢
deklaracji wyrazajacej zwigzek z Kosciotem katolickim (,,jestem wierzacy
i stosuje si¢ do jego wskazan”) i spadty odsetki odpowiedzi, wskazujacych
na zindywidualizowang postawe wiary lub wyrazajace jej brak.”” Wydaje
si¢, ze mozna interpretowac te przemiany oddzialywaniem Jana Pawta I1
na religijno$¢ jego rodakow.

Zmian¢ zaobserwowano roéwniez w zakresie autodeklaracji prak-
tyk religijnych. Spadta frekwencja oceny ,,praktykuje systematycznie”.
W 1991 r. wybralo jg 52,4% ankietowanych, a w 2012 r. —47,5%, przy czym
w 2002 r. — 57,9% badanych okreslito w ten sposob swoje zaangazowanie
religijne. Ewolucja in minus dotyczyla rowniez odsetka praktykujacych
niesystematycznie. W 1990 r. wyniost on 31,5%, a w 2012 r. ksztattowat
si¢ na poziomie 26,5% badanej populacji. Wzrosta czgstos¢ odpowiedzi
,praktykuje rzadko” — z 11,2% do 14,6% 1 odpowiedzi ,,nie praktykuj¢” —
73,9% do 10,1%.%® Podobne wyniki uzyskano w badaniach przeprowadzony
przez Pracowni¢ Badawcza Polskiego Pomiaru Postaw i Warto§ci w 2009 r.
Rowniez zaobserwowano zmniejszenie si¢ (w stosunku do 1998 r.) kategorii
praktykujacych systematycznie (0 9,3%), wzrost praktykujacych niesyste-
matycznie (o 4,2%), praktykujacych rzadko (1,7%) i niepraktykujacych

25 W nawiasach podano odsetki z 2012 .

% W.Zdaniewicz, Zycie religijne, w: Kosciol katolicki w Polsce 1991-2011.
Rocznik statystyczny, Warszawa 2014, s. 168.

7 CBOS, Zmiany w zakresie wiary i religijnosci Polakéw po Smierci Jana
Pawla Il s. 12.

® J. Marianski, Praktyki religijne w Polsce w procesie przemian,
w: L. Adamczuk, E.Firlit, W.Zdaniewicz (red.), Postawy spoteczno-
-religijne Polakow 1991-2012, Warszawa 2013, s. 65.
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(0,6%). W 2009 r. odsetki tych deklaracji wynosity odpowiednio: 44,4%,
31,3%, 13,3%1 6,7%.%

Wskaznik dominicantes, polegajacy na bezposrednim liczeniu oséb,
bedacych na mszy §w. w zwykla niedziele roku (poza sezonem urlopdw,
Swiat 1 w sprzyjajacych warunkach atmosferycznych) pokazuje spadek po-
pularnosci tej praktyki. W 2004 r. 6w wskaznik ksztattowat si¢ na poziomie
43,2%, cztery lata pozniej wyniost 40,4%, a w 2011 r. — 40,0%. We wska-
zanym okresie jego obnizenie miato nieregularny charakter, ale ostatecznie
ujawnia tendencje¢ in minus.*° Jezeli si¢ ona utrzyma to w najblizszych latach
zostanie przekroczony prog 40%. Warto mie¢ na uwadze, ze w roku $mierci
papieza (2005) nastapit nieznaczny wzrost tego wskaznika o 1,8% w sto-
sunku do roku poprzedniego, w ktorym ksztattowat si¢ na poziomie 43,2%.
Niewykluczone, ze ta zmiana byta podyktowana odej$ciem Jana Pawta I1.

Podobne tendencje pokazuja deklaracje badanych na temat ich udziatu
we mszy §w. W 2012 r. w kazda niedzielg i $wigto uczestniczyto w niej
33,5% badanych, prawie w kazda niedziele 22,0%, 1-2 razy w miesigcu
13,6%, tylko w wielkie §wieta — 13,3%, tylko z okazji §lubu, pogrzebu —
8,6%. W 1991 1. 0 udziale w tej praktyce informowato odpowiednio: 37,8%,
25,7%., 17,1%, 11,5%, 4,8% pytanych.’! Obserwowany jest powolny zanik
popularnosci tej praktyki.’> Natomiast inny charakter majg wyniki wskaz-
nika communicantes, pokazujacego frekwencj¢ przystepowania do komunii
$w. w czasie mszy §w. w zwykla niedzielg. W 2004 r. wynidst on 15,6%,
w2005 r.— 16,5%, a w 2011 r. — 16,1%. Na pewno mozna méwic o stabilnosci
tej praktyki, a nawet o nieznacznym jej upowszechnieniu si¢ oraz wzroscie
jej popularno$ci w roku $mierci papieza.** Natomiast w 2012 r. 1,3% ankieto-
wanych deklarowato codzienne przystepowanie do komunii §w., 4,4% kilka
razy w tygodniu, 20,1% co niedzielg, 17,8% przynajmniej raz w miesiacu,
26,6% kilka razy w roku, 7,5% — dwa razy w roku (na Boze Narodzenie i na

¥ S.H.Zar¢ba, Wiara sakralna, wiara klerykalna, wiara masowa? Wizerunek
polskiej religijnosci, s. 80.

3 G.Gudaszewski, Dominicantes i communicantes — religijne praktyki
niedzielne, w: Kosciot katolicki w Polsce 1991-2011. Rocznik statystyczny, s. 193.

3 J.Marianski, Praktyki religijne w Polsce w procesie przemian, s. 73.

32 Tamze,s. 71-72.; A.Jasinska-Kania, Zmiany wartosci Polakéw a pro-
cesy transformacji, europeizacji i globalizacji, w:taz (red.), Wartosci i zmiany.
Przemiany postaw Polakow w jednoczqcej sie Europie, Warszawa 2012, s. 330-331.

3 G.Gudaszewski, Dominicantes i communicantes — religijne praktyki
niedzielne, s. 194.

-217 -



BIULETYN SOCJOLOGII RELIGII

Wielkanoc), 3,0% — raz na Wielkanoc, 8,2% — raz na kilka lat, 9,0% wcale
nie przystepowato do komunii, 2,0% nie udzielito odpowiedzi. W 2002 r.
odsetki uczestniczacych w komunii ksztattowaly si¢ odpowiednio: 1,8%,
3,3%, 15,8%, 14,6%, 39,8%, 4,3%, 4,7%, 7,4%, 6,9% i 1,3%. Suma pierw-
szych siedmiu odpowiedzi pokazuje wskaznik paschantes, ktory okresla
frekwencje komunikowania przynajmniej raz w roku i w $wietle wynikoéw
badan ma lekka tendencj¢ wzrostowa. W 1991 r. wynidst on 76,4%, 79,4%
w 1998 1., 79,6% w 2002 1., a w 2012 1. — 80,7%. Podobnie wyglada dyna-
mika udziatu w komunii §w., co najmniej raz w miesigcu. Jej popularnosé¢
wzrosta z poziomu 33,9% badanych w 1991 r. do 43,6% w 2012 r.3*

Wyniki badan pokazuja, ze w polskim spoteczenstwie spada czestos¢
podejmowania indywidualnej modlitwy. Codziennie modlito si¢ (w 2012 r.)
53,3% badanych, raz w tygodniu 18,9%, raz w miesigcu 5,7%, kilka razy
w roku 9,1%, raz w roku 4,5%, nigdy tego nie czynito 6,6% ankietowanych.
Dziesig¢ lat wezeséniej deklarowato ja odpowiednio: 66,8%, 15,8%, 4,5%,
5,7%, 2,9%, 3,1% pytanych. Obserwuje si¢ tu zmiang in minus; zmniejszyt
si¢ odsetek respondentow, ktorzy modlili si¢ codziennie i wolno ostroznie
sadzi¢, ze zasili oni kategori¢ ankietowanych, ktorzy podejmuja modlitwe
raz w miesiacu i rzadziej, przy jednoczesnym braku zmian we frekwencji
tej praktyki podejmowanej raz w tygodniu.* Podobne konstatacje przed-
stawiajg analitycy z CBOS. Wskazuja na trend spadkowy w realizacji tej
praktyki, piszac w 2012 r.: ,,Z deklaracji wynika, Ze juz tylko nieco ponad
jedna trzecia sposrod ogdtu badanych (38%) modli si¢ codziennie, niewiele
mniejsza liczebnie grupa (33%) robi to przynajmniej raz w tygodniu, a co
dziewiaty badany (11%) mniej wigcej raz w miesigcu. Jeden na dziewigciu
respondentow (11%), zgodnie z wtasnymi deklaracjami modli si¢ kilka razy
w roku, a nieliczni (w sumie 4%) — raz w roku lub rzadziej. Co szesnasty
Polak (6%) w ogole si¢ nie modli. Od 2005 r. notujemy do$¢ istotne osta-
bienie w tym wymiarze religijnosci”.*

Waznym wskaznikiem w charakterystyce religijnosci jest parametr kon-
sekwencyjny, ktory pozwala okresli¢ wplyw wiary na zachowania z obszaru
moralnos$ci matzensko-rodzinnej. W 2013 r. 18% badanych stwierdzito,
ze zasady moralne katolicyzmu sg najlepsza i wystarczajagca moralnoscia.

3% J.Marianski, Praktyki religijne w Polsce w procesie przemian, s. 82-83.

3 Tamze, s. 85; W. Zdaniewicz, Zycie religijne, s. 171.

% CBOS, Zmiany w zakresie wiary i religijnosci Polakéw po $Smierci Jana
Pawla I, s. 12.
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W stosunku do 2006 r. regularnie spadata popularno$¢ tego stwierdzenia;
zmiana in minus objeta 13% badanej populacji. Ewolucja dotyczyta takze
odsetka osob, ktore twierdzity, ze wszystkie zasady katolicyzmu sg stuszne,
ale wobec skomplikowanego zycia trzeba je uzupetni¢ jakimi$ innymi
zasadami. W 2013 r. przyznato tak 27% ankietowanych, w 2009 r.— 30%,
a w 2006 r. — 26%. Systematycznie na popularnosci zyskiwato stwier-
dzenie, ze wigkszos$¢ zasad moralnych katolicyzmu jest stuszna, lecz nie
ze wszystkimi si¢ zgadzam, a ponadto te, ktore sg stuszne, na pewno nie
wystarczajg cztowickowi. W badanym okresie (2006-2013) frekwencja tej
deklaracji wzrosta 0 9% i w 2013 r. utozsamiato si¢ z nig 45% Polakdow.
Podobnie ksztattowata si¢ popularno$é opinii, ze moralnos$¢ religijna jest
mi obca, ale niektore zasady moralne katolicyzmu uwazam za stuszne;
zmiana in plus nastapita o 2% z poziomu 5% w 2006 r. Wreszcie nieznacznie
upowszechnit si¢ zasieg odpowiedzi, ze zasady moralne katolicyzmu sg
mi catkowicie obce, zmiana zaszta o 2%; w 2013 r. zadeklarowato tak 3%
pytanych.’” W $wietle tych wypowiedzi moralno$¢ powoli traci zwigzek
z katolicyzmem. Ow rozdzwiek jeszcze wyrazniej widaé w pytaniach do-
tyczacych konkretnych zachowan. W 2013 r. w populacji ankietowanych,
deklarujacych si¢ jako katolicy, 77% akceptowato antykoncepcje, 73% do-
puszczato seks przedmatzenski, 62% aprobowato rozwody, 26% nie miato
nic przeciwko aborcji, 20% akceptowato stosunki seksualne tej samej plci,
a 9% nie negowato zdrady matzenskiej.’

Respondenci, ktorzy raz w tygodniu brali udzial w praktykach religij-
nych, rowniez kwestionowali zasady moralnos¢ katolickiej. Wigkszos$¢
z nich aprobowala stosowanie srodkow antykoncepcyjnych. Przyznato tak
76% badanych, 71% pytanych z tej kategorii akceptowato wspotzycie seksu-
alne przed Slubem, 57% rozwdd, 19% aborcje, 17% — wspodtzycie seksualne
0s6b tej samej pici, a 9% zdrade matzenska. W zbiorowosci respondentow
praktykujacych kilka razy w tygodniu, takze godzono si¢ na stosowanie
srodkow antykoncepcyjnych i wspotzycie seksualne przed slubem, ale po-
pularnos¢ tych deklaracji nie przekroczyta potowy badanych z tej kategorii.
Wynosita ona odpowiednio: 41% i 39% ankietowanych.** Analiza trendow
w tym zakresie pokazuje, ze w latach 2009-2013 upowszechnita si¢ zgoda
na stosowanie Srodkéw antykoncepcyjnych o 2% (z 75% do 77%) oraz na

37 T o z, Religijnosé a zasady moralne, NR 15/2014, s. 9.
3 Tamze, s. 13.
¥ Tamze, s. 15.
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rozwod o 3% (z 60% do 63%). Jednoczes$nie spadt poziom przyzwolenia
na przerywanie ciazy o 4% (z 31% do 27%) 1 zdrade¢ o 6% (z 15% do 9%).
Natomiast nie zmienita si¢ postawa akceptujacych wspotzycie seksualne
przed slubem, w 2009 r. deklarowalto ja 75% zapytanych, a w 2013 r. —
74% z nich.*® Okazuje si¢ wigc, ze moralno$¢ matzensko-rodzinna jest
obszarem zycia Polakéw, w ktérym wyraznie wida¢ proces sekularyzacji.
Religijnos¢ zdaje si¢ mie¢ staby wptyw na te sferg. Ostatecznie, majac na
uwadze wszystkie poglady badanych, wolno skonkludowac, ze Polacy sa
spoteczenstwem o raczej liberalnych niz konserwatywnych przekonaniach
moralnych.

Jan Pawel I1 — bohater pamieci spotecznej
czy religijny wzor osobowy?

W $wietle przedstawionych danych empirycznych, trzeba powiedzie¢,
ze wiez Polakéw z Janem Pawlem II jest silna, mimo uptywu dziesieciu
lat od jego $mierci. Zdecydowana wigkszo$¢ o nim pamigta, uznaje go za
autorytet moralny, deklaruje znajomos¢ jego nauki oraz zapewnia, ze kieruje
si¢ nig w swoim zyciu. Od 2005 r. osoba papieza niemal przez wszystkich
byta przynajmniej raz wspominana lub byta tematem rozmoéow. Nieco mniej
respondentow (ale wciaz wigkszos¢) modlita si¢ do Jana Pawta 11, proszac
o pomoc w konkretnej sprawie. Jednak juz zdecydowana mniejszos$c¢ siggata
po jego encykliki, listy apostolskie badz duszpasterskie oraz inne papie-
skie dokumenty. Z drugiej strony badania wskazuja, ze ta wi¢z, a moéwiac
doktadniej pewne jej aspekty, podlega zmianie. Im wigcej czasu uptywato
od $mierci papieza, tym bardziej ta relacja stabta, az do momentu beatyfi-
kacji, po ktorej nastepowalo jej pobudzenie, a nastgpnie ponownie tracita
na znaczeniu, az do kanonizacji. Smier¢, beatyfikacja i kanonizacja byty
wigc wydarzeniami, ktore w widoczny sposob ozywialty zwigzek Polakow
z Janem Pawlem II, przywracajac mu pierwotna posta¢ (lub zblizajac do
niej). Podejmowane niemalzZe nieustannie w ciggu tych dziesigciu lat przez
réznego rodzaju instytucje inicjatywy upamigtniajace papieza, takie jak
obchodzenie rocznic jego $mierci, zamachu na jego zycie, czy wyboru na
biskupa Rzymu, nie zmienialy charakteru tej wiezi in plus, a przynajmniej

O Tamze, s. 14.
4 Por.S.H.Zareb a, Globalny profil moralnych postaw Polakow, w:tenze
(red.), Rodzina, religia i spoteczenstwo, Warszawa 2010, s. 80, 122.
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trudno to uchwyci¢ w analizowanych rozktadach odpowiedzi respondentow.
Potwierdza to B. Borawska, ktora, badajac spoteczne aspekty kolejnych
rocznic $mierci Jana Pawta II organizowanych przed kanonizacja, konklu-
duje, ze z roku na rok stabto zainteresowanie udziatem w nich. Laczyty
one ludzi tylko na chwile, Polacy przypominali sobie o wielkim rodaku
tylko ,,0d $wieta”.*?

Okazuje sie¢, ze Jan Pawet 11 stat si¢ po $mierci waznym bohaterem pa-
migci spotecznej, ktory oddziatuje 1 do ktérego powraca si¢ w uroczystych
momentach zycia. Jest on jednym z tych autorytetéw, ktorych nie porzuca
si¢ przy byle okazji, o czym $wiadczy powszechno$¢ wigzi z papiezem
w spoteczenstwie o intensywnie rozwijajacym si¢ pluralizmie kulturo-
wym.* Polacy szanujg jego osobe, upamietniajg go w sposob adekwatny
do jego zastug oraz pozycji, ktorg zajmowat za zycia, ale rowniez nieobca
jestim praktyka jego §wieckiego kultu. Kult ten taczy podziw dla swigtosci
papieza z bezrefleksyjnoscia, pozwalajaca na zachowania godzace w jego
godnos$é. Jego wizerunek pojawia si¢ nie tylko na religijnych obrazkach, ale
takze na takich przedmiotach jak otwieracz do piwa czy recznik, a samo ku-
powanie kiczowatych dewocjonaliéow z nadrukiem jego postaci ma dziatac¢
terapeutycznie, bowiem pozwala na obcowanie z warto$ciami, ktore byty
przez papieza promowane.*

Natomiast badania nad religijno$cia Polakow pokazuja, ze zdecydowana
wigkszo$¢ przyznaje si¢ do wyznania katolickiego i traktuje siebie jako
osoby wierzace, cho¢ z drugiej strony upowszechniajg si¢ autodeklaracje
odrzucajace postawe wiary. Zmiany popularnosci in minus dotycza oceny:
,.Systematycznie realizuje praktyki religijne”. Obserwuje si¢ sekularyza-
cje codziennosci, o czym informuje spadek miernika dominicantes 1 co-
raz rzadsze podejmowanie modlitwy indywidualnej. Religia najbardziej
traci swoj wplyw w obszarze moralnosci matzenskiej. Z drugiej strony
zasadniczej ewolucji nie podlega praktyka komunii $w. oraz widoczne

2 B.Borawska, Medialny obraz reakcji emocjonalnych Polakéw w drugg
rocznice Smierci Jana Pawta II,w: P.Bindera,H. Palska, W.Pawlik (red.),
Emocje a kultura i Zycie spoleczne, Warszawa 2009, s. 118.

% J.Burszta,Autorytet— gatunek wymarty, w: K. Zelazek (red.), Szacunek,
Gdansk 2010, s. 137.

“ A Wisniewska, Swiecki kult Jana Pawla II w Polsce, w: P. Glinski,
A.Kos$cianski (red.), Socjologia i Sicinski: style Zycia, spoteczenstwo obywa-
telskie, studia nad przysztoscig, Warszawa 2009, s. 227-228.
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jest upowszechnianie si¢ dezaprobaty dla aborcji oraz zdrady. Ostatecznie
katolicyzm w wersji koscielnej traci wpltyw na codzienno$¢ badanych.
Religijnos¢ Polakéw podlega procesom modernizacji, zmierzajacym do
ostabienia poboznosci instytucjonalnej, co nie znaczy, ze catkowicie zostang
porzucone przez nich relacje z sacrum. Raczej be¢da one miaty zindywidu-
alizowany charakter, niz w ogdle ich nie bedzie.

Majac na uwadze powyzsze dane empiryczne, trzeba postawi¢ zasadni-
cze pytanie, czy Jan Pawet 11 po swojej $mierci odgrywa jakas role w reli-
gijno$ci Polakow. Inaczej mowiac: Czy jest dla rodakow religijnym wzorem
osobowym ksztaltujacym odniesienie do Boga, a wigc czy jest stuchany?

Odpowiadajac na powyzsze pytanie w Swietle zaprezentowanych danych
empirycznych, nalezy podkreslié, ze Polacy sa mocniej zwigzani ze swoim
papiezem niz z Kosciotem katolickim, z ktérym wig¢z wyraza si¢ (z punktu
widzenia doktryny KoS$ciota) w religijnosci typu koscielnego. Nastapito
odseparowanie nauki Jana Pawta II od katolickiej religijnosci, szczegolnie
w kwestii niedzielnego uczestniczenia we mszy §w., modlitwy indywidu-
alnej, stosowania $rodkéw antykoncepcyjnych, wspotzycia seksualnego
przed §lubem i rozwodu. Te wskazniki religijno$ci sg nizsze niz te ukazujace
frekwencje deklaracji respondentéw o realizowaniu przez nich nauczania
papieza. Ich popularnos¢ dodatkowo spada, dlatego trudno powiedzieé, ze
w tym zakresie Jan Pawet II po $mierci znaczaco oddziatuje. Krotko mo-
wigc, papiez nie jest w tych kwestiach stuchany. Ujawnia si¢ w ten sposob
drugi aspekt $§wieckiego kultu Jana Pawta II — papiez nie jest traktowany
przez Polakow jako codzienny przyktad i wzor.*

Jednoczesénie powyzsza konkluzja nie dowodzi, ze powszechne za-
pewnienia o znajomosci nauki Jana Pawta II i jej stosowaniu w zyciu sg
nieprawdziwe i sktadane tylko dlatego, ze takie sg polskie standardy kultu-
rowe. Bylby to zbyt daleko idacy wniosek. Faktem jest, ze Jan Pawet 11 byt
sporadycznie wprost krytykowany, a proby dyskusji z jego przekonaniami
budzity i nadal budzg konsternacje,*® jednak deklarujacy organizowanie
zycia wedtug papieskich zasad mogg postrzega¢ jego nauczania nie tyle
w kategoriach religijnych, ile humanistycznych. Prawdopodobnie czy-
nig tak osoby o lewicowych pogladach politycznych, ktore deklaruja, ze
znaja nauczanie papieza i stosuja je w swoim zyciu. Ich odsetek w 2014 r.

S Tamze, s. 227.
4 J.Marianski, Katolicyzm Polski cigglos¢ i zmiana. Studium socjologiczne,
s. 340.
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ksztattowat si¢ na poziomie 50%. Rowniez w tym samym roku 23% bada-
nych, ktorzy w ogoélne nie uczestniczyli w praktykach religijnych przyznato,
ze zna nauczanie Jana Pawta I1 i stosuje je w zyciu.*’ Co ciekawsze, duzo
wczesniejsze badania socjologiczne W. Piwowarskiego pokazywaty, ze
ankietowani oceniajacy siebie jako gteboko wierzacy lub bardziej wierzacy
teraz niz dawniej — z nielicznymi wyjatkami — nie prezentowali poglebione;
religijnosci, lecz praktykowali pobozno$¢ ludowa, ktéra z punktu widzenia
doktryny Kosciota jest selektywna i podlega sekularyzacji.*® Byli to ka-
tolicy zyjacy w $rodowiskach, w ktérych zachodzity procesy urbanizacji
i uprzemysltowienia. Realizowali dominujacy model religijno$ci swojego
otoczenia spotecznego. Niewykluczone, ze i tak jest obecnie w przypadku
jakiego$ odsetka respondentow, ktorzy uwazaja si¢ za ,,wychowankow”
Jana Pawtla II i twierdza, ze go stuchajg, bowiem sumiennie angazuja si¢
w religijnos¢ tradycyjng — w praktyki masowe, jednoczesnie negujac nie-
ktére normy moralnosci katolickiej.*’

Mozna rowniez podja¢ probe scharakteryzowania wptywu Jana Pawta 11
na postawy religijne, odwotujac si¢ do populacji realizujacych religijnosé
koscielng, a wiec poboznosc, ktora speinia wymogi doktryny KosSciota
wobec zycia religijnego. Szacuje si¢, ze w polskich warunkach do tej popu-
lacji nalezy od 15% do 20% badanych.>® Zapewne znajda si¢ tu ci, ktorzy
stuchajg lub stuchali papieza, ale na podstawie powyzszych danych empi-
rycznych trudno okresli¢ ich odsetek, gdyz w tej kategorii respondentéw
zapewne sg tacy, ktorzy uksztattowali swa pobozno$¢ niezaleznie od Jana
Pawta II. Odniesienia ku transcendencji nie zaczynaja si¢ i nie koncza na
papiezu-Polaku. Wybdr tej formy religijnosci nie musi by¢ pochodng od-
dziatywania jego osoby. Wolno jedynie powiedzieé, ze te 15-20% badanych
prezentuje ten sam typ podejscia do wiary i praktyk, ktory znamionowat
duchowos¢ papieza.

7 CBOS, W oczekiwaniu na kanonizacje Jana Pawla 11, s. 5.

¥ W.Piwowarski, Religijnos¢ wiejska w warunkach urbanizacji. Studium
socjologiczne, Warszawa 1971, s. 108; t e n Z e, Religijnos¢ miejska w rejonie uprze-
mystowionym. Studium socjologiczne, Warszawa 1977, s. 145.

¥ Zob. W. Zdaniewicz, Model chrzescijanina, w: W. Zdaniewicz,
T.Zembrzuski (red.), Kosciot i religijnos¢ Polakow 1945-1999, Warszawa
2000, s. 375-384.

0 I.Borow ik, Ozréznicowaniu katolikéw w Polsce, Chrzescijanstwo, Swiat,
Polityka. Zeszyty Spotecznej Mysli Kosciota 2/2008, s. 24.
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Po$miertne oddzialywanie osoby Jana Pawta II na Polakow jest widoczne
empirycznie. W roku jego Smierci upowszechnity si¢ deklaracje wiary oraz
nieznacznie wzrost wskaznik dominicantes i communicantes. Beatyfikacja
i kanonizacja przyczynita si¢ do spadku deklaracji o nieznajomosci nauki
papieza, do wzrostu zapewnien o kierowaniu si¢ jego nauka, a takze do
zwigkszeniu si¢ frekwencji rozméw o papiezu. Socjologowie sa przekonani
o znaczeniu tych ,,papieskich do§wiadczen” (a przez to samego papicza)
dla moralnosci i religijno$ci ankietowanych.’! Jednakze byty to wydarzenia
wyjatkowe. Chwilowo ozywiaty religijno$¢ i wiez rodakéw z papiezem,
a kiedy przemijatly, ich wptyw stabt i znow rést, gdy si¢ pojawiaty. Dlatego
konstatuje si¢, ze warto$ci religijne w Polsce nalezg to wartosci uroczy-
stych i1 od$wigtnych, ktore sg podtrzymywane przez autorytet Kosciota,
a szczegoblnie przez charyzme Jana Pawla II. Natomiast w codziennos$ci
obligatoryjny charakter poszczegdlnych dogmatow jest traktowany se-
lektywnie, praktyki religijne sa realizowane mechanicznie i bez glgbszej
refleksji (rytualizacja),” a o papiezu si¢ zapomina. Nie znaczy to, ze oddzia-
tywanie tych wartosci jest znikome, wplywaja one bowiem przez kulture
religijna, ktorej elementem jest chocby wspomniany wczesniej $wiecki kult
papieza. Religijne tradycje i zwigzane z nimi postacie maja to do siebie, ze
ksztattuja wartosci, praktyki i wierzenia nie tylko tych, ktorzy nigdy nie
byli w kosciele, ale rowniez ogrywaja rolg w spoteczenstwach, w ktorych
wigkszo$¢ juz do kosciota nie chodzi.® Wnioskuje sie, ze wptyw Jana Pawta
II na $wiadomos¢ religijng 1 moralng Polakoéw bedzie si¢ zmniejszat, ale
jeszcze dtugo bedzie dla niej istotny, a sekularyzacja bgdzie przebiegad
w zwolnionym tempie.>*

fkk

Okazuje sig, ze posmiertna obecno$¢ Jana Pawta II i jego oddziatywa-
nie na przekonania Polakow jest ztozonym fenomenem. Odpowiadajac

S A.Pawetczynska, Oistocie narodowej tozsamosci, Lublin 2010, s. 172.

2 A.Jasinska-Kania, Zmiany wartosci Polakéw a procesy transformacji,
europeizacji i globalizacji, s. 332.

% P.Norris, R.Inglehart, Sacred and secular. Religion and politics
Worldwide, Cambridge 2004, s. 218, 220.

% J.Marianski, Kosciol katolicki w Polsce w przestrzeni zycia publicznego.
Studium socjologiczne, Torun 2013, s. 325.
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na postawione pytanie, czy papiez po 2005 r. jest stuchany, trzeba odpo-
wiedzie¢, ze w zakresie analizowanych praktyk i przekonan religijnych,
Jan Pawel II nie jest stuchany. Nie znaczy to, ze ankietowani nie biora
pod uwage innych aspektéw jego przestania. Jan Pawet 11 po $mierci jest
gldwnie bohaterem pamigci spotecznej, o ktorym pamigta si¢ w doniostych
chwilach, co nie pozostaje bez wptywu na zycie badanych. Czym innym
bowiem jest §wiadome liczenie si¢ z dang osobg wynikajace z jej stuchania,
a czym innym podleganie oddziatywaniu tej osoby, ktore nie jest uswiado-
mione. Na tym wlasnie polega opisany wyzej wptyw wartosci religijnych
na osoby niereligijne.

W tej chwili trudno przesadzaé, jak w przysztosci bedzie ksztattowac sig
zwiazek Polakow z ich papiezem i jak bedzie ksztattowat si¢ odsetek tych,
ktorzy go stuchaja. Wydarzenia na miarg jego $mierci, beatyfikacji i kanoni-
zacji, ktore byly znaczace dla posmiertnej relacji Jana Pawta 11 z rodakami
i ich religijnosci, raczej juz si¢ nie powtdrzg. Duzg rol¢ ma do odegrania
duszpasterska dziatalnos¢ Kosciota, bowiem in tensyfikacja sekularyzacji
nie jest jedynym scenariuszem dla przysztych losow religii, w tym wiezi
z papiezem. Na obecng chwilg (z perspektywy przemian polskiego katoli-
cyzmu) proces sekularyzacji wydaje si¢ silniejszy niz oddziatlywanie Jana
Pawta I1, wynikajace z jego stuchania. Natomiast za ostateczng konkluzje
tej analizy mozna uznac nastepujaca opini¢ jednego z publicystow: ,,Mysle,
ze [Jan Pawet II] nie tyle stoi [w oknie w domu Ojca i nam btogostawi],
ile chodzi od okna do okna. Zachodzac w glowe, jak nas naktonié, bysmy
zamiast oblewac¢ tzami jego grob, sprobowali zauwazy¢, ze on wcigz chece

co$ nam powiedzie¢”.>

Wojciech Klimski, Warszawa

55 Publicysta Sz. Hotownia nawigzat tu do fragmentu homilii kard. J. Ratzingera
z mszy pogrzebowej Jana Pawla II, w ktorej powiedziat: ,,Mozemy by¢ pewni, ze
nasz umitowany Papiez stoi obecnie w oknie domu Ojca, spoglada na nas i nam
btogostawi”; Sz. Hotow nia, Zamiast akademii ku czci, Newsweek 14/2007,
s. 18.
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