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EKUMENICZNE ZNACZENIE TEOLOGII MARCINA LUTRA

Zamiast wstepu pytanie o ekumeniczng teologie

Czy chrzescijanska teologia moze by¢ nieekumeniczna? W moim
przekonaniu wspotczesnie takg by¢ nie moze, w przeciwnym przy-
padku nie jest teologig w sensie $cistym, a jedynie substytutem
chrzescijanskiego stowa Boga, stowa do Boga, i stowa o Bogu, i to
nawet nie naukowym, poniewaz kazda dziedzina nauki jest czastka
holistycznego opisu rzeczywistosci, stuzy wigc temu, co jest uni-
wersalne. Ponadto dodajmy, ze to chrzescijanskie stowo, biorac pod
uwagg hebrajskie zrodlo, ma powstawa¢ miedzy sercem a nerkami,
za$ ze wzgledu na grecki kontekst powinno angazowac gltowg. A je-
sli teologia ma rodzi¢ si¢ migdzy sercem a nerkami, wigc musi tez
odczuwac i wspotodczuwag, stuzy¢ zaufaniu i mitosci, i takze w tym
sensie speinia¢ ekumeniczna role.

To ludzka hybris, przejaw niezwykle aroganckiej ludzkiej natury,
poddanej mocy grzechu, uczynita z teologii — czyli z dynamicznego
stowa teofanii, dziejacej si¢ na réznorodnych plaszczyznach ludz-
kiej egzystencji, takze w calej ztozonosci ludzkiej osoby, o czym
przekonuje nas wspotczesna psychologia, i wreszcie nadajacej nowe
znaczenia ztozonym relacjom mi¢dzy ludZzmi — narzedzie przemocy,
zawlaszczajacej myslenie, sumienie i prawo do oceny ludzkich dzie-
jow. Tymczasem prawdziwa teologia chrzescijanska jest ekumeniczna
przynajmniej z dwoch powodow:

Po pierwsze, dlatego, ze jej podstawowym zrodlem jest stowo
Boga, jednego i jedynego, jedynie Zywego. Jesli jest jeden Bog,
Jahwe, ktory historycznie objawit si¢ w dziejach Izraela i osobie
Jezusa z Galilei, a poza Nim Boga nie ma, wobec tego, jak w ogole
mozna pomysle¢ i uprawiaé teologi¢ nieekumeniczna, to jest taka,
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ktéra nie integruje ludzi w doswiadczeniu Stowa, ktore stato sig
ciatem, aby wszyscy byli jedno?

Po drugie, dlatego, Ze jej adresatem jest cztowiek, czyli istota,
ktora w Bogu rozpoznaje Ojca wszystkich ludzi, zamieszkujacych
jedna planete, ktora zostata stworzona na mieszkanie, czyli dom, dla
wszystkich bez wyjatku. Greckie stowo oikos, oznaczajace ,,dom”, jest
tymczasem zrodlostowem dla naszego pojgcia ,,ekumenizm”. Wigcej
nawet, jest nim takze dla dwoch innych, réwnie waznych poje¢, ktore
wespot z ekumenizmem integrujg ludzki $wiat, teologicznie nadajac
mu sens chrzescijanskiego domu, w ktorym wszyscy doswiadczajg
btogostawionej i zbawiajacej obecnosci Boga w Jezusie Chrystusie.
Te pojecia to: ,,ekonomia” oraz ,,ekologia”. Nieekumeniczna teologia
podwaza wigc ide¢ wspolnego domu i nie ma najmniejszego prawa do
formutowania wypowiedzi domagajacych sie pogtebionego rozumie-
nia problemow ekonomicznych badz ekologicznych. Stuzy wowczas
jedynie arbitralnym rozstrzygnigciom o jako$ci oraz intensywnosci
doswiadczenia Bozej obecnosci przez jednostke badz wspolnote,
ktora na skutek grzechu zatracita pokorng pamie¢ o ziemi, jako domu
wszystkich ludzi.

Dzis$, ponad wszelka watpliwos¢, wiemy, ze teologia, ktora siebie
nie pojmuje ani pod wzgledem podmiotowym, ani przedmiotowym
jako ekumeniczna, nie jest teologia chrzescijanska, bo nie rodzi si¢
z Chrystusowego Ducha. Jako wyraz ludzkiej hybris, zamierzajacej
zawlaszczy¢ przestrzen ziemi na uzytek jednej wspolnoty i na jej
wylaczng chwate, podobnie jak w biblijnym opowiadaniu o budowni-
czych wiezy Babel, zamiast czci¢ Boga, taka teologia stuzy ludzkiej
czci 1 dezintegruje ludzkg wspdlnote do takiego stopnia, ze porozu-
mienie staje si¢ niemozliwe, a cywilizacja przezywa powazny kryzys,
jak to byto w Europie na skutek niektorych dziatan reformacyjnych
i kontrreformacyjnych, czego najtragiczniejszym przejawem byta
wojna trzydziestoletnia.

Byloby naiwno$cig sadzic, ze wspotczesna teologia zyskata eku-
meniczng samoswiadomos$¢ i przestata stuzy¢ introwertycznemu
doswiadczeniu religijnemu wytacznie dzigki ekumenicznemu ot-
warciu, ktorego bylismy swiadkami w XX w. Sama teologia tez
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bezustannie si¢ rozwija, ulepsza swoja metode i poszukuje nowych
locus theologicus. Teologia ekumeniczna stata si¢ mozliwa przede
wszystkim dzigki szybko rozwijajacej si¢ biblistyce. Pogl¢bione i pre-
cyzyjne badania tekstow biblijnych, zapoczatkowane wystgpieniem
J. Ph. Gablera 30 marca 1787 r., w ktoérym przedstawit podstawy do
rozdzielenia teologii biblijnej od dogmatycznej, w tradycji ewan-
gelickiej zwyczajowo majg by¢ wolne od zatozen dogmatycznych
i wyznaniowych, oczywiscie poza srodowiskami fundamentalnymi,
za$ w tradycji rzymskokatolickiej takimi staty si¢ dzigki II Soborowi
Watykanskiemu. Wspotczesna biblistyka jest w pelnym tego stowa
znaczeniu teologig ekumeniczng.

Kolejnym katalizatorem zmian byta i wcigz jest nowa hermeneu-
tyka, ktora ewangelicyzmowi umozliwila przemyslenie roli symbolu
ijego zwiazku ze stowem, a takze napigcia, wystepujacego miedzy
wydarzeniem a interpretacja, czyli stowem a tradycja, za$ katolicy-
zmowi uswiadamia inne znaczenie wypowiedzi dogmatycznej, od-
powiadajace tradycyjnemu ujeciu ewangelickiemu, jako wypowiedzi
o charakterze dynamicznym a nie statycznym, ktorej celem jest nie
tylko historyczny opis stanu wiary, ale przede wszystkim inspiracja
do nowego przemyslenia stanu wiary przez kolejne pokolenia, co
uwidacznia juz sama nazwa.'

Dlatego jestem przekonany, ze wspotczes$nie nie mozna uprawiac
teologii nieekumenicznej. Tak pod wzgledem zrodet, z ktérych te-
olog czerpie inspiracje do przemyslen i tez, jak tez przewidujac ich
skutki w otwartym i krytycznie stuchajacym $wiecie, teolog musi
wypowiada¢ si¢ ekumenicznie, majac Swiadomos¢, ze chociaz tworzy
w duchu wilasnej tradycji teologicznej i duchowej, mimo wszystko
stuzy nie tylko swojemu Kosciotowi, ale wszystkim mieszkancom
jednego domu, ktoérzy maja prawo do uniwersalnej wspolnoty ziemian
(adamitow), mimo ze Bozej obecnosci doswiadczaja na rozne sposoby.

Mowiac jeszcze inaczej, wspotczesna teologia nie powinna dhuzej
stawiac pytan w rodzaju: ,,Gdzie jest B6g?”, poniewaz odpowiedzia

' W luteranskiej teologii systematycznej rolg terminu ,,dogmat” przejat termin

wartykul wiary”.
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najczesciej zawlaszcza przestrzen egzystencji na potrzebe jednej
wspolnoty religijnej, ktora identyfikuje sie z miejscem przebywa-
nia Boga i rodzajem kultu, wlasciwym temu miejscu. Mamy wtedy
do czynienia z teologig centralizujacg kult i doswiadczenie wiary,
probujaca podporzadkowaé wszystkich jednemu o$rodkowi religij-
nemu; teologia absolutnie nieekumeniczng. Wspotczesna teologia
powinna raczej stawia¢ pytania w rodzaju: ,,W jaki sposob jest Bog?”
i uczy¢ si¢ formutowania odpowiedzi, ktore wreszcie — po dwoch
tysigcach lat — powaznie zaczng traktowac stowa Jezusa z Galilei,
skierowane do Samarytanki przy studni Jakuba: ,,Niewiasto, wierz
mi, ze nadchodzi godzina, kiedy ani na tej gorze, ani w Jerozolimie
nie bedzie oddawali czci Ojcu. (...) lecz nadchodzi godzina i teraz
jest, kiedy prawdziwi czciciele bedg oddawali Ojcu czes¢ w duchu
1w prawdzie” (J 4,21-23).

Pytanie o rodzaj Bozej obecnosci, 1 sposob jej doswiadczania,
w wigkszym stopniu bedzie stuzyto umacnianiu ekumenicznej wspol-
noty ziemian. Wspotczesna teologia musi zatem przestaé stuzy¢
cywilizacji technologicznej, zawtaszczajacej przestrzen, a koniecz-
nie powinna zacza¢ tworzy¢ cywilizacje ducha, uczac ludzi zycia
w czasie, a takze wlasciwego wykorzystywania czasu, jako daru faski
i zbawienia. Dzigki czemu bedzie nie tylko teologia ekumeniczna,
ale i ekologiczna, majacg tez prawo do wypowiedzi o charakterze
ekonomicznym.

Takiej teologii ekumenicznej — jak ja pojmuj¢ — nie odnajdziemy
oczywiscie ani u Lutra, ani u Augustyna czy Tomasza z Akwinu.
Wspolczesnych kryteriow teologicznych nie wolno stosowac do te-
ologicznej refleksji naszych przodkow, ktorym ekumenizm byt tak
daleki, jak wspolczesny kryzys ekologiczny czy kapitalistyczna eko-
nomia. Mimo wszystko pytanie o ekumeniczne znaczenie teologii
Marcina Lutra dla wspdlczesnej mysli teologicznej jest poprawne
i potrzebne, dlatego trzeba szukaé¢ ekumenicznych konsekwencji
dziatalnos$ci reformatora z Witttenbergi.
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Ekumeniczna rola ewangelickiego etosu pracy

Reformacyjne novum

Whbrew obiegowym i nieprawdziwym opiniom XVI-wieczna re-
formacja nie rozpoczeta si¢ na obrzezach Kosciota i wiary, w $wiecie
ideatow rodzacego si¢ humanizmu. Swojej btyskawicznej ekspresji
nie zawdziecza tez jedynie sprzyjajacym warunkom spotecznym
ipolitycznym. Reformacja poczg¢ta si¢ moze na kulturowym optotku,
z dala od wiodacych centrow $redniowiecznej Europy, gdzie nie
pulsowato nawet zycie Kosciota. Bez watpienia poczgta sie jed-
nak w sercu zbawiennego wydarzenia, jakim jest chrzescijanstwo.
W dodatku na styku dwdch charakterystycznych dla chrze$cijanstwa
przestrzeni religijnego i kulturowego do§wiadczenia, ktore nie wy-
kluczajg si¢, ale wyznaczaja cywilizacyjny porzadek Europy. Chodzi
mianowicie o klasztor oraz uniwersytet.>

W ewangelickich kregach przez dtugie wieki rozpowszechniony
byt poglad, ze reformacja uratowata Kosciot przed catkowitym
upadkiem i po wiekach pogiegbiajacej si¢ ciemnosci przywrdcita
zachodniemu chrze$cijanstwu §wiatto§¢ Ewangelii. W takiej optyce
wszystko, co w wiekach $rednich dziato si¢ na Zachodnie, nie za-
stuguje na uwage, bo w zadnym wypadku nie wptyneto na dzieto
odnowy Kosciota. Dzis$ ten poglad wsrod teologdw nie jest juz po-
wszechny, jednak wsrod wiernych wcigz mozna spotkac si¢ z jego
przeréznymi modyfikacjami.

Odwrotnie sadzono w Kosciele rzymskokatolickim. I chociaz od
dobrych stu lat trafiaja si¢ teolodzy, ktorzy nie odmawiajg reformac;ji
i Ko$ciotom ewangelickim prawa do wspottworzenia i wspotuczest-
nictwa w gtdéwnym nurcie chrze$cijanskiej historii, rzesze katolikow
sa przekonane, ze to wlasnie reformacja siegneta dna, a Koscioty,
powstale w jej wyniku, do dzi$ nie podniosty si¢ z ciemnosci.

2 G.Duby, Czasy katedr, Warszawa 2002% R. Sennett, Cialo i kamien.
Czlowiek i miasto w cywilizacji Zachodu, Gdansk 1996.
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Zaréwno pierwszy, jak i drugi poglad, nie dopuszcza mysli, ze
miedzy sredniowiecznym Kos$ciolem a reformacja moze istnie¢ teolo-
giczny 1 duchowy zwiazek. Nie prosta kontynuacja, ale co$ w rodzaju
inspiracji badz rozwoju pewnych idei, ktore pojawily si¢ wczesniej,
jednak nie zostaty dostrzezone i wlasciwie rozwiniete. W teologicznej
refleksji M. Lutra, i jego wspotpracownikow, niewatpliwie pojawity
si¢ nowe watki i praktyczne rozwigzania, ktérych prézno szukaé
wczesniej. Mimo wszystko dalsze podtrzymywanie obu pogladéw
nie sprzyja spokojnej i merytorycznej ocenie stanu Kosciota w dniu
wystapienia wittenberskiego reformatora oraz samej reformacji. A to
oznacza, ze reformacja, ktora zrodzita si¢ w przestrzeni wzajemnego
oddziatywania klasztoru i uniwersytetu, by¢ moze takze w sferze
teologicznej, jednak na pewno pod wzgledem duchowym nie jest
zjawiskiem nowym. Jej duchowosc¢ jest konsekwencja dajacego sig
zauwazy¢ na chrzescijanskim Zachodzie procesu, ktory w sferze
duchowej ustala nowe priorytety.

O jakim procesie mowa i w zwigzku z tym, co cickawego da si¢
powiedzie¢ o duchowosci sredniowiecznego Zachodu? Zaczaé trzeba
od reguly Benedykta z Nursji (VI w.), na ktorej oparta swoj ustroj
wiekszo$¢ wezesnosredniowiecznych klasztoréw. Chociaz Benedykt
nie lekcewazyl pracy, akcent potozyl na modlitwie i do§wiadczeniu
religijnym, ktore wspotczesnie chetnie okreslamy mianem kontem-
placji. Najbardziej pouczajace jest to, co pozniej stato si¢ z regula
Benedykta. Gdy nastata epoka cystersoéw, co stato si¢ na przetomie
XIw. 1 XII w., ktérzy za przyktadem opactwa w Citeaux w Burgun-
dii, oparli swoje wspolnoty na odnowionej regule tego najwickszego
mnicha chrzescijanskiego Zachodu, nastgpito zauwazalne przesunig-
cie akcentu z kontemplacji na prace. Gdyby $redniowieczna rzeczy-
wisto$¢ byla inna, dzi$ nie mogliby$my utrzymywac, ze cystersom
zawdzieczamy wykarczowanie europejskich boréw, osuszenie mo-
kradet i zalozenie licznych opactw, ktore w wielu wypadkach staty
si¢ zalgzkiem pozniejszych miast.

Roéznice migdzy reguta benedyktynska a cysterska przemawiajg za
pogladem, ze w $sredniowiecznej duchowosci doszto do zainicjowania
pewnego procesu. Po fazie wstepnej, w ktorej klasztor wyznaczat
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srodek chrzescijanskiej przestrzeni i byl odpowiedzialny za duchowy
ideal chrzescijanina, nastapit ruch na zewnatrz. Klasztor zaczat two-
rzy¢ pierwsze zwigzki ze §wiatem. Réwnolegle powstawaty nowe
ideaty duchowe.

Kolejnym objawem nawigzywania przez Sredniowieczny klasztor
zwigzkow ze $§wiatem sg powstate na poczatku w XIII w. zakony
dominikanow i franciszkanow. Pierwszy zajat si¢ teologia na powsta-
jacych uniwersytetach, drugi ambong i nauczaniem prostego ludu.
Jestesmy wigc §wiadkami kolejnego etapu wychodzenia klasztor-
nej wspolnoty na zewnatrz. Jednak tym razem mamy do czynienia
z transpozycja klasztornych ideatéw nie na prace, ale na ewangeli-
zacje i katechizacje.

Jesli dostrzegamy 6w proces i jest dla nas oczywiste, ze chrzes-
cijanska duchowo$¢ nie mogta na dtugo dac si¢ zamkna¢ w klasz-
tornych murach, to znaczy sublimowac¢ pod wzgledem eremickim,
nie powinnismy dziwi¢ si¢ duchowym wzorcom reformacji. Nie
ulega watpliwos$ci, ze powstaly pod wptywem nowego odczytania
biblijnych tekstow, zwlaszcza Swiadectwa apostota Pawta o uspra-
wiedliwieniu z taski przez wiare¢. Jednak trudno wyobrazi¢ sobie
ewangelicki ideal mnicha, zyjacego w $wiecie i realizujacego Boze
powotanie codzienng pracg i zatozeniem rodziny, w ktorej petni obo-
wigzki nauczyciela oraz duchowego przewodnika, nie traktujac po-
waznie kierunkow rozwoju duchowosci sredniowiecznego Kosciota.

Pod wzgledem historycznym zasadnicze rysy duchowosci lute-
ranskiej i ewangelickiego etosu pracy sg konsekwencja i kontynuacja
procesu coraz szerszego otwierania klasztornej furty. Wpierw mnisi
zajeli sie pracg wewnatrz murow, wyznaczajacych swietg przestrzen,
potem wyszli na zewnatrz, aby ujarzmi¢ wroga przestrzen euro-
pejskich rownin. Nie mingto duzo czasu, a zajeli si¢ nauczaniem
i ewangelizacjg ludu, ktory od pieciu wiekdéw pozostawat poza murami
ogrodu zycia. Czy wobec tych faktow mozna si¢ dziwi¢, ze po upty-
wie kolejnych trzech wiekow, augustianski eremita, doktor teologii
z prowincjonalnego uniwersytetu w Wittenberdze, ks. Marcin Luter,
odwazyt si¢ opusci¢ klasztorne mury i poslubi¢ byla mniszke, Kata-
rzyne von Bora? Transpozycja mniszego ideatu na prace, potem na
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ewangelizacje¢ 1 katechizacje oraz zadzierzgnigcie $cistych zwigzkow
z $redniowiecznym uniwersytetem, majacym coraz wicksze znaczenie
cywilizacyjne, zakonczyla si¢ powstaniem duchowosci, ktora czyni
klasztor z przestrzeni i czasu swojego bycia w §wiecie, za§ w prze-
strzeni publicznej i spotecznej wykrystalizowaniem si¢ etosu pracy.

Chociaz reformator z Wittenbergi postugiwat si¢ kategoriami bli-
skimi mistyce, jednak zgota inaczej rozumiatl relacj¢ migdzy Bogiem
a czlowiekiem. Mozna powiedzie¢, ze na bazie usprawiedliwienia
biernego rozwingl catosciowa koncepcje duchowosci darowane;.
Poniewaz Bog w Chrystusie uczynit wszystko, cztowiekowi w sferze
zbawienia juz nic nie pozostaje do zrobienia, nawet w Zyciu wewnetrz-
nym. Owszem, dzigki Bozemu zbawieniu w Chrystusie, dochodzi
do powstania prawdziwej komunii dzigkczynienia i wdzigcznosci.
Tylko ten, kto nauczyt si¢ nie poktada¢ zaufania w sobie i swoich
mozliwos$ciach, moze zrozumie¢ dar Boga w Chrystusie i dozna¢
radosci wiary. Z mitosci do Boga i ufnej wiary w Chrystusa, rodza
si¢ czyny, ktore majg wartos¢ przed Bozym obliczem.

Odkad ludzie zostali zwolnieni z troski o wlasne zbawienie,
bardziej zainteresowali si¢ §wiatem. Cztowiek, aby rzeczywiscie
mogt okazal si¢ poboznym, nie musiat opuszcza¢ $wiata i uciekac
przed konsekwencjami zycia w $§wiecie, wkraczajac w klasztorne
mury. Odtad codzienno$¢ zycia w §wiecie stala si¢ najwlasciwszym
chrzescijanstwu sposobem realizowania mniszego ideatu. To znaczy,
ze Boga nie tylko mozna, ale wrecz nalezy czci¢ w codziennym
zyciu, zyskujac w ten sposob poglebiong samos§wiadomosé. Praca
rolnika i rzemie$lnika nie jest mniej pobozna od modlitw mnicha.
Dla duchowosci oznaczato to zwrocenie si¢ w strone wielu nowych
aspektow zycia, a przede wszystkim, ze odtad duchowos¢ nie jest
zarezerwowana wytacznie dla elit, ale zajmuje nalezne jej miejsce
w samym §rodku przestrzeni i czasu ludzkiej egzystencji. Migdzy
innymi dlatego od czasow reformacji datuje si¢ przyspieszony rozwoj
handlu i nauki, a w XIX w. takze przemystu.

Ludzie mogli odtad stuzy¢ Bogu swoim $wieckim powolaniem
i doswiadcza¢ blogostawionych skutkow bycia poboznym cztowie-
kiem w kazdej dziedzinie Zzycia spotecznego. Ewangelicka duchowos¢
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nie jest umiejscowiona mi¢dzy niebem a ziemia, a przynajmniej
w wyizolowanej przestrzeni klasztornych murdw, ale stala sie forma
doswiadczania Bozej obecnosci w kazdej chwili zycia. Powotanie
do pracy, kazdej pozytecznej pracy, stato si¢ jednoczesnie powota-
niem do Zycia mniszego, co prawda w szerszym, ale za to znacznie
poglebionym znaczeniu.

Jednym ze skutkow luteranskiej reformacji, jak powiedzieli-
$my wczesniej, byto przeniesienie osrodka chrzescijanskiego zycia
z klasztoru na plac, do warsztatu rzemie$lniczego, do szkolnej tawy,
czyli przyznanie codziennemu zyciu w $wiecie prawa do bycia zy-
ciem poboznym. Chrze$cijanin uformowany w luteranskim duchu
jest gleboko zakorzeniony w $wiecie i spoteczenstwie, za ktore wo-
bec Boga bierze odpowiedzialnos¢. Ewangelicka duchowosci jest
wiec duchowoscia profetyczng a nie apokaliptyczna, egoistyczna.
Jej najbardziej wlasciwg formg wyrazania si¢ jest droga od sacrum
przestrzeni i czasu do $wigtosci migdzyludzkich relacji, ktore nie
sg autonomiczne, ale mocno osadzone w osobie Chrystusa. W tym
nowym kontekscie jawi si¢ tez typowa duchowos¢ ewangelickiej
rodziny, ktérej obowigzkiem jest nie tylko religijne wychowanie
dzieci i mtodziezy. Bardzo waznym sktadnikiem wychowawczych
dziatan ewangelickiej rodziny jest zadbanie o wyksztalcenie dzieci
i wdrozenie ich do pracy, aby nie wiodty leniwego zycia, ale swoja
praca stuzyty innym, na podobienstwo Jezusa Chrystusa.

Ewangelicki etos pracy a wspolczesna ekonomia

Coraz wigcej ludzi, nie wytrzymujacych ekonomicznego i tech-
nologicznego wyscigu, powiada, ze $wiat zwariowal. Swiat nie
zwariowal, bo nie mogt. To raczej chrzescijanstwo w kregu oddzia-
tywania cywilizacji euro-atlantyckiej nie miato dos¢ sit albo odwagi
i determinacji, by w odpowiednim czasie wypromowa¢ mitos¢ jako
zasade cywilizacyjnego rozwoju i gtéwny nerw migdzyludzkich
relacji 1 struktur. W efekcie oswiecenie na krotko wypromowato
wolny rozum, jako podstawowa strukture spoteczna i ekonomiczng,
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a wraz z nim pojawita si¢ w kosmosie jednostka, dokonujaca wy-
boréw etycznych. Jednak czas wiktorii rozumu nie trwat dtugo,
poniewaz niemal natychmiast pojawita si¢ grozna mutacja, czyli mit
o jednostce, ktora jest zdolna dokonywac¢ efektywnych wyborow, to
jest wykalkulowanych, niepodlegtych uczuciom i namietnosciom,
skutkujgcych najkorzystniejszymi decyzjami ekonomicznymi; mit
o doskonatym homo economicus.

Ekonomia budowata swoje dotychczasowe modele, zaktadajac
istnienie takiego ekonomicznego indywiduum, jednak w pespekty-
wie ostatniego kryzysu $wiatowego trzeba zada¢ pytanie, czy homo
economicus przypomina prawdziwego cztowieka? Bo jesli nie, to jak-
bysmy modele ekonomiczne, stworzone w celu opisania spotecznych
1 kulturowych zachowan neandertalczyka, ktory przeciez dawno wy-
marl, chcieli stosowaé w swiecie ponowoczesnym. Koncepcja homo
economicus byla do tej pory skomplikowana metoda uzasadniania
ludzkich zachowan ekonomicznych. Jesli dla przyktadu konsument
wybiera w sklepie tanszy produkt, ekonomisci powiadaja, ze mak-
symalizuje uzyteczno$¢é. A jesli Jezus z Galilei radzi odda¢ sukni¢
temu, ktéry chce nam zabraé ptaszez (Lk 6,29), czy tez postuguje
si¢ zasada maksymalizacji uzytecznosci, tyle ze w perspektywie
eschatologicznej?

Od pojawienia si¢ pierwszej fali swiatowego kryzysu jestesmy na
szczgscie $wiadkami upadku mitu ~zomo economicus. W efekcie nawet
ekonomisci ze $wiatowg renoma nie ukrywajg dzi§ dos¢ oczywistej
prawdy, a mianowicie, ze nie mozna dhuzej rozwija¢ ekonomii, nie
uwzgledniajac prawdy o cztowieku, jako istocie zanurzonej w we-
wngtrzny $wiat uczué oraz realizujacej zewngtrzne relacje ze spo-
leczenstwem z wykorzystaniem emocji i doswiadczen, zas wyjscie
z kryzysu bedzie mozliwe pod dwoma warunkami. Pierwszym jest
odbudowanie wzajemnego zaufania przez instytucje, spoteczno-
$ci 1 jednostki. A zaufanie jest przeciez jednym z podstawowych
1 najszlachetniejszych uczué, ktore jest w dodatku nierozerwalnie
potaczone z innym wielkim uczuciem, jakim jest mito§¢. Drugim wa-
runkiem jest nadanie pracy nowego sensu, z uwzglednieniem relacji
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oraz interakcji, zachodzacych miedzy jednostka a spoteczenstwem,
aby nie tworzy¢ kolejnego modelu dla ekonomicznego egoisty.

Powinni$my cieszy¢ si¢ z kryzysu, poniewaz to, co wydawato si¢
niemozliwe, nicoczekiwanie zaczeto si¢ dzia¢. Okazuje sie, ze aro-
gancki wobec klasycznych wzorcow myslenia posrednik finansowy,
ktory w XX w. byt wielokrotnie bardziej ceniony anizeli wychowawca
w zakladzie karnym, nauczyciel w szkole i filozof z teologiem do
spoiki, nagle traci wiarygodnos$¢ i musi wythumaczy¢ sig, dlaczego,
studiujgc ekonomig, nie poznat tez podstaw antropologii filozoficznej
i teologiczne;j.

Dzicki kryzysowi ekonomia przypomniata sobie o kulturowym,
religijnym, emocjonalnym i jeszcze kilku innych kontekstach egzy-
stencji cztlowieka. RoOwnania matematyczne same z siebie nie maja
sensu. Sens pojawia si¢ dopiero przez odniesienie do kontekstu.
Zwlaszcza wowcezas, gdy ekonomisci zastanawiajg si¢ nad tym, jak
dziata spoteczenstwo, musza mie¢ swiadomos¢ tego wszystkiego,
z czego si¢ ono wylonito i jakich tresci uzywa, tworzac si¢ wspolczes-
nie, a przeciez miedzy innymi sg to kulturowe i religijne archetypy,
charakterystyczne dla kazdego ludu historie, z wlasciwg dla nich
hermeneutyka interpretacji, filozofia, obraz Boga i fundujaca si¢ na
nim samo$wiadomos$¢ jednostki.

Majac wiedzg o stanie §wiatowej gospodarki i swiadomo$¢ tworze-
nia si¢ nowego paradygmatu ekonomicznego, ryzykuje stwierdzenie,
ze ewangelicki etos pracy jest odpowiednig i ekumeniczng propo-
zycja dla wspotezesnej ekonomii. Oczywiscie w jego klasycznej,
reformacyjnej formie, jako efekt procesu kulturowego, ktory daje
si¢ zauwazy¢ w teologii 1 duchowosci chrzescijanskiego Zachodu
poczawszy od VI w., a nie wynaturzonego tzw. duchem kapitalizmu,
w ktorym zatracit si¢ podstawowy charakter pracy jako stuzby Bogu
w etycznym dziataniu wobec cztowieka. Uzyteczny tym bardziej,
ze ma niepowtarzalng i do tej pory nigdy nie wykorzystang zdol-
no$¢ integrowania wielu przejawdéw ludzkiej aktywnosci religijnej
1 $wieckie;.

Co przez to nalezy rozumiec? Po pierwsze, w XXI w. zdecydowa-
nie lepiej, anizeli u progu rewolucji przemystowej a potem rewolucji
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informatycznej, zdajemy sobie sprawe z tego, ze najwazniejsze wy-
miary ludzkiego $wiata trzeba integrowac intelektualnym wysitkiem
i praktycznym dziataniem. Ludzki $wiat, czyli z grecka oikos, jest
ztozonym systemem przyrodniczym i cywilizacyjnym, w ktorym na
jakos¢ zycia 1 poczucie szczgscia majg wplyw trzy dziedziny ludzkiej
aktywnosci, do tej pory rozwijane najczgsciej niezaleznie od siebie,
ktoére tymczasem sg ze sobg powigzane nie tylko semantycznie, ale
przede wszystkim ze wzgledu na skutki, a mianowicie ekonomia,
ekologia i ekumenizm.

Ekologia, ekonomia, ekumenizm — to wcigz ta sama madros¢ zy-
cia, tyle tylko, ze jedna zajmuje si¢ $rodowiskiem naturalnym, druga
materialnoscig ludzkiego bytu, a trzecia jego wymiarami spolecz-
nymi i duchowymi. Postuluj¢, by ekonomie wlasnie tak pojmowac,
integralnie z pozostalymi elementami. Zreszta podobnie nalezaloby
traktowac¢ ekologi¢ i ekumenizm. Gdy jedno z tych poje¢¢ zostaje ode-
rwane od pozostatych i w wybidrczy sposob potraktowane, przynosi
cztowiekowi przeklenstwo i zadaje Smier¢.

Pod tym wzglgdem ewangelicki etos pracy jest po pierwsze mo-
delem godnym zaufania, poniewaz sprawdzonym w etnicznym i kul-
turowym tyglu ludéw $rodkowej Europy, a po drugie umozliwia
sformutowanie nowego paradygmatu ekonomicznego, z wykorzysta-
niem poglebionego rozumienia ludzkich zachowan religijnych i spo-
tecznych. Wizja pracy, jako stuzby, ktora cztowiek nadaje sens swojej
egzystencji, ewangelicki etos pracy wykorzystuje religijno-kulturowy
potencjal jednostki, aktywujac wzajemna mitos¢ i zdolnos¢ cztowieka
do budowania relacji, tagodzac niszczycielska site ludzkiej hybris,
ktorej aktywnos$¢ w krotszej badz dluzszej perspektywie czasowej
zawsze prowadzi do spotecznej katastrofy, cierpienia i $mierci.

Teolog z Wittenbergi ekumenicznym nauczycielem

W 1970 1., podczas V Ogolnego Zgromadzenia Swiatowej Federa-
cji Luteranskiej, kard. Johannes Willebrands nazwat Lutra wspolnym
nauczycielem. Nalezy przypuszczaé, ze myslal o chrzedcijanstwie
zachodnim, tak czy inaczej wypowiedziat bardzo odwazng mysl. Od
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tamtego wystgpienia mineto ponad 40 lat, a sformulowanie Wille-
brandsa nie doczekato si¢ specjalnego uznania ani rozwiniecia. Co
prawda tak po ewangelickiej, jak po katolickiej stronie, pojawilo si¢
kilka specjalistycznych studiow,® dajacych poglebiony historycznie
obraz Lutra i jego teologii, dzieki ktorym rozumiemy Lutra w kon-
tekscie dziatalnosci X VI-wiecznego Kosciota, jako uczestnika teo-
logicznej dyskusji, mimo wszystko ani luteranie nie zdecydowali si¢
oddac prawa wlasnosci do interpretowania Lutra, pastoralistom i ka-
znodziejom katolickim, ani oni sami nie czujg potrzeby upomnienia
si¢ o nie. Ekumeniczne znaczenie teologii Lutra pozostaje przedmio-
tem zainteresowania waskiego grona teologow i takich dokumentow
mi¢dzykoscielnych, jak Wspolna Deklaracja o Usprawiedliwieniu.

3 P. Althaus, Die Theologie Martin Luthers, Glthersloh 1963; tenze,
Die Theologie Maritn Luthers nach seinen Predigten, Gottingen 1988; O.Bayer,
Martin Luthers Theologie, Tiibingen 2003; A.Beutel, Martin Luther, Miinchen
1991; H. Baumeiser, Martin Luthers Kreuzesthelogie, Paderborn 1995; A.Bran -
denburg, Gericht und Evangelium. Zur Worttheologie in Lutherserster Psal-
menvorlesung, Paderborn 1960; t e n z e , Martin Luther, t. I-111, Stuttgart 1981-1987,;
Ch. B. Burandt, Der eine Glaube zu allen Zeiten. Luthers Sicht der geschichte
aufgrund der Operationes in Psalmos 1519-1521, Hamburg 1995; G. Ebeling,
Luther. Einfuhrung in seinen Denken, Tiibingen 1981;R. Friedenthal, Luther:
Sein Leben und seine Zeit, Miinchen 1967; F. Gogarten, Luthers Theologie,
Tibingen 1967; A. Hamel, Der junge Luther und Augustin. IThre Beziehungen in
der Rechtfertigungslehre nach Luthers ersten Vorlesungen 1509-1518 untersucht,
t. I-11I, Giitersloh 1934/1935; W. v o n Loewenich, Luthers theologia cruces,
Miinchen 1929; ten z e, Martin Luther; Der Mann und das Werk, Miinchen 1981;
B.L ohse, Martin Luther. Eine Einfiihrung in sein Leben und sein Werk, Miinchen
1981; H. L u t z, Das Ringen um Deutsche Einheit und kirchliche Erneuerung, Berlin
1983; P. Meinhold, Luther heute. Wirken und Theologie Martin Luthers, des
Reformators der Kirche, in ihrer Bedeutung fiir die Gegenwart, Berlin-Hamburg
1967; K. H. Miihlen, Nos extra nos. Luthers Theologie zwischen Mystik und
Scholastik, Tibingen 1972; H. O b e r m a n, Werden und Wertung der Reformation.
Vom Wegestreit zum Glaubenskampf, Tibingen 1977, D. Olivier, Der Fall Luther.
Geschichte einer Verurteilung 1517-1521, Stuttgart 1972; J. Pelik an, Luther the
Expositor, w: Luther’s Works, St. Louis 1959; R. Schwar z, Fides, spes und ca-
ritas beim jungen Luther, Berlin 1962; S. Streiff,,, Novis linguis loqui”. Martin
Luthers Disputation iiber Joh 1,14 ,,verbum caro factum est” aus dem Jahre 1539,
Gottingen 1993.
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Czy wobec tego Luter moze by¢ wspdlnym nauczycielem chrzesci-
janskiego Zachodu, a méwiac inaczej, nauczycielem ekumenicznym?
Oczywiscie tak. Pokaze to na przyktadzie dwoch zagadnien, zajmu-
jacych reformatora z Wittenbergi, ktore ze wzglgdu na dzisiejszy stan
badan jego teologii oraz rozwoj biblistyki i dogmatyki, w stosunku
do XVI-wiecznego stanu w pomimo przekonaniu noszg charakter
ekumeniczny, tak uwzgledniajac przedmiot mysli, jak tez jej skutki
praktyczne.

Niewolna wola, czyli reinterpretacja grzechu pierworodnego

Zagadkowej i dla wielu wcigz mrocznej nauki Lutra o niewolnej
woli nie wolno traktowa¢ w oderwaniu od antropologicznego pyta-
nia o wolnos¢ oraz grzech, czyli odpowiedzialnos¢ za zto. Dopiero
wowczas staje si¢ zrozumiata i nabiera ekumenicznego znaczenia,
chociaz do niedawna wydawato si¢ to absolutnie niemozliwe.

Na pytanie, czy cztowiek jest istota wolng totalnie, zdolng samemu
decydowaé o wyborze zycia i $mierci, teolog z Wittenbergi jedno-
znacznie zaprzecza, uczac, ze czlowiek, zniewolony mitoscig Boga,
ktora czyni go wolnym do wielbienia Boga, a przez to powigkszania
wlasnego cztowieczenstwa, stuzby i budowania wtasciwych rela-
cji wspolnotowych, moze by¢ albo wolnym paradoksalnie w Bogu,
albo wolnym tragicznie, bedac ubezwlasnowolnionym przez wtasne
,,nie”, swoj wybor ciemnosci i $mierci. To oznacza, ze czlowiek jest
prawdziwie wolny wéwczas, gdy traci wolnos¢ w Chrystusie (wol-
no$¢ paradoksalna), a traci wolno$¢ wtedy, gdy oddala si¢ od Boga
i probuje zachowac autonomi¢ woli i dziatania (wolnos¢ tragiczna).

Luter nie zna cztowieka wolnego w sensie $cistym, jako wolnego
podmiotu dziejéw, zdolnego do konstytuowania samego siebie pomie-
dzy dobrem a zlem, §wiatloscig a ciemnoscia, Bogiem a grzechem.
Kto probuje afirmowac samego siebie w oderwaniu od Boga, traci
wolno$¢, czyniac grzech, ktory odwrdceniem si¢ od Boga i niewiarg.
Kto za$ w Chrystusie zostaje uwolniony z mocy grzechu, staje si¢ nie-
wolnikiem mitosci, aby calym zyciem mogt czci¢ zbawiajacego Boga.
Dlatego chrze$cijanska egzystencje Luter moze opisa¢ zadziwiajaca
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aporig: ,,Chrzescijanin jest caltkowicie wolnym panem wszystkich
rzeczy, nikomu nie podleglym. Chrzes$cijanin jest najuleglejszym
stuga wszystkich rzeczy i wszystkim podlegty”.

Prawdziwa wolno$¢ zawsze jest wolnoscig dwubiegunowa; wol-
noscia od rzeczywistej niewoli, ktdrej biblijnym archetypem jest
Egipt, ku czemus, w chrzescijanstwie ku stuzbie, czyli ku jakiej$
nowej formie zniewolenia, tylko ze ta nowa rzeczywistos¢ nie jest
juz niewolg w dotychczasowym sensie. Realizuje si¢ na zupelnie in-
nym poziomie rozpoznania wlasnej osobowosci oraz relacji z samym
soba, bliznim, wspoélnotg i stworzeniem. Mozna powiedzie¢, ze to
nowe zniewolenie jest zyskiwaniem samego siebie w relacji do Boga,
jest odkrywaniem nowej formy wlasnej tozsamosci. W jej wyniku
przemienia si¢ ludzka duchowos¢, takze eros, ekonomia bycia oraz
to wszystko, co wspotcze$nie wyrazamy pojeciem ekologii.

Dopiero teraz wida¢, ze Lutrowej nauki o niewolnej woli nie wolno
traktowac jako wypowiedzi antropologicznej w sensie Scistym. Jej
cel jest inny. Jest mianowicie jedng z kolejnych konceptualizacji
zka, w pewnym sensie Lutrowym rozwini¢ciem nauki o grzechu
pierworodnym, ktéra przezwycieza skandaliczng koncepcije odpowie-
dzialnosci zbiorowej, chociaz jednoczesnie zachowuje realistyczna
prawde o ponadbiologicznej i ponadhistorycznej jednosci rodzaju
ludzkiego, ujawniajaca si¢ w swiadomosci winy wszystkich ludzi
a uzewnetrzniajgcg si¢ wyznawaniem grzechow przez ,,ludzkos$é,
zgromadzong przed Bogiem”.*

W czasach bezposrednio poprzedzajacych wystapienie Marcina
Lutra wlasciwie nie dyskutowano nad natura grzechu pierworodnego.
W $redniowieczu grzech pierworodny uwazano za temat domagajacy
si¢ jedynie refleksji abstrakcyjnej, tymczasem dla Lutra stat si¢ on
czyms realnym, doswiadczalnym w zyciu.® Dlatego jego rozwazania
nabraty m.in. charakteru egzystencjalnego. Procz tego opisat grzech
pierworodny (peccatum originale) oraz wynikajacg z tego sytuacje

4 P.Ricoecur, Symbolika zla, Warszawa 1986, s. 82.
5 J.Byczkowski, Préby reinterpretacji dekretu Soboru Trydenckiego
o grzechu pierworodnym, RTK 2/1970, s. 79.
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cztowieka z perspektywy teocentrycznej i chrystocentrycznej, jako
catkowicie wypaczony stosunek cztowieka do Boga.

Korzen grzechu pierworodnego ma swa istotng siedzib¢ w wyz-
szych wladzach czlowieka, przede wszystkim za§ w woli. Natura
cztowiecka wyraza si¢ w woli. Byt to poglad catej franciszkanskiej
szkoty teologicznej, w ktorej zawsze dominowat augustynizm z jego
woluntaryzmem. Luter jednak nie przyjmowal §redniowiecznego
pogladu na temat wolnej woli (liberum arbitrium), lecz pisat o nie-
wolnej woli (servum arbitrium).* W wyniku upadku w grzech wola
zostata zdeprawowana i jako taka stanowi — wedtug Lutra — wlasnie
o istocie grzechu pierworodnego, ktory wyraza si¢ w korzystaniu
ze zwroconej wolnosci przeciwko Bogu. Catkowita grzesznosc jest
przyczyng braku wolnej woli. Poniewaz wszyscy sg niewolnikami
grzechu — pisat Luter w swoim komentarzu do Listu do Rzymian
z okresu pozniejszego — przeto po upadku w grzech pierworodny
wszyscy majg wole zniewolong.’

Grzech pierworodny pochodzi z zewnatrz, ale nie jest dzietem
Bozym. Bog nie jest przyczyna grzechu, lecz diabet i nasza wolnosé.®
Czlowiek wigc znajduje si¢ miedzy Bogiem a szatanem. Po upadku
Adama, ktérego grzech jest dziedziczny, cztowiek jest zwrocony
przeciwko Bogu. Taka postawa wyraza si¢ konkretnie w braku bo-
jazni Bozej, zaufania i mitosci do Boga, czyli w samozamknigciu si¢
cztowieka, zwroceniu si¢ ku sobie, w poleganiu wylacznie na sobie
oraz szukaniu zbawienia w stworzeniach i wtasnych uczynkach.
Cztowiek nie moze dzigki sitom przyrodzonym mitowaé Boga i po-
zna¢ Go.? Nie jest to tylko sktonno$¢ do ztego lub zty zamyst. Jest
to radykalna postawa, ktora jako swoistego rodzaju stan habitualny
aktualizuje si¢ w kazdym grzechu uczynkowym.

¢ M.Luter, Deservo arbitrio, Berlin 1983 (wyd. pol. O niewolnej woli, thum.

W.Niemczyk, Warszawa 1977).

7 WA 56,369.

8 Tamze, 391, s. 374: ,,Deus non est autor, quia ipswe non iusit, sed prohibuit
magis, ne peccamus. Sed diabolus et voluntas nostra sund causa peccati”.

® Artykuly szmalkaldzkie 111, 1, 2.5 (KWKL, s. 345n.).
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W przekonaniu Lutra grzech pierworodny polega na catkowitym
braku prawosci i zupeinej niemoznosci dziatania wtadz ciata i duszy
oraz calego wewngtrznego i zewnetrznego cztowieka. Jest sklon-
noscig do zlego."” Skoro cztowiek jest catkowicie popsuty, przeto
jego dziatanie — jesli cztowiek nie dziata z pomoca Boga — nie jest
dobrem. Cztowiek wowczas mysli wylacznie o swojej chwale 1 dla-
tego grzeszy.!! Wowczas nawet dobry uczynek — twierdzi Luter za
Augustynem — nacechowany jest pietnem grzechu.

W polemice z Erazmem z Rotterdamu, komentujagc 1Mz 6,3.5
Luter pisat: ,,Nie moéwi «zamysh» lub «sktonnos¢ do ztego, lecz ze
cztowiek przez cate zycie w ogodle nie co innego wymysla i mysli
jak tylko zto; istota jego zloSci opisana jest tak, iz nie czyni inaczej
1 nie moze czynic inaczej, skoro jest zta. Ani bowiem, jak zaswiadcza
Chrystus, zte drzewo nie moze przynosi¢ innych owocow jak tylko zte
(Mt 7, 17)".12 Cztowiek nie jest wigc grzesznikiem dlatego, ze grzeszy,
ale grzeszy, poniewaz jest grzesznikiem. W tym grzesznym stanie juz
si¢ cztowiek rodzi, co wcale, wedtug Marcina Lutra, nie pomniejsza
jego winy. Cztowiek ,,z konieczno$ci grzeszy i btadzi, dopoki przez
Ducha Bozego nie zostanie naprowadzony na droge dobra”.!?

Grzech pierworodny jest rzeczywista wing i moze by¢ ona usu-
ni¢ta jedynie przez chrzest. Chrzest nie jest tylko znakiem przyjecia
do spotecznosci chrzescijanskiej, ale znakiem u$miercenia starego
Adama i powstania nowego cztowieka. Charakterystyczna jest w tym
wzgledzie wypowiedz Lutra z Duzego Katechizmu, w ktorej takze
scharakteryzowat skutki grzechu pierworodnego: ,,W koncu nalezy tez
wiedzie¢, jakie jest znaczenie chrztu i dlaczego Bog kazat stosowac
taki zewnetrzny znak i dopeni¢ obrzedu przy sakramencie, przez
ktory zostajemy najpierw przyjeci do spotecznosci chrzescijanskie;.

10 ,...sed prorsus priuato vniuerse rectitudinis et potentie omnium virium tam

corporis quam anime ac totius hominis interioris et exteioris. Isuper et pronita
ipsaad malum, nausea ad bonum” — WA 56,312.

U Tamze, 56, s. 289.

2 M. Luter, De servo arbitrio, s. 244.

3 Tamze, s. 201.
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Tym aktem, czyli obrzedem, jest zanurzenie w wodzie, ktéra nas
zakrywa, i wydobycie z niej. Owe dwie czesci, zanurzenie w wodzie
1 wydobycie z niej, oznaczajac moc i skutek chrztu, ktory polega na
usmierceniu starego Adama, nast¢gpnie za§ na powstaniu nowego
cztowieka. Jedno 1 drugie powinno si¢ dzia¢ w nas przez cale zycie,
gdyz chrzescijanskie zycie nie jest niczym innym, jak codziennym
chrztem raz rozpoczetym i ciggle trwajacym. Trzeba to bowiem czynic¢
ustawicznie: zawsze wymiatac to, co nalezy do starego Adama, aby
moglo powstawac to, co nalezy do nowego. Lecz cdz to jest ten stary
cztowiek? Jest to cztowiek, ktory nam jest przyrodzony od Adama:
zagniewany, nienawidzacy, zazdrosny, nieczysty, chciwy, leniwy, wy-
niosty, niewierzacy, napetniony wszystkimi przywarami i nie majacy
z natury nic dobrego w sobie. Skoro wigc weszliSmy do kroélestwa
Chrystusowego, musi codziennie ubywaé tamtych rzeczy, abysmy
im dtuzej zyjemy, stawali si¢ tym tagodniejsi, cierpliwsi, cichsi, po-
rzucajacy coraz bardziej skapstwo, nienawis¢, zazdros¢, pyche”."
Peccatum originale — jak wida¢ wyraznie — jest §cisle powigzane
z naturg cztowieka, ale tym samym nie jest bynajmniej jeszcze po-
zbawione momentu personalnego.’> Moment ten zostal wyraznie
zaakcentowany przez Lutra w jego rozumieniu chrztu, ktory chociaz
jest aktem jednorazowym, to jednak musi si¢ codziennie przez po-
kute, zal za grzechy i wiar¢ w moc krzyza Chrystusa aktualizowac.
Chrzest bowiem nie usuwa grzechu pierworodnego, lecz wing za ten
grzech, a wigc partycypowanie w grzechu pierwszego cztowieka. Lu-
ter na pytanie: ,,Co wiec znaczy takie chrzczenie woda?” odpowiada:
»Znaczy to, ze stary Adam w nas przez codzienny zal i pokute ma by¢
utopiony i umrze¢ ze wszystkimi grzechami i ztymi pozadliwo$ciami,
natomiast ma codziennie wyltaniac¢ si¢ i powstawac nowy czlowiek,
ktory by w sprawiedliwosci i czystosci zyt wiecznie przed Bogiem” !¢
Nie jest to jednak dzieto cztowieka, lecz wiasne dzieto Boga. Laskawy

4 KWKL, s. 120.

5 P.Jacobs, Sinde und Schuld (dogmengeschichtlich), Evangelisches Kir-
chenlexikon 111, Gottingen 1962, s. 1225n.

16 KWKL, s. 49.
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1 wszechmogacy Bog wybawia czlowieka spod wladzy szatana i od
grzechu przez Jezusa Chrystusa.”

Poglady Lutra na temat grzechu pierworodnego sa w wielu punk-
tach identyczne z pogladami biskupa Hippony, Augustyna,'® a nawet
Tomasza w Akwinu, w wielu jednak szczegdtach znacznie rady-
kalniejsze. Sytuacj¢ czlowieka po upadku w grzech pojmowat jako
beznadziejng i zaradzi¢ mogta jej tylko zbawcza ofiara Chrystusa na
krzyzu. Na skutek grzechu pierworodnego czlowiek nic nie moze
sam uczyni¢ dla siebie, aby poprawi¢ swoja sytuacje.”” Jedynym
ratunkiem jest Chrystus.

Egzystencjalna prawda symbolu zta, jakim jest grzech pierwo-
rodny, ujawnia tajemniczy aspekt zta, polegajacy na tym, ze chociaz
kazdy cztowiek sam zapoczatkowuje zto, to jednoczes$nie odnajduje
jego obecnos$¢ w sobie, poza sobg i przed soba. Wszelka §wiadomo$¢,
biorgca odpowiedzialnos¢ za grzech, stwierdza, ze zlo juz istnieje,
a kazdy nastepny czlowiek uaktualnia je i kontynuuje.?* Symbol
grzechu pierworodnego rozwigzuje wigc sprzecznos$¢ migdzy wspol-
notowym charakterem zta calej ludzkosci, a osobista odpowiedzial-
noscig kazdego grzesznika za uczynione zlo. I chociaz zbieznos$¢
woli i niewoli w jednej i tej samej egzystencji wciaz jest nie do po-
myslenia, jednak rekapitulujac wszystkie wezesniejsze symbole zta,
wraz z grzechem pierworodnym, niewolna wola jest by¢ moze jak
dotad jedynym symbolem, wyznaczajacym kierunek dalszej refleksji
nad naturg zta, rozwigzujacym sprzecznosc¢ jednoczesnego doswiad-
czania niewoli i wolnosci oraz bycia poddanym mocy grzechu przy
jednoczesnej pewnosci bycia usprawiedliwionym w Chrystusie. Tym
bardziej ze wspolczesna socjologia i psychologia coraz odwazniej
mowig o micie wolnej woli, ktéry w najblizszym czasie definitywnie

17" Zob. szerzej: P. Althaus, Die Theologie Martin Luthers, s. 144nn.

18 Na temat zwigzkow teologii Lutra z teologia Augustyna zob. H.-U.Delius,
Augustin als Quelle Luthers, Berlin 1984.

Y J. Gross, Entwicklungsgeschichte des Erbsiindendogmas, t. TV, Miinchen
1972, s.75.

20 P.Ricoeur, Podlug nadziei, Warszawa 1991, s. 214.
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obalg wyniki badan nad zachowaniami jednostki, poddanej dziataniu
1 presji wspolnoty, a takze motywodw, jakimi kieruje si¢ cztowiek,
podejmujacy decyzje.

Teologia krzyza, czyli sapientia practica

Franciszkanin, o. Antoni Nowak, otwierajagc XVI Tydzien Du-
chowosci, powiedzial: ,,Cierpienie jest nieodzownym wymiarem
ludzkiego zycia. Kto nie akceptuje krzyza, ten nie akceptuje Chry-
stusa, ten nie akceptuje zycia. Zycie bez krzyza jest utopig, teologia
za$ bez krzyza — oszustwem”.?! Te stowa, mite dla luterskich uszu,
nie padty podczas ekumenicznego spotkania z grzecznos$ci. One
wypowiadane sg w prostocie serca i autentycznie przez kazdego,
kto w swoim zyciu powaznie potraktowat Chrystusowe: ,,P6jdz za
mng” i z powagg odczytuje biblijne poselstwo o Bogu i cztowieku,
zyciu 1 $mierci. Luteranizm nie ro$ci sobie prawa wylacznosci do
teologii krzyza. Gdyby tak byto, wowczas bylby bardzo nieekume-
niczny, poniewaz tym samym prawo do interpretowania Ewangelii
rezerwowatby wylacznie dla siebie.

W rzeczy samej, bez wzgledu na to, jak bywa nazywana, teo-
logia krzyza jest hermeneutycznym kluczem, otwierajacym Boza
skarbnice objawienia. Historia dogmatow dostarcza dowodow na
to, ze teologia krzyza jest wspolnym dziedzictwem réznych tradycji
teologicznych. Marcin Luter nie stworzyt teologii krzyza, ale ja zre-
interpretowat i usystematyzowal. Zasady swojego mys$lenia o krzyzu
opisal pierwszy raz w tezach, przedstawionych braciom zakonnym
podczas konwentu zakonu w Heidelbergu, w kwietniu 1518 r.

Rodowad tej refleksji bez watpienia jest biblijny. Uzasadnieniem
niech beda cztery nowotestamentowe teksty. Pierwszy pochodzi
z Ewangelii Lukasza: ,,I powiedziat do wszystkich: Jesli kto chce
poj$¢ za mna, niechaj si¢ zaprze samego siebie i bierze krzyz swoj
na siebie codziennie, i nasladuje mnie. Kto bowiem chce zachowa¢

2 A.J.Nowak, Wprowadzenie,w: ten ze (red.), Cierpienie i Smieré¢, Lublin
1992, s. 16.
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dusze¢ swoja, straci ja, kto zas$ straci dusz¢ swojg dla mnie, ten jg za-
chowa” (Lk 9,23n.). Warto zauwazy¢, ze juz w ustach Jezusa z Galilei
zarysowal si¢ typowy dla rozwinigtej teologii krzyza, paradoksalny
jezyk aporii: strata = zysk; $mier¢ = zycie.

Zwroemy tez uwagge na Swiadectwo pierwszego teologa krzyza,
w pelni zastugujacego na to miano, czyli ap. Pawla: ,,Zewszad uci-
skani, nie jesteSmy jednak pognebieni, zaktopotani, ale nie zrozpa-
czeni, Przesladowani, ale nie opuszczeni, powaleni, ale nie pokonani,
Zawsze $mier¢ Jezusa na ciele swoim noszacy, aby i zycie Jezusa na
ciele naszym si¢ ujawnito” (2Kor 4,8-10), za§ w Liscie do Galacjan
znajdujemy $wiadectwo: ,,Co za§ do mnie, niech mnie Boég uchowa,
abym miat si¢ chlubi¢ z czego innego, jak tylko z krzyza Pana na-
szego, Jezusa Chrystusa, przez ktorego dla mnie Swiat jest ukrzy-
zowany, a ja dla §wiata” (Ga 6,14). I na koniec sztandarowy tekst
z 1 Listu do Koryntian: ,,Skoro bowiem §wiat przez madro$¢ swoja
nie poznat Boga w jego Bozej madrosci, przeto upodobato si¢ Bogu
zbawi¢ wierzacych przez ghupie zwiastowanie. Podczas gdy Zydzi
znakow si¢ domagaja, a Grecy madrosci poszukuja. My zwiastujemy
Chrystusa ukrzyzowanego, dla Zydéw wprawdzie zgorszenie, a dla
pogan ghupstwo, Natomiast dla powotanych — i Zydéw, i Grekow,
zwiastujemy Chrystusa, ktory jest moca Boza i madrosciag Bozg”
(1Kor 1,21-24).

Nie sa to jedyne teksty, ale ograniczmy si¢ do nich, aby uznac
ekumeniczne znaczenie teologii krzyza, ktora przede wszystkim
dlatego nalezy do uniwersalnego dziedzictwa wszystkich chrzescijan,
poniewaz legitymuje si¢ biblijng geneza. Dlatego teologia krzyza
nie potrzebuje ani dodatkowego ekumenicznego uzasadnienia, ani
obrony, poniewaz wprost wyrasta z tego gruntu, w ktérym ekume-
nizm szuka dla siebie miejsca i skad czerpie impulsy.

Jednak poza argumentem zewnetrznym, w samej teologii krzyza
mozna odnalez¢ argumenty wewnetrzne, wynikajace z jej podstawo-
wych twierdzen. Nie ma co ukrywac, ze wigkszo$¢ tzw. problemow
ekumenicznych udatoby si¢ szybko rozwigzac¢, gdyby$my postugiwali
si¢ jednym jezykiem teologicznym. Teologia krzyza stwarza taka
szans¢. W jej przestrzeni semantycznej i semiotycznej moga ze soba
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porozumiewac si¢ rozne tradycje teologiczne i duchowe. Ta ekume-
niczna otwarto$¢ i gietkos¢ teologii crucis musi jednak gdzies miec
swoje zrodto. Odnajdujemy je w tym, co mozna nazwac genetycznym
kodem teologii krzyza, a wigc w jej podstawowych zasadach, ktore
od czasow Lutra nie ulegly zmianie, ani tez nikt ich nie podwazyt.

Jednak o atrakcyjnosci i ekumenicznej aktualnosci teologii krzyza
stanowi co$ szczegodlnego. To mianowicie, ze jest nie tylko wiedza
teoretyczng, aczkolwiek jest przeciez wiedza i umiejetnoscia, lecz
przede wszystkim opisuje egzystencjalne doswiadczenie cztowieka
z krzyzem. Jest probg opowiedzenia zycia pod krzyzem i pomimo
krzyza; jest zwiastowaniem Boga, ukrywajacego si¢ w hanbie
1 ponizeniu, aby pod ostong krzyza cztowiek mogt doswiadczy¢
u$miechnietego Ojca. Dlatego teologia krzyza przede wszystkim
ma charakter sapiencjalny. Jako Zyciowa madro$¢ ma zastosowanie
w praktycznym zyciu.

Mozna powiedzie¢, ze jest hermeneutyczng zasada teologii, pre-
tendujacej do miana biblijnej, i jednocze$nie hermeneutyczng za-
sadg egzystencjalnego doswiadczenia zywego Boga, pomimo krzyza
1 $mierci.

Zamiast zakonczenia pytanie o odnowe Kos$ciola

W przesziosci bardzo czesto zarzucano Lutrowi, ze dziatat ze
ztych pobudek i doprowadzit do powstania Ko$ciota przeciwko Kos-
ciotowi. W cechach charakteru, kompleksach, ztym wptywie ojca,
niedouczeniu i jeszcze kilku innych negatywnych motywach doszu-
kiwano si¢ genezy kacerskiej dziatalno$ci Lutra. Rozpowszechniona
byta tez opinia, ze reformacja nie byta prawdziwa odnowy Kosciota,
poniewaz wowczas reformatorzy nie dopusciliby do roztamu w za-
chodnim chrzescijanstwie, ale typowa rewolucja, noszacg znamiona
spoleczne i polityczne. Naprawa Ko$ciota byta zatem jedynie preteks-
tem, o czym mialby przekonywac polityczny protektorat elektora sa-
skiego, dzigki ktéremu Luter przezyl, a reformacja zyskata rozmach.

Dzi$ na szczgscie takie poglady zostaty przezwyciezone i przecho-
dza do historii, za to coraz powszechniejszym staje si¢ przekonanie,
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ze tak naprawde reformacja zaczela si¢ w sali wykladowej, to zna-
czy, ze genetycznie jest owocem teologicznej pracy ks. dr. M. Lutra,
a doktadniej rzecz nazywajac, nowej hermeneutyki, ktorg zaczat si¢
postugiwac. Mysle, ze studiujac biografie reformatora, i doceniajgc
fakt, ze, jego zdaniem, fundamentalnym artykutem wiary jest uspra-
wiedliwienie z taski, jesteSmy Swiadkami podobnego wydarzenia,
jakie miato miejsce w zyciu apostota Pawta w drodze do Damaszku,
czyli Bozego powotania, ktore przed teologiem odkrywa prawdziwy
sens Ewangelii, jakby teologicznego ol$nienia, w §wietle ktorego
wszystko inne zaczyna jawi¢ si¢ jako mato istotne.

To ttumaczy, dlaczego subiektywnie Luter byt przekonany o obiek-
tywnej wartosci swojego teologicznego odkrycia i nie ustgpowat
swoim przeciwnikom z rzymskiej kurii, ani pdzniejszym z obozu
reformatorskiego. Tego typu przezycie, jak podpowiada egzegeza
tekstu, opisujacego spotkanie wywyzszonego Chrystusa z Pawtem,
a takze jego osobistych wypowiedzi, ktorymi w swoich listach ko-
mentuje tamto wydarzenia, nie jest tylko nawroceniem, ale przede
wszystkim aktem powotania. Teolog Pawet badz teolog Luter czuli
si¢ powotani do zwiastowania Ewangelii, czyli do stuzenia Chry-
stusowi, dlatego w ich dziataniu ujawnia si¢ niezwykty dynamizm,
ktory uwolniony przez procesy spoleczne i polityczne, rozwijat si¢
z kazdym nowym stowem i czynem, doprowadzajagc do powstania
nowej jakosci., ktora jednych gorszyla, innych fascynowata.

Interpretujgc posta¢ Lutra w takim $wietle, mozna wskaza¢ na
jeszcze jeden, ekumeniczny walor jego dzialalnosci, zwigzany z kon-
dycja europejskiego chrzescijanstwa, ktora — co tu duzo mowi¢ —nie
jest najlepsza. Od kilku dziesigcioleci rozwazamy, w jaki sposob
naprawi¢ chrzescijanstwo Starego Swiata i jakby$my nie zauwazali
najwazniejszego czynnika reformacyjnego, pojmowanego w sensie
ekumenicznym i uniwersalnym, czyli katolickim, a mianowicie, ze
kazdy zyciodajny impuls i odnowa religijna, co bardzo dobrze wi-
da¢ tez na przykladzie religii Izraela, inicjuje teologia. Nieszczes-
ciem naszych czasow jest brak zaufania do ludzi ideowych, ktorzy
pragna inspirowac i wskazywac¢ nowe cele, poniewaz najwickszym
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zaufaniem cieszg si¢ tzw. praktycy, ktdrzy najczesciej uwiktani sg
w dotychczasowe schematy i utrwalone struktury.

Jesli chcemy odnowionego, europejskiego chrzescijanstwa, mu-
simy wspiera¢ teologi¢. Nawet niekoniecznie teologéw w sensie
personalnym, ale po prostu teologig, jako formg epifanii zywego
Chrystusa, by na podobienstwo morskiej fali z glebin ludzkiej na-
dziei i modlitwy na powierzchni¢ dziejow wyniosta nowg forme
europejskiego chrzescijanstwa, gotowa do dialogu ze wspdtczesnym
$wiatem 1 odpowiednig do dziatalno$ci misyjnej wsrdd ludzi, kto-
rych nowym §rodowiskiem Zycia jest informatyczna sie¢. Nie nalezy
przypuszczac, by t¢ role mogta spetnia¢ teologia konfesyjna w sensie
scistym, poniewaz wspodlczesne pokolenie dzigki sieci jest uniwer-
salne i zunifikowane. Dlatego musi to by¢ teologia w pelnym tego
stowa znaczeniu ekumeniczna, integrujaca rozne tradycje duchowe,
przede wszystkim ze wzglgedu na stosowane przez siebie metody.
Teologia otwarta, pozbawiona lgkow, potrafigca wychyli¢ glowe poza
obowiazujacy schemat poznania i wnioskowania, aby zrozumie¢
wspotczesny §wiat 1 zainspirowac do dziatania na Bozg chwalg.

W tym sensie posta¢ ekumenicznego nauczyciela z Wittenbergi
moze pelni¢ rolg zachgcajacg oraz inspirujaca.

Marek Jerzy UGLORZ



