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ZAWARTOSC: 1. Wyznaczniki mitoéci ojczyzny w ujeciu Jana Pa-
wia II; II. Adoracja jako szczegdlna forma spotkania z Chrystusem eu-
charystycznym; I11. Teologiczne uzasadnienie prawa naturalnego jako
fundamentu etyki uniwersalnej.*

I. WYZNACZNIKI MILOSCI OJCZYZNY W UJECIU JANA PAWLA I

Kazda spoteczno$¢ ma swoje pochodzenie. Wedtug nauki chrzescijan-
skiej, to Bog stwarza kazdy nardd, przenika jego historig, obdarza swa moca.
Jan Pawet II przypomina swym rodakom o chrzes$cijanskich korzeniach. To
dzigki nim Polacy poznali swg tozsamo$¢. Doswiadczyli sity, ktéra uzdalnia
do wytrwania w chwilach dziejowej niemocy, poszerza wewnetrzng wol-
no$¢, daje rado$¢ z obcowania z Bogiem, czyni nardd niesmiertelnym. Ta
duchowa moc, ktora objawila si¢ w panstwie katolickim wywarta znaczny
wplyw na ksztalt oblicza Polski. Dlatego zawsze mieli§my $wiadomos¢,
ze istnieje Kto$, kto kieruje bieg wydarzen ku Ojcu niebieskiemu, otwiera
droge ku przysztosci. W zwigzku z tym Ojciec Swiety zacheca swych
rodakdéw, aby z pokolenia na pokolenie zyli zyciem Bozym, jakie za ceng
ofiary Chrystusa stato si¢ darem dla wszystkich ludzi. Zwré6¢my zatem
uwage, w jaki sposdb papiez ukazuje wartos¢ chrzescijanskich korzeni
oraz na zadania, jakie stawia przed nami

Ojczyzna jako dar Boga

Czestaw Bartnik stwierdza, ze ojczyzna jest niezwyktym znakiem Boga
dajacego nam zycie w $wiecie, aby$my byli prawdziwym narodem. Jego
zdaniem, zwigzek z ojczyzng wyptywa z mitosci Bozej. Mito$¢ zas ojczyzny

* Redaktorem Biuletynu teologicznomoralnego jest ks. Jozef Zabielski,
Biatystok-Warszawa.
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jest pochodng Bozej mitoséci.! Dlatego ojczyzna staje sie dopiero domem
Ojca, gdy nar6d przyjmie ja jako dar od Boga. W tym darze wyraza si¢
osobowa mito$¢ Stworcy.?

Wedtug J. Kowalczyka, ojczyzna na rowni z rodzicami jest po Bogu zrod-
fem istnienia cztowicka. Bog tak ukonstytuowat nature ludzka, ze cztowiek
musi otrzymywac¢ swe istnienie od rodzicow i ojczyzny. Stwodrca stanowi tu
nie tylko przyczyng sprawcza, ale i wzorcza.* Mozna zatem stwierdzié, ze
ojczyzna jest domem w szerszym tego stowa znaczeniu. Jest domem, do kto-
rego ,,wchodzi si¢” ze swg egzystencja swym esse nie z wlasnego wyboru.
Jan Pawet II postrzega ojczyzne w Bozym zamysle, przez ktéry cztowiek
otrzymat zlecenie, by rzadzit §wiatem i czynit sobie ziemi¢ poddanag (por.
Rdz 1, 27). W zwiazku z tym zostal on niejako obdarowany $wiatem,
obdarowany ojczyzng, ktoéra Bog, jako jedyne i ostateczne zrédto tadu
moralnego, postuguje si¢ w kierowaniu losami ludzkimi.*

Wedlug papieza, ojczyzna, jako wyraz daru Bozego, jest nawigzaniem
do pierwotnego daru — ogrodu Eden. Wizja praojczyzny towarzyszy czto-
wiekowi przez dzieje. W niej zawarta jest tgsknota do ojczyzny jako miejsca
swoich korzeni.’ Jednakze cztowiek nie potrafit gospodarowa¢ tym darem.
Przez jego odrzucenie, musiat stac si¢ pielgrzymem na ziemi, dopoki do niej
nie wroci (por. Rdz 3, 19). Ziemia Obiecana staje si¢ dla niego przedmiotem
dazen. Mimo zdrady cztowieka, Bog nie cofa swego daru. W Osobie Jezusa
Chrystusa wchodzi w ludzkie dzieje i tworzy je w znaczeniu najbardziej
zewngtrznym i definitywnym. Wedtug nastepcy §w. Piotra, w historii zba-
wienia ,,mozemy dostrzec dziatanie Boga dla dobra ludzkosci. On prze-
mawia do nas przez to, co jest nam najlepiej znane i tatwo postrzegalne,
poniewaz stanowi rzeczywistos¢ naszego codziennego zycia, bez ktorej nie
umieliby$my si¢ porozumie¢”.® Dlatego wcielenie Syna Bozego dokonato
si¢ w okreslonym narodzie, w okreslonej ojczyznie. Stato si¢ ono nowym
tytutem godnosci cztowieka, a takze nowym tytulem godnosci ojczyzny.

' Por. Cz. S. Bartnik, Problematyka teologii narodu; w: tenze (red.),

Polska teologia narodu, Lublin, s. 26.

2 Por. tamze.
J. Kowalczyk, Mitos¢ ojczyzny w nauce sw. Tomasza z Akwinu, Poznan-
-Warszawa 1975, s. 11, 13.

4 Por. DV 34.36.

5 Por. A.Frossard, Nie lgkajcie si¢! Rozmowy z Janem Pawlem II, Libreria
Editrice Vaticana, Watykan 1982, s. 69, 190.

¢ Jan Paweltll, Encyklika , Fides et ratio”, Krakow 1998, s. 12 (dalej: FeR).

3
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Wecielenie jest odbudowaniem planu Boga rowniez wobec ojczyzny. Za-
mieszkanie Boga wsrod ludzi jest wyrazem Jego samoudzielania sig, jest
aktem taski, ktora w cztowieku wzbudza mitos¢ do Boga, blizniego i ojczy-
zny. Znowu ziemia staje si¢ miejscem, gdzie Bog jest blisko cztowieka, ktory
staje si¢ uczestnikiem — mieszkancem ,,nowego domu.” Dlatego, zdaniem
Ojca Swietego, nie mozna zrozumie¢ znaczenia ojczyzny, nie mozna przyjac
jej jako daru Boga bez Chrystusa, bowiem spetnienie celowosci §wiata,
a w szczegoblnosci cztowieka dokonuje si¢ za sprawg tej Petni, ktora jest
w Chrystusie. W Nim samym wypetnita si¢ owa celowo$¢ swiata, wedle
ktorej opatrznos¢ Boza strzeze dziejow $wiata, a w szczegolnosci cztowieka
w $wiecie, jego zycia, jego dziejow i kieruje nimi.’

Jan Pawet II podkresla w swym nauczaniu skierowanym do rodakow,
ze ojczyzna jest darem Boga, zrzadzeniem Jego woli. Ojczyzna to szcze-
golne dzieto Bozej opatrznosci, ktora wyznacza kazdemu panstwu miejsce,
czas i granice bytowania. W nawiazaniu do tego, Cz. Bartnik pisze, ze
ojczyzna jest wyrazem pierwotnej mitosci stworczej Boga i w swej glebi
zawiera obraz tej Mito$ci.® Dlatego, jako dar, domaga si¢ ze strony cztowicka
chrzescijanskiej odpowiedzi w zakresie ludzkich dziatan. Polska przez
chrzest przyjeta ten Bozy dar, zapraszajac Chrystusa do swej ojczyznia-
nej rzeczywistosci. On stal si¢ przejawem ludzkich dazen, wypetnieniem
wszelkich aspektoéw zycia.

W poemacie Myslgc Ojczyzna Karol Wojtyta dowodzi, ze istniejg jakoby
samoistne zaslubiny, zwigzek cztowieka, wspodlnoty z krajem — obszarem
jego egzystencji. Te relacje implikuja obowiazek przyjecia i podjecia ojczy-
zny jako daru od Boga, czego przejawem jest troska o jej dobro, a wyrazem
realizacja przykazania mitosci (por. J. 15, 12). T¢ prawde rozwinat juz jako
papiez w swoim nauczaniu skierowanym do Polakow. Podczas pierwszej
pielgrzymki do Polski powiedziat: ,,Pozwdlcie sobie wyrazic¢ rados¢ z wszel-
kiego dobra, ktdre jest udziatem moich Rodakow zyjacych w Ojczyznie
(...). Pozwodlcie, ze bede to dobro nadat uwazat za moje dobro, ze begde tak
samo gleboko odczuwat moj udziat w nim, jakbym nadal mieszkat na tej

7 J. Lewandowskizauwaza, ze Chrystus dat najdoskonalszy przyktad
mito$ci ojczyzny, ten z e, Narod w dziejach zbawienia, Warszawa 2001, s. 46

8 Cz.S.Bartnik, Wizja narodu wedtug Jana Pawla II, Chrze$cijanin
w $wiecie 15/1983, s. 3-4.
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ziemi (...). Pozwolcie, ze nadal bede tak odczuwat, tak myslat, tak zyczyt,
o to si¢ modlit”.?

Ojczyzna jako dar Boga, to dla papieza-Polaka naréd, kraj, historia, ale
przede wszystkim warto$¢ duchowa.'” Jednakze jest to ,,zbiorowy obowig-
zek jako spuscizna po pokoleniach, spuscizna umitowana, spuscizna nie-
tatwa, zadanie wielkie”."! Podjecia tego zadania domaga si¢ Ojciec Swigty
od naszego pokolenia. To, co wypracowaly poprzednie pokolenia, jest dla
nas inspiracja do podjecia dalszych dziatan w duchu milos$ci ojczyzny.
W zwigzku z tym papiez powiedziat do Polakow w 1999 r.: ,,Niech wspaniate
swiadectwa mitosci Ojczyzny, bezinteresownosci i heroizmu, jakich mamy
wiele w naszej Ojczyznie, bedg wyzwaniem dla zbiorowego poswigcenia
wielkim narodowym celom, gdyz «najwspanialszym wypetnieniem wolno-
$ci jest mitos¢, ktora urzeczywistnia si¢ w oddaniu i stuzbie»”.'? Zdaniem
Ojca Swietego, ojczyzna nie oznacza tylko miejsca urodzenia i pochodzenia,
ale stanowi swoiste misterium srodowiska ludzkiego zycia. Bogactwo do-
$wiadczen ojczyznianych, ktore staty si¢ udziatem Jan Pawta 11, pozwolity
Mu zrozumie¢ i przyjac dar ojczyzny od Boga w duchu synowskiej mitosci.”

W swym nauczaniu skierowanym do rodakdéw nastgpca $w. Piotra uka-
zuje, ze ojczyzna pochodzi od Boga — Stworcy. To On powotuje cztowieka
do istnienia w konkretnym miejscu, konkretnym panstwie. To On chce
cztowieka dla siebie samego i obdarza go ojczyzng, by mogt realizowac
swe powotanie; powotanie do dziecigctwa Bozego. Mitos¢, ktora jest z Boga
(por. 1J 4, 7), uzdalnia do ksztaltowania postaw patriotyzmu w oparciu
0 poszanowanie praw cztowieka, prawdy i wolno$ci."

> JanPawelIl, Przeméwienie do wladz PRL w Belwederze, Warszawa

2 VI 1979.

10 Por. M. K urzy na, Zagadnienie kultury w nauczaniu Jana Pawta II, Zycie
i Mysl 312/1980, s. 29.

W JanPawelll, Przemowienie w Katedrze sw. Jana, Warszawa 2 VI 1979.

2. Tenze, Razem tworzy¢ wspolne dobro ojczyzny. Przemowienie w Parla-
mencie, Warszawa 11 VI 1999; OsRomPol 20(1999) nr 8, s. 55; por. RH nr 21.

13 Por. A. Frossard, Nie Igkajcie sig, s. 31.

4 Por. J anPawel I, JesteSmy wszyscy wspélodpowiedzialni za Koscidl.
Homilia podczas Liturgii Stowa na zakonczenie Il Synodu Plenarnego, Warszawa
11 VI 1999, OsRomPol 20(1999) nr 8, s. 61.
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Krzyz Chrystusa a przyszlo$¢ ojczyzny

Przez chrzest nardd staje si¢ chrzescijanski. Transcendentny Bog w Je-
zusie Chrystusie wchodzi w ludzka rzeczywistos¢. Jego Osoba staje si¢
Poczatkiem i Koncem §wiata wiary chrzescijanskiej.”” Ta obecnos¢ Chry-
stusa juz od 966 r. wzbogaca nasza spolecznos¢, nasza ojczyzng. Jednakze
»przezywanie” tej obecnosci w Polsce zbiegato si¢ wielokrotnie z tajemni-
cami bolesnymi. Réwniez Karol Wojtyta, ktory do§wiadczyl okrucienstw
okupacji, wyraza to przeswiadczenie. Nie mozna oddzieli¢ krzyza — méwit
juz jako papiez w 1979 r. — od tysiaclecia chrzescijanstwa w Polsce.'® Ta
najwigksza rzeczywisto$¢ wpisang w dzieje naszej ojczyzny jest tajemnica
Chrystusowego krzyza. To z tej tajemnicy, zdaniem Papieza, czerpaliSmy
duchowe sity do mitosci Ojczyzny. Dzieje Polski narodzity si¢ przez chrzest
i w chrzcie narodzila si¢ nasza ojczyzna. Krzyz Chrystusa — znak, w ktérym
wyrazita si¢ raz na zawsze milos¢ Boga Ojca i przejmujaca jednos¢ Syna
Bozego z synami ludzkimi; znak, w ktérym Duch Swiety stat si¢ tchnieniem
ozywiajacym czlowieka, narody, spoteczenstwa. Wedtug Ojca Swietego,
krzyz zostat gleboko zaszczepiony w sercach Polakow, ktorzy w Jego mocy
upatrywali ksztalt przysztej ojczyzny.”” Ten krzyz stat si¢ na przestrzeni
polskich dziejow fundamentem ksztattowania mitosci ojczyzny. Cz. Bartnik
pisze, ze ,,krzyz rozpigty jest na wszystkich dziedzinach i okresach zycia
narodu, w ktorych tylko ma si¢ dokonac¢ cokolwiek dobrego. Ale jednoczes-
nie krzyz jest jedyna droga ku prawdziwemu dobru, ku rzeczom wielkim,
ku odrodzeniu ducha (takze ducha mitosci Ojczyzny)”.'®

Jan Pawet I wielokrotnie wskazuje w swym nauczaniu niejako ,,prze-
wijanie si¢” watkow pasyjnych w polskiej rzeczywistosci. Nasz na-
rod doswiadczat przez stulecia, ze jego dzieje sa przedziwnie wpisane

5 Por. Cz. S. Bartnik, Chrystus jako kamien wegielny czlowieczenstwa
wedtug Jana Pawta I, AK 99/1981, s. 423; por. L. Jedraszewsk i, Integralna
wizja tajemnicy Odkupienia; w: L. B alter (red.),Tajemnica Odkupienia, Kolekcja
Communio 11, Poznan 1997, s. 112-144.

16 Por.JanPawetll, Przemowienie w Nowej Hucie, 9 VI 1979, w:ten ze,
Nauczanie spoleczne, t. 1, s. 192-193; por. Z. Pikaza, Znak krzyza; w: tam:ze,
s. 244-256.

"7 Por.JanPaw eIl Przemowienie podczas spotkania z Polonig w Kurytybie,
5 VII 1980, w: ten ze, Nauczanie spoteczne, t. 111, s. 589-590.

8 Cz. S. Bartnik, Sakrament pojednania narodu wedlug Jana Pawla II;
w:tenze, Polska teologia narodu, s. 319.
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w krzyz Chrystusa, ktory jest blogostawionym znakiem nadziei i nie-
omylng droga historyczna. On stanowit dla pokolen Polakow natchnie-
nie do walki o najwyzsze wartosci, o wolnos¢, sprawiedliwo$¢, mitosé
spoteczng, o suwerennos¢ narodowa. Przez krzyz cztowiek zobaczyt
na nowo perspektywe losu, swego na ziemi bytowania. Zobaczyl, jak
bardzo umitowal go Bog. Zobaczyt i stale widzi w $wietle wiary, jak
wielka jest jego warto$¢, jak wielka jest warto$¢ ojczyzny. Polak na-
uczyl sie mierzy¢ swe relacje do ojczyzny miarg Chrystusowej ofiary."”
Juz w 1966 r. Karol Wojtyta mowil: ,,Kiedy patrzymy na krzyz, wow-
czas ksztaltuje si¢ w nas zupetnie nowy poglad na cztowieka i jego
warto$¢ (...). Patrzac na krzyz przekonujemy si¢ na nowo, jak jest praw-
dziwa warto$¢ kazdego z nas, jaka jest prawdziwa warto$¢ kazdego
cztowieka, kazdego Polaka. To przez swoj krzyz Chrystus uzdalnia do
prawdziwej mitosci Boga, cztowieka i Ojczyzny”. >

Jezus Chrystus umitowat nas jako pierwszy, wraz z naszg grzesznoscia,
wraz z nasza ludzka staboscia. Jednoczesnie sprawil, Ze stali$my si¢ godni
Jego mitosci, ktora nie ma granic i nigdy si¢ nie konczy. W Chrystusie
narod otrzymat zrodlo wszelkich cnét, patriotyzmu, wiernosci, szczytnych
pragnien, dazenia do niesmiertelnosci. Dlatego, wedlug papieza, nasza
ojczyzna wrosta cala w Chrystusa i przyjeta gotowos$¢ budowania swoich
dziejow na tej Prawdzie, z ktorej ptynie mito$¢ i moc dziatania. Polska
obrata sobie Chrystusa za Nauczyciela mitosci ojczyzny, a tym samym
za powiernika i przewodnika ku przysztosci. Chrystus stat si¢ duchowym
spoiwem polskiego narodu. W Nim znalazt on podpore, aby moc przetrwaé
wszelkie przeciwnosci i dziejowe burze.?' Dlatego, wedtug Ojca Swigtego,
Chrystus wskazuje Polakom wszystkich czasoéw, w jaki sposob mitowac
swg ojczyzne, nawet za ceng ofiary z zycia.??

Przyktad zycia tych Polakow, ktorzy dla dobra kraju nie wahali si¢
poswigci¢ swego zycia na wzdér Chrystusa, sprawit, ze Jan Pawet 11

1 Por. JanPawetIl, Przeméwienie w Nowej Hucie, 9 VI 1979, s. 192-193;
por. A. Ko pe¢, Kult krzyza i jego teologiczna wymowa, AK 109/1987, s. 95.

2 K. Wojtyta, Homilia podczas uroczystosci milenijnych, Jasna Gora 3 V
1966.

2l Ten temat przedstawia M. Kow alczyk, Z teologii historii narodu Jana
Pawta I, w: Cz. S. Bartnik (red.), Polska teologia narodu, s. 252.

22 Por. Jan Pawetl II, Wierzy¢ w Chrystusa znaczy pragngé jednosci Kos-
ciola, Przemoéwienie podczas nabozenstwa ekumenicznego, Drohiczyn 10 VI 1999,
OsRomPol 20(1999) nr 8, s. 46-47.
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wskazuje wlasnie na Niego jako pierwszego Nauczyciela mitosci oj-
czyzny, jako wlasciwy sens do zrozumienia jej dziejow, jako ,,otwarta
ksiege na nasze polskie jutro”.? Papiez zauwaza, ze juz w 966 1. zaprosilismy
Chrystusa do naszej polskiej Kany.?* On stat si¢ kluczem do zrozumienia
drugiego czlowieka, do wlasciwego pojecia mitosci, do ksztattowania ducha
mitosci ojczyzny. Bez Chrystusa cztowiek nie moze poja¢ sensu swego
bytowania na ziemi. Nie potrafi odczytaé swej egzystencji w §wietle wiary.
Nie zrozumie swojej historii, nie zrozumie dziejow swej ojczyzny. Wedtug
Ojca Swigtego, Polacy szybko odczytali, ze w Nim tocza si¢ dzieje kazdego
z osobna i catej naszej wspolnoty. I cho¢ wielokrotnie zbiegaty si¢ one z bo-
lesnymi do$wiadczeniami, Chrystus zawsze stal na strazy poszanowania
godnosci cztowieka. On wskazywat drogi do podjecia przysztosci w duchu
mito$ci ojczyzny.?

Zdaniem nastepcy $w. Piotra, w naszej ojczyznie musi by¢ czytelne $wia-
dectwo codziennego zycia. Wszedzie tam, gdzie cztowiek pracuje, trudzi si¢
i odpoczywa winien §wiadczy¢ stowem i czynem. Polska potrzebuje ludzi,
ktorzy podejma troske o stabych i cierpigcych, wezma odpowiedzialnosé
za sprawy publiczne, beda budowaé przysztos¢ w ojczyznie na prawdzie
Ewangelii. Zajgcia takiej postawy, jak podkresla wiclokrotnie w swym
nauczaniu Jan Pawet II, domaga si¢ prawdziwa mito$¢ ojczyzny.*

Wedtug Ojca Swigtego: ,, Trzeba, aby nasze pokolenie byto roztropnym
budowniczym przysztosci. A roztropny budowniczy to ten, ktory stucha
stow Jezusa i wypetnia je”.?” Jesli na Nim oprzemy swoj polski patriotyzm,
to zadne burze dziejowe, nie zdotaja oddzieli¢ nas od mitosci Chrystusowej
(por. Rz 8, 35.37). Dlatego juz w 1991 r. podczas wizyty apostolskiej Jan
Pawet II wezwat swoich rodakow, by w duchu mitosci ojczyzny budowali

3 Por. tenze, Homilia podczas Mszy $w. na Placu Zwycigstwa, Warszawa
2 VI 1979; w:tenze, Nauczanie spoteczne, t. 1, s. 16.

2 Tenze, Jasnogérska ewangelizacja wolnosci, Homilia na za-
konczenie jubileuszu 600-lecia Cudownego Obrazu, Czestochowa 19 VI
1983, w: tenze, Maryja Matka zawierzenia, Czg¢stochowa 1986, s. 111.
Por. tenze, Homilia podczas Mszy sw. na Placu Zwyciestwa, Warszawa 2 VI
1979, s. 11-12.

2 Por. tamze.

% Por.tenze, Przemdéwienie podczas Liturgii Stowa, Gorzéw Wielkopolski
2 VI 1997.

7 JanPawelIl, Wnowe tysigclecie z ksiegq Ewangelii. Homilia podczas
Mszy sw. na Biskupiej Gorze, Pelplin 6 VI 1999, OsRomPol 20(1999) nr 8, s. 14.
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jej przysztosc ,,wedle prawa Bozego, wedle tej odwiecznej Madrosci, ktéra
si¢ nie przedawnia w zadnej epoce, wedle Chrystusowej Ewangelii”.?®
Papiez podkresla w swym nauczaniu, ze kazdy cztowiek wierzacy jest
w jakis$ sposob odpowiedzialny za ksztalt Zycia spotecznego. Chrzescijanin
zyjacy wiarg, zyjacy Eucharystia, jest wezwany do budowania przysztosci
wlasnej i swojej ojczyzny; przysztosci opartej na trwatych fundamentach
Ewangelii. Dlatego Ojciec Swigty mowit: ,,Nie lekajcie si¢ bra¢ odpowie-
dzialnosci za zycie spoteczne w naszej Ojczyznie. To jest wielkie zadanie,
jakie stoi przed cztowiekiem: Poj$¢ odwaznie do Swiata; ktas¢ podwaliny pod
przyszto$é, by byta ona czasem poszanowania cztowieka, by byta otwarta na
Dobrg Nowing! Czyncie to w jednomyslnosci, ktéra wyrasta z mitosci do
cztowieka i z umitowania Ojczyzny”.?’ To wezwanie Ojca Swietego zobo-
wigzuje kazdego Polaka do zawierzenia swego losu i losu ojczyzny Chrystu-
sowi, ktory jest Panem historii. Wobec powyzszego papiez-Polak pyta swych
rodakéw: ,,Czy mozna odrzuci¢ Chrystusa i wszystko to, co On wniost
w dzieje cztowieka? Oczywiscie, ze mozna (...). Ale pytanie zasadnicze: czy
wolno? I w imi¢ czego wolno? Jaki argument rozumu, jakg warto$¢ woli
i serca mozna przedtozy¢ sobie samemu i bliznim, i rodakom, i narodom,
azeby odrzuci¢, azeby powiedzie¢ nie temu czym wszyscy zyli przez tysiac
lat! (...). Pozwolcie, ze Nastepca Piotra powtorzy wobec was wszystkich tu
zgromadzonych — i wobec catych naszych dziejow i catej wspdtczesnosci,...
ze powtorzy dzi$§ stowa Piotra — stowa, ktore wowczas byty odpowiedzia
na pytanie Chrystusa: «Panie, do kogdz pojdziemy? Ty masz stowa zycia
wiecznego!» (J 6, 68)”.3° Dlatego Jan Pawet II prosi swych rodakow, aby
nie podcinali swych chrzescijanskich korzeni, by wszystkie swe ojczyz-
niane problemy rozwigzywali z pomoca Chrystusa, ktorego mito§¢ do
cztowieka wyrazita si¢ przez krzyz, i ktérego wzywalo kazde pokolenie
Polakow. Wobec powyzszego nalezy stwierdzié, ze, opierajac si¢ na Chry-
stusie, Jego krzyzu i nauce, nalezy budowac przyszto$¢ w naszej ojczyznie

B Tenze, Homilia podczas Mszy sw. na lotnisku w Radomiu, 4 V119991,
w: Jan Pawel II. Czwarta wizyta Ojca Swietego Jana Pawla IT w OjczyZnie, 1-9
czerwca 1991. Przemowienia. Dokumentacja, Poznan-Warszawa 1991, s. 79.

¥ Ten ze, Homilia podczas Mszy sw. w Legnicy, 2 VI 1997, w: zbior., Prze-
méwienia z pielgrzymki apostolskiej Ojca Swietego do Polski w 1997 roku. Jezus
Chrystus wczoraj, dzis i na wieki, Zabki 1997, s. 47.

3% Ten ze, Homilia podczas Mszy sw. ku czci $w. Stanistawa, Krakow 10 VI
1979; w: zbior., Nauczanie papieskie, Poznan -Warszawa 1987, s. 709.
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i ksztaltowaé mitos¢ do niej, bowiem On jest ,,kamieniem wegielnym”
polskiej rzeczywistos$ci.

Macierzynska obecno$é Maryi ,,twierdza polskiej nadziei”

Kiedy narod polski zwiazat si¢ w chrzcie $w. z Chrystusem, tym samym
zwigzat si¢ z Jego Matka. Od samego poczatku, poboznos$¢ maryjna stata
si¢ dla nas przedziwnym, narodowym bogactwem. Mozna by rzec, ze Po-
lacy maja swoista ide¢ Matki Bozej, Matki, ktora przez Chrystusa stanowi
misteryjne zrédto wiary, nadziei i miloéci. Przesledzmy zatem nauczanie
Jana Pawta II pod katem znaczenia maryjnosci w specyficznym ksztalcie
milosci ojczyzny.

Karol Wojtyta, wcze$nie osierocony przez matke, swdj zwigzek
uczuciowy przelat na Matke Syna Bozego. Wszystkie sprawy osobiste
czy rodzinne zawierzal Jej macierzynskiej mitosci. Ona stata si¢ du-
chowg przewodniczka na drogach jego zycia. Wszak wychowywat sig¢
w cieniu kos$ciota parafialnego, do ktorego wstepowat kazdego dnia,
by pomodli¢ si¢ przed obrazem Matki Bozej Nieustajacej Pomocy.*!
W gimnazjum zwiazat si¢ z ,,Sodalicja Marianska,” ktorej pozniej zostat
przewodniczgcym.*

Kolejny aspekt maryjny w zyciu Wojtyly stanowily pielgrzymki do
Kalwarii Zebrzydowskiej.*> Wyniesiony do godnos$ci biskupiej, a pozniej
papieskiej, na swoim herbie umiescit literg ,,M” pod ramieniem krzyza oraz
napis ,,Totus Tuus”. Papiez zauwaza, ze ogromny wplyw na bieg wydarzen
w ojczyznie miata od zawsze Jasnogorska Krolowa Polski, ktora odegrata
tez znaczaca rolg w ksztattowaniu ducha mitosci ojczyzny u Polakow.
Spojrzmy zatem na papieska wizj¢ Maryi, danej polskiemu narodowi za
Krélowa i na Jej wptyw w ksztattowaniu ducha patriotyzmu.

Jan Pawel Il zauwaza, ze obecnos¢ Matki Bozej w naszej ojczyznie
dos¢ szybko zakorzenita si¢ w ludzkiej §wiadomosci, czego wyrazem byty

3t Por. ten ze, Przekroczyé prog nadziei, Lublin 1994, s. 158. Na temat ma-
cierzynskiej roli Maryi w naszym kraju pisze rowniezJ. Le wand o ws k i, Narod
w nauczaniu Kard. S. Wyszynskiego, Warszawa 1982; ten ze, Narod w dziejach
zbawienia.

32 Kiedy Karol miaf 18 lat, (b. m. w.) 1992, s. 7.

3 Por.JanPawelll, Przekroczyé prog nadziei, s. 158; cyt. za: . Ruffini,
Jan Pawel Il i cierpienie, (b. m. w.) 1996, s. 27.
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tysigce $wiatyn, przydrozne kaplice i obrazy w niemal kazdym polskim
domu. Ta poboznos$¢ maryjna stata si¢ naszym narodowym bogactwem.
Przy tej okazji papiez zwraca uwage na wptyw Bozej Rodzicielki na ksztat-
towanie ducha mitosci ojczyzny. Obecna w czasach dziejowej §wietnosci
jak i dziejowych doswiadczen jednoczyta Polakdéw i wskazywata drogi do
duchowego zwycigstwa. To pod znakiem Jej or¢za szedt zotnierz polski,
walczac za ,,wolno$¢ waszg i naszg”. Szedt ze Spiewem na ustach: ,,Bogu-
rodzica Dziewica Bogiem stawiena Maryja”, szedt wiedziony nadzieja, ze
zwyciezy z pomocg Tej, ktora wzigta w swe rece losy ojczyzny.>

Juz jako kardynat, Karol Wojtyta podkreslat, ze w duchu pobozno-
$ci maryjnej Wihadystaw Opolczyk ufundowat klasztor na Jasnej Gorze
i darowal mu w 1382 r. ikon¢ Matki Bozej, ktora miata sta¢ si¢ zaczy-
nem jednosci Krolestwa Polskiego i ,,kuznig” patriotyzmu. W tym tez
duchu, krol Jan Kazimierz w podzigce za opieke Bozej Rodzicielki nad
Polska w 1656 r. oglosit Ja Krolowa Polski. Dlatego Jan Pawet 11 powie-
dzial podczas drugiej pielgrzymki do kraju, ze ,,wraz z macierzynska
obecnoscig Maryi na Jasnej Gorze, ktéra uwidocznita si¢ jeszcze w Ka-
nie Galilejskiej, wzmocnita si¢ w narodzie polskim nadzieja, na lepszy
ksztalt polskiego jutra”.?® Zdaniem papieza, ta $wiadomo$¢ macierzyn-
stwa Krolowej, zawsze byta zrodtem i sitag moralng dla kazdego Polaka
w podjeciu odpowiedzialnosci za ojczyzne w duchu mitosci do niej.
Jako arcybiskup krakowski Karol Wojtyta pisat: ,,Matka Chrystusa dzieli
z Nim t¢ obecno$¢ [w historii zbawienia], (...) wraz z Nim przenika dzieje
Koéciota [i dzieje Ojczyzny]”.* Dlatego, jego zdaniem, z perspektywy
wydarzen w Polsce trafne wydaje si¢ stwierdzenie, ze Boza Rodzicielka
nie tylko weszla wraz ze swym Synem do naszej ojczyznianej rzeczy-
wistos$ci, ale podobnie jak On stala si¢ fundamentem w ksztattowaniu
ducha patriotyzmu.?” ,,Ta, ktora przemawiata pie$nig na ustach praojcow,
przemowita w swoim czasie tym Wizerunkiem, poprzez ktory wyrazita

3% JanPawetll, Chylimy czola przed bohaterami. Przeméwienie do Rodakéw
na Monte Cassino, 18 V 1979, w:tenze, Ojczyzna, s. 28.

35 Por. tenze, Homilia podczas Mszy sw. jubileuszowej na Jasnej Gorze, 19
VI 1983, w:tenze, Pokoj Tobie Polsko, Warszawa 1984, s. 146-148.

3% K. Wojtyta, Millenium a Sobor. List do Redakcji Tygodnika Powszechnego,
w: Aby Chrystus sie nami postugiwat, Krakow 1979, s. 343.

37 Por.JanPawetll, Audiencja generalna 2011982, w: ten z e, Bqdz z nami
w kazdy czas! Modlitwa Jana Pawta Il za Ojczyzne, Liberia Editrice Vaticana,
Watykan 1983, s. 9.
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si¢ Jej macierzynska obecno$¢ w zyciu (...) Ojczyzny” — mowit papiez.®®
Dlatego Polacy przyzwyczaili si¢ przychodzi¢ na Jasng Gore, by tu mowic
o wszystkim swojej Matce, by u Niej szukaé rozwigzania, by czerpac sity
i uczy¢ sie mitosci ojczyzny.** Wedtug nastepcy $w. Piotra, Jasna Goéra
byla zawsze niejako odno$nikiem polskich dos§wiadczen. Tu wyraznie
uwidacznia si¢ fakt, ze teologia ojczyzny i jej umitowanie przenikaja si¢
na polskiej ziemi z historig zbawienia.*’

Zdaniem papieza, kiedy Maryja objeta swa macierzynska opicka nasz
kraj, rodacy odwaznie podjeli odpowiedzialno$¢ za ksztatt jutra w ojczyz-
nie. U stop Jasnej Gory pokolenia Polakow, ktore doswiadczaly dziejowej
niemocy ze strony innych narodow, odzyskiwaly swa site 1 pozyskiwaty
Boza pomoc dla ojezyzny.* Cho¢ z ludzkiego punktu widzenia sity zta wy-
dawaty si¢ przewazaé, to nadzieje polskiego spoleczenstwa bieglty w strong
Jasnej Gory —do Serca Matki. Tu, wedtug Ojca Swictego, zawsze czuli$my
si¢ wolni. Ta matczyna mito$¢ wskazywata nam drogg do wolnosci i uczyta
chrzescijanskiej mitosci ojczyzny.*?

W nauczaniu skierowanym do rodakéw Jan Pawet 11 zwraca uwage
na obecno$¢ Krolowej danej Polsce ,,jako przedziwna pomoc i obrona.”
Szczegdlnie w momentach trudnych, Jej obecnos¢ zdawata si¢ wyzwalac
w narodzie polskim ducha patriotyzmu i uczyta bra¢ odpowiedzialnos¢ za
ojczyzng. ,,Kazimierz Odnowiciel wzywa Bogarodzice¢ i odzyskuje utracone
dziedzictwo piastowskie. Lokietek w Wislicy styszy stowa: wstan, ufaj,
zwycigzysz. Tymi stowy Matka Boza umacnia kréla, ktory wyprowadzit
kraj z dzielnicowego rozbicia”.* Z Jasnej Gory Polacy walczyli orezem
i modlitwa o ojczyzn¢ wolna, sprawiedliwa, wierng Bogu i Kosciotowi.
Jasna Gora byta §wiadkiem zmagan o polsko$¢ i wolnos¢ w czasach najazdu
szwedzkiego i zaboréw, w okresach wolno$ci i niewoli, w czasach pokoju

% Tenze, Homilia podczas Mszy $w. na Jasnej Gorze 4 VI 1979.

3 Por. tamze.

40 Te tematyke podejmuje J. R. A b ra m ek, Teologia sanktuarium Jasnogorskiej
Bogarodzicy; w: J. Majdecki (red.), Jasnogorski Ottarz Ojczyzny, Warszawa
1988, s. 10-16.

“ JTanPawelll, Ojczyzno moja, ziemio umitowana, bgdz blogostawiona.
Przemowienie pozegnalne na lotnisku w Balicach, Krakow 17 VI 1999, OsRomPol
20(1999) nr 8, s. 122.

4 Por.ten ze, Homilia podczas Mszy sw. na Jasnej Gorze, 4 VI 1979, s. 80.

¥ Tenze, Homilia podczas Mszy sw. koronacyjnej w Lubaczowie, 3 VI 1991.
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i walki.** Zdaniem papieza, pod wptywem duchowego macierzynstwa Matki
Bozej, zrodzita si¢ troska Polakdéw o suwerenno$¢ kraju. Jej ofiarna pomoc
wskrzeszata ducha mitosci ojczyzny i odnosita zwycigstwo podczas znacza-
cych bitew: pod Grunwaldem, Jasng Géra, Wiedniem, Warszawg. W 1982 .
Ojciec Swiety przypomniat o duchowej mocy, ktora Polacy czerpali od
Bozej Rodzicielki podczas trudnych lat okupacji. Wobec nieludzkiego
traktowania, zsytania do obozéw i w obliczu $§mierci rodacy uciekali si¢ do
Tej, ktéra wzmacniata ducha polskiego spoleczenstwa i wyzwalata najwyz-
sze uczucia w imi¢ mitosci ojczyzny. Bowiem ,,gdy wszystkie $§wiatta dla
Polski zgasty, to wtedy jeszcze byta Swieta z Czestochowy”* Wspierany
przez Boza Rodzicielke nardd nigdy si¢ nie poddat i nie zwatpil. Oddany
w macierzynska niewole 3 maja 1966 r. zaczat podazac¢ za swa Krolowa
ku wyzwoleniu spod ateizmu, laicyzacji i komunizmu w duchu mitosci
Ojczyzny, dajac ,,Swiadectwo wiary zywej i meznej, jakiej oczekuja i jakiej
potrzebujg nowe czasy”.*® Dla papieza wydaje si¢ oczywiste, ze Sanktuarium
Narodu stato si¢ punktem odniesienia i oparcia rodakow na przestrzeni
wiekow. Ozywito ono i nadato ksztalt mitosci ojczyzny. ,,Serca Polakéw
kieruja si¢ ku Jasnej Gorze, aby zaczerpnaé swiatta, pocieszenia i nadziei
u swej Krolowej i Matki, ktora w ciagu wiekow stanowita dla nich staty
punkt odniesienia w przezwyci¢zaniu problemoéw osobistych, rodzinnych
i spotecznych, i ksztattowaniu ducha mito$ci ojczyzny?’.

Zdaniem Jana Pawta II, macierzynska obecno$¢ Matki Bozej na Jasnej
Gorze stata sig ,,zrodtem tych wartosci, ktore ksztattujg ducha i serca ludzi
zyjacych na naszej ziemi. Wartosci, ktore gasnace oczy zapalaja nadzieja,
ktore nawet porazke zamieniajg w zwyciestwo”.*® Dlatego nast¢pca $w. Pio-
tra wyjasnia: ,,Czujemy si¢ objeci stowem «Oto syn Twoj», czujemy si¢
synem i uwazamy, ze Ona jest naszg Matka. A to Jej macierzynstwo roz-
szerzamy do wszystkich pokolen, do dziejéw dalekich i bliskich. Widzimy

4 Ten ze, Przed modlitwg wiernych. Msza dla Polakéw w Castel Gandolfo, 26
VIII 1980, w: Jasnogorski Pielgrzym — Jan Pawel, Czgstochowa-Jasna Gora 1986,
s. 224. por. J. Duchowska (red.), Sanktuarium Jasnogorskiej Pani, Warszawa
1991, s. 28.

% JanPawetlIl, Audiencja generalna dla Polakow, 20 1 1982,s. 9

4 Tenze, Homilia na Jasnej Gorze 4 VI 1979, s. 100.

Y7 Ten ze, Przemowienie na Aniot Panski 26 VIII 1981, w: Aniol Panski z Pa-
piezem Janem Pawtem II, Libreria Editrice Vaticana, Watykan 1987, s. 407.

“ Ten ze, Przemdwienie do Polakéw na Placu sw. Karola w Wiedniu, 12 IX
1983, w: Jasnogorski Pielgrzym, s. 259.

~ 154 -



BIULETYN TEOLOGICZNOMORALNY

jego znaki i jego oznaki w rozwoju tych dziejow, ktore byty i sg trudne, ale
przeciez nie przestaty by¢ dla nas zawsze petne nadziei. Pozostaja nasze!
Pozostaja nasze dlatego, ze mamy Matke. Macierzynstwo jest zrodtem
tozsamosci kazdego z nas”.* Papiez zauwaza, Ze jest ono rowniez osnowg
chrze$cijanskiej mitosci ojczyzny.*

Nastepca §w. Piotra naucza, ze Maryja takze dzi$ ,,towarzyszy nam na
drogach codziennego zycia (...),, pomaga wzrasta¢ w mitosci Boga i mitosci
ludzi, budowac¢ wspoélne dobro Ojczyzny, wprowadzac i umacniaé sprawied-
liwy pokéj w naszych sercach i srodowiskach”.>' Zdaniem Ojca Swigtego,
Matka Boza zawsze wzmacniata sity duchowe Polakow, ktérzy z Jej pomoca
nie Igkali si¢ budowac przyszlosci w ojczyznie. Przy tym papiez zauwaza,
ze Boza Rodzicielka stata takze na strazy ksztalttowania mitosci ojczyzny
w kazdym pokoleniu Polakéw. Dlatego nastgpca $w. Piotra prosit Jg pod-
czas audiencji srodowych w trudnym okresie stanu wojennego: ,,Daj nam
zachowa¢ t¢ sama mito$¢ Ojczyzny, t¢ sama gotowo$¢ stuzenia sprawie
jej niepodlegtosci i pokoju, jaka objawita sie¢ w tamtych pokoleniach”.>

Podsumowujac powyzsze analizy, nalezy stwierdzié, ze Jan Pawet 11
wskazuje w swym nauczaniu na podstawowe wyznaczniki mito$ci ojczyzny.
Podkresla, Ze jest ona darem Bozym, przejawem Jego Ojcowskiej mitosci.
To Bog chce cztowieka dla siebie samego w konkretnym czasie, miejscu
i kraju. Ojciec Swiety zauwaza, ze Stworca niejako powierza ojczyzng czto-
wiekowi i domaga sig, by w niej przez réznorakie doswiadczenia dojrzewat,
brat odpowiedzialno$¢ za losy wtasne i innych. Dlatego papiez stwierdza,
ze ojczyzna jako dar Bozy jest nie tylko dana, ale i zadana — zadana kaz-
demu pokoleniu. Nasze polskie dzieje dowodza, ze potrafiliSmy przyjac
ten dar i podjac¢ zobowiazania zen ptynace, wykazujac troske o kraj wobec
trudnych do$wiadczen dziejowych.>

¥ Tenze, Msza dla Polakéw w Watykanie, 3 V 1982, w: tamze, s. 241.

0 Por. tenze, Audiencja dla Polakéw, Watykan 27 X 1982, w: ten z e, Bqd?
z nami w kazdy czas! s. 65.

S Ten ze, Zawierzam Pani Jasnogorskiej siebie samego, Kosciol i Rodakow.
Rozwazanie podczas spotkania na Jasnej Gorze, 17 VI 1999, OsRomPol 20(1999)
nr 8, s. 120.

2 Tenze, Audiencja dla Polakéw, Watykan 4 VIII 1982, w: Ojczyzna jest
naszq Matkg, Poznan-Warszawa 1985, s. 31.

53 Por. J. Ty raw a, Piotr Skarga — swiadomos¢ postannictwa Polski, w: Cz.
S.Bartnik (red.), Polska teologia narodu, s. 73.
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Ojciec Swiety w swym nauczaniu, zwraca uwage na obecno$é w naszej
ojczyznie Jezusa Chrystusa. Od momentu chrztu, zaczat On ksztatto-
wac naszg polska rzeczywistos¢. I cho¢, doswiadczaliSmy wiele upadkow,
sprawial, ze powstawali$my z nich mocniejsi. Spod znaku Chrystusowego
krzyza, wedtug papieza, rodzily si¢ pokolenia Polakow, ktore w imi¢ mi-
losci ojczyzny nie wahaty si¢ podja¢ w niej przysztosci. To w Chrystusie
Polska pozostawata soba. Wsrdd dziejowych prob, On stat si¢ Nauczycielem
mito$ci ojczyzny, Przewodnikiem na drogach wiernosci Bogu, Kosciotowi
i Polsce. Z Jego nauki zrodzita si¢ w polskim spoteczenstwie troska o dobro
ojczyzny, a nawet che¢ oddania za nig swego zycia. Jan Pawet 11 uczy, ze
szczegolnie doniosty wplyw na ksztattowanie mitosci ojczyzny w polskim
narodzie miata Matka Syna Bozego — Krolowa Polski. Dana jako ,,pomoc
i obrona” gléwnie na bolesne doswiadczenia w naszych dziejach, pozostata
na zawsze ostoja nadziei na lepsze jutro. Zdaniem papieza, Jasnogorska Pani
potrafita skutecznie jednoczy¢ Polakdw, ktorzy wiasnie u Jej stop uczyli
si¢ mitosci ojczyzny.

Anna Maleszewska, Zambrow

Il. ADORACJA JAKO SZCZEGOLNA FORMA SPOTKANIA Z CHRYSTUSEM
EUCHARYSTYCZNYM

W mysli teologiczno-liturgicznej adoracja zarezerwowana jest wylacz-
nie dla Tro6jjedynego Boga. Dlatego w Kosciele katolickim mozna méwic
o adoracji Najswigtszego Sakramentu i adoracji krzyza, ktdra zwigzana jest
gtéwnie z obchodami Triduum Paschalnego. W niniejszym opracowaniu
chcemy si¢ zaja¢ jedynie adoracja NajSwietszego Sakramentu, ktora od
wielu juz wiekow istnieje jako jedna z form kultu eucharystycznego. Z ta
forma kultu Eucharystii poza msza $w. liturgia taczy wiele nabozenstw,
ktore na state wpisaty si¢ w duszpasterski krajobraz naszego Kosciota.
Czym innym jednak jest $cisle pojeta adoracja. Doswiadczenie bowiem
pokazuje, ze w wielu przypadkach adoracj¢ sprowadza si¢ do werbalnej
formy modlitwy lub nabozenstwa. Problem, ktory wydaje si¢ dotykac tej
formy kultu Eucharystii, lezy przede wszystkim w niezrozumieniu idei
adoracji i w niewlasciwym wykorzystaniu czasu przeznaczonego na nia.
Z pewnosciag wigze si¢ to z wieloma czynnikami, jednak wsrod nich naj-
bardziej widoczne jest niezrozumienie celowos$ci czasu poswigconego na
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adoracje Najswigtszego Sakramentu. Niniejsze opracowanie nie uzurpuje
sobie bynajmniej prawa do podawania definitywnych rozstrzygnie¢. Ma
ono na celu jedynie zwrocenie uwagi na pewien wycinek rzeczywistosci
duszpasterskiej i pobudzenie do refleksji 1 dyskusji wokot postawionej w ten
sposob problematyki.

Pojecie adoracji

W jezyku polskim adoracja oznacza uwielbienie, zachwyt, za§ w sensie
religijnym kult oddawany Bogu.' Stowo ,,adoracja” swoj zrodtostow czerpie
z tacinskiego ad os — ,,ktas¢ palec na ustach”. Odpowiednikiem greckim
tego stowa jest proskyneo lub proskynesis — ,,zbliza¢ si¢ do kogos$ z reka
na ustach”, ,,catowac kogos w stopy lub w skraj szaty w celu okazania czci
i poddanstwa”.

Pojecie adoracji funkcjonuje we wszystkich religiach i oznacza najwigk-
sza cze$¢ 1 catkowite poddanie si¢ bostwu. W chrzescijanstwie od czasow
$w. Augustyna ( 430) zaczeto rozrézniac adoracje: latria — przystugujaca
wylacznie Bogu-Stworey 1 adoracj¢ dulia — oddawang Bogu, §wigtym
i aniotom. W stosunku do Matki Bozej uzywano okreslenia hiperdulia.’

W rozumieniu teologicznym, adoracja jest ,,czgscig cnoty poboznosci,
bedaca zywa postawg czci i mitosci skierowang ku rzeczywistosci Boga
samego, objawiajacego si¢ w stworzeniu i w odkupieniu przez Chrystusa”.*
Adoracja zatem jest postawa peing czci i mitosci, ukierunkowang na Boga-
-Cztowieka, ktory odkupit cztowieka i pozostat z nim w sposob trwaty
i substancjalny w Eucharystii. Z moralnego punktu widzenia, adoracja
Najswietszego Sakramentu jest obowigzkiem catego Kosciota, cho¢ nie

' Por. W.Doroszewski (red.), Stownik Jezyka Polskiego, t. 1, Warszawa
1960, s. 28.

2 Por.M.Chmielewski,Adoracja,w:ten ze (red.), Leksykon duchowosci
katolickiej, Krakéw 2002, s. 35.

3 Por. tamze.
R.Rak, Eucharystia w Zyciu chrzescijanskim. Studium teologiczno-pastoralne
o integralnym rozumieniu i petnym przezywaniu Eucharystii, Katowice 1984,
s. 177. ,,Stworzenie zostato powotane do istnienia ze wzgledu na Szabat, a wigc
kult i adoracje Boga. Kult jest wpisany w porzadek stworzenia (por. Rdz 1,14).
«Nic nie moze by¢ stawiane ponad stuzbe Boza» — méwi Reguta $w. Benedykta,
wskazujac w ten sposob na poprawny porzadek ludzkich zajec”; Katechizm Kosciotla
Katolickiego, Poznan 1994, nr 347; por. nr 2096 (dalej: KKK).

4
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wyklucza zaangazowania osobistego kazdego wierzacego wraz z jego 0so-
bistymi uczuciami i potrzebami.’

Adoracja zatem jawi si¢ jako milczacy zachwyt i cze$¢ dla Boga, ktérego
zasadniczym motywem jest mitosc.

Idea adoracji w Pismie Swietym

W Starym Testamencie w wielu miejscach gesty o charakterze adoracyj-
nym odnoszg si¢ takze do ludzi: pokton do ziemi, jaki Abraham oddat trzem
wedrowcom pod debami Mamre (por. Rdz 18,2), siedmiokrotny pokton do
ziemi Jakuba przed Ezawem (por. Rdz 33,3), podobny gest uszanowania
oddat Dawid Jonatanowi (por. 1Sm 20,4), Meribbaal, syn Jonatana (por.
2Sm 9,6-8) oraz Joab (por. 2Sm 14,22) wobec Dawida.®

Generalnie jednak idea adoracji w Pismie Swietym odnosi sie tylko do
Boga, ktoremu okazuje si¢ cze$¢ i uszanowanie za posrednictwem réznych
gestow, gtdwnie w poktonach do ziemi (por. Rdz 22,5; Wj 4,31; Pwt 26,10).
Natomiast oddawanie adoracyjnego poktonu jakimkolwiek przedmiotom
i wyobrazeniom bostw jest grzechem balwochwalstwa, wzniecajacym
gniew i zazdro§¢ Boga (por. Wj 20,5; Pwt 4,19; 1Krl 22,54; 2Krl 5,18; 1z
2,8.20)7

Chrystus z calg stanowczos$cig potwierdza, ze tylko Bogu nalezy si¢
czes¢ (por. Mt 4,10; Lk 4,8). Dlatego Chrystus, jako Bog, odbiera adoracyjny
kult od ludzi. Szczegolnie jest to widoczne w dzien Jego narodzin (por. Lk
2,7nn.)* oraz w domu Marii i Marty (por. Lk 10,39). Spotkanie z Jezusem
zmartwychwstatym staje si¢ takze adoracja. Stowa wypowiedziane przez
Tomasza: ,,Pan mgj i Bog m¢;j!” (J 20, 28) przybieraja w 6w dzien znamig
mitosci i przywiazania, ktore pozostanie charakterystyczne dla tradycji
chrzescijanskiej: ,,To jest Pan!” (J 21,7), ktéremu nalezy oddawac¢ pokton.’

Podobnie czynig apostotowie: $w. Piotr nie pozwala Korneliuszowi, by
padat przed nim na ziemig¢ (por. Dz 10,25-26). Rowniez aniot nie pozwala,
by go adorowano (por. Ap 19,10; 22,9). Nowy Testament podtrzymuje zatem

5 Por. R. R ak, Eucharystia w zZyciu chrzeScijanskim, s. 178.

¢ Por. M.Chmielewski, Adoracja, s. 35.

7 Por. tamze, s. 35-36.

8 Pasterz lub m¢drzec moze tu na ziemi zblizy¢ si¢ do Boga, klekajac przed
ztobkiem betlejemskim i adorujac Go ukrytego w stabosci dziecka”; KKK nr 563.

° Por. tamze, nr 448.
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starotestamentalne przekonanie, ze adoracja nalezy si¢ tylko Bogu. Jednak
nauka Chrystusa wnosi nowy element, mianowicie podkresla koniecznos¢
wewngtrznego nastawienia i ulegtosci wzglgdem Boga (por. J 4,21-24).
Adoracja na kartach Nowego Testamentu ma wyrazne ukierunkowanie
chrystologiczne, zwlaszcza w pismach Janowych. W apokaliptycznej wi-
zji Jana niezliczona rzesza ,,obmytych krwig Baranka” oddaje Mu pokton
(por. Ap 7,9-12).10

W Pismie Swigtym adoracja jako sposob oddawania czci jest wylacznie
zarezerwowana Bogu. Mimo ze pewne gesty o charakterze adoracyjnym
(poktony, padanie twarzg do ziemi) funkcjonujg takze w relacjach $wie-
ckich, adoracja w $cistym sensie odnosi si¢ tylko do Boga.

Rozwdj idei adoracji

W starozytnosci chrze$cijanskiej adoracja Najswietszego Sakramentu
wyrazata si¢ przede wszystkim w godnym i petnym uczestnictwie w Uczcie
eucharystycznej oraz czci, jaka otaczano Komuni¢ $§w., zanoszong chorym
i wigzniom. Pierwszych §ladow przechowywania Eucharystii w celu adora-
cji mozna dopatrzyc¢ si¢ w praktyce pustelnikow zabierajacych na pustynig
Chleb Eucharystyczny, lub podréznych udajacych si¢ w dtugie i niebez-
pieczne podroze. Od II w. spotyka si¢ praktyke postu eucharystycznego
jako wyraz uszanowania dla Eucharystii. Swiety Cyryl Jerozolimski (+387)
podkreslal obowigzek oddawania czci Eucharystii przed jej spozyciem,
przez ztozenie rak na ksztatt tronu. Podobnie §w. Augustyn twierdzi, ze
byloby grzechem nie uwielbia¢ Eucharystii przed jej spozyciem."

Od IX w., gdy coraz bardziej malata liczba przyjmujacych Komunig $w.,
zaczgto podkresla¢ moment przyjscia Boga na ziemig¢ w chwili konsekracji
chleba i wina. Przesunigto wigc adoracj¢ z momentu spozywania Euchary-
stii na moment przeistoczenia. Od tego czasu przyjat si¢ zwyczaj ukazy-
wania Najswietszych Postaci po przeistoczeniu, czyli tzw. podniesienie.'?

Coraz czgsciej wystawiano Hostie do adoracji, ktorej forma staty si¢
procesje teoforyczne w zwigzku z wprowadzeniem w 1264 r. §wigta Bo-
zego Ciata. W wielu zakonach przyjat si¢ zwyczaj przyjmowania Komunii
$w. w biatym ptaszczu narzucanym na habit (np. w Karmelu). Od XI w.,

1" Por. M. Chmielewski, Adoracja, s. 36.
I Por. tamze.
12 Por. tamze.
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najpierw w osrodkach francuskich benedyktynow, gtownie w Cluny, upo-
wszechnit si¢ zwyczaj przyjmowania Eucharystii na kleczaco, klgkania
przed Najswigtszym Sakramentem, okadzania go itp. Wtedy tez zacze¢to
przechowywa¢ Eucharysti¢ nie w domach duchownych, ale w cyboriach,
czyli naczyniach w ksztatcie gotebicy, zawieszonych przed ottarzem.
Obecne tabernakula pojawity si¢ w XII w. Wtedy tez, gtownie za sprawa
krakowskiego biskupa Wincentego Kadtubka (T 1223), wprowadzono zwy-
czaj zapalania czerwonej lampki, w celu wskazania miejsca przechowywa-
nia Najéwietszego Sakramentu, aby odda¢ mu nalezng cze$¢.”

W okresie potrydenckim, zwlaszcza dzigki dziatalnosci $w. Karola
Boromeusza (f 1584) i jezuitow, bardzo rozwingta si¢ praktyka adoracji
Najswigtszego Sakramentu, czego wyrazem jest m.in. upowszechnienie
si¢ czterdziestogodzinnego nabozenstwa. W tym takze celu powstawaly
réznego rodzaju bractwa, m.in. w Warszawie, w XVII w., przy kosciele
Siostr Sakramentek powstato Arcybractwo Nieustajacej Adoracji Najswiet-
szego Sakramentu. Obowigzkiem jego czlonkow byta godzina adoracji
Najswigtszego Sakramentu raz w roku oraz odmawianie w czwartki na
cze$¢ Najswietszego Sakramentu 5 ,,0jcze nasz” i 5 ,,Zdrowas Maryjo”.!*

W okresie baroku nastgpito oddzielenie Najswietszego Sakramentu,
bedacego przedmiotem adoracji, od sprawowania Eucharystycznej Ofiary.
Znalazto to odbicie nawet w architekturze. W barokowych kosciotach uwage
zwracaty wielkie ottarze glowne z wyeksponowanym tabernakulum w for-
mie tronu. Kolejna epoka, oS§wiecenia, jakby w reakcji na t¢ przesadng

13 Por. tamze, s. 36-37. ,«Swiety zapas» (tabernakulum) pierwotnie byt prze-
znaczony do godnego przechowywania Eucharystii, by poza Msza $wi¢ta mozna
ja bylo zanosi¢ chorym i nieobecnym. Poglegbiajac wiarg w rzeczywistg obecnosc
Chrystusa w Eucharystii, Ko$ciot uswiadomit sobie sens milczacej adoracji Pana
obecnego pod postaciami eucharystycznymi. Dlatego tabernakulum powinno by¢
umieszczone w ko$ciele w miejscu szczegdlnie godnym i tak wykonane, by pod-
kreslato i ukazywato prawde o rzeczywistej obecnosci Chrystusa w Najswigtszym
Sakramencie”; KKK nr 1379. ,W liturgii Mszy §wigtej wyrazamy nasza wiarg
w rzeczywistg obecno$¢ Chrystusa pod postaciami chleba i wina, migdzy innymi
klgkajac lub sktaniajac si¢ gleboko na znak adoracji Pana. «Ten kult uwielbienia,
nalezny sakramentowi Eucharystii, okazywatl zawsze i okazuje Ko$ciot katolicki
nie tylko w czasie obrzeddw Mszy $wigtej, ale i poza nig, przez jak najstaranniejsze
przechowywanie konsekrowanych Hostii, wystawianie ich do publicznej adoracji
wiernych i obnoszenie w procesjach»”; tamze nr 1378.

4 Por.M.Chmielewski, Adoracja, s. 37.

- 160 -



BIULETYN TEOLOGICZNOMORALNY

okazatos$¢ kultu eucharystycznego, przyniosta praktyczny zanik adoracji
Naj$wictszego Sakramentu.”

Ozywienie kultu eucharystycznego nastapito dopiero w XI1X w. Wow-
czas z inicjatywy karmelity, Hermana Cohena (f 1871), z pochodzenia Zyda,
przed wstapieniem do klasztoru stynnego pianisty, zrodzila si¢ praktyka
nocnych adoracji Najswigtszego Sakramentu. W rok po swoim chrzcie,
w 1848 r., Cohen zatozyt Stowarzyszenie Nocnej Adoracji Najswigtszego
Sakramentu. Rok p6zniej wstapit do klasztoru karmelitow w Broussey koto
Bordeaux. W 1851 r. zostat kaptanem i jako kaznodzieja gorliwie szerzyt
kult Eucharystii we Francji, Belgii i Anglii. Napisat takze wiele kompozycji
i pie$ni ku czci Najswietszego Sakramentu.'

Nauczanie Ko$ciota po II Soborze Watykanskim podtrzymuje doniostos¢
praktyki adoracji Najswigtszego Sakramentu dla zycia duchowego. Wiele
tresci na ten temat przynosi rozwazanie Jana Pawla II przed Najswigtszym
Sakramentem w Bazylice $w. Piotra w Rzymie."”

Kult zatem, jakim otaczano Naj$wigtszy Sakrament, istnieje juz od
wielu wiekow i na stale wpisat si¢ on w poboznosé Kosciota katolickiego.

Podstawowe idee adoracji NajSwietszego Sakramentu

Chrystus chcial, by cztowiek mial pamiatke Jego mitosci, tej mitosci,
ktora ukochat nas az do konca (por. J 13,1). W ten sposob Jezus pozostat
obecny w Eucharystii — sakramencie mitosci. Adoracja Najswigtszego
Sakramentu jest nie tylko forma kultu Eucharystii, ale rowniez postawa
cztowieka, ktory uznaje siebie za stworzenie przed swoim Stworca, ktory
tak cudownie stworzyt cztowieka i caty wszechswiat (por. Ps 95,1-6) oraz
wszechmoca Zbawiciela, ktory wyzwolit cztowieka od zta.'® ,,Panu Bogu
swemu, bedziesz oddawat pokton i Jemu samemu stuzy¢ bedziesz” (Lk 4,8;
Pwt 6,13) —adorowa¢ znaczy zatem wychwalac¢ Pana w postawie unizenia.
,»Pigknie jest zatrzymac si¢ z Nim i jak umitowany uczen oprze¢ gtowe na
Jego piersi (por. J 13,25), poczué dotknigcie nieskonczong mitoscia Jego

5 Por. tam:ze.

Por. tam:ze.
Por. tamze.
Por. R. R a k, Eucharystia w zZyciu chrzescijanskim, s. 178-180.

16
17
18
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Serca”.!” Adoracja to zdolno$¢ zatrzymania si¢ przed Panem na cichej mod-
litwie. Adoracja to réwniez moment tagcznosci z catym $wiatem niebieskich
duchow, ktore nieustannie w swej Swiadomosci bycia stworzeniami, oddaja
cze$¢ Bogu (por. Ap 5,13). Podczas adoracji zatem dokonuje si¢ tajemnica
tacznosci migdzy niebem a ziemia, w ktorej cztowiek wraz z innymi stwo-
rzeniami oddaje cze$¢ Stworcy.?

Modlitwa obecnosci

Czas ziemskiej obecno$ci Chrystusa skonczyt si¢ wraz z Jego wnie-
bowstgpieniem (por. Lk 24,50-51). Mimo to Chrystus nie oddalit si¢ od
ludzi — Jego obecnosé jest teraz innej natury. Podczas Ostatniej Wieczerzy,
gdy Chrystus spozyt juz Pasche ze swymi uczniami i miat przejs¢ z tego
$wiata do Ojca, ustanowit sakrament Eucharystii jako wieczna pamiatke
swej meki. Tym, ktorzy mieliby si¢ smuci¢ z powodu Jego odejscia, pozo-
stawit ten sakrament jako zrodto niezrownanej pociechy.?!

Naj$wietszy Sakrament jest szczegdlnym znakiem mitosci Boga do czto-
wieka. Chrystus pozostaje obecny jako Ten, ktory nas umitowat i wydat za
nas samego siebie (por. Ga 2,20). ,,Jezus czeka na nas w tym sakramencie
mitoséci. Nie odmawiajmy Mu naszego czasu, aby pdjs¢, spotka¢ Go w ad-
oracji, w kontemplacji petnej wiary, otwartej na wynagradzanie za ci¢zkie
winy i wystepki $wiata”.??

Chrystus obecny w Naj$wigtszym Sakramencie nieustannie czeka na
spotkanie z czlowiekiem, ktory w ten sposob moze odpowiedzieé¢ na Jego
milo$¢. Adoracja to czas milosnej obecnosci — trwania przy Tym, ktory
pierwszy umilowal. Adoracja oznacza bycie z ukochanym Przyjacielem,
odwiedziny u Osoby najdrozszej, czas na bycie razem.

9 Jan Pawetll, Encyklika , Ecclesia de Eucharistia”. O Eucharystii w Zyciu
Kosciota, Watykan 2003, nr 25 (dalej: EdE).

20 Por. KKK nr 1380; por. nr 2628, 2096-2097; EAE, nr25; Ch. Bernard, La
preghiera cristiana, Roma 1976, s. 41.

2 Por.JanPawetll, List, En 1246, votre lointain” do biskupa Liége Alberta
Houssiau z okazji 750-lecia swieta Bozego Ciata, Watykan 1996, nr 2 (dalej:EVL).
,Istnieje gleboki sens w tym, ze Chrystus cheial pozosta¢ obecny w swoim Koéciele
w ten wyjatkowy sposob. Skoro w widzialnej postaci miat On opusci¢ swoich, to
chciat da¢ nam swoja obecnos¢ sakramentalna; skoro miat ofiarowacd si¢ na krzyzu
dla naszego zbawienia, to chcial, bysmy mieli pamigtke Jego mitosci, ktora umitowat
nas az «do konca» (J 13,1), az po dar ze swego zycia”; KKK nr 1380.

2 Tamze.
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Modlitwa spojrzenia

Cechg szczegdlng adoracji winno byé spojrzenie petne kontemplacji.
Z pewnoscig wielokrotnie z podziwem i zachwytem wpatrywaliSmy si¢
W rzeczy i osoby, ktore napawaty nasze serce pewnego rodzaju uniesieniem
i nieskonczong paleta pozytywnych uczu¢. Wpatrujac si¢, cheielibySmy na
zawsze zachowaé ten obraz w pamigci, a jednocze$nie wzrastato niegasngce
pragnienie przeniknigcia wzrokiem do glebi podziwianego przedmiotu.
Spojrzenie ma takze walor relacyjny, ktory wyraza koncentracjg i uwage na
drugim cztowieku. Takie wtasnie spojrzenie — utkwienie wzroku w Chry-
stusie ukrytym w monstrancji, kontemplowanie Go i zachwyt, winno to-
warzyszy¢ adoracji.

Kontemplacja jest rozpoznawaniem Boga za posrednictwem Jezusa
Chrystusa—Jedynego posrednika migdzy Bogiem a ludzmi (por. J 1,18; 1Tm
2,3). Tylko Chrystus ma bezposrednie widzenie Boga, ktére dzigki tasce
i wierze moze stac si¢ takze udzialem Jego uczniow. W modlitwie kontem-
placyjnej Bog objawia si¢ cztowiekowi.” Kontemplacja jest przechodzeniem
do coraz prostszych i bardziej biernych form modlitwy, ktoére, mimo swej
biernosci, sa coraz gtebsze. W modlitwie kontemplacyjnej z pozoru nic
si¢ nie dzieje. Odchodzg wszelkie mysli, wyobrazenia i pozostaje pustka
biernosci, ktorg wypetnia objawiajacy si¢ Bog. Czlowiek w tym stanie
moze trwaé w postawie mitosnego oczekiwania, w ktore wchodzi Bog.?
W modlitwie wewngtrznej obowigzuje bardzo prosta zasada: nie liczy si¢
to, co cztowiek robi podczas modlitwy, lecz, co w cztowieku dziata Bog.?

Oproécz stanu biernosci, konieczne jest rOwniez swego rodzaju zranienie
mitoscig Boga i pragnieniem Ukochanego, bez ktorego cztowiek juz nie
potrafi si¢ obej$¢.?

3 Por. S.T. Zarzycki, Kontemplacja, w: M. Chmielewski (red.), Lek-
sykon duchowosci katolickiej, s. 432; por. s. 440, 443.

2 Por. . Philippe, Czas dla Boga. Przewodnik po modlitwie, ttum.
D. Szczerba, Krakow 2008, s. 95; por. s. 98-99. Bog moze wprowadzi¢ czto-
wieka w pewien stan oschtosci, by w tej ,,nocy wiary” ukaza¢ mu glebie modlitwy
biernej, w ktorej dziata On sam; por. tamze, s. 71.

2 Por. tamze, s. 69.

% Por. tamze, s. 101. Kontemplacja prowadzi cztowieka przez kolejne etapy,
ktore u roznych autoréw nosza rozne okreslenia: Teresa z Avila (1515-1582) mowi
o ,,siedmiu mieszkaniach”, inni wyrdzniaja trzy okresy zycia wewnetrznego na-
zywane okresem oczyszczenia, oswiecenia i zjednoczenia. Jeszcze inni mowia
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Kontemplacja pozwala na dtugotrwate spotkanie z Chrystusem, praw-
dziwym Bogiem i prawdziwym cztowiekiem.?” Przez kontemplacje¢ czto-
wiek pozwala Bogu patrze¢ na siebie i doswiadcza Jego obecnosci. W tym
mitosnym spotkaniu Chrystus zbliza si¢ do cztowieka i wnika w niego
glebiej niz on sam; przez przemieniajace zjednoczenie z soba daje mu
udzial w swoim Boskim zyciu, a przez Ducha otwiera mu dostep do Ojca
(por. J 14,9). Kontemplacja, ktora jest takze pragnieniem komunii, taczy
osobg ludzka gieboko z Chrystusem, w szczegolny zas sposob taczy tych,
ktorzy nie moga przyja¢ komunii.?® Glebokie spojrzenie pozwala na odkry-
cie objawiajacego si¢ podczas adoracji Boga. W Nim zatopiony cztowiek
odkrywa najgiebsze tajemnice Absolutu.

Modlitwa milczenia

Cisza jest koniecznym elementem adoracji Pana. Trwajac w milczeniu
przed Najswietszym Sakramentem, odkrywamy Chrystusa w petni i realnie
obecnego, adorujemy Go i z Nim obcujemy. Nie doswiadczamy Go, jak
apostotowie, przez zmysty. A jednak wiara i mito$¢ kazg nam uznac, ze
pod postaciami chleba i wina obecny jest Chrystus, ktory udziela nam do-
brodziejstw ptynacych z tajemnicy odkupienia.”” Wewnetrzna i zewnetrzna
cisza jest koniecznym warunkiem do ustyszenia stowa Bozego. Glgboka
cisza powinna dotykaé serca, oczu, uszu, umystu i jezyka. Tego rodzaju
bierno$¢ intelektualna i emocjonalna pozwala cztowiekowi na owocne
stuchanie i ustyszenie. Cisza pozwala czlowickowi wyrwacé si¢ z siebie
i przej$¢ w Boga. Stuchanie wymaga bowiem od cztowieka otwartosci na
kazde stowo, rowniez takie, ktore nie odpowiada jego pragnieniom i sprze-
ciwia si¢ ludzkiej woli. U wielu chrzescijan istnieje bledne przekonanie,
ze mowienie jest istota owocnej modlitwy-adoracji, tymczasem o wiele
wazniejsze jest stuchanie.’® Jak podkresla Matka Teresa z Kalkuty: ,,Bog

o medytacji, kontemplacji ,,prostego spojrzenia”, modlitwie ukojenia, uspieniu
wladz, porwaniu i ekstazie; por. J. Philippe, Czas dla Boga, s. 93.

27 Por. R. R a k, Eucharystia w zyciu chrzescijanskim, s. 189.

2 Por. EVL, nr 3.

¥ Por. tamze.
Por. A. Tomkiel, Ojcowie Kosciola uczq nas modlitwy, Warszawa 1995,
s. 88; por. takze A. B10o o m, Odwaga modlitwy, ttum. E. Wolick a, Poznan 2004,
s. 99, por. s. 93; Matka Teresa z Kalkuty, Rozwazania na kazdy dzien,
Warszawa 2003, s. 80; K. O s u c h, Bez czego nie da si¢ modli¢? www.mateusz.pl/
duchowosc/ko-bendsm (dostep: 20 12012).

30
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jest przyjacielem milczenia. Potrzebujemy milczenia, bysmy mogli dojs$¢
do duszy”.!

Trwanie w milczeniu przed Chrystusem uwrazliwia i otwiera cztowieka
na innych ludzi: na ich rados$ci i smutki, rozszerza ludzkie serce, by mo-
glo ogarna¢ caly swiat. Uczy solidarnosci z bracmi w czlowieczenstwie,
zwlaszcza z najmniejszymi, ktorzy sg umitowanymi Pana.*

Przez adoracje¢ chrzeScijanin przyczynia si¢ w tajemniczy sposob do
radykalnej przemiany §wiata i do owocowania Ewangelii. Kazdy czlowiek,
ktory adoruje Zbawiciela, pociagga za sobg caty §wiat i wywyzsza go ku
Bogu. Ci, ktérzy trwaja przed Panem, pelnig zatem bardzo wazna postuge:
przedstawiajg Chrystusowi tych wszystkich, ktorzy Go nie znajg lub sg od
Niego oddaleni; w ich imieniu czuwaja przed Jego obliczem.

Postawy i gesty podczas adoracji

Czlowiek jest jednoscia ciata i ducha. Modlitwa zatem obejmuje swym
zasiggiem takze ciato, ktore w roéznych postawach wyraza modlitewne
skupienie. We wszystkich religiach $wiata istnieja rozne postawy i gesty,
ktore wyrazaja czes¢ i poddanie. W chrzescijanstwie do najbardziej znanych
zewnetrznych gestow adoracyjnych nalezg:

— gleboki pokton z glowa przy ziemi. Przyktad takiej postawy zostawit
nam Eliasz, ktory na gorze Karmel, przebywajac w bliskosci Boga, adoruje
Go i ,,pochyliwszy si¢ do ziemi, wtulil twarz migdzy swoje kolana” (1Krl
18,42);*

— prostratio — padanie i lezenie na ziemi z twarza w dot. Znane szcze-
golnie z Liturgii Wielkiego Piatku;*

— wznoszenie lub uniesienie rak w postawie klgczacej albo stojacej,
wyraza wyniesionego do Boga ducha*

— postawa kleczaca wyraza unizenie. Do dzi$ jest ona uznawana za
najbardziej odpowiednia postawe adoracji, poniewaz z wewngtrznym

Matka Teresa z Kalkuty, Rozwazania na kazdy dzien, s. 79.

2 Por. EVL, nr 5.

3 Por. M. Chmielewski, Adoracja, s. 36.

Por. tamze.

,Postawa taka w ikonografii chrzescijanskiej nosi nazwe oranta, czego
ilustracja jest m.in. gipsowa ptyta w romanskiej krypcie z XII w. w kolegiacie
w Wislicy. Przedstawia ona trzy stojace postaci z uniesionymi rekami (modlgca
si¢ rodzing)”; tamze.
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duchowym nastawieniem taczy fizyczny wysitek, a towarzyszaca temu
niewygoda nabiera znaczenia dodatkowego umartwienia i ofiary;*

— postawa siedzgca — wyraza odpoczynek ducha i ciata, gotowos¢ stu-
chania, zapatrzenie itp. Fizyczny komfort takiej postawy w pewnych oko-
licznoéciach bardziej sprzyja skupieniu uwagi na Przedmiocie adoracji.*’

Generalnie pozycja ciata powinna odpowiada¢ wewngtrznemu nastawie-
niu cztowieka oraz pozwala¢ mu na trwanie przez dtuzszy czas w skupieniu
i swobodne oddychanie. Powinna by¢ ona w miar¢ wygodna i oddajaca
szacunek Temu, z kim cztowiek rozmawia.*®

Postawa ciala w pewnym sensie jest odzwierciedleniem duszy. Uktad
ciata i gesty podczas adoracji s3 wyrazem uczuc i pragnien, ktore towa-
rzysza cztowiekowi podczas spotkania z Bogiem.

ke

Z przeprowadzonych analiz wytania si¢ idea adoracji jako szczegblnej
formy spotkania z Chrystusem eucharystycznym, ktérej istotg jest mitosne
trwanie przy Chrystusie w wewnetrznej ciszy i kontemplacyjnym spojrze-
niu. Adoracja jawi si¢ jako spotkanie stworzenia ze Stworca, grzesznika,
ktorego poryw Ducha owtadngl mitosnym uniesieniem, z Odkupicielem
i Zbawicielem. Adoracja jest zatem odpowiedzia cztowieka na odwieczng
mito$¢ Boga, ktory zostawit siebie w sakramencie ottarza, by tam nieustan-
nie przedtuzaé czas ziemskiego bycia ,,dla” i,,2” cztowiekiem.

Jerzy Szyran OFMConv., Warszawa

36 Por. tamze.

37 Por. tamze. Teolept z Bulgarii (f 1326) podkresla, ze pozycja kleczaca jest
odzwierciedleniem ducha, ktéry niejako pada na twarz przed imieniem Jezus
(por. Flp 2,10); por. T. S pid lik, La preghiera secondo la tradizione dell Oriente
cristiano, Roma 2002, s. 113.

3% Por. tamze, s. 110; por. takze A. Tomkiel, Ojcowie Kosciola uczq nasn
modlitwy, s. 92, pors. 29; J. Philippe, Czas dla Boga, s. 123; M. Chmiele w-
sk, Adoracja. s. 36.

- 166 -



BIULETYN TEOLOGICZNOMORALNY

lll. TEOLOGICZNE UZASADNIENIE PRAWA NATURALNEGO JAKO
FUNDAMENTU ETYKI UNIWERSALNEJ

Cztowiek jako byt osobowy doswiadcza wolnos$ci swojej egzysten-
cji. Umozliwia mu to dokonywanie wyboréw i podejmowanie decyzji, co
potwierdza wartos¢ 1 godnos¢ cztowieka, ale jednoczes$nie wskazuje na
odpowiedzialno$¢ za kazdy ludzki czyn. Uswiadomienie tego faktu kieruje
cztowieka ku wladzy poznawczej — rozumowi, ktéry umozliwia i zobowia-
zuje do poszukiwania norm i zasad kierujacych podejmowaniem decyzji. Te
mozliwo$ci i wymogi dotycza wszystkich ludzi, gdyz kazdy cztowiek jako
byt osobowy jest istota w swej naturze rozumng i wolng. Uswiadomienie
tego faktu domaga si¢ ustalenia powszechnych i statych norm ludzkiego
dzialania, stanowigcych moralny normatyw zachowan poszczegdlnych
jednostek i catych ludzkich spotecznosci. Poszukiwanie i precyzowanie
tych zasad stanowi zadanie ludzko$ci wszystkich okres6w historii i miejsc
ludzkiego bytowania. Wyrazem tych wysitkéw sg rézne normy etyczno-
-prawne zapisane w historii ludzkiej mysli i zyciowej praktyki. Punktem
zbornym tych norm staje si¢ prawo naturalne, ktéorego fundamentem jest
osoba ludzka taczaca wszystkich ludzi majacych t¢ sama nature. Odkrywa-
nie tego prawa i jego interpretacja uzalezniona jest od rozumienia cztowieka
jako siebie samego i innych ludzi. Zmienno$¢ uwarunkowan historyczno-
-kulturowych domaga si¢ ciagtej weryfikacji pojmowania prawa naturalnego
ijego stosowania w ludzkim zyciu.!

Szczegdlnym normatywem takich poszukiwan sg wyjatkowe przemiany
iwydarzenia ludzkiej historii. Dokonania II wojny $wiatowej zmobilizowaty
ludzko$¢ do takich poszukiwan, czego wyrazem jest przyjecie w 1948 r.
przez narody catego $wiata Powszechnej Deklaracji Praw Czlowieka, ktora
zawiera niezbywalne normy ludzkiej egzystencji opierajace si¢ na godnosci
osoby ludzkiej. Wspotczesne nasilenie przemian naukowo-poznawczych
oraz spoteczno-kulturowych domaga si¢ kolejnego poglebienia tych uza-
sadnien na roznych ptaszczyznach ludzkiej mysli. Wyrazem teologicznych
wysitkow w tym zakresie jest wydany w 2010 r. przez Miedzynarodowa
Komisje Teologiczna dokument zatytulowany W poszukiwaniu etyki

' Zob. S. Gregg, Dignitas humanae i prawa czlowieka. Dawne sukcesy,

przyszte problemy, Zeszyty Naukowe KUL 54(2011) nr 1, s. 45-59.
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uniwersalnej: Nowe spojrzenie na prawo naturalne.* Autorzy tego doku-
mentu, we wstepie swych analiz, stawiajg sobie nastepujace pytania: ,,Czy
istniejg obiektywne warto$ci moralne, zdolne zjednoczy¢ ludzi i przynies¢
im pokdj i dobro? Jakie one sg? Jak je rozr6znic¢? Jak wprowadzic je do zycia
0s6b 1 wspdlnot? Te pytania wokot dobra i zta sg dzisiaj naglace bardziej
niz kiedykolwiek w wymiarze, w ktorym ludzie zatroszczyliby si¢ bar-
dziej o $wiadomo$¢ w formowaniu jednej ziemskiej wspolnoty. Te wielkie
problemy, stojace przed ludzmi, majg obecnie wymiar migdzynarodowy,
ogoélnoswiatowy, jako ze rozwdj technik komunikacji faworyzuje wzra-
stajaca interakcj¢ migdzy osobami, spotecznosciami i kulturami. Lokalne
zdarzenie moze mie¢ prawie bezposrednig ogolnoswiatowa konsekwencje.
Wytania si¢ rowniez swiadomos¢ globalnej solidarnosci, ktéra znajduje
swoje ostateczne fundamenty w jednosci ludzkiego gatunku”.?
Analityczne poszukiwania odpowiedzi na powyzsze pytania zostato
podzielone na pigc rozdziatow niniejszego dokumentu, zakonczone Konklu-
zjg, finalizujaca postawe Kosciota katolickiego wobec prawa naturalnego.
Rozdziat pierwszy nosi tytut: Zbieznosci. Zawiera on zestawienia roznych
koncepcji postrzegania fundamentalnej normy ludzkiego dziatania w wy-
miarze historyczno-kulturowym. Najpierw ukazana zostata koncepcja
ludzkiej madrosci w kontekscie réznych religii §wiata. ,,One stanowig
swego rodzaju «kulturalny kapitat» dostepny w poszukiwaniu wspdlnej
madros$ci niezbednej w odpowiedzi na etyczne wyzwania naszych czasow.
Zgodnie z wiarg chrzescijanska te tradycje madrosciowe, mimo swych
ograniczen, a czasami swoich bledéw, ujmuja odbicie Boskiej madrosci,
ktora dziata w sercach ludzi. One wymagajg uwagi, szacunku, i moga mie¢
wartos$¢ praeparatio evangelica”.* Zostata tu ukazana hinduska dharma jako
koncepcja porzadku i prawa, zawierajaca ,,spoteczno-religijne obowiazki
cztowieka” interpretowane w $wietle fundamentalnych doktryn Upaniszady.

2 Oryginat w jezyku francuskim: Commision Theologique In-

ternationale, 4 la recherche d’une éthique universelle: Nouveau regard sur
la loi naturelle; wyd.pol. Mig¢dzynarodowa Komisja Teologiczna,
W poszukiwaniu etyki uniwersalnej: Nowe spojrzenie na prawo naturalne, thum.
R.Kiettyka, Krakow 2010.

3 Tamze, nr 1;zob. W. E. M ay, An Introduction to Moral Theology, Huntington
2003, s. 73-75.

4 Migedzynarodowa Komisja Teologiczna, W poszukiwaniu
etyki uniwersalnej, nr 12.
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Cywilizacja chinska opiera si¢ na zatozeniach taoizmu Laozi lub Lao-
-Tseu (VI w. p.n.e.), wedtug ktdérej harmonia indywidualnych ludzkich
zachowan jest osiggana przez etyke umiaru, za$ relacje spoteczne sa mo-
delem relacji rodzinnych. W afrykanskich za$ tradycjach fundamentalng
norma jest samo zycie, ktore stanowi najcenniejsze dobro i ideat ludzkiej
egzystencji. Dlatego tez, wedtug etyki afrykanskiej, ,,dziatania uznane za
zdolne do popierania narodzin zycia, zachowania, ochrony, rozwoju lub
zwigkszania witalnego potencjatu spotecznosci, sg wigc uwazane za dobre;
wszelkie dziatania uznane za szkodliwe dla Zycia jednostek i spotecznosci sg
zte”.’ Etyczny normatyw islamu sprowadza si¢ do odnowienia ,,pierwotne;j
religii naturalnej”, zastrzegajac sobie powszechno$¢ wezwania przekazywa-
nego przez proroka Mahometa. ,,Etyka muzutmanska jest fundamentalna
moralnos$cig postuszenstwa. Czynienie dobrze jest postuszenstwem wobec
przykazan, czynienie zta jest niepostuszenstwem wobec nich. Ludzki rozum
moze rozpoznaé objawiony charakter prawa i moze wyciagnaé z niego
konkretne prawne implikacje”.®

W spotecznosciach europejskich koncepcja prawa naturalnego jako
normy poprzedzajacej prawo stanowione przez cztowieka opiera si¢ na
kulturze grecko-rzymskiej, gdzie wyeksponowana jest mysl Platona i Ary-
stotelesa. ,,Dla Platona naturalnym prawem jest idealne prawo, norma dla
ustawodawcy i obywateli, reguta, ktora pozwala na ustalenie i oszacowanie
pozytywnych praw. Dla Arystotelesa ta najwyzsza norma moralnosci zgadza
si¢ z realizacja istotnych form natury. Moralne jest to, co jest naturalne™.

Moralno$¢ chrzescijanska opiera si¢ na Bozym objawieniu zawartym
w Pismie Swietym. W Starym Testamencie bylo to prawo ukazane na
gorze Synaj, ktére koncentrowato si¢ wokot Dekalogu — Dziesieciu Przy-
kazan — bedacym istotnym elementem zycia religijnego Izraela. Biblia tego
okresu zawiera tez teksty madrosciowe, ktore koncentrujg si¢ na miejscu
cztowicka w $wiecie, ktdre on winien rozpoznawac i wedtug tej madrosci

5 Tam:ze, nr 16; zob. S. Kirste, Der Beitrag des Rechts zum kulturellen

Geddchtnis, ARSP 94(2008) z. 1, s. 47-69.

¢ Miedzynarodowa Komisja Teologiczna, W poszukiwaniu
etyki uniwersalnej, nr 17; zob. Koran, thum. J. Bielawski, Warszawa 1986,
s. 336-338.

7" Mige¢dzynarodowa Komisja Teologiczna, W poszukiwaniu
etyki uniwersalnej, nr 20; zob. Arystoteles, Etyka Nikomachejska,w:tenze,
Dzieta wszystkie, t. 5, Warszawa 1996, s. 77-300; R. Tok ar c zu k, Klasycy praw
natury, Lublin 1988, s. 39-60.
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normowacé swoje zycie. W Nowym Testamencie normatyw zycia etycznego
jest mozliwy do rozpoznania w Osobie Jezusa Chrystusa, ktory wzywa do
nawrdcenia bedacego wolng odpowiedzig na mito§é. W swoim nauczaniu
Jezus przypomina fundamentalng regule: ,,Wszystko wigc, co byscie cheieli,
zeby wam ludzie czynili, i wy im czyncie! Albowiem na tym polega Prawo
i prorocy” (Mt 7,12; por. Lk 6, 31). Wyjasnienie tych norm znajdujemy
W nauczaniu apostotdw oraz w pozniejszej Tradycji chrzescijanskiej. Ojco-
wie Kos$ciola wyjasniaja, ze ,,natura i rozum wskazuja nam, jakie sa nasze
obowigzki moralne. To jest konsekwencja osobowego Logos, Stowa Bozego.
Doktryna prawa naturalnego stanowi podstawe dla uzupetnienia biblijnej
moralnos$ci. Pozwala rowniez wyjasnic, dlaczego poganie, niezaleznie od
objawienia biblijnego, posiadaja pozytywna koncepcje moralng™.®
Wspolczesna koncepcja prawa naturalnego w znacznym stopniu jest
kontynuacja nauczania scholastycznego w konteks$cie przemian kulturo-
wych. Szczegolne znaczenie maja tu dzieta teologdéw X VI w. oraz koncepcja
woluntaryzmu, wystgpujaca przeciw intelektualizmowi oraz narazajaca
cztowieka na odiaczenie od naturalnych sktonnosci i poddanie porzad-
kowi §wiata. P6Zniejszy racjonalistyczny model prawa naturalnego ukazuje
niezmienno$¢ ludzkiej natury, wptyw skutkow grzechu pierworodnego na
rozpoznawanie konkretnych norm dziatania, oraz mozliwos¢ rozpoznania
przez rozum a priori norm prawa naturalnego i postrzeganie go jako ko-
deksu wszelkich norm regulujacych ludzkie zachowanie. Tak pojmowane
prawo naturalne do konca Sredniowiecza bylo generalnie utozsamiane
z moralno$cig chrzescijanska. W czasach najnowszych Urzad Nauczycielski
Kosciota, wiaczajac si¢ w rozwiagzywanie konkretnych wyzwan moralnych
i uzasadnianie swojej pozycji w laickim §wiecie, odwoluje si¢ coraz wy-
razniej odwotuje si¢ do prawa naturalnego. Szczegdlnym tego wyrazem
jest nauczanie papieza Leona XIII (encyklika Libertas praestantissimum —
1888 r.), Jana XXIII (encyklika Pacem in terris — 1963 r.), Pawla VI (en-
cyklika Humanae vitae — 1968 r.). W czasach nam wspotczesnych pozycja
prawa naturalnego zostata wyakcentowana w Katechizmie Kosciota Katoli-
ckiego (1992 r.) oraz w encyklice Jana Pawta I Veritatis splendor (1993 1.).
Wspotczesny Urzad Nauczycielski Kosciota katolickiego powotuje si¢ na

8 Mig¢dzynarodowa Komisja Teologiczna, W poszukiwaniu

etyki uniwersalnej, nr 26.
®  Zob. tamze, nr 34; por. J. J o blin, Identité chrétienne dans un monde global
multiculturel et pluraliste, Gregorianum 93(2012)2, s. 333-347.
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prawo naturalne w kontekscie relatywizmu moralnego i relatywistycznego
indywidualizmu, w obliczu agresywnej laicyzacji oraz wobec zagrozenia
naduzywania wladzy, zwlaszcza jej totalitaryzmu.'

Zapoznanie si¢ z etycznym ukierunkowaniem ogolnoludzkiego myslenia
i wiedzy pozwala stwierdzi¢, ze w kazdej kulturze i religii istnieje odnie-
sienie do prawa natury jako normy ludzkiego dziatania. Stwierdzajac ten
fakt, Migdzynarodowa Komisja Teologiczna zastanawia si¢ nad sposobem
rozpoznawania prawa naturalnego, co jest przedmiotem analiz drugiego
rozdziatu zatytutlowanego: Postrzeganie wspolnych wartosci moralnych.
Na poczatku podkreslono fakt, ze ogoélnoludzkie ,.etyczne zachowania
okreslaja horyzont typowego ideatu moralnego zycia «wedtug natury», to
znaczy zgodnie z glgboka istota podmiotu ludzkiego™." Ten zakotwiczony
w ludzkiej naturze ,,ideal moralnego zycia” kazdy cztowiek rozpoznaje za
pomocg spoteczno-kulturowych uwarunkowan swojej egzystencji. Przede
wszystkim objawia si¢ to doswiadczeniem powinnosci czynienia dobra.
Cztowiek bowiem odkrywa, ze ,,jest catkowicie moralng istota, zdolna
do postrzegania i wyrazania nakazu, ktéry mozna znalez¢ we wszystkich
kulturach: «Nalezy czyni¢ dobro i unika¢ zta». To wtasnie na tym nakazie
opieraja si¢ wszystkie inne nakazy prawa naturalnego”.'” Powszechno$é
tego doswiadczenia oraz jego charakter imperatywny ukazujg uniwer-
salno$¢ prawa naturalnego. Potwierdza to fakt, ze osoba ludzka okazuje
postuszenistwo tym podstawowym sktonnosciom swojej natury, ktore uznaje
jako zobowigzujacy wyznacznik ludzkiego dziatania.

W omawianym dokumencie podkreslono trzy grupy naturalnych dyna-
mik istniejgcych przy postepowaniu ludzkiej osoby. ,,Pierwsza, ktora jest
wspolna wszystkim substancjalnym bytom, rozumie si¢ jako sktonnos¢
do zachowania i rozwijania swojego istnienia. Druga, ktora jest wspolna
wszystkim zywym istotom, rozumie si¢ jako sktonnos¢ do reprodukcji
dla utrzymania gatunku. Trzecia, ktora jest wlasciwa istocie rozumnej,
charakteryzuje sktonno$¢ do poznawania prawdy o Bogu i sktonnos¢ do

10 Zob.Mi¢gdzynarodowa Komisja Teologiczna, Wposzukiwaniu
etyki uniwersalnej, nr 35; por. H. J. Morgenthau, Zlo polityki i etyka zta, thum.
A.Pawelec, Przeglad Polityczny 73-74/ 2005, s. 11.

" Migdzynarodowa Komisja Teologiczna, W poszukiwaniu
etyki uniwersalnej, nr 36.

12 Tamze, nr 39; por. Sw. Tomasz z Akwinu, Suma Teologiczna, 1-11,
q.94,a. 2.
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zycia w spoteczenstwie”.”® Te ukierunkowania ludzkiej natury pozwalaja
cztowiekowi sformutowac pierwsze zasady prawa naturalnego, precyzujace
normy zachowania i utrzymania swojego istnienia, przetrwania ludzkiego
gatunku przez prokreacj¢ oraz wykorzystania zdolnosci rozumu do pozna-
wania prawdy, dialogu z innymi ludZzmi i nawigzywania osobowych relacji
spolecznych. Ten relacyjny charakter osoby ludzkiej wyraza si¢ réwniez
w sktonnosci do poszukiwania Absolutu — Boga, poznania Go i zycia zgod-
nego z jego wola. Te ukierunkowania ludzkiej natury sg zgodne z wymo-
giem rozumu, ktory potwierdza ich zasadnos¢ i charakter zobowigzujacy.'

Uswiadomienie tych uzdolnien osoby ludzkiej oraz ich zobowigzujacy
charakter domaga si¢ ich wykorzystania w formutowaniu konkretnych
norm dziatania poszczeg6lnych ludzi. Ten wymog wzmagaja zréoznicowane
okolicznosci ludzkiej egzystencji. Dlatego: ,,Nie jest zatem zaskoczeniem,
ze praktyczna realizacja nakazow prawa naturalnego moze przybierac rozne
formy w roznych kulturach i réznych czasach, a nawet w obrebie tej same;j
kultury. Wystarczy przywota¢ ewolucje moralnego myslenia w takich kwe-
stiach jak niewolnictwo, lichwa, pojedynkowanie lub kara $§mierci. Czasami
ta ewolucja doprowadzita do lepszego rozumienia moralnych wyjasnien.
Czasami rowniez ewolucja sytuacji politycznej lub gospodarczej prowadzi
do ponownej oceny okre$lonych norm, ktore zostaty wczeéniej ustalone™.!
Fakt ten pozwala uzna¢ historyczno$¢ prawa naturalnego w praktycznym
jego zastosowaniu w konkretnym czasie. Zobowigzuje to jednak do bardzo
intensywnej i doktadnej dyskusji i dialog z wykluczeniem adekwatnosci
czystej dedukeji moralnej przez sylogizm. W omawianym dokumencie
podkreslono potrzebe taczenia refleksji nad prawem naturalnym z we-
wnetrznym dyspozycjami osoby ludzkiej i cnotami, ktore umozliwiaja
opracowanie adekwatnych norm dziatania. ,,Jednak podmiot nie powinien
zagubi¢ si¢ w konkrecie 1 indywidualnosci, jak bylo to zarzucone «etyce

¥ Mi¢dzynarodowa Komisja Teologiczna, W poszukiwaniu
etyki uniwersalnej, nr 46.

4 Zob. tamze, nr 48-52; por. J. Finnis, Prawo naturalne i uprawnienia na-
turalne, Warszawa 2001.

5 Miedzynarodowa Komisja Teologiczna, W poszukiwaniu
etyki uniwersalnej, nr 53.
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sytuacyjnej». On musi odkry¢ «prosta regule dziataniay» oraz ustanowic
adekwatng norme dziatania”.'¢

Sposob 1 metody precyzowania konkretnych norm dzialania stanowi
przedmiot analiz trzeciego rozdziatu omawianego dokumentu zatytuto-
wanego: Teoretyczne fundamenty prawa naturalnego. Podkres$lono, ze
wstepne rozpoznanie tych norm na bazie doswiadczenia wymaga poglebio-
nej refleksji filozoficzno-teologicznej. To analityczne uzasadnienie prawa
naturalnego dokonuje si¢ na dwdch poziomach ,,spojnosci i glebokosci”.
Pierwsza ptaszczyzng jest refleksyjna obserwacja antropologicznego wy-
posazenia osoby ludzkiej w zakresie zycia indywidualnego i spotecznego.
Zakotwiczone w tym zachowania ludzkie stanowig wzorzec zycia kazdego
cztowieka. ,,One definiujg kierunki wlasciwego moralnego ideatu cnotli-
wego zycia «wedtug natury», to znaczy zgodnie z gigboka naturg podmiotu
ludzkiego”.” Do$wiadczenie stanowi jednak tylko wstepny etap rozpozna-
wania norm prawa naturalnego. Kolejnym — i zasadniczym krokiem — jest
refleksja metafizyczna. Autorzy podkreslaja, ze w rzeczywistosci tylko
,,metafizyka pozwala zrozumie¢, Ze $§wiat sam w sobie nie jest ostateczng
racjg bytu i ukazuje podstawowe struktury rzeczywisto$ci: rozréoznienie
miedzy Bogiem, Bytem samoistnym, a innymi powolywanymi przez Niego
do istnienia bytami. Bog jest Stworcg, wolnym i transcendentnym wobec
wszystkich innych bytéw. Otrzymujg one od niego «wedtug miary i liczby,
i wagi» (Mdr 11,20) istnienie wedtug natury, ktéra je definiuje. Stworzenia
sa objawieniem osobowej stworczej madrosci, tworcy Logosu, ktory wyraza
si¢ i objawia si¢ w nich”."®

W rozumieniu teologicznym — idgc za mys$la §w. Tomasza z Akwinu —
,»prawo naturalne jest niczym innym jak istniejagcym udziatowo w ro-
zumnym stworzeniu prawem wiecznym”."” Inaczej méwigc, jest ono
posrednikiem wyrazajacym odwieczng madro$¢ w sktonnosciach ludzkiej
natury oraz w $wietle interpretacji ludzkiego rozumu, bedace stworczym
udziatem w $wietle Boskiego intelektu. Dlatego tez etyczna refleksja jawi

16 Tamze, nr 57, por. W.Tatarkiewicz, O bezwzglednosci dobra,w:tenze,
Droga do filozofii, t. 1, Warszawa 1971, s. 243-245.

" Migdzynarodowa Komisja Teologiczna, W poszukiwaniu
etyki uniwersalnej, nr 61.

18 Tamze, nr 62; por. J. M aj k a, Filozofia spoteczna, Wroctaw 1982, s. 207-210.

¥ Sw.Tomasz z Akwinu, Suma Teologiczna, I-11, q. 61, a. 2.
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si¢ jako ,,teonomia uczestniczgca”.?® Wyjasniajac to okreslenie, Jan Pa-
wet II stwierdza, Ze ,,dobrowolne postuszenstwo cztowieka prawu Bozemu
implikuje rzeczywisty udzial rozumu i woli cztowieka w Bozej madrosci
i opatrznosci”.?! Uznanie tej formy interpretacji prawa naturalnego domaga
si¢ poprawnego rozumienia natury, osoby ludzkiej i jej wolnosci, co jest
szczegoblnie wazne i aktualne w kontekscie wspotezesnych koncepcji rela-
tywistycznych. Majac to na wzgledzie, Migdzynarodowa Komisja Teolo-
giczna stwierdza: ,,Koncepcja prawa naturalnego zaktada ideg, ze natura
jest dla cztowieka etycznym przestaniem i tworzy ukryte normy moralne,
ktore aktualizuje ludzki rozum. Wizja §wiata, wewnatrz ktorej doktryna
prawa naturalnego jest rozwini¢ta, znajduje dzisiaj caty swoj sens, zawie-
rajagcy rozumne przekonanie, ze istnieje harmonia migdzy tymi trzema
instancjami, ktorymi sg Bog, cztowiek i natura. Z tej perspektywy $wiat
jest postrzegany jako zrozumiata catos¢, taczaca wspolne odniesienie do
bytow, ktore ja tworzg w boskiej zasadzie zatozyciela w Logosie”.*
Rozpoznawanie zobowigzujacej mocy prawa naturalnego dokonuje si¢
w srodowisku spotecznym. Zagadnienie to ukazane jest w czwartym roz-
dziale omawianego dokumentu zatytutowanym Prawo naturalne a panstwo.
Zostat tu podkreslony prawny charakter relacji miedzyludzkich, co szcze-
golnie ma miejsce w spotecznosci panstwowej. Rozpoznawanie normatywu
tych relacji dokonuje si¢ przez pryzmat natury osoby ludzkiej. ,,Osoba
znajduje si¢ w centrum politycznego i spotecznego porzadku, poniewaz
jest celem a nie $rodkiem. Osoba jest bytem spotecznym z natury, a nie
z wyboru lub na podstawie czysto umownej konwencji”.?* Spoteczny cha-
rakter osoby stoi u podstaw normatywu wspolnych dobr i wartosci zwanych
»dobrem wspolnym”, co wyznacza normy organizacyjne i zobowigzania
konkretnego spoteczenstwa. Realizacja tych zobowigzan jest spetnieniem
wymagan spolecznej natury cztowieka. ,,Prawo naturalne ukazuje si¢ jako
normatywny horyzont, w ktorym jest wezwanie do poruszania si¢ w po-

20 Zob. JanPawetll, Encyklika Veritatis splendor, nr 41.

2 Tamze; por. T. Makowski, Dzisiejsze rozumienie prawa naturalnego
w swietle oficjalnej nauki Kosciola, Ateneum Kaptanskie 81(1973) z. 2, s. 192-193.

2 Mig¢dzynarodowa Komisja Teologiczna, Wposzukiwaniu etyki
uniwersalnej, nr 69; zob. J. M aj k a, Prawo naturalne w ostatnich dokumentach
spotecznych Kosciola, Roczniki Filozoficzne 2/1970, s. 37-38.

B3 Migedzynarodowa Komisja Teologiczna, W poszukiwaniu
etyki uniwersalnej, nr 83.
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rzadku politycznym. Ono okresla zbior wartosci, ktore pojawiaja si¢ jako
humanizacja spoteczenstwa”.?*

W spotecznej nauce Kosciota znaczenie naturalnego porzadku spote-
czenstwa w stuzbie osoby zostat wyeksponowany w warto$ciach wynika-
jacych z naturalnych sktonno$ci osoby ludzkiej. W dokumentach KoS$ciota
wymienia si¢: wolno$¢, prawda, sprawiedliwo$¢ i solidarno$é.? ,,Te cztery
warto$ci odpowiadaja wymaganiom etycznego porzadku zgodnie z prawem
naturalnym. Jesli ktorejs z nich brakuje, panstwo zmierza do anarchii lub
silnej wladzy”.?® Kierowanie si¢ tymi wartosciami prowadzi do rozpozna-
nia i poszanowania naturalnych uprawnien osoby ludzkiej. Wtedy bowiem
prawo naturalne (lex naturialis) przyjmuje postaé naturalnego uprawnienia
(ius naturalis). ,,Uprawnienie naturalne jest wewngtrzng miarg dostosowy-
wania pomigdzy cztonkami spoteczenstwa. Jest to reguta i immanentna
miara ludzkich miedzyosobowych i spotecznych relacji”.?’

W wymiarze spoteczno-politycznym te naturalne uprawnienia przekta-
daja si¢ na prawo pozytywne, ktore stanowione jest na drodze wniosko-
wania (np. z naturalnego zakazu zabijania wyprowadza si¢ prawo zakazu
aborcji) albo okreslenia (np. naturalne uprawnienie karania winnych sta-
nowi podstawe do formutowania konkretnej kary w tym zakresie). ,,Z tej
racji, ze one pochodza rzeczywiscie z prawa naturalnego, a tym samym
z prawa odwiecznego, pozytywne ludzkie prawa obowigzuja w sumieniu.
W przeciwnym wypadku one nie obowigzujg”.?® Nalezy jednak pamigtac,
ze normatyw praw politycznych nie jest porzadkiem eschatologicznym.
Historia ludzko$ci ukazuje zmienno$¢ praw politycznych w wymiarze
czasowym i normatywnym. Prawo pozytywne jest trwate i zobowigzu-
jace tylko wtedy, gdy jest zgodne z prawem Bozym i zapisanym w sercu
prawem naturalnym, ktore jest ,,porzadkiem chcianym przez Boga i uj-
mowanym przez ludzki rozum. Biblia przedstawia réznic¢ migdzy tym

2 Tamze, nr 86; por. M. A. Krapiec, Czlowiek i prawo naturalne, Lublin

1999, s. 163-176.

%5 Zob. J a n XXIII, Encyklika Pacem in terris, nr 37, Papieska Rada
Slustitia et Pax”, Kompendium Spotecznej Nauki Kosciota, nr 192-203.

% Mi¢gdzynarodowa Komisja Teologiczna, W poszukiwaniu
etyki uniwersalnej, nr 87; zob. W. M a a s e r, Tugenden zwischen Sozialerziehung
und Integration, Glaube und Lernen 24(2009) z. 1, s. 21-33.

7 Migdzynarodowa Komisja Teologiczna, W poszukiwaniu
etyki uniwersalnej, nr 88.

8 Tamze, nr 91.
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porzadkiem stworzenia a porzadkiem taski, ktory daje dostep przez wiare
w Chrystusa”.?® Zmienno$¢ i czasowos$¢ porzadku polityczno-panstwowego
uzasadnia potrzebe jego otwarto$ci na state poszukiwanie prawdy i spra-
wiedliwosci, a przede wszystkim Boga jako ich zrodta i celu. Natomiast
laicki charakter panstwa ,,zaktada rozréznienie migdzy nadprzyrodzonym
porzadkiem teologalnej wiary a porzadkiem politycznym. Ten ostatni nie
moze by¢ nigdy mylony z porzadkiem taski, do ktérego ludzie sg wezwani
w wolnym przylgnigciu. Jest to raczej powiazane z uniwersalng ludzka
etyka wpisang w naturg ludzka. Panstwo musi rowniez dostarczy¢ osobom,
ktore je tworza to, co jest konieczne dla petnej realizacji ich ludzkiego zycia,
ktore zawiera pewne wartosci religijne i duchowe oraz wolno$¢ obywateli
w okresleniu sie wobec Absolutu i najwyzszego dobra”.>° Cztowiek, wspo-
magany taska Boga, w swych wysitkach odkrywania fundamentalnych
norm postgpowania dochodzi do odkrycia petni swej natury. Zagadnienie
to podjete zostato w ostatnim rozdziale niniejszego dokumentu zatytuto-
wanym ,,Jezus Chrystus, wypelnienie prawa naturalnego”. Przyjmujac, ze
prawo naturalne wyraza wspdlne rozumowanie wszystkich ludzi, to jego
rozpoznanie mozliwe jest nie tylko na polu refleksji filozoficznej, ale tez
w ludzkim zaangazowaniu w historii zbawienia. Odwotujac si¢ do danych
objawienia na plaszczyznie wiary, cztowiek rozpoznaje, ze catoscig §wiata
kieruje Bozy plan zbawienia. Pochodzi on z inicjatywy Boga — Ojca, ktory
przez misje swego Syna objawil ludziom nowe Prawo Ewangelii, postugu-
jac sie na taska Ducha Swietego. ,,Nowe prawo dotyczy przede wszystkim
zapewnienia ludziom udziatu w trynitarnej komunii Boskich Oséb, ale
w tym samym czasie przyjmuje i realizuje w dostojny sposob prawo natu-
ralne. Z jednej strony wyraznie przypomina wymagania, ktére moga by¢
przystonigte przez grzech i niewiedze. Z drugiej strony, uwalnia od prawa
grzechu, «bo tatwo przychodzi chcieé tego, co dobre, ale wykonaé — nie»
(Rz 7,18), daje ludziom mozliwo$¢ skutecznego przezwyci¢zania ich egoi-

zmu przez petng aktualizacje wymogow humanizacji prawa naturalnego”.”

¥ Tamze, nr 94.

30 Tamze, nr 96; zob. C. Geffreé, Europa: Ein Zukunftsprojekt ausgehend
von einem pluralen Erbe, Concilium (niem.) 45(2009) nr 2, s. 148-162.

3 Migdzynarodowa Komisja Teologiczna, W poszukiwaniu
etyki uniwersalnej, nr 102; zob. J. Greisch, Der Gewissenruf und das Problem
der Selbstheit, Berliner Theologische Zeitschrift 27(2010) z. 2, s. 321-349.
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Umocniony Boza taska ludzki rozum, zdolny jest rozpoznawac porzadek
wszech$wiata, odkrywajac w nim madros¢ i dobro¢ Stworcy, dziatajacego
przez swojego Syna — osobowy Logos, bedacy ,,obrazem Boga niewidzial-
nego” (Kol 1,15). Ten sposob Bozego dziatania stanowi wyzwanie ludzko$ci
W wymiarze poznawczo-etycznym. ,,Czlowiek, stworzony na obraz Boga,
niesie ze sobg specjalne odbicie osobowego Logosu. Wzywa to cztowicka
do bycia uksztattowanym i upodobnionym do Syna «pierworodnym mi¢dzy
wielu braémi»”.*? Fakt ten i zawarte w nim wezwanie prowadzi cztowieka
do rozpoznania w Chrystusie fundamentalnej normy ludzkiej egzystencji.
,,Osoba Chrystusa, Logosa i wcielonej Madrosci, staje si¢ Zyjacym prawem,
najwyzszg norma dla catej etyki chrzescijanskiej. Sequela Christi, imitatio
Christi, sa konkretnymi drogami dla realizowania Prawa we wszystkich
jego wymiarach”.3 Jezus Chrystus jest nie tylko ,,zyjacym prawem” i 0so-
bowym wzorem moralnosci, ale tez Zbawicielem umozliwiajacym realizacje
prawa mitosci. Kulminacjg zbawczej tajemnicy paschalnej Chrystusa jest
obdarowanie ludzko$ci darami Ducha Swigtego. Dlatego: ,,Duch Swicty
staje si¢ wewnetrzng zasadg i najwyzsza regulg dziatania wierzacych.
On obdarowuje ich spontanicznym dzialaniem i trafno$cig wszystkich

wymogow mitosci”. 3

skesksk

Nasilajace si¢ przemiany wspolczesnego §wiata w wymiarze naukowo-
-poznawczym oraz spoteczno-kulturowym stajg si¢ normatywem poszu-
kiwan etyczno-moralnych. Wzrastajace bowiem dokonania ludzkiego
umystu oraz mozliwosci techniczno-wykonawczych domagajg si¢ ustalen
konkretnych norm dziatania. Owo poszukiwania w zakresie moralnosci
ukierunkowane sa na odczytanie i ustalenia zasad waznych i zobowigzu-
jacych wszystkich ludzi. Takg powszechng norma etyczng jawi si¢ prawo
naturalne, stanowigce podstawe etyki uniwersalnej. Przywotane tu ustalenia
Miedzynarodowej Komisji Teologicznej sa niezwykle wazne i wigzace.
Stanowig bowiem teologicznie poglebiong interpretacje prawa naturalnego

2 Mi¢dzynarodowa Komisja Teologiczna, W poszukiwaniu
etyki uniwersalnej, nr 103.

3 Tamze, nr 109.

3% Tamze, nr 110; por. P. Schallenberg, Spiritualitit und Moraltheologie.
Gibt es eine geistliche Theologie in der Ethik? Studia Moralia 50( 2012) 1, s. 17-36.
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w kontekscie wspotczesnej wiedzy filozoficzno-teologicznej oraz jego
odniesienia do konkretnych sposoboéw postepowania. W konsekwencji,
dokument ten jest swoistym podrgcznikiem chrzescijanskiej moralnosci,
dla ktérej prawo maturalne jest wyrazem poprawnego odczytania natury
$wiata i ludzkiej osoby majacych swe zrodto w Bozej Madrosci objawione;j
we wcielonym Logosie — Jezusie Chrystusie. W konkluzji przeprowadzo-
nych analiz autorzy dokumentu podkreslaja, ze prawo naturalne stanowi
,fundament uniwersalnej etyki, ktore staramy si¢ czerpaé z obserwacji
i refleksji nad nasza wspolng ludzka kondycja. Ono jest prawem moralnym
wpisanym w serca ludzi, a ktorego ludzkos$¢ jest coraz bardziej §wiadoma,
jako postepu w historii”.*

ks. Jozef Zabielski, Bialystok

¥ Miedzynarodowa Komisja Teologiczna, W poszukiwaniu
etyki uniwersalnej, nr 113,



