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Zawartosc¢:

I.  Abraham jako praojciec wyznawcéw judaizmu oraz muzutmanéw .

1. Meczenstwo chrzescijan w Algierii (1994-1996) — antidotum na przemoc po-
lityczna islamskich fundamentalistow.

. Islam w bibliografii*.

1. ABRAHAM JAKO PRAOJCIEC WYZNAWCOW JUDAIZMU
ORAZ MUZUEMANOW

Zar(')wno poszczegodlne osoby i rodziny,jak i narody chetnie odwotuja
si¢ do swych korzeni, czyli dawnych tradycji. W historii Polski sigga
si¢ do czasow prastowianskich. W historii Kosciota oraz w teologii — do
Starego Testamentu. Podobnie ma si¢ rzecz w islamie, ktory bierze poczatek
od Mahometa (zm. 632). Jest to zatem religia ,,mtodsza” od judaizmu oraz
chrzescijanstwa. By¢ moze z tego wzgledu zrodzito si¢ wérdéd wyznawcow
islamu pragnienie odwotania si¢ do najdawniejszych czasow, w ktérych
istnialo ich zdaniem ,,co$”, co stanowilo poczatek ich religii lub, inaczej
moéwigc, jej antycypacj¢. Muzutmanie uwazaja si¢, podobnie jak wyznawcy
judaizmu, za synéw Abrahama i podkreslaja, ze czczg jedynego najwyz-
szego Boga, ktérego nazywaja po arabsku Allah, a ktérego utozsamiaja
z Bogiem Izraela (Jahwe). Wedtug niektorych autorow Abraham jest wazna
postacig w kontek$cie dialogu miedzyreligijnego’.

Na temat poczatkow islamu istnieje obfita literatura w réznych jezy-
kach. Waznym materialem zrédtowym sg pisma $w. Jana Damascenskiego

* Redaktorem Biuletynu misjologiczno-religioznawczego jest Eugeniusz

Sakowicz, Warszawa.

' M.T. Zuk, Postaé Abrahama podstawq dialogu miedzyreligijnego: islam,
chrzescijanstwo, judaizm, w: W. Chrostowski (red.), Ja jestem Jozef brat Wasz,.
Ksiega Pamigtkowa ku czci Arcybiskupa Henryka Jozefa Muszynskiegi Metropolity
Gnieznienskiego w 65 rocznice urodzin, Warszawa 1998, 342-366.
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(675-749)*. W niniejszym opracowaniu oprzemy si¢ glownie na trzech
publikacjach nast¢pujacych autoréw: Jacques Ellul, Islam et judéo-christia-
nisme (Paris 2006), Emile Moatti, Pierre Rocalve, Muhammad Hamidullah,
Abraham (Paris 1992) oraz René Guitton, Le prince de Dieu (Paris 2008).
Siegniemy takze do Koranu w polskim ttumaczeniu, a takze do opracowan,
ktore wprost lub posrednio dotycza naszego tematu.

Celem niniejszego artykutu jest zasygnalizowanie najstarszych tradycji
dotyczacych genezy islamu, a posrednio jego zwiazku z judaizmem.

.Dziatanie” Boga

W tradycji zydowskiej i chrzescijanskiej wiele mowi si¢ o prorokach, ktérzy
nauczali pod natchnieniem otrzymanym od Boga. Ich nauczanie zapisane
w ksiegach znajduje si¢ w Starym Testamencie. Prorocy nalezeli do narodu
izraelskiego i dziatali w ramach religii zapoczatkowanej przez Abrahama
w XVIII w. przed Chr., a rozwinigtej przez Mojzesza w XIII w. przed Chr.
Celem przepowiadania prorokéw byta aktualizacja Przymierza zawar-
tego przez Boga Jahwe z Izraelem. To wszakze nie oznacza, ze dziatanie
Boze rozpoczyna si¢ wraz z powolaniem Abrahama. Kos$ciot katolicki
w Konstytucji dogmatycznej o Objawieniu Bozym Dei Verbum Soboru
Watykanskiego II stwierdza, ze Bog po stworzeniu pierwszych rodzicow
objawit si¢ im, a ,,po ich upadku wzbudzit w nich nadziej¢ zbawienia przez
przyrzeczenie odkupienia (Rdz 3,15) i bez przerwy troszczyt si¢ o ro-
dzaj ludzki, aby wszystkim, ktérzy przez wytrwanie w dobrym szukaja
zbawienia, da¢ zywot wieczny (Rz 2,6-7). W swoim czasie powotat Bog
Abrahama, aby uczyni¢ zen wielki naréd (Rdz 2,6-7), ktory to naréd — po
patriarchach — nauczatl poprzez Mojzesza i prorokéw” (KO 3).

Nie ma w nauce chrzescijanskiej mowy o osobach, ktore by dziataty
w imieniu Boga w okresie od pojawienia si¢ ludzi az do Abrahama, a byl to
okres liczacy wiele tysiecy lat®. Takiej mozliwosci, stojac na gruncie Pisma
Swietego, nie mozna wykluczy¢. Pamigtamy, ze gdy Abraham przybyt do

2 J. Damascéne, Ecrits sur [’islam, trad. R. Le Coz, w: Sources chretiennes,

Paris 1992 [dalej — SCh], 383. W dziele tym podana zostata bibliografia dotyczaca
poczatkow islamu.

3 Istnieje hipoteza wedtug ktorej istoty antropomorficzne z grupy hominidoéw
pojawity si¢ okoto 14 mln lat temu. Z kolei tzw. homo habilis, ktory potrafit wy-
twarza¢ narzedzia, pojawit si¢ w Afryce okoto 500 000 lat temu. Wedtug R. Moore,
cztowiek (homo sapiens recens) pojawit si¢ ok. 50000 lat temu. Ten poglad poparli
uczeni: S. Washburn i T. Edinger (ok. 1948 r.). Zob. A. Godlewski, ,,Czlowiek”,
w: Encyklopedia katolicka, t. 3, Lublin 1979, kol. 881-885.
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Szalem, czyli miasta, ktére identyfikowane jest z Jerozolima, spotkat tam
tajemnicza posta¢. Mowi o tym nastepujacy passus Biblii: ,,Melchizedek
za$, krol Szalemu, wyniost chleb i wino, a poniewaz byt on kaptanem Boga
Najwyzszego, blogostawit Abrama, mowiac: Niech bedzie blogostawiony
Abram przez Boga Najwyzszego, Stworce nieba i ziemi. Niech bedzie
btogostawiony Bog Najwyzszy” (Rdz 14,18). Zdumiewajace jest to, ze
Melchizedek, zyjacy posrdd ludow pograzonych w politeizmie, posiadat
doskonalsza koncepcje Boga niz one. Bog, ktorego czcit, nie tylko przewyz-
szat innych bogdw, ale tez byt stworca nieba i ziemi. Zapewne Melchizedek
byt przedstawicielem grupy ludzi, ktorzy taka wtasnie wiar¢ wyznawali.
Wydaje sie, ze czcit on Boga, ktdrego nazywano EI*.

Eugeniusz Dabrowski pisze, ze ,,dawniej sadzono, ze El oznacza bostwo
(nomen genericum), a nie indywidualne pojetego boga. Teksty z Ras Sza-
mara wskazujg wszakze, ze Kananejczycy, w przeciwienstwie do wszyst-
kich innych Semitéw, postugiwali si¢ ta nazwa w znaczeniu indywidualnym.
El jest panem bogdw i stworzenia, nic si¢ nie dzieje bez jego woli™. Dla
naszego tematu wazne jest, ze wizja Boga Najwyzszego, ktorego czcit
Melchizedek jest w jaki$ stopniu podobna do wizji Boga Izraela, a bylo
to w czasie, zanim pojawili si¢ prorocy. W chrzescijanstwie od poczatku
wysoko ceniono wiarg tajemniczego kaptana. Autor Listu do Hebrajczykoéw
poréwnuje Melchizedeka do Chrystusa: ,,Ten to Melchizedek, krol Szalemu,
kaptan Boga Najwyzszego, wyszed!l na spotkanie Abrahama [...] i udzielit
mu blogostawienstwa [...]. Bez ojca, bez matki, bez rodowodu, nie ma ani
poczatku dni, ani konca zycia, upodobniony za§ do Syna Bozego, pozostaje
kaptanem na zawsze. Rozwazcie, jak wielki jest ten, ktoremu Abraham dat
dziesigcine z najlepszego tupu” (Hbr 7,1-4).

Jednakze kult boga El nie byt popularny w Kanaanie, jego przeciwnicy
osmieszali go. Mircea Eliade pisze, ze ,,El jawi si¢ w mitach jako starzec
staby fizycznie, niezdecydowany, zrezygnowany. Inni bogowie odnosza
si¢ do niego z pogarda™®. Pozniej zwyciezyt kult Baala, zwalczany przez

* Bostwo El uwazano za naczelne w panteonu. Traktowano jako patriarche

bostw i ludzi. Przypisywano mu takie przymioty jak: stworca, wieczny, krol,
taskawy, mocny. Wizja bostwa El wykazuje podobienstwa do koncepcji Boga
Izraela: ,,W czasach pozniejszych uzycie okreslenia El zanikto, a wprowadzono je
w okresie judaizmu i apokaliptyki w zwiazku z niewymawianiem imienia Jahwe”.
Zob. L. Stachowiak, ,,E1”, w: Encyklopedia katolicka, t. 4, Lublin 1983, kol. 872.

5 E.Dabrowski, , Religia Kananejczykow i Fenicjan”, w: tenze (red.), Religie
Swiata, Warszawa 1957, 192. Jednakze gtéwnym bogiem czczonym w Kanaanie
byt Baal. Czczono tez bogini¢ Asztarte.

¢ M. Eliade, Historia wierzer i idei religijnych, t. 1, Warszawa 1988, 107.
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prorokéw (1 Krl 18,20-40). Zbieznos¢ okreslen: El, Elohim oraz Allah zdaje
si¢ $wiadczy¢ o zwiazkach, by¢ moze luznych, kultu Boga Najwyzszego
czczonego w Kanaan z judaizmem oraz islamem. E. Sakowicz przypomina,
ze ,,imieniem Allah okreslaja Boga nie tylko muzulmanie, ale takze chrzes-
cijanscy Arabowie z Libanu i z Palestyny””. Dodajmy, ze ci chrze$cijanie
uwazajg si¢ raczej za potomkdéw Fenicjan.

W islamie nie ma watpliwosci, ze Bog dziata w kazdym czasie i w kaz-
dym miejscu. W Koranie jest powiedziane: ,,i nie ma zadnego narodu, do
ktorego by nie przyszedt ostrzegajacy” (sura 35,24), czyli prorok.

Arabski uczony, Muhammad Hamidullah pisze, ze wedtug tradyc;ji is-
lamskiej w czasie od Adama do Abrahama postal Bog na §wiat 124 tysiace
prorokow?, przy czym 315 sposréd nich zostawito ksiege. Ta liczba, jak
wszystkie liczby w starozytno$ci, ma charakter symboliczny i znaczy: bar-
dzo duzo lub niezliczong ilo$¢. Taki poglad opiera si¢ zapewne na zalozeniu,
ze skoro Bog istnieje, to ciagle dziala, czyli si¢ objawia ludziom, oczywiscie
w takim stopniu, w jakim sa oni w stanie przyja¢ nadprzyrodzone tresci.
W tym ujeciu prorocy Izraela oraz Mahomet wpisuja si¢ w tradycje prorocka
siegajaca poczatkow $wiata. Swicta ksiega islamu pyta: ,,Iluz prorokéw
postalismy pomiedzy dawne pokolenia?” (sura 43,6).

Selim Chazbijewicz przypomina natomiast: ,,Tradycja islamu mowi, ze
pierwszym Prorokiem Boga byt pierwszy cztowiek — Adam. On rozpoczat
ta misj¢ stopniowego objawiania prawdy Bozej, ktora zakonczyta si¢ na Mu-
hammadzie. Islam rozréznia prorokéw i wystannikow Boga. Wystannikow
bylo pigciu, a wérdd nich najwazniejszy byt Jezus [...]" . Inni wyslannicy to
Adam, Noe, Abraham, Mojzesz. Wyjatkowa role odgrywa Mahomet, ktory
jest jednoczesnie prorokiem i wystannikiem Allaha'®.

7 E. Sakowicz, Czy islam jest religig terrorystow?, Krakow 2002, 51.

8 M. Hamidullah, ,,Abraham selon le Coran et la tradition islamique”, w: E. Mo-
atti, P. Rocalve, M. Halidullah, Abraham, Paris 1992, 132: «Dieu a envoyé aux
hommes cent vingt-quatre mille prophétes depuis Adam, et parmi ceux-ci trois
cent quinze leur apportaient un livrex.

° ,,Dwie ambony. Rozmawiajg Selim Chazbijewicz i Eugeniusz Sakowicz.
Lublin. Bazylika Dominikanéw, 28 XI12001 r.”, w: E. Sakowicz, Rozmowy o islamie
i dialogu, Lublin 2007, 12.

10" Tamze, 13: ,,Dogmatow w islamie jest siedem. [Pierwszym)] Jest to wiara
w Boga jedynego i w postannictwo jego Proroka Muhammada [...]”. Wedlug
innych autorow wystancami Boga sa: Adam, Lot, Noe, Mojzesz, Dawid, Jezus.
Zob.: A. Besangon, ,,Préface”, w: J. Ellul, Islam et judéo-christianisme, Paris 2006,
15 ; J. Grzywaczewski, ,,Wizja Boga w chrzescijanstwie i w islamie”, Collectanea
Theologica 79 (2009) nr 43, 39-57.
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Zwiazki Abrahama i Izmaela z Arabami
wedtug tradycji izraelskiej

Abraham, ktory jest ojcem wierzacych w Boga prawdziwego, jest tez przy-
wodca rodu z czasow przed uksztaltowaniem si¢ narodu izraelskiego!'. Jego
zong byla Sara, jej niewolnicg byla Hagar. Na skutek konfliktu pomiedzy
kobietami, Hagar uciekta od swojej pani (Rdz 16,6) i cho¢ potem wrdcita,
to w dalszej czes$ci opowiadania Abraham ja wypedzit razem z jej synem
Izmaelem (Rdz 21,14). Przywileje syna pierworodnego otrzymal Izaak,
syn Abrahama i Sary.

Na uwage zastuguje to, co powiedzial Bog do Hagar na temat jej syna
Izmaela: ,,Bedzie to cztowiek dziki jak onager: bedzie walczyl przeciwko
wszystkim — wszyscy przeciw niemu; bedzie on utrapieniem swych pobra-
tymcow” (Rdz 16,22). Zdaniem protestanckiego teologa Jacques’a Ellula ta
zapowiedz miata na celu skorygowanie btedu Abrahama. Dawata ona nega-
tywny obraz [zmaela jako cztowieka dzikiego i zdecydowanie wykluczyta
g0 z rodziny Abrahama, a przede wszystkim z Przymierza'®. Jest to rodzaj
przeklenstwa lub potepienia. Onager jest to dziki osiot, w wigc symbolika
tego zwierzgcia jest negatywna. Tak wiec pokrewienstwo potomkow Izaaka
oraz [zmaela istnieje, ale relacje pomi¢dzy tymi rodami od poczatku nie
byty najlepsze.

Z czasem pojawit si¢ zarzut — jak Abraham, uchodzacy za wzor po-
boznosci i sprawiedliwo$ci mogt pozby¢ si¢ syna oraz jego matki. W tym
konteks$cie powstata nastepujaca legenda, ktora podajemy za Reném Guit-
tonem'®. Mozliwe, Ze nie byta to legenda Izraelitow, lecz uksztattowata si¢
w Srodowiskach arabskich. Znano ja jednak roéwniez w Izraelu. Wedtug
tej opowiesci Abraham uzyskawszy pewnego dnia zgode Sary udatl si¢ na
pustynig, gdzie mieszkat Izmael ze swg zong Meribah, a zapewne i liczng
stuzba. Nie zastat syna, gdyz byt on na polowaniu, lecz zastal jego Zone,
ktora miala niedobry charakter. Nie okazata goscinno$ci sedziwemu we-
drowcowi i zle mowita o me¢zu. Zasmucony tym Abraham musiat co predzej

" "'W. Chrostowski, Bohaterowie wiary Starego Testamentu, Warszawa 1992,
22-23.

12 J. Ellul, Islam et judéo-christianisme., 54: ,,11 sera comme un onagre, il sera
trés violent [...]. Promesse qui s’inscrit dans le concret du monde qui ne promet
aucune paix, ni aucune alliance avec Dieu. Ce qu’Abraham a cru réaliser n’est donc
qu’un faut semblant”.

3 R. Guitton, Le prince de Dieu. Sur les traces d Abraham, Paris 2006, s. 291—
306. Guitton opiera si¢ glownie na dziele R. Graves, R. Patai, trad. J.P. Landais,
Les mythes hébreux, Paris 1987.
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opusci¢ dom nie mogac czeka¢ na powrot syna. Polecit tej kobiecie, by
przekazata wiadomos$¢ mezowi, gdy wrdci: byl tu pewien starzec z kraju
Filistynow. Przekazat tez tajemniczg rad¢: niech Izmael wymieni plétno
w namiocie. Niedobra matzonka powtdrzyta stowa Abrahama m¢zowi. On
domyslit sie, ze to byl jego ojciec. Zrozumiat tez rade. Chodzito o zmiane
zony. Tak tez uczynit, w czym pomogta jemu matka Hagar. To ona zna-
lazta mu inng kobiete pochodzenia egipskiego. Nowej zonie bylo na imie
Patuma. Zdaniem J. Ellul’a podkreslanie zwiazku Izmaela z Egiptem jest
forma wykluczenia go z dziedzictwa Izraela, gdyz Egipt budzil skojarze-
nia negatywne w Izraelu jako kraj batwochwalstwa (kamiennych bostw)™,
a potem niewoli. Sam Bdg okazat si¢ surowym wobec Egipcjan, topiac ich
wojsko w Morzu Czerwonym (Wj 14,1-31).

Po pewnym czasie Abraham znowu udat si¢ w droge. Przybyt do osady
Izmaela, lecz tym razem tez go nie zastal. Jednak Patuma przyjeta go ser-
decznie jako go$cia, pomimo, ze nie wiedziata, kim on jest. Odpoczawszy
Abraham postanowit wraca¢ do siebie. Powiedziat synowej, aby przekazata
mezowi nastepujacg wiadomosc: przybyt pewien starzec z kraju Filistynow
i powiedzial, ze materialt w namiocie jest znakomity i nie potrzeba go
wymieniaé. [zmael, gdy wrocil, dowiedziat si¢ o wizycie ojca. Tym razem
postanowit uda¢ na spotkanie z nim do Kanaanu, ale nie sam, lecz z cala
rodzing i stuzba oraz z dobytkiem.

Historia powrotu Izmaela do ziemi ojca jest zapewne stylizowana
w wzor opowiesci o powrocie Jakuba i jego spotkania z Ezawem (Rdz 33,
1-16). Wedtug Ksiegi Rodzaju Abraham po $§mierci Sary, pomimo, iz byt
w podesztym wieku, pojat za zon¢ Keturg. Miat z nig kilku synow, kto-
rych imiona brzmia: Zimran, Jokszan, Medan, Midian, Jiszbak, Szuach
(Rdz 25,1-2). Imi¢ zony Ketura ma znaczenie symboliczne; pochodzi ono
od stowa getorah, ktore znaczy: kadzidto z Arabii, co sugeruje, ze byla
ona pochodzenia arabskiego.

Abraham zyczliwie traktowat swoich synow zrodzonych z Ketury, ale nie
chcial im da¢ udzialu w rodzinnym dziedzictwie. W Ksigdze Rodzaju czy-
tamy: ,,Abraham calg swa majetnos$¢ oddat [zaakowi, synow zas tych, kto-
rych miat z Zon drugorzgdnych obdarowat i kazat im jeszcze za swego zycia
odejs¢ od Izaaka ku wschodowi, do kraju lezacego na wschod” (Rdz 25,
5-6). Na wschdd to moze znaczy¢ do Syrii, a takze do Arabii. O tym, ze

4 J.Ellul, Islam et judéo-christianisme, 57: 11 ne faut pas oublier que I’Egypte,
pays de captivité est aussi un symbole terrible: mitsraim veut dire la terre d ’Egypte
mais aussi /a double angoisse, et c’est exactement cela que porte en lui Ismaél,
menace dorénavant constante a I’égard des descendants d’Isaac”.
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Abraham oraz Izaak, legalny dziedzic jego dobr, nie calkowicie zerwali
kontakt z [zmaelem $§wiadczy¢ moze to, ze obaj bracia spotkali si¢ po
$mierci ojca: ,,Izaak i [zmael, synowie Abrahama, pochowali go z pieczarze
Makpela” (Rdz 25,9). To zdaje si¢ oznaczac¢, ze Izmael mieszkal niezbyt
daleko od osady Abrahama.

Tradycja biblijnego Izraela precyzuje, dokad udali si¢ synowie Abrahama
z Ketury. Rod Midiana osiedlil si¢ z rejonie zatoki Akaba i na pétwyspie
Synaj w Arabii. Jak uwaza Etienne Guitton, do tego pokolenia odnosi si¢
fragment proroctwa Izajasza: ,,Zaleje ci¢ mnogos¢ wielbtadéw, dromadery
z Madianu i z Efy, wszyscy oni przybeda ze Saby, ofiaruja zloto i kadzidto”
(Iz 60.,6).

Efa to imi¢ syna Midiana. Jego potomkowie odegrali wazng role w histo-
rii Izraela jako kupcy madianiccy. Oni wtasnie kupili Jozefa od jego braci,
dzieki czemu uniknat on §mierci. Tychze kupcow Ksiega Rodzaju raz nazywa
Madianitami (Rdz 37,36), a innym razem Izmaelitami (Rdz 39, 1), pomimo,
ze nie byli oni potomkami Izmaela (pochodzili oni od Ketury, a nie od
Hagar). Izraelici wszystkich Arabow nazywali [zmaelitami, co bylo na
pewno uproszczeniem w stylu pars pro toto. Jan Damascenski okreslat
islam jako religi¢ Izmaelitéw albo Saracenow (sarakenoi), wywodzac ten
wyraz od imienia Saral®.

Ludzie z pokolenia Jiszbaka osiedlili si¢ w Syrii. Ludzie z pokolenia
Szuacha zamieszkali w rejonie Szukku. Jokszan wraz ze swymi ludzmi
osiedlil si¢ na potnocy Arabii, dajac poczatek nowemu szczepowi. W ten
sposob potomkowie Abrahama weszli w kontakt z plemionami arabskimi,
niosac ze soba wizje Boga, jakg odziedziczyli po swym praojcu Abraha-
mie. Jak wida¢ Pismo Swigte potwierdza posrednio zwiazek ludu Izraela
z plemionami arabskimi. Wiadomo, ze na terenie Arabii istnialy osiedla
Izraelitéw. Byli oni np. szczegdlnie liczni w Medynie. Dodajmy, ze podob-
nie jak rozeszty si¢ drogi Izaaka i [zmaela oraz ich rodzin, tak rozeszty si¢
drogi synoéw Izaaka: Jakuba oraz Ezawa, ojca Edomitow (Rdz 36,1-43).
O ile wiadomo, przestrzegano wowczas prawa pierworodztwa, a zatem
i dziedzictwa, co zapewne mialo zwigzek z ograniczong iloscig pozywienia

15 J. Damascéne, L’hérésie 100. L’islam, 1, w: tenze, Ecrits sur [’islam, trad.
R.1le Coz, SCh 383 (1992) 211: ,,I1 y a aussi la religion des Ismaélites qui domine
encore de nos jours, égare les peuples et annonce la venue de I’antéchrist. Elle tire
son origine d’Ismaél, fils d’Abraham et d’Agar. Pour cette raison on les nomme
Agarénes (Agaro”) et Ismaélites ('Ismahl«ta”) ; on les appelle aussi Sarasin (Sarakhno”),
ce qui signifie dépouillés par Sara”.
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dla ludzi oraz zwierzat'¢. Uprawa roli nie bylta jeszcze rozwinieta, co zreszta
byto trudne na terenach pustynnych. Poszczeg6lne plemiona, nawet, jesli
relacje pomiedzy nimi nie byty najlepsze, mogty zachowa¢ pamig¢ o wspol-
nej przesztosci i na jej bazie tworzy¢ legendy.

Wyjatkowa postaé¢ Abrahama i Izmaela
w ujeciu muzutmanskim

Muzulmanie, idac za Koranem, podkreslaja swdj zwiazek z Abrahamem.
Rodzi si¢ tu jednak pytanie, w jakim stopniu plemiona arabskie w zamierzch-
tych czasach, na kilka lub kilkanascie wiekéw przed Mahometem, miaty
$wiadomos¢, ze sg braémi Izraelitéw poprzez Abrahama, Hagar i [zmaela.
Nie mozna wykluczy¢, ze owe plemiona r6znity si¢ miedzy soba. Mogty by¢
wérod nich takie, ktore poczuwaly sie do zwiazku z Izraelem, a moze byty
i takie, ktore tej Swiadomo$ci nie miaty. Trudno$¢ w badaniu tego rodzaju
zagadnien wynika z tego, ze Arabowie, nawet, jesli posiadali pismo, to nie
mieli tradycji literackich, jak Rzymianie czy Grecy, dlatego wiadomosci
na temat zycia na Potwyspie Arabskim w okresie przedislamskim sa skape.

Muzutmanskie ujecie postaci Izmaela

Tradycja muzutmanska zgadza si¢ z judaistyczng co do tego, ze Abraham
bedac matzonkiem Sary, gdy nie mogta ona pocza¢ dziecka z powodu po-
desztego wieku, zblizyt si¢ do jej niewolnicy Hagar. To ona stata si¢ matka
Izmaela. Izaak urodzit si¢ pdzniej. Widzimy w tej koncepcji znakomita
paralele: Izraelici sg synami Abrahama i Arabowie sg synami Abrahama,
z tym, ze matka Izraelitow jest Sara, a matkg Arabow jest Hagar. Dziedzi-
cem Abrahama wsrod Izraelitow jest jego mtodszy syn Izaak. Dziedzicem
Abrahama wsrod Arabow jest jego pierworodny syn Izmael. Biblia mowi,
ze ,,Sara miata niewolnice Egipcjanke Hagar” (Rdz 16,1). Dla zminima-
lizowania tego stwierdzenia wprowadzono poglad, ze owszem przybyta
ona z Egiptu, ale pochodzita z rodu krolewskiego. Arabowie chcieli wyka-
zaé, ze Izmael ma podwoéjng przewage nad Izaakiem. Jest starszym, czyli
pierworodnym synem Abrahama oraz poprzez matke pochodzi z rodu
krolewskiego.

16 Koczowniczy styl zycia sprawial, ze imi¢ Boga wigzato si¢ z imieniem
naczelnika rodu, np. Bég Abrahama, Izaaka, Jakuba. To powodowato, ze Jahwe
nie byt czczony jako Bog lokalny, lecz Jego kult miat charakter osobisty jako Bog
ojcoéw. Zob. W. Chrostowski, Bohaterowie wiary Starego Testamentu, 22.
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Tradycja islamska milczaco akceptuje opowiadanie o konflikcie Sary
z Hagar. Rozwija natomiast inny watek, ten mianowicie, ze w konteks$cie
napigcia pomiedzy obu kobietami Abraham zaprowadzit Hagar z matym
Izmaelem do miejsca, gdzie pdzniej miat powstat osrodek kultu Mekka.
Tam wlasnie Adam po wyjsciu z Raju — jak wierzg muzutmanie — zbudowat
$wiatyni¢. W niej z pomoca aniota umiescit duzy kamien, ktéry zabral ze
soba opuszczajgc Raj'”. Swigtynia ta zostata zniszczona w czasie potopu,
ale kamien pozostal. Przez t¢ histori¢ muzutmanie chcg wykazaé, ze ich
religia jest najstarsza ze wszystkich, a ich pojecie Boga jest ,,najlepsze™.

Nie ma dokumentow dotyczacych poczatku kultu w Mekce. Historycy
przyznaja, ze jest to osrodek dawny". Wedtug E. Dabrowskiego ,,Arabowie
nie znali wyobrazen bostw w postaci ludzkiej, jak inne narody. Dla nich
swigte kamienie byty siedziba bogdw. W Mekkce dzigki osiadtemu trybowi
zycia Koraiszytow czarny kamien pozostat zawsze na miejscu”?.

W czasie, gdy Hagar z synem przybyla na to szczegoélne miejsce, nie
byto ono zamieszkale, a nawet nie byto tam wody. Potem na interwencje
aniota wytrysneto zrodto. Nieco pdzniej osiedlili si¢ tam ludzie ze szczepu
Jurhum. Od nich wlasnie maty Izmael nauczyt si¢ jezyka arabskiego. Abra-
ham, chociaz nie moégt wprost opiekowac si¢ Hagar oraz synem, to jednak
odwiedzal ich od czasu do czasu, pomimo, ze sprzeciwiala si¢ temu Sara.

W Mekkce Pan Bog wystawitl Abrahama na probe, dajac mu we $nie
polecenie, by ztozyt Izmaela w ofierze. Koran opisuje to wydarzenie:

,,1 obwiesciliSmy mu radosnag wies¢: chlopca wspanialomys$lnego” (sura
37,101). Chodzi tu o Abrahama i jego syna Izmaela. Nastepnie czytamy:
,»A kiedy ten doszedt juz do wieku, kiedy mdgt razem z nim si¢ trudzi¢, on

7M. Hamidullah, Abraham selon le Coran et la tradition islamique, 132:
,,Lorsqu’il vint sur la terre, Adam apporta avec lui deux souvenir du paradis : une
pierre et une branche d’arbre [...]. De la pierre, Adam se servit pour élever a Dieu
un temple, une maison de Dieu. Ce temple se trouvait située trés exactement au-
-dessous de la Bait al-Ma’mour, la mosquée des Anges, elle-méme placée sous le
trone de Dieu. C’est la Ka’ba de la Mecque”.

18 S. Grodz, ,,Mekka”, w: Encyklopedia katolicka, t. 12, Lublin 2008, kol. 461:

,»Mekka jest miejscem szczegdlnego dziatania Bozego od poczatku stworzenia,
a Kaaba — centrum $wiata; zgodnie z wierzeniami Adam i Ewa zyli w poblizu
dzisiejszej Mekki [...] tu tez Abraham zostawil Hagar oraz syna [zmaela”.

19 W tym, co dotyczy Mekki trudno oddzieli¢ mit od historii. Sg to opowiadania,
ktore interpretuja przesztos¢ w §wietle terazniejszosci, czyli w czasach muzutman-
skich; jest to rodzaj historii sakralizowanej; zob. M. Rodinson, ,,L’islam”, w : F. Lenoir,
Y.Tardan-Masquelier (red.), Encyclopédie des religions, Paris 2000, t. 1, 746.

20 E. Dgbrowski, ,,Islam”, w: tenze (red.), Religie swiata, Warszawa 1957, 208.
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powiedziat: «Synu moj! Oto widziatem siebie we $nie, zabijajacego ciebie
na ofiar¢. Rozwaz wiec, co o tym myslisz?» Powiedzial: «O mdj Ojcze!
Czyn, co ci nakazano! Ty mnie znajdziesz cierpliwym, jesli tak zechce
Bog!». A kiedy obaj poddali si¢ catkowicie i kiedy on rzucit go twarza na
ziemig, zawotaliSmy do niego: «Abrahamie! Widzenie senne wziate$ za
prawde. W ten sposob nagradzamy czynigcych dobro. Zaprawde, to jest
doswiadczenie oczywiste!»” (sura 37,102—-106).

Jest rzecza charakterystyczna, ze muzulmanie — podobnie jak wyznawcy
judaizmu — podkreslaja, ze jest tylko jeden Bég, a mimo to w Koranie Allah
przemawia w liczbie mnogiej, podobnie jak w Pismie Swictym. W Ksiedze
Rodzaju Bog mowi: ,,Uczynmy cztowieka na Nasz obraz, podobnego Nam’
(Rdz 1,26)*'.

Wyzej przytoczony fragment Koranu mozna uznaé za parafraze biblij-
nego opisu proby ztozenia Izaaka w ofierze (Rdz 22,2). Wedtug Ksiegi
Rodzaju Abraham otrzymat od Boga polecenie, aby ztozy¢ syna w ofierze
i poszedt z nim na miejsce ofiary, ale mu nie méwit, jaki ma zamiar. Tym-
czasem lzmael przewyzsza [zaaka przez to, ze pomimo mtodego wieku
wyrazit zgode na to, aby go zlozy¢ w ofierze. Wedtug Biblii Abraham
zamiast syna ztozyl w ofierze baranka, ktéry nagle si¢ zjawil w poblizu
(Rdz 21,13).

Polecenie, aby zlozy¢ Izmaela w ofierze byto proba wiary Abrahama,
przy czym ma ono charakter symboliczny. Tak oto Mekka jawi si¢ jako
miejsce przelomu w zakresie ofiar. Tu wtasnie Allah wskazal, ze nie nalezy
ludzi sktada¢ w ofierze.

O ile wiadomo zwyczaj sktadania pierworodnego syna w ofierze
(w wyjatkowych okoliczno$ciach) byt praktykowany przez Semitéow za-
chodnich — ,,Kananejczycy skladali ofiary nie tylko z dzieci, ale rowniez
z dorostych”® — podczas gdy nie bylo takiego zwyczaju wsrdd plemion
semickich na Wschodzie?*. Abraham wiedzial o sktadaniu ludzi w ofierze,

il

2 Ojcowie Kosciota uwazali, Ze jest to aluzja do Tréjcy Swictej; Bog Ojciec
kieruje powyzsze stowa do Syna, a wczesniej byto powiedziane, ze ,,Duch Bozy
unosit si¢ na wodami” (Rdz 1,2). Zob. B. de Césarée, Homélie sur I’'Hexaéméron,
IX, 87E, SCh 26(1949) 517.

22 E. Dabrowski, ,, Religia Kananejczykow”, w: tenze (red.), Religie swiata, 197.

2 La Bible TOB, Paris 1994, 83: ,,0n pratiquait chez les Sémites de I’Ouest le
sacrifice des premiers-nés, par exemple, en certains cas de détresse [...]. La question
ne pouvait pas se poser a Abraham qui venait de I’est, ou semblable sacrifice n’était
pas pratiqué ; selon le récit, de I’époque patriarcale, ’'animal devait étre substitué
a la victime humaine”.
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ale ten zwyczaj byt mu obcy?*. Fakt, ze Abraham dat wyraz postuszenstwa
Bozemu natchnieniu, a mimo to do ztozenia ofiary nie doszto, mégt by¢
potem interpretowany jako znak, ze Bog nie oczekuje takich ofiar. Tradycja
muzutmanska zgadza si¢ z judaistyczng co do tego, ze przygoda Abrahama
mogta mie¢ znaczenie przetomowe w dziedzinie ofiar.

Boég docenil poshuszenstwo Abrahama i obficie mu poblogostawit:

,,] obwiescili$my mu radosng wies¢: Izaaka, proroka sposrod sprawiedli-
wych. I pobtogostawilis§my jemu i Izaakowi [...]. I juz okazali§my dobro¢
Mojzeszowi i Aaronowi” (sura 37,112—114). Jest rzecza zdumiewajaca, ze
za gotowos¢ ztozenia w ofierze [zmaela Bég obiecuje Abrahamowi blogo-
stawienstwo dla Izaaka jako cztowieka sprawiedliwego i proroka. Podobnie
obdarza taskami Mojzesza i Aarona. W Koranie postacie ze Starego Testa-
mentu przedstawiane sg pozytywnie. Mahomet nie miat watpliwosci, ze
byli oni wystani przez Boga. Muzutmanie zdaja sobie sprawe z tego, ze ich
tradycja w wielu punktach nie zgadza si¢ tradycja biblijna, dlatego staraja
si¢ wykazac, ze wlasnie ich przekaz jest prawdziwy.

Nie wydaje si¢ pewne, by muzulmanie obecnie sktadali ofiary ze zwie-
rzat w calym $wiecie, ale maja rzeczywiscie swieto dla upamigtnienia
niedosztej ofiary Abrahama. Takie $wigto zastalo zapewne ustanowione
w czasach muzulmanskich. By¢ moze istniato juz weze$niej. Zdaniem
E. Palatti, obecnie w miejscowosci Mina koto Mekki zachowat si¢ zwyczaj
sktadnia kozta w ofierze, ale ten obrzed nie jest obowigzkowy?. Z kolei
wedtug arabskiego uczonego Bouhari Houdas’a, ktérego poglad przyta-
cza E. Palatti, rozdziat o ofiarach w dziele Autentyczne tradycje nie jest
boskiego pochodzenia, lecz prorockiego?.

Po tym, jak Abraham wykazal si¢ heroiczng wiara, a Izamel ocalil zycie,
ojciec i syn, obaj szczesliwi, dokonali wiekopomnego dzieta. W Koranie
czytamy: ,,[...] kiedy Abraham i Isma’il wznosili fundamenty Domu [...]”
(sura 2,127). Chodzi o odbudowe $wiatyni w Mekkce na ruinach tej, ktora
zostata zniszczona w czasie potopu. Trudno jest dowies¢ historycznie, ze
Abraham z [zmaelem budowali $wiatyni¢ w Mekkce, natomiast jest rzecza

24 M. Eliade, Historia wierzen i idei religijnych, t. 1, 124: ,,Abraham nie wypet-
niat jakiego$ rytuatu, skoro nie dazyt do zadnego celu i nie rozumiat sensu swego
czynu”.

% E. Palatti, Le sacrifice en Islam, 158: ,,La seconde cérémonie importante de
Mina est le sacrifice [...]. Il faut cependant que le sacrifice n’est pas obligatoire”.

% Tamze: ,,Le chapitre sur les sacrifices rituels n’est pas d’institution divines
mais de tradition prophétiques”; tamze, 159: ,,En Islam le sacrifice et I’effusion
du sang de la victime ont été complétement marginalisés en faveur d’une réforme
spirituelle”.
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pewna, ze na wiele wiekéw przed Mahometem Mekka byta osrodkiem
pielgrzymkowym oraz handlowym. Zdaniem Gaston Wiet mysl, ze to
Abraham z [zmaelem zbudowali w §wigtyni¢ w Mekkce pochodzi z czaséw
islamskich?’. Wowczas siggano do dawnych legend o zwigzkach Arabow
(Izmaelitéw) z Izraelitami dla wykazania, ze objawienia dane Mahometowi
jest kontynuacja tego, ktére otrzymat Abraham.

Rola Abrahama w planach Boga

W tradycji judaistycznej i chrzescijanskiej zawsze podkreslano, ze Abraham
jest ojcem narodu izraelskiego, ze w Kanaanie poznat Boga prawdziwego
i zawart z Nim Przymierze (Rdz 17,1-26), a przez to zapoczatkowat religie
Izraela. Jego dzieta dopetnit Mojzesz (W] 19,1-25; 20,1-21). Pézniej kaptani
oraz prorocy czuwali nad jego kontynuacjg.

Muzutmanie takze wierza, ze ,,Bog zawart Przymierze z synami Izraela
[...]” (sura 5, 12). Doceniajg wyjatkowa misj¢ Abrahama: ,,Bog wybrat
Adama i Noego, rodzing Abrahama i rodzing Imrana — ponad swiaty!”
(sura 3, 33). Przez rodzing Abrahama nalezy rozumie¢ lud Izraela. Koran
z szacunkiem méwi o prorokach: ,,[...] wytonilisSmy sposrdd nich dwunastu
przywddcow [...]” (sura 5,12). Muzutmanie nie majg watpliwosci co do tego,
ze Kanaan powinien naleze¢ do Izraela: ,,0 ludu mdj! Wejdzcie do Ziemi
Swietej, ktora Bog przeznaczyt dla was!” (sura 5,21). Jednakze wyznawcy
islamu nieco inaczej postrzegaja dziatanic Abrahama.

Z postacig Abrahama wigze si¢ wiara w zycie wieczne. W Koranie
czytamy: ,,I oto powiedziatl Abraham: «Panie mdj! Pokaz mi, jak ozywiasz
zmartychy». Powiedzial: «Czy ty nie wierzysz?». On powiedziat: «Tak!
Lecz niech si¢ moje serce uspokoi». Powiedzial: «Wez wigc cztery ptaki
i przycis$nij je do siebie; potem potdz na kazdej gorze jakas czgs¢ z nich
i zawotaj je, a one przyleca do ciebie pospiesznie. Wiedz, ze Bog jest po-
tezny, madry»” (sura 2,260).

Muhammad Hamidullah ttumaczy te przypowies¢ w sensie eschato-
logicznym: ,,Cztery oswojone ptaki reprezentujg symbolicznie zmartych,
ktorzy w momencie zmartwychwstania przybeda z czterech stron §wiata
do Boga na Jego apel”?. Muzulmanie zachowuja nauke o zyciu wiecznym.
Wierza w niebo. Majg swiadomos¢, ze istnieje pickto, ktdre najczesciej
okreslajg jako Ogien, a Koran wielokrotnie méwi o zmartwychwstaniu
w dniu ostatecznym. Koran cz¢sto zapewnia, ze wierni Bogu wejda ,,[...] do

¥ G. Wiet, Grandeur de I'Islam, Paris 1961, 11: ,,La Révélation coranique ratta-
cha le Temple de la Mecque a Abraham et elle se fit I’écho de récits bibliques™.
2 M. Hamidullah, Abraham selon le Coran et la tradition islamique, 152.
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Ogrodow, gdzie w dole ptyna strumyki [...]” (sura 3,195). Jest to by¢ moze
aluzja do biblijnego Raju, a na pewno sugestywny obraz szczgscia dla lu-
dzi zyjacych w goracym klimacie, gdzie woda stanowi wielki skarb, gdyz
ciagle jej brakuje.

Na znaczenie islamskiej nauki o rzeczach ostatecznych zwraca uwage
E. Sakowicz: ,,Nadzieja eschatologiczna — na pewno jest to rzeczywistosc,
ktora nas taczy”, jednakze zaznacza, ze ,,islam darzy wielka czcia Jezusa
i Jego Matke. Jezusa nie nazywa Zbawicielem”?, czyli muzulmanie wierza
w zycie wieczne, ale nie posiadaja idei odkupienia. Jezusa otaczaja czcig
jako czlowieka, ktory glosilt nauke o Bogu i 0 Zyciu wiecznym.

Jak uwaza Alain Besancon, pomimo podobnych elementéw w religii
Izraela i plemion arabskich zwigzek pomigdzy obu tradycjami jest luzny.
Mahomet nie miat takiej wiary, jaka wyznawal Abraham, a ktorej dziedzi-
ctwo kontynuujg wyznawcy judaizmu i chrze$cijanie®®. Da si¢ zauwazy¢
Koranie elementy zaczerpnigte z Biblii, ale nie mozna powiedzie¢, ze Koran
w sensie $cistym kontynuuje tradycje biblijng. J. Ellul dodaje, ze dzieta
ukazywane w Koranie jako chwalebne rdznig si¢ od dziet Abrahama. Nie
przeczy natomiast, iz mozna si¢ dopatrze¢ podobienstw pomiedzy ludem
izraelskim a plemionami arabskimi. Jest to wszakze podobienstwo bardziej
historyczne niz teologiczne czy duchowe?.

Polemika wokét zwiazku Abrahama z Mekka

Zagadnienie zwiazku Abrahama z Mekka podejmowal Jan Damascen-
ski w pismie zatytulowanym Herezja 100 oraz w Dialogu chrzescijanina
z muzutmaninem. Jan z Damaszku byt pochodzenia arabskiego. Urodzit si¢
ok. 40 lat po $mierci Mahometa. Wychowany w kulturze greckiej i wie-
rze chrzescijanskiej, zastapit swego ojca Sergiusza na wysokim urzedzie

¥ Dwie ambony. Rozmawiajq Selim Chazbijewicz i Eugeniusz Sakowicz, 15.

3% A. Besancgon, Préface, 19: ,,Les musulmans, quand ils se réclament d’Ibrahim,
n’ont ni la foi d’Abraham que I’histoire des religions cherche a restituer, ni la foi
d’Abraham dans le sens que professent je judaisme et le christianisme”.

31 Tamze, 18: ,,Pour un juif et un chrétien, il n’a pas de continuité entre la Bible
et le Coran”.

2. Ellul, Islam et judéo-christianisme, 60: ,«Ici nous sommes entrés dans le
domaine spirituel, et les ceuvres préconisées par le Coran ne me paraissent pas tout
a fait comparables a celle d’Abraham. Nous avons vu la différence majeure entre
filiation juive et filiation arabe”. Chodzi o zwigzek z Abrahamem.
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finansowym w Damaszku zajetym przez muzutmandéw™®. Potem wycofal
si¢ z polityki. Zostal kaptanem i osiadt z os§rodku monastycznym $w. Saby
koto Jerozolimy.

Pismo Herezja 100 zredagowane w formie polemicznej przedstawia
nauke islamu’. Dialog nie jest zapewne stenogramem konkretnej rozmowy,
ale moze stanowi¢ echo debat, jakie przeprowadzit Jan z wyznawcami no-
wej wowczas religii. W pierwszym w wymienionych pism czytamy: ,,Oni
nam zarzucaja batwochwalstwo z tego powodu, ze sktaniamy si¢ przed
krzyzem, do ktorego oni zywia odrazg. My im odpowiadamy: Dlaczego wy
wycieracie si¢ o wasza skatg w Ka’ba i mitujecie kamien do tego stopnia,
ze go catujecie? Niektorzy sposrod was mowia, ze na tej skale Abraham
zblizyt si¢ do Hagar, inni powiadaja, ze tam wlasnie uczepil swego wiel-
btada, gdy miat zamiar ztozy¢ w ofierze Izaaka [...]. Dlaczego opowiadacie
ghupoty? [...]. Oni mowig: To jest skata Abrahama. My im odpowiadamy:
Niech bedzie Abrahama, skoro tak ghupio twierdzicie! Ale nie wstydzicie
si¢ obejmowac ze czcia skaty, na ktorej Abraham ztaczyt si¢ z kobieta, albo
do ktorej uczepit wielbtada, a nas oskarzacie za to, ze sktaniamy si¢ przed
krzyzem Chrystusa, ktory pokonat moc demondw i zakusy diabelskie™.

To wazna wypowiedz. Jan z Damaszku potwierdza istnienie kultu
w przy skale w Mekkce. Wyjasnienie, ze ludzie otaczaja religijng czcia
skate, poniewaz tam Abraham miat si¢ zblizy¢ do Hagar, albo tam uczepit
wielbtada, gdy mial zamiar ztozy¢ ofiare z syna, brzmi dziwnie. Jest to
zapewne ludowe uzasadnienie tegoz kultu, a nie jego rzeczywisty powod.
W wielu przypadkach praktyka wyprzedza teori¢ lub istnieje bez teorii.
Mozliwe, ze wigkszos¢ ludzi sprawujacych religijne obrzedy przy skale
w Mekkce nie stawiala sobie pytania o geneze i sens tych obrzgdow. Spet-
niano te rytuaty zgodnie z istniejacym obyczajem. G. Wiet nie jest pewien,
czy ludzie w Mekkce czcili skale jako skale, czy moze poprzez ten kult
oddawali cze$¢ jakiemus bostwu®.

3 A.Besangon, Préface, 11: ,,Jean Mansour, dit Damascéne, descendait d’une
famille de hauts fonctionnaires byzantins qui avaient joué un role dans la reddition
de Damas. Il fut d’abord au service du Calife, dans ’administration fiscale”.

3% W czasach Jana z Damaszku nie bylo jeszcze Koranu w jego obecnej formie.
Jan mogt posiadac rozne pisma islamskie, w tym hadisy, czyli pisma dokumentujgce
stowa pochodzace od Mahometa. Zob. J. Damascéne, Ecrits sur ’islam, 79.

3 J. Damascéne, L’hérésie 100. L’islam, 6, SCh 383, 219 [ttum. J.G.].

3 G. Wiet, Grandeur de [’islam, Paris 1961, 11: ,,Les Arabes adoraient des
arbres et surtout des pierres, et ’on peut se demander si ce n’étaient pas des objets
sacrés que des divinités”.
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Dla naszego tematu wazne jest to, ze oba powyzsze wyjasnienia, za-
pewne pdzniejsze w stosunku to kultu, wiazg si¢ z obecnoscia Abrahama
w Mekkcee, co §wiadczy o tym, ze taka tradycja istniala wsréd ludu. Jan
Damascenski nie wierzy w to, by Abraham rzeczywiscie odwiedzit Mekke,
natomiast zna poglady muzulmanéw w tej sprawie®’. Nie pisze, czy tego ro-
dzaju opowiadania istniaty juz w okresie przedislamskim, czy tez pojawily
si¢ wraz z islamem. Ludowy charakter tejze tradycji zdaje si¢ sugerowac,
ze moze ona siegac czasow przed wystgpieniem Mahometa.

Wazne jest i to, ze Jan z Damaszku przytacza opowiadanie swoich roz-
méwedw o tym, ze Abraham miat zamiar tam wlasnie ztozy¢ w ofierze
Izaaka, nie za$ Izmaela, jak glosi tradycja muzulmanska. Mozliwe, ze to
pomytka Jana Damascenskiego. Mozliwe tez, ze sami muzutmanie mylili
te imiona. Wedtug E. Palattiego istniaty w§rod muzutmanéw dwie tradycje.
Najstarsze teksty, zwigzane z Mekka, mowia glownie o [zaaku, a w tekstach
zwigzanych z Medyna jest mowa o Izmaelu®®,

Pisarz islamski Mugqatil ibn Sulayman (zm. 150 roku hidzry), komentujac
modlitwe Abrahama znajdujaca si¢ w Koranie: ,,Panie M¢j! Obdarz mnie
kims$ sprawiedliwym!” (sura 37,100), wyraza poglad, ze chodzi o Izaaka,
syna Sary®. Inni badacze mieli co do tego watpliwosci. Mozliwe, ze wedtug
starszej tradycji Abraham zamierzat zlozy¢ w ofierze Izaaka, a wedtug
poézniejszej, tej z czasoéw islamskich, ofiarg mial by¢ Izmael. Ostatecznie
przewazyl poglad, ze to [zmael mial by¢ zlozony w ofierze.

Nawet, jesli szczegdlty wyzej zarysowanych historii nie dadza si¢ udo-
wodni¢ historycznie, to pozostaje faktem, ze Izraelici i Arabowie naleza
do rodziny narodéw semickich. Posiadaja wiele wspdlnych cech jak chocby
podobienstwo fizyczne, podobienstwo w zakresie mentalnosci, a takze
wierzen religijnych oraz jezyka. Czasy Abrahama cechuje koczowniczy
styl zycia. Poszczegdlnie plemiona przesuwaly si¢ po terytorium pustyn-
nym poszukiwaniu wody i pozywienia. Odleglo$¢ Arabii od Izraela nie
jest zbyt duza. W takiej sytuacji przemieszczanie si¢ ludzi wydaje si¢

37 A. Besangon, Préface, 11: ,,Toujours est-il que la description du Damascene est
purement sarcastique. Mahomet est un faux propheéte. Ses doctrines sont absurdesy.

% E. Palatti, ,,Le sacrifice en islam”, w: M. Neusch (red.), Le sacrifice dans les
religions, Paris 1994, 164: Il semble par exemple assez claire que les plus anciens
versets se rapportant au sacrifice, suggerent que le fils dont il s’agit soit Ishaq, plutot
qu’lsmaél”.

¥ Tamze, 164: ,,Muqatil ibn Sulayman, dans son commentaire du verset 101
de la sourate 37 dit simplement: ‘C’est Ishaq ibn Sara’. Jusqu’a la fin de la période
de la récitation de La Mekke, Ismael n’est pas intégré dans la séquence biblique
traditionnelle”.
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czyms$ naturalnym. Do tego trzeba doda¢ wedréwki karawan kupieckich.
Mozna zrozumie¢, ze ludzie zyjacy na Potwyspie Arabskim mogli uwazaé
Abrahama za ich praojca i przypisywa¢ mu zalozenie osrodka religijnego
w Mekkce. Wedrowka Izraelitow z Egiptu przez pustyni¢ mogta przyczynié
si¢ do przypomnienia zwigzkow pomigdzy Izraelitami a Arabami. Wydaje
sig, ze to, co wydarzylo si¢ na Gorze Synaj pod przewodnictwem Mojze-
sza (Wj 19, 1-34, 35) mogto takze pozostawi¢ jakie$ echo wsrdd plemion
arabskich. Sw. Pawel zaznacza, ze ,,Synaj jest to gora w Arabii” (Ga 4,25).

Zakonczenie

Zarysowali$my posta¢ Abrahama, praojca Izraelitow, ktorego takze ple-
miona arabskie uwazaly za swego protoplaste. Izraelici sg potomkami
Abrahama poprzez jego syna Izaaka, ktorego matka byta Sara. Arabowie
uchodza za potomkéw Abrahama poprzez jego syna Izmaela, ktérego
matka byta Hagar, niewolnica pochodzenia egipskiego. Zwigzek Abrahama
z Izraelem wydaje si¢ oczywisty, gdyz jest potwierdzony w Biblii. Na
zwigzek Abrahama z Arabami niec ma dowodow historycznych w sensie
$cistym. Zywa jest natomiast tradycja, tak wérod Izraelitow, jak i Arabow,
ktora ukazuje taki zwigzek. Izraelici oraz Arabowie posiadaja wiele cech
wspolnych przez to, ze naleza do rodziny narodéw semickich. Sam fakt, ze
uzywano zamiennie okreslenia: Arabowie, muzutlmanie, [zmaelici wska-
zuje, ze pomigdzy obu narodami jest co$ wspolnego*’. W okresleniu Boga
jako El, Elohim, Allah wystgpuje ta sama zgloska el lub tylko litera /, ktéra
uchodzi za teoforyczng, tak w Izraelu, jak i w Arabii. Wydaje si¢, ze ogdlna
$wiadomos$¢ pokrewienstwa pomiedzy ludem Izraela a ludno$cig arabska
istniala od najdawniejszych czaséw. W okresie islamskim zaczeto szcze-
gblne eksponowac to pokrewienstwo, zaréwno fizyczne, jak i duchowe dla
wykazania, ze islam nie tylko powraca do czystego monoteizmu z czaséw
Abrahama, ale stanowi jego dopetnienie.

ks. Jozef Grzywaczewski

40 Niektorzy przypuszczaja, ze muzulmanie wywodzg si¢ z judeo-chrzescianskiej
sekty ebionitow. M. Alcader, Le vrai visage de [’islam, Durtal 2006, 26n: ,,Qui
étaient donc les premiers musulmans? Probablement, selon beaucoup d’historiens
de la religion, les adeptes d’ I'une des hérésies judéo-chrétienne apparue apres la
mort du Christ et la naissance de I’Eglise, groupement qu’ils estiment étre celui des
¢ébionites [...]. Les ébionites furent rejetés également par les juifs et les chrétiens.
Par les juifs car ils reconnaissaient Jésus comme Messie, par les chrétiens car ils
lui refusaient la divinité. Prenant acte de ce double rejet, ce groupement fonda son
identité sur ’'opposition a ceux-la qui le rejetaient”.
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Il. MECZENSTWO CHRZESCIJAN W ALGIERII (1994-1996) -
,ANTIDOTUM” NA PRZEMOC POLITYCZNA ISLAMSKICH
FUNDAMENTALISTOW

hristian de Charge, przetozony klasztoru Notre-Dame de [’Atlas, po-

lozonego w odlegtosci 60 km na wschod od Algieru w Algierii, po-
zostawit testament (napisany w 1993 r. i 1994 r.), ktéry odczytano po jego
$mierci. Wérdd zapisanych stow ostatniej woli znalazty si¢ m.in. nastepu-
jace zdania: ,,Gdyby pewnego dnia zdarzylo si¢ — a mogtoby to by¢ juz
dzisiaj — Zze padng¢ ofiarg terroryzmu, ktory zdaje si¢ obecnie zagrazaé
wszystkim cudzoziemcom zamieszkujacym w Algierii, pragnatbym, aby
moja wspolnota, moj Kosciot, moja rodzina pamigtali, Ze moje zycie byto
oddane Bogu i temu krajowi. By zdali sobie sprawg, ze Jedynemu Wiadcy
wszelkiego zycia to moje nagte odejscie nie bylo obojetne. By modlili si¢ za
mnie; bo jakze moglem zosta¢ uznany za godnego ztozenia takiej ofiary?
By potrafili zwigza¢ moja $mier¢ z tylu innymi, ktore sg rownie okrutne,
lecz pozostaja ledwie zauwazone i bezimienne. Moje zZycie nie jest wigcej
warte niz jakiekolwiek inne. Ale tez nie jest warte mniej. W kazdym razie
nie ma w nim niewinnosci dziecinstwa. Zyje juz na tyle dtugo, ze §wiadom
jestem wilasnego udziatu w ztu, ktore niestety zdaje si¢ przewazac na tym
$wiecie, nawet tego, ktore moze we mnie uderzy¢. Chciatbym, gdy ten mo-
ment nadejdzie, mie¢ umyst na tyle jasny, bym mogt prosic¢ o przebaczenie
Boga i wszystkich moich bliznich i rownocze$nie przebaczy¢ z calego serca
temu, ktory ugodzi we mnie.

Nie zyczg sobie takiej $§mierci. Mysle, ze musze to jasno powiedzie¢. Bo
nie wyobrazam sobie, jak mogibym si¢ cieszy¢ z tego, ze ten narod, ktory
kocham, miatby by¢ w czambut oskarzony o zamordowanie mnie. To zbyt
wysoka cena, za co$ co prawdopodobnie zostanie okreslone jako «laska
meczenstway, by placit ja Algierczyk, ktokolwiek nim bedzie, nawet jesli
powie on sobie, Ze czyni to w imi¢ po swojemu rozumianego islamu. Wiem,
jaka pogarda swiat darzy Algierczykow, wszystkich bez roznicy. I znana
mi jest karykatura islamu, forsowana przez typ ludzi dobrze myslacych.
Ci ludzie zbyt tatwo uspokajaja wlasne sumienie, stawiajac znak rdwnania
miedzy religig i1 ideologig skrajnych fundamentalistow. Dla mnie Algieria
iislam to dwie rézne rzeczy, to ciato i dusza. Stwierdzatem to juz wielo-
krotnie, w petni §wiadom tego, co im zawdzi¢czam, tak czesto odnajdujac
w nich prosta ni¢ przewodniag Ewangelii, tak jak nauczyta mnie jej moja
matka, moj pierwszy Koscioét — odnajdujac ja whasnie tu, w Algierii, w po-
stawie szacunku wierzacych muzutmandw. Moja Smier¢ zapewne okaze si¢
argumentem na rzecz tych, ktorzy szybko zdefiniowali mnie jako naiwnego
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idealiste. «Niechby nam powiedziat teraz, co o tym mysli». Ale niech ci
ludzie wiedza, ze wtedy moja najbardziej dociekliwa ciekawos$¢ bedzie
juz zaspokojona. Bo wtedy, jesli Bog zechce, bed¢ mogt zobaczy¢ Jego
dzieci islamskie, tak jak On je widzi, ludzi ogarni¢tych $wiatto§cig chwaty
Chrystusa, owocu Jego Meki, obdarzonych Darem Ducha, ktorego tajemng
rado$cig bedzie zawsze tworzenie wspodlnoty, ukazywanie podobienstw
i radowanie si¢ roznicami.

Za zycie utracone, catkowicie moje i catkowicie ich, dzickuj¢ Bogu,
ktory jak gdyby tylko dla tej Radosci je stworzyl, radosci ze wszystkiego
i mimo wszystko [...]"".

Kontekst meczenstwa - Algieria

W regionie Maghrebu od czaséw Mahometa dominuje kultura islamu. I cho-
ciaz Algieria powstala jako niepodlegle panstwo w XX w. to kraj ten przez

wieki budowany byt (ale tez i okresami niszczony) przez: osadnikow liban-
skich, przybyszow z imperium Kartaginy, Rzymian, Wandalow, Bizantyj-
czycy, Arabow, Moabitow, Mauréw, uciekinierow z Potwyspu Iberyjskiego,
zotnierzy Imperium Otomanskiego, w koncu francuskich kolonizatorow
i osadnikow. Nalezy pamigtac tez o Beduinach i Tuaregach — ludach pustyni

oraz Berberach — ludziach gor, ktérzy na ziemiach dzisiejszej Algierii byli

,,0d zawsze”. Oni wszyscy razem — solidarnie utworzyli bogata mozaike

kulturowg wspoélczesnej Algierii.

W Algierii spotka¢ mozna byto przez wieki plemiona praktykujace
tradycyjne wierzenia pustyni. Bylo tu przez wieki obecne chrze$cijanstwie,
ktore dynamicznie si¢ rozwijato w epoce starozytnosci. W okresie Afryki
Rzymskiej — od II do V w. po Chrystusie dzisiejsza Algieria zrodzita
meczennikow oraz Ojcdw Kosciota. Misjonarze chrzescijanscy, ktorzy
w XIX w. zaczeli intensywng dzialalno$¢ ewangelizacyjng w Algierii mieli
$wiadomos¢, iz s3 duchowymi spadkobiercami nauczania §wigtych me-
z6w: Augustyna i Cypriana oraz dzielnych wyznawczyn wiary, swietych:
Perpetuy i Felicyty.

Epoka islamu, ktora zaczeta sie w dzisiejszej Algierii w VII w. po
Chrystusie zaciagne¢ta zaslong niepamigci nad poprzedzajaca ja epoka
chrystianizmu.

W drugiej potowie XIX w. Algieria nie byta wcigz ,,dotknigta” ewangeli-
zacjy. Kardynat Charles M.A. Lavigerie (zm. 1892), ,,szukajac” misjonarzy

' A jednak zycie zwycigza... Testament o. Christiana de Chargé, przetozonego

klasztoru trapistow w Tibheirine, ,Misyjne Drogi” 2004 nr 2, 4-5.
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do realizacji postannictwa gloszenia Ewangelii w Afryce we wspdlnocie
misyjnej przez siebie ustanowionej — ojcéw biatych domagat si¢ od kandy-
datéw radykalnej ewangelicznej postawy. Do pierwszego mistrza nowicjatu
Misjonarzy Afryki—jezuity skierowat stowa: ,,Skarzycie si¢, ze w waszym
zakonie nie macie me¢czennikdéw; dajcie mi $wietych, a ja uczynie z nich
meczennikow™2.

Pierwsze karawany, ktore probowaty przekroczy¢ Sahare, aby dotrzeé
z Ewangelig w glab Czarnego Ladu, zostaly wymordowane przez swoich
przewodnikow — Tuaregoéw. Zapal misyjny ewangelizatordéw ,,zderzyt si¢”
z wrogoscia tubylcow. Chrzescijanstwo traktowane byto w Algierii jako
religia francuskich najezdzcéw — kolonizatorow, a Kosciot katolicki w ogole
uznany zostal jako ,,ciato obce”. Poczatkowe lata pracy misyjnej pierwszych
misjonarzy Algierii — ojcéw biatych — ograniczaty si¢ do kregu francuskich
osadnikéw. Muzulmanska ludno$¢ korzystata natomiast z postugi chary-
tatywnej $wiadczonej przezen i przez siostry biate — siostry Misjonarki
Najswietszej Maryi Panny Krolowej Afryki. Prowadzono szkoty, o$rodki
szkolenia zawodowego, sierocince, osrodki opieki medyczne;.

Misjonarze podjeli heroiczng probe przetamania niecheci tubylcow.
Glosiciele Ewangelii zaczeli si¢ uczy¢ jezyka arabskiego. Zdobywali wiedze
na temat Koranu i lokalnych kultur, szczeg6lnie arabskiej. Zaktadali szkoty
oraz instytuty naukowo-badawcze. To podejscie i przygotowanie do pracy
pozwolito nawigzaé¢ misjonarzom relacje z osobami majacymi wplyw na
spoleczenstwo Algierii.

Uzyskanie w 1962 r. niepodleglosci przez Algieri¢® okazalo si¢ ,,szo-
kiem” dla partykularnego Kosciota katolickiego. Wiekszosci potomkow
francuskich osadnikow (ponad 80 %) opuscita w latach 60. XX w. wy-
zwolone z kolonializmu panstwo. Upanstwowiono w tym czasie wszystkie
dobra koscielne. Budowa niepodleglego panstwa islamskiego wygenerowata
w niewielkiej wspolnocie katolickiej poczucie niepewnos$ci. Odtad chrzes-
cijanscy misjonarze ,,byli na tasce i nietasce” algierskiego rzadu. Rzad ten
przejat wigkszos¢ dotychczasowego majatku ojcodw biatych, czego symbo-
lem stat si¢ zajety przez panstwo budynek domu generalnego i nowicjatu
w Maison-Carrée (dzisiejsze El-Harrach).

Odtad podstawowym kierunkiem prac misjonarzy stat si¢ dialog chrzes-
cijansko-muzutmanski. Dla wspdlnot zakonnych rozrzuconych po calej
Algierii okazat si¢ to gtdéwny nurt apostolatu. Poprzez prace w instytucjach

2 A.Duval, C’était une longue fidélité a I’ Algérie, Paryz, 2018, 23n.
3 Zob. A. Romejko, ,,Elity wiadzy we wspotczesnej Algierii”, ,,Forum Polito-
logiczne” 2008 nr 7, 101-131.
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panstwowych, prowadzenie bibliotek dla mlodziezy, propagowanie miej-
scowej kultury, katoliccy misjonarze pomagali wszakze w budowaniu toz-
samos$¢ niepodlegtej Algierii, chociaz poczatkowo ,,bali si¢” suwerennego
panstwa. Wezesniej — we francuskiej Algierii, dialog pomiedzy chrzesci-
janami i muzulmanami napotykal na przeszkode nieufnosci. Muzulmanie
nie ufali chrzescijanom, stanowigcym zdecydowana mniejszo$¢, ale domi-
nujacym politycznie i ekonomicznie.

W niepodlegtej Algierii spoiwem tozsamos¢ panstwa zostat islam oraz
arabizacja kultury. Chrzescijanstwo musiato udowodni¢ tubylcom, iz nie
jest wrogiem Algierii. Algierscy muzutmanie zaczeli powoli nabiera¢ sza-
cunku do matej chrzescijanskiej wspolnoty. Obserwowali ich pokorna
obecnos¢ i stuzbe ludziom w Algierii.

Misjonarze byli jednakze narazeni na ataki z strony czesci ludnosci
Algierii, ktéra swoje inspiracje czerpata z fundamentalistycznych nurtéw
islamu. Wielu imaméw byla woéwczas pod wpltywem wywodzacego si¢
z Egiptu Bractwa Muzulmanskiego. Rzad prowadzit z kolei bardzo restryk-
cyjna polityke wizowa wobec personelu Kosciota w Algierii. Wigkszo$¢
mieszkajagcych w tym panstwie misjonarzy i misjonarek nie posiadata
algierskiego paszportu.

Ekonomia Algierii opierata si¢ na sprzedazy ropy naftowej. Pierwsze lata
po odzyskaniu niepodlegtosci byty czasem ekonomicznego boomu. Wraz
z spadkiem cen tego surowca na §wiatowych rynkach w latach 90. XX w.,
Algierie dotkngt powazny, drastyczny kryzys ekonomiczny*. Zaczety sie
protesty polityczne. Nieporadne reformy podejmowane przez rzad pogte-
biaty sytuacje kryzysowa, ktora obejmowata coraz szersze warstwy spote-
czenstwa. Niezadowolenie spoteczne wykorzystat Islamski Front Ocalenia
(FIS), ugrupowanie polityczne odwotujaca si¢ do fundamentalistycznej
interpretacji zasad islamu. Na gruncie niepopularno$ci rzadzacej partii
FIS rosta w site. W czerwceu 1990 r. Front ten wygral wybory samorzadowe
(komunalne i regionalne). Nastepnym celem tej partii miato by¢ zwycigstwo
w wyborach parlamentarnych i ostatecznie wprowadzenie praw szariatu.
Pierwsza tura wyboréw parlamentarnych odbyta si¢ 26 grudnia 1991 r. Ich
wynikéw nigdy nie ogloszono, a do drugiej tury nie dopuszczono. Armia
,,zhiecierpliwiona” nieporadnoscia rzadu i ,,przerazona” perspektywa fun-
damentalistycznych rzadéw, dokonata zamachu stanu. Wojsko, ktére zostato
wsparte przez zwolennikow panstwa laickiego przejeto wtadzg. FIS zostal
zdelegalizowany. Rozpoczat si¢ czas wojny domowe;.

4 R.Hagelstein, The Civil War in Algeria: Political, Economic and Institutional
Background, Tubingen 2010, 151.
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Zginely dziesiatki tysigcy Algierczykow — muzutmanow. Bardzo , ta-
twym” celem okazali si¢ chrze$cijanie. Smieré im zdawana nie tyle byta
wyrazem nienawisci do chrzescijanstwa, ile aktem terroru, majacym spa-
cyfikowaé wielu, wprowadzajac stan powszechnego lgku i zagrozenia. Co
wiecej, islamscy fundamentalisci doskonale wiedzieli, iz nikt nie b¢dzie
bronit wybranych przez nich ofiar terroryzmu — chrze$cijan, w tym mni-
chow, zakonnikéw i zakonnic. Nie interesowata ich jakakolwiek $§wiatowa
opinia. Byli przekonani, iz zamordowanie os6b konsekrowanych nie zrodzi
zadnej politycznej reakcji ze strony jakiegokolwiek panstwa i zdyskredytuje
algierski rezim wojskowy.

Imiona meczennikéw

W dniu 8 grudnia 2018 r. w katedrze Matki Bozej z Santa Cruz w Oranie
w Algierii zostato beatyfikowanych 19 meczennikéw z Algierii. Zamor-
dowani zostali oni w czasie algierskiej wojny domowej w latach dziewigc¢-
dziesigtych XX w. Wérdd beatyfikowanych byto czterech zakonnikéw
ze wspolnoty Zgromadzenia Misjonarzy Afryki (ojcow biatych) w Tizi-
-Ouzou. W dniu 27 grudnia 1994 r. oddali oni zycie za wiar¢. Mgczennikami
algierskimi sa tez mnisi z klasztoru w Tibhirine u podnéza gory Atlas.
Smier¢ tych ostatnich odbita si¢ szerokim echem nie tylko w Algierii, ale
i w Kosciele powszechnym, m.in. dzigki filmowi francuskiego rezysera
Xaviera Beauvois ,,Ludzie Boga”, ktorego premiera odbyta si¢ w 2010 r.)°.
Wspoélnota meczennikéw znanych z imienia, a takze ,,uhonorowanych”
pamigcig potomnych reprezentuje wszystkich tych, ktérych uderzyta niena-
wi$¢. Ich ofiara bedzie zapamietana przez Ko$ciot ,,na wieki”. Martyrologia
to ksiggi $wietych — meczennikow majace walor ,,wiecznotrwatosci™.

Pierre Claverie byt dominikaninem. Odczuwajac ,,zew krwi”, przybyt

z Francji do Algierii, gdzie si¢ urodzit. Jego wielkim pragnieniem, ktdre
zrealizowal, bylo nauczenie si¢ jezyka arabskiego, ktore zrealizowat. Byt
dyrektorem diecezjalnego centrum studiow arabskich i islamskich w Al-
gierii. W 1981 r. zostal biskupem Oranu. Szybko stal si¢ kluczowa postacia

5 Meczennicy algierscy wierni za wszelkq ceng swojemu powolaniu; http://misjo-
narzeafryki.org/meczennicy -algierscy-wierni-za-wszelka-cene-swojemu-powolaniu/
(dostep 26.07.2019). Zob. G.M. Vian, Pod znakiem braterstwa, ,,l’Osservatore
Romano” 39 (2018) nr 12, 3; https://www.gosc.pl/doc/5133851.Meczennicy -algierscy-

-do-konca-pozostali-z-ludzmi (dostep 26.07.2019).

¢ A.Duval, Cetait une longue fidelite a I’Algerie. Béatification de Christian
Chessel, Jean Chevillard, Charles Deckers, Alain Dieulangard, Péres Blncs — Mis-

sionaires d Afrique, Tizi Ouzou — 27 décembre 1994, Paris 2018.
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Regionalnej Konferencji Episkopatu Afryki Péinocnej (obejmujacej Ma-
roko, Tunezje i Libie, a takze Algieri¢). Opracowal dzieto Révélation et
Parole de Dieu dans la tradition chrétienne (wydane po$miertnie), ktorego
celem bylo niesienie pomocy chrzescijanom w wyjasnianiu wiary swoim
muzutmanskim sasiadom’. W latach 1985-1995 biskup Pierre Claverie
byt cztonkiem Papieskiej Rady ds. Dialogu Miedzyreligijnego. Owczesny
przewodniczacy tejze Rady abp Michel Fitzgerald wspomina go jako osobe
0 ,,srodziemnomorskim charakterze, bardzo ciepta, towarzyska” i dodaje
,,Mowil on z fatwoscia, ale byl takze gotowy do stuchania”.

Przeciwnicy poréwnywali bpa P. Claverie do $w. Tomasza z Canterbury,
ktoérego nalezaloby uciszy¢. Nie bat si¢ wypowiada¢ na trudne tematy
spoleczne, w tym na temat sprawiedliwosci — nie jako czego$ enigmatycz-
nego, ale konkretnego, dotyczacego realiow zycia spotecznego. Stuchali
go nie tylko chrzes$cijanie, ale i muzulmanie. Liczni wyznawcy islamu
uwazali go za swojego biskupa. Muzutmanski przyjaciel biskupa Maitre
Redouane Rahala w dniu pogrzebu biskupa meczennika wyznal: , Mgr
Claverie byt jedna z tych wyjatkowych osob, probujacych potaczy¢ ludzi,
niezaleznie od ich wiary i pochodzenia, starajac si¢ upewnic, ze prawo do
bycia innym istniato i byto akceptowane bez przymusu, po prostu poprzez
szczery dialog bez zadnego ukrytego programu”. Zgingt razem z swoim
kierowcg, muzulmaninem Mohamedem Bouchikhim.

Christian de Chergé odbyl w latach 70. XX w. studia w Papieskim In-
stytucie Studiow Arabistycznych i Islamologicznych (PISAT) w Rzymie®.

Alain Dieulangard wigkszo$¢ swojego zycia misyjnego spedzit w re-
gionie Kabylia, pracujac w szkotachoraz w dziedzinie edukacji doro-
stych. W p6zniejszym czasie otaczal troska osoby starsze i dlatego byt

7

Zob. W. Giertych, Wstep. Pierre Claverie, dominikanski biskup i meczennik
(1938-1996), w: P. Claverie, Oddac¢ zycie. Dominikanin, biskup, meczennik o darze
Eucharystii, wyd. 2, Poznan 2018, 5-20.

8 Informacje na temat meczennikow — ojcow biatych przedstawione zostaty
w oparciu o wyktad arcybiskupa M.L. Fizgeralda (obecnie kardynata) pt. Personal
Witness about the Missionaries of Africa Community of Tizi -Ouzou (Osobiste
swiadectwo o wspélnocie Misjonarzy Afryki w Tizi-Ouzou) wygtoszony w czasie
konferencji ,,Chrzescijanie w $wiecie islamu. Dialog — Postannictwo — Swiadectwo”.
Konferencja zorganizowana zostata z okazji Jubileuszu 150-lecia Misjonarzy Afryki
i siostr Misjonarek NMP Krolowej Afryki, ktora odbyla si¢ w 25-26 stycznia 2019 1.
w Katolickim Uniwersytecie Lubelskim Jana Pawta Il w Lublinie. Korzystano tez
z niepublikowanego opracowania: B. Zero, Swiadectwo meczennikéw z Tizi-Ouzou
w Algierii — najwyzsza cena dialogu chrzescijanski-muzutmanskiego.
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nazywany ,,grandpere” (fr. dziadek). Byt uczestnikiem Katolickiego Ruchu
Charyzmatycznego.

Jean Chevillard byt przelozonym regionalnym misjonarzy Afryki w Al-
gierii. Miat wrodzony talent do przekonywania ludzi. Stuchat tez uwaznie
swoich podwtadnych. Podczas pobytu w Tizi-Ouzou poswiecil si¢ pracy
na rzecz lokalnej ludnosci jako tzw. pisarz publiczny, pomagajac ludziom
w wypetnianiu formularzy i pisaniu oficjalnych listéw w celu uzyskania
$wiadczen socjalnych.

Charles Deckert nie prosit przetozonych o wystanie go do Afryki Pot-
nocnej. Kiedy jednak juz tam si¢ znalazt — podkreslat abp M. Fitzgrald —

,calym sercem oddat si¢ Algierczykom”. Zwrécit si¢ do wladz Algierii
o algierskie obywatelstwo, ktore otrzymat. Wspierat Kabyles w staraniach
o uznanie ich berberyjskiego jezyka i tradycji. Z tego powodu wladze pan-
stwa zabronily mu mieszka¢ w Kabylii. Udat si¢ wowczas do Jemenu, gdzie
jako obywatel Algierii nie potrzebowat wizy. Kiedy Misjonarze Afryki
opuscili Jemen, Charles Deckert udat si¢ do swojej ojczyzny — Belgii. Jako

,,cudzoziemiec” uzyskal ponownie belgijskie obywatelstwo. Pracowat w El-

-Kalima, centrum relacji chrze$cijansko-muzutmanskich w Brukseli. Byt
nastepnie czlonkiem wspolnoty ojcéw biatych przy Bazylice Matki Bozej
Afryki. Przyjechat do Tizi-Ouzou, by uczci¢ §wigto swojego przyjaciela
Jean’a Chevillard. Zginat w sercu Kabylii, ktorg tak bardzo kochat.

Christian Chessel odbyt studia w Papieskim Instytucie Studiow Ara-
bistycznych i islamologicznych w Rzymie. Jego pragnieniem byto zorga-
nizowanie biblioteki dla mlodziezy z Tizi-Ouzou. Zamiar ten si¢ spetnit.
Miesigc przed $miercig Christian Chessel napisal tekst na temat apostolstwa
w Afryce Potnocnej, nazywajac je ,,Misja w stabosci”. W opracowaniu tym
stwierdzil: ,,Rozpoznaé, powitac i zaakceptowaé wilasne stabosci wydaje
si¢ koniecznym, nieuchronnym, wstepnym krokiem”, szczegdlnie dla mi-
sjonarza. Widziat te ,,misje¢ — jako realizowang — w stabo$ci”. Promowat

,,dyskretng mito$¢”, nie narzucajaca sie, szanujaca poprawnosc¢ i dojrzatosé
migdzyludzkich relacji.

Nie sg znane do konca motywy zbrodni. W dniu 27 grudnia 1994 r., we
wspomnienie $w. Jana, Apostota i Ewangelisty (w przededniu Swigtych
Mtodziankdéw, Meczennikdw) zabdjcy (przebrani za cudzoziemcow) przy-
jechali furgonetka na podworko misji. Wspolnota zakonna znata dobrze
lokalna spoteczno$¢ i na pewno nie miata ztudzen co do tego, kim byli nie-
proszeni goscie i dlaczego ich odwiedzaja. Zadanie terrorystow, aby opuscili
siedzibe misji i wsiedli do samochodu, spotkato si¢ z kategoryczna odmowa.
Egzekucja nie trwata dtugo. Przypuszcza sig, ze terrorysci cheieli porwaé
obywateli obcych panstw, aby zaznaczy¢ (na arenie mi¢dzynarodowej)
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swoja obecno$¢ i kontrole nad krajem. Kilka dni wczesniej w Marsylii
francuscy komandosi odbili z rak terrorystow wszystkich pasazerow w po-
rwanym airbusie. Wszyscy czterej terrorysci ze Zbrojnej Grupy Islamskiej
(Groupe Islamique Armé — GIA) zgingli bez osiggni¢cia swojego celu, jakim
miato by¢ wyswobodzenie swoich wspottowarzyszy z algierskich wigzien
i wywarcie presji na Francje, aby nie wspierala algierskiego rezimu. By¢
moze zabicie misjonarzy, bylo przejawem ich ,.frustracji”’, a na pewno
odwetu i zemsty. Podziemny biuletyn GIA, ,,El-Ansar”, opublikowat zdaw-
kowa propagandowa wiadomos¢, wedtug ktorej GIA bedzie kontynuowaé
walke przeciwko kazdej osobie, ktora si¢ opiera wprowadzeniu w Algierii
Bozego prawa i restauracji islamskiego kalifatu. Inny krétki komunikat
pochodzacy z Bejrutu od domniemanego emira GIA, twierdzil, ze ich sity
zbrojne beda kontynuowaty eksterminacje chrzescijanskich krzyzowcow®.

Islamscy fundamentalisci - propagatorzy przemocy

Agresywny islam stanowi ,,utamek™ catego islamu. Islam politycznie zaan-
gazowany w prowadzenie dziatan terrorystycznych to kilka procent calej
spolecznosci islamu. ,,Swiat islamu” nie jest zatem wielkim dominium
zbrojnych frakcji terrorystycznych czy w ogéle propagatoroéw przemocy. Nie
wszyscy tez fundamentali$ci obrali przemoc jako metode swojego dziatania.

Ogolna definicja fundamentalizmu muzutmanskiego badz fundamenta-
lizmu islamskiego!'® mowi, iz jest on ruchem wewnatrz islamu, dgzacym do
odnowienia tej religii, a takze do zwigkszenia jej roli i znaczenia w $wiecie.
Cel ten ma by¢ osiggniety poprzez powrot do fundamentow islamu — Ko-
ranu oraz tradycji muzutmanskiej — sunny. Wierni islamu maja radykalnie
poddac¢ si¢ Koranowi i jego nauce (jako jedynego normatywnego autory-
tetu, legitymizowanego przez samego Allaha) oraz pielegnowacé w sobie
absolutng wierno$¢ czystej, nieskazonej przez jakikolwiek obcy wpltyw
tradycji Proroka Mahometa.

W wymiarze politycznym (ktéry w islamie splata si¢ z wymiarem reli-
gijnym) fundamentalizm muzulmanski oznacza dzialania zmierzajace do
restytucji pierwotnej struktury panstwowo-religijnej islamu jako najbardziej

®  A. Duval, Cétait une longue fidélité a l'algérie, 5n.

10" E. Sakowicz, ,,Fundamentalizm muzutmanski”, w: Encyklopedia ,, Bialych
Plam”, t. 19. Suplement, Radom 2005, 99—-102; zob. tez: B. Tibi, Fundamentalizm
religijny, Warszawa 1997; E. Pace, P Stefani, Wspolczesny fundamentalizm religijny,
Krakow 2002; K. Liedel, ,,Fundamentalizm islamski w konteks$cie bezpieczenstwa
miedzynarodowego”, w: M. Szulakiewicz, Z, Karpus (red.), Fundamentalizm
religijny, Torun 2005, 293-301.
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idealnej formy organizacji zycia spotecznego. Fundamentalisci odwoluja si¢
w swojej ideologii i pragmatyce do wczesnego islamu, gdy istniata jeszcze
jedna, nie podzielona wspdlnota muzutmanska — umma.

Fundamentalizm jest nade wszystko reakcja kultury islamu na proces
westernizacji. Reakcja ta zrodzita si¢ w wyniku zetknigcia si¢, a wlasciwie

,,zderzenia”, ,starcia” $wiata kultury arabsko-islamskiej z Zachodem i jego
warto§ciami”. Muzutmanie, bronigc si¢ przed wptywami zsekularyzowane;j
kultury Zachodu, zaczgli glosi¢ konieczno$¢ wprowadzenia prawa szariatu
wszedzie tam, gdzie sa obecni, nade wszystko na ziemiach tradycyjnie is-
lamskich. Fundamentalisci uwazajacy, iz wszyscy wierni Allaha sa rowni,
gloszg jednos¢ spolecznos$ci muzulmanskiej mimo tego, ze dzi$ nie ma
juz kalifatu bedacego nadrzednym osrodkiem wiadzy i autorytetu islamu.

W jezyku arabskim oraz w jezykach niearabskich spolecznosci muzut-
manskich brak jest odpowiednika pojecia ,,fundamentalizm muzutmanski”.
Termin ten zostal wprowadzony i upowszechniony przez badaczy religii
(arabistow, religioznawcdw) oraz politologdw i dziennikarzy z krggu kultury
Zachodu. Nalezy koniecznie przypomnie¢, iz okreslenie fundamentalizm
po raz pierwszy uzyte zostato na oznaczenie zwolennikéw protestanckiego
purytanizmu w Stanach Zjednoczonych w XIX w.

Uksztattowanie si¢, a nastepnie okrzepniecie fundamentalizmu wiaze si¢
z muzutmanskim modernizmem, rozwijajacym si¢ w pierwszych dekadach
XX w. Cecha charakterystyczng muzutmanskiego ruchu modernistycznego
byto odrzucenie wszystkiego, co zostato narzucone tej religii (i rownoczes-
nie kulturze) przez kolonialne mocarstwa Europy Zachodnie;j.

Islam (ktory jest rownocze$nie systemem wiary, kultu, moralnosci,
organizacja spoteczno-polityczng, stylem zycia) zostat — twierdza fun-
damentali$ci — zdeformowany przez silne oddziatywanie nieislamskich
destrukcyjnych pradow i wzorcow. Zaréwno prawo, administracja i szkolni-
ctwo, jak rowniez obyczajowos¢ ulegta destrukeji. Nastapita desakralizacja
zycia. Islam jako calo$¢ utracit tozsamo$¢ i dlatego nalezy podja¢ dziatania,
by tozsamo$¢ te odzyskac. Propagatorzy fundamentalizmu daza do po-
nownego upolitycznienia islamu jako cato$ci, ktore to dazenie towarzyszy
negacji i odrzuceniu wzorcow cywilizacji Zachodu.

Fundamentalisci podaja wlasng interpretacje historii islamu i §wiata.
W pierwszych wiekach istnienia islamu jako religii panstwa i prawa catly
owczesny §wiat jawit si¢ jako dwie przeciwstawne sfery, przestrzenie zycia.
Jedng wyznaczaly panstwa, ktore nie poddaty si¢ islamowi oraz te, ktore
nie podlegaly panowaniu jedynie prawdziwej religii. Przestrzen ta okre-
$lana byta terminem dar al-harb (,.terytorium wojny”’). Mieszkancy tego
terytorium pograzeni byli w ztu, w btedach, w grzechu i szli na wieczne
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zatracenie. Antyteza, przeciwienstwem dar al-harb, byla strefa domeny
islamu — dar al-islam (,,przybytek islamu”, terytorium islamu). Nad tery-
torium tym panowala religia Proroka Mahometa, oczyszczona z btednych,
a nawet balwochwalczych naleciato$ci judaizmu i chrzescijanstwa, wolna
od poganstwa.

Powyzsza koncepcja $§wiata, zapoznana przez islam w pozniejszych
wiekach, obecnie bardzo odpowiada ideologom fundamentalizmu. Chca oni
upowszechni¢ wsrod wszystkich wyznawcow islamu dychotomiczng wizje
$wiata, podzielonego na dwie antagonistyczne, wykluczajace si¢ czgsci.
Twierdza, iz racje bytu ma jedynie dar al-islam, co ma by¢ zgodne z wola
Allaha. Sfera dar al-harb wcze$niej czy pozniej i tak przestanie istniec.
Jedyna droga ocalenia dla ludéw i narodéw jest przyjecie prawa szariatu.

Fundamentalisci przetomu XX i XXI w. nawigzuja do pogladéw Abu
al-Ala al-Maududiego, ktory uwazat, ze w dzisiejszym $wiecie zar6wno
filozofie, jak i religie oraz nauka, a takze panstwa nie respektuja najwyz-
szej, niepodzielnej, niepodwazalnej wladzy Boga. Jedynie Bog — glosza
fundamentali§ci — ma prawo rozkazywac, a nie instytucje ludzkie. Ludzko$¢
ma by¢ poddana najwyzszej wladzy Boga (hakimijja). Dzisiejszy $wiat
Zachodu to dzahilijja — ,,stan niewiedzy” (jej prawzorem sg spolecznos$ci
politeistow epoki przedmuzutmanskiej), z ktora nalezy walczy¢ i ktorg
trzeba pokona¢. Ugrupowania radykalne — ekstremistyczne opowiadaja
si¢ przy tym za ideologia tzw. $wigtej wojny (dzihad)".

1" Na temat dzihadu zob. literature w porzadku chronologicznym: J. Nosowski,
,»Dzihad”, w: R. Lukaszyk, L. Bienkowski, F. Gryglewicz (red.), Encyklopedia ka-
tolicka, t. 4, Lublin 1983, kol. 626; G. Rife, ,,Dzihad”, w: F. Kénig, H. Waldenfels,
Leksykon religii, Warszawa 1997, 101-102; S. Bali¢, Wojna. 3. Islam, w: A.Th. Khoury
(red.), Leksykon podstawowych pojec religijnych. Judaizm, chrzescijanstwo, islam,
Warszawa 1998, kol. 1155-1157; T. Rizzi, Dzihad, Warszawa 1999; M.M. Dzickan,
Dzihad, w: T. Gadacz, B. Milerski (red.), Religia. Encyklopedia PWN, t. 3, Warszawa
2001, 346-347; K. Koscielniak «Swicta wojnax w islamie. Historyczno-teologiczne
aspekty dzihadu, Polonia Sacra 2001 nr 9, s. 181-224; tenze, Dzihad. Swigta wojna
w islamie. Zwigzek religii z panstwem, islam a demokracja, chrzescijanie w krajach
muzutmanskich, Krakow 2002; E. Machut-Mendecka, ,,Dzihad — wojna $wigta
inies§wieta”, Albo albo 2002 z. 2, 101-111; E. Wnuk-Lisowska, ,,Fundamentalizm
i dzihad. Grozna twarz islamu?”, Studia Religiologica 2003 z. 36, s. 111-118; M. Ci-
szek, ,,Czy Koran jest odpowiedzialny za wspotczesne oblicze terroryzmu? Reflek-
sje wokot pojecia dzihad i zasad etyki islamskiej”, Doctrina 2004 nr 1, 227-237;
S.H. Hashmi Jihad, w: R.C. Martin (red.), Encyclopedia of Islam and the Muslim
World, t. 1, New York 2004, 377-379; Wojna, w: M. Tworuschka, U. Tworuschka,
Islam. Maty stownik, wyd. 2, Warszawa 2005, 181-183; J. Turner, ,,Dzihad a wojna
sprawiedliwa”, First Things 2007 nr 3, 22-25; H. Cwicek, ,,0 istocie dzihadu”, Prace
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Teorie powyzsza rozwijal wezesniej Sajjid Kutb (zm. 1966)'2, ktory
jako pierwszy upowszechnit termin hakimijja na oznaczenie suwerenne;j
wtadzy Boga na ziemi. Glosil on, jak uwaza J. Zdanowski, ,,powszechng
rewolucje przeciwko wladzy swieckiej we wszystkich formach i przeja-
wach, totalng i bezwzgledna walke z uzurpatorami wtadzy boskiej we
wszystkich zakatkach §wiata, uzurpatorami, rzadzacymi ludzmi wedtug
stworzonych przez siebie praw. Rezultatem tej walki bedzie zniszczenie
krolestwa cztowieka na rzecz krolestwa Boga na ziemi”". Sajjid Kutb stal
si¢ po $mierci ,,patronem ideologicznym” dla wszelkiego rodzaju ruchéw
odnowy duchowej wewnatrz islamu, rowniez dla organizacji zbrojnych,
opacznie ttumaczacych jego poglady.

Fundamentalizm islamski wzmogt si¢ w ostatnich dekadach XX w.,
jako reakcja na infiltracj¢ panstw zachodnich w panstwach islamu, ktorej
celem byto narzuceniem im demokracji wg modelu panstw laickich. Fun-
damentalisci proby te stanowczo odrzucili. Sprzeciwili si¢ globalizacji
propagowanej przez rzady wspolczesnego §wiata oraz wielkie organizacje
migdzynarodowe i korporacje finansowo-ekonomiczne. Obecny fundamen-
talizm to wyraz negacji demokracji, ktora jest tylko i wytacznie ludzkim
wymystem, i ktora — jako taka — nie moze sta¢ ponad prawem Boga.

Fundamentalis$ci powiedzieli stanowcze ,,nie”, nie tylko koncepcji demo-
kracji propagowanej przez Zachod, ale tez negatywnie odniesli si¢ do innych
destrukcyjnych dziatan narzuconych islamowi ,,z zewnatrz”. Wspotczesny
muzulmanski fundamentalizm stanowi zatem m.in. ,,reakcje¢” islamu na

Naukowe Akademii im. Jana Dtugosza w Czestochowie. Res Politicae 2007 t. 2,
7-14; P. Podlesko, ,,Przemoc, sita i wojna w doktrynie islamu”, Studia Polityczne
2007 nr 19, 161-183; M. Gotda-Sobczak, ,,Dzihad i jego znaczenie w islamie”, Etyka
w Mediach 2009 nr 2, 124—132; R. Smolen, ,,Dzihad. Wojna zbrojna czy duchowa?”,
w: 1. Konczak, M. Wozniak (red.), Zachéd a swiat islamu — zrozumieé innego,
Lodz 2012, s. 58—65; M. Sadowski, ,,Dzihad — $wieta wojna islamu”, Przeglgd
Bezpieczenstwa Wewnetrznego 2013 nr 8, 29—47; B. Sepko, ,,Ujecie $wigtej wojny
w radykalnym islamie” Zeszyty Naukowe Ruchu Studenckiego 2014 nr 1, 86—103;
1. Baranko, Dzihad, £.6dz 2015; J. Danecki, ,,Ktopoty z dzihadem”, w: A. Parzy-
mies (red.), Islam a terroryzm, Warszawa 2015, 45-59; R. Kwiecien, ,,Sita zbrojna,
wojna i,,$wigta wojna” w islamskiej tradycji i kulturze prawnej”, w: P. Czubik,
K. Magon (red.), Islam w miedzynarodowej i krajowej przestrzeni prawnej, Krakow
2017,24-34; H. Pietrzak, Uwarunkowania wspotczesnego dzihadu, Rzeszow 2017.

12 Zob. M. Brylew, ,,Stowarzyszenie Braci Muzulmanéw — od ideologii do
terroryzmu”, Studia nad Bezpieczenstwem 2016 nr 1, 181.

13 Zob. J. Zdanowski, Wspélczesna muzutmariska mysl spoleczno-polityczna.
Nurt Braci Muzutmanow, Warszawa 2009, 67—68.
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miniony okres kolonialny, na polityke kolonizatoréw, ktérzy panowali nad
muzulmanami w XIX i XX w., az do czasu upadku systemu kolonialnego
po drugiej wojnie swiatowej. Wedtug Janusza Daneckiego fundamentalizm
muzutmanski jest wyrazem buntu spoteczenstw islamu przeciw warto$ciom
etycznym i kulturowym Zachodu, uzurpujacym prawo do uniwersalnosci'.

W 1991 r. sunniccy fundamentalisci zwycigzyli w powszechnych wy-
borach w Algierii.

Meczenistwo - ,,promocja” dialogu
chrzescijansko-muzutmanskiego

Kardynat Lavigerie przekazal Misjonarzom Afryki imperatyw: ,,Kochaj
tych, do ktorych jeden zostat wystany, doldz staran zeby si¢ nauczy¢ ich
jezyka i dobrze w nim mowi¢, poznaj i docen ich tradycje i zwyczaje, okazuj
szacunek ich przekonaniom religijnym, oddawaj si¢ pokornie w ich stuzbie
na rézne sposoby”. Misjonarze gotowi do §wiadczenia o Jezusie Chrystusie,
o Jego mitos$ci do drugiego cztowieka zawsze staja w perspektywie Smierci
meczenskiej'®.

Meczennicy z Algierii, nie szukali $mierci. Moze o tym $wiadczy¢
chociazby fakt, ze unikali niepotrzebnych wyjazddéw, ograniczali swoja
aktywnos$¢, w tym przemieszczanie si¢ w czasie szczegdlnego napigcia
politycznego. W wolnosci i zgodzie z wiarg w Jezusa Chrystusa postanowili
pozostac ze ,,swoimi” muzutmanskimi braémi i siostrami w czasie cierpie-
nia i przesladowan. Wiedzieli dobrze, ze ich obecno$¢ dla Algierczykow
pograzonych w chaosie wojny, jest malym znakiem normalnosci, ,,iskra”
nadziei na lepsza przysztos¢.

Osobom, ktore kwestionowaly zasadno$¢ pozostania w miejscu misji
i ryzykowania swojego zycia, sami Algierczycy udzielili odpowiedzi. Mimo
strachu i terroru wojny domowej, na chrzescijanski cmentarz i pogrzeb
czterech zamordowanych ojcoéw biatych przyszto cztery tysigce miesz-
kancow Tizi-Ouzou. Komunikat byt jasny: ich muzulmanscy przyjaciele
nie tylko stowami ale swoja postawa, powiedzieli jasno, ze nie zgadzaja
si¢ z fundamentalistami. Mordercy misjonarzy nie maja prawa, mowic, ze
dziataja w imi¢ islamu i Algierczykow.

14 Zob. J. Danecki, Podstawowe wiadomosci o islamie, t. 2, Warszawa 1997,
s. 119—149.

15 Zob. E. Sienkiewicz, ,,Meczenstwo jako $wiadectwo prawdzie”, Studia
Koszalinsko-Kotobrzeskie 2012 z. 1, 129-144; J. Grabowski, Wiara meczennikow,
,Niedziela” [wyd. zasadnicze] 2013 nr 1, 21.
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Podczas procesu beatyfikacji przedstawiciele algierskiego Kosciota,
podkreslali, ze akt meczenstwa chrzescijan nie moze by¢ interpretowany
jako przeciwstawienie si¢ islamowi, czy w ogole algierskiemu narodowi.
Ich me¢czenstwo musi by¢ zrozumiane w kontekscie $mierci tysigcy al-
gierskich m¢zczyzn i kobiet — muzutmanéw, niewinnych ofiar brutalnej
wojny domowej. Misjonarze stali si¢ ofiarami nienawisci. Na t¢ nienawis¢
wczesniej konsekwentnie odpowiadali mitoscia.

Spoteczenstwo Algierii ,,zmegczylto si¢” rozlewem krwi, przemoca
niektérych muzulmandéw podejmowang w imi¢ islamu. Fundamentalisci
muzulmanscy stracili mandat spotecznego zaufania. Spoleczenstwo nie
chcialo juz stysze¢ o kraju rzadzonym przez fundamentalistow majacych
tyle ,,krwi na r¢kach”. Wojskowy rzad wykorzystat ta egzystencjalng pustke
na politycznej scenie Algierii. Oglosit amnestie, z ktorej skorzystato wiek-
szo$¢ bojownikow GIA. Sprzeciwiajace si¢ pokojowi jednostki fatwo byto
wyeliminowaé przy czynnej wspolpracy algierskiego spoteczenstwa.

Megczenstwo nie moze by¢ obojetne dla wspdlnoty chrzescijanskiej,
z ktoérej wywodzili si¢ zamordowani i to nie tylko wspdlnoty partykular-
nej — lokalnej, ale powszechnej. Jest ,,znakiem dajacym do myslenia” dla
mordercow oraz dla ich mocodawcow, poplecznikow, nasladowcdw. Nalezy
podja¢ misj¢ $wiadczenia o algierskich meczennikach, ale tez i o innych
meczennikach, z r6znych czesci $wiata, jako patronach dialogu migdzyre-
ligijnego, w tym dialogu chrze$cijansko-muzutmanskiego'®.

* % %

Swiadectwo meczennikéw z Tizi-Ouzou oraz z innych miejsc Algierii —
jak podkresla Bogustaw Zero MAfr — , stanowi najwyzsza cene dialogu
chrzescijansko-islamskiego”. Przyklad meczennikow algierskich moze
pomdc chrzescijanom przyjac postawe godng wiarygodnych uczniéw Chry-
stusa. Powinna by¢ to postawa wyrozniajaca si¢ szacunkiem i mitoscig
wobec drugiego, w tym nieprzyjaciela, wroga. Woéwczas wiara nie bgdzie
orezem walki, by zdominowa¢ innych, ale zyciodajng sita. Bedzie ona
promieniowata na innych ludzi bez wzgledu na ich kolor skory, narodowos$¢,
czy religie. Wyraza to imperatyw: ,,Kocha¢ ponad wszystko. Jezeli nie

16 Zob. K. Keler, ,,Meczennicy jako partnerzy w dialogu miedzyreligijnym”,
Nurt SVD 41(2007) nr 3—4, 193-207.
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bedziemy kochac¢ tak jak Chrystus, to wkrétce odkryjemy, ze zaczynami
si¢ ba¢, a w konsekwencji nienawidzi¢”".

Megczennicy algierscy to przyklad zaangazowania w ewangelizacje na
peryferiach Kos$ciota. I — chociaz jest to misja niewdzigczna i malo zrozu-
miana w Kosciele powszechnym — to jest ona bardzo wazna.

Dzigcki §wiadectwu meczenstwa dialog miedzyreligijny jawi sie,
w aspekcie wiary, jedynie skutecznym remedium — ,,antidotum” — na prze-
moc polityczna, nie tylko te propagowana przez fundamentalizm islamski.

Eugeniusz Sakowicz

17" G. Mathorel, ,,Qu’est qu’un martyr pour les chrétiens?”, Voix d Afrique 2018
no 118, 7.
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