91 (2021) nr 1, 167-206

((((( ) COLLECTANEA czasopisma.uksw.edu.pl/index.php/ct
< THEOLOGICA DOI http://doi.org/10.21697/ct.2021.91.1.08

BIULETYN SOCJOLOGII RELIGII (76)

Zawartosc:

. W stuzbie socjologii moralnosci i socjologii religii.

1. Godno$¢ ludzka w nauczaniu spotecznym kardynata Stefana Wyszynskiego.

Ill.  Koscioét instytucjonalny w perspektywie socjologicznej.

IV. Autorytet i formy wtadzy Kosciota instytucjonalnego w spoteczenstwie w oce-
nie mtodziezy polskiej przetomu wiekéw.

I. W stuzbie socjologii moralnosci i socjologii religii

Ksia}dz prof. dr hab. Janusz Marianski, doktor honoris causa Uniwersy-
tetu Slaskiego jest kaptanem diecezji plockiej, kanonikiem honorowym
kapituty plockiej, znawca socjologii religii, socjologii moralnosci i kato-
lickiej nauki spotecznej. Urodzit si¢ 6 wrzesnia 1940 r. w Borowie koto
Sierpca, na Mazowszu. Szkole podstawowa ukonczyt w Lukomiu (1954),
$rednig w Ptocku (1958); Swiecenia kaptanskie przyjat z rak bpa Bogdana
Sikorskiego (14 VI 1964) w Plocku. Studia specjalistyczne z zakresu nauk
spotecznych odbyl w latach 1965-1968 na Wydziale Filozofii Chrze$ci-
janskiej KUL i uzyskatl stopien magistra na podstawie pracy Religijnos¢
parafii podmiejskiej w rejonie uprzemystawianym na przyktadzie parafii
Biata k. Plocka (ArKUL)!. Stopien doktora filozofii chrzescijanskiej w za-
kresie socjologii uzyskat w roku 1972 (Wiez spoleczna parafii miejskiej
w rejonie uprzemystawianym. Studium socjologiczne, Lublin 1972, Ar-
chiwum KUL), a tytut doktora habilitowanego — w roku 1979 (Dynamika
przemian religijnoSci wiejskiej w warunkach industrializacji. Studium
socjologiczne na przykladzie rejonu ptockiego, Lublin 1979, Archiwum
KUL)?; tytut profesora uzyskat w 1989 roku, a w 1992 roku — stanowisko
profesora zwyczajnego. Od 1984 do 2012 roku byt kierownikiem Katedry

' J. Marianski, Religijnos¢ parafii podmiejskiej w plockim rejonie uprzemy-

stawianym, ,,Studia Ptockie” 1973, 263-303.
2 J. Marianski, Dynamika przemian religijnosci wiejskiej w warunkach indu-
strializacji (1967—-1976), Poznan—Warszawa 1984.
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Socjologii Moralnosci w Instytucie Socjologii KUL, kierownikiem Sekcji
Spotecznej Wydziatu Nauk Spotecznych KUL (1984—-1987), p.o. kierownika
Katedry Socjologii Religii (2001-2012). Od roku 2012 jest emerytowanym
profesorem KUL.

Katolicki Uniwersytet Lubelski Jana Pawta II, pami¢tajac o swoim
Profesorze, uczcit jego osiemdziesiata rocznice urodzin wydaniem ksiggi
pamigtkowej?, podkreslajac jego znaczenie dla uczelni, $rodowiska pol-
skich socjologéw oraz przywotujac uroczystos¢ nadania mu doktoratu
honorowego Uniwersytetu Slaskiego w Katowicach. Wyglaszajac laudacje,
prof. Wojciech Swiatkiewicz w sposob wymowny opisat jego osobe w na-
stepujacych stowach: ,,Osobista godno$¢, autorytet (dignitas et auctoritas),
skromnos¢, zyczliwosé, pracowitos¢, niezwykta erudycja, odkrywezosé
i innowacyjnos¢, a jednoczesnie pielgrzymia tozsamos$¢, zatroskanie o swo-
ich uczniow, goscinno$¢, umiejetnosé obdarowywania przyjaznia i uwaga
wspottworza profil osobowosci Ksigdza Profesora. Ksiadz Profesor jest
socjologiem rzetelnych diagnoz, madrych i uczciwych interpretacji, ge-
neralizacji i teorii oraz rozsadnych i trafnych refleksji wobec przysztosci.
To autonomiczny i suwerenny uczony, madry wychowawca, wiarygodny
przewodnik po zawitych i kretych drogach socjologii religii, socjologii
moralnosci i katolickiej nauki spolecznej. Laudacja pod adresem Profe-
sora eksponuje nec laudibus, nec timore Jego wybitne warto$ci humani-
styczne i zawodowe. Ich ukazanie stanowi moralne zobowiazanie, a nie
pochlebstwo™.

Poczawszy od pierwszych opracowan z zakresu wiezi spotecznej, religij-
nosci i dynamiki jej przemian®, a wigc zagadnien, ktore wowczas zywotnie
interesowaty nie tylko 6wczesne srodowisko polskich i europejskich socjo-
logow oraz teologow pastoralnych, pozostat tym zagadnieniom wierny i ,,na
biezgco” analizuje dokonujace sie w tym zakresie zmiany®.

3 S.Fel, M. Zemlo (red.), Wokdl zycia i dziela Ksiedza Janusza Marianskiego.
Biografia z socjologiq w tle (1940—2020), Lublin 2020.

4 Tamze, 213.

5 J. Marianski, Kosciol w spoleczenstwie przemystowym, Warszawa 1983;
J. Marianski, Religijnos¢ w procesie przemian. Szkice socjologiczne, Warszawa
1991.

¢ J. Marianski, Religijnos¢ spoleczenistwa polskiego w perspektywie eu-
ropejskiej. Proba syntezy socjologicznej, Krakow 2004; J. Marianski, Religia
w spoteczenstwie ponowoczesnym, Warszawa 2010; J. Marianski, Katolicyzm
polski — cigglos¢ i zmiana. Studium socjologiczne, Krakow 2011; J. Marianski,
Tozsamosci religijne w spoteczenstwie polskim. Studium socjologiczne, Torun
2017; J. Marianski, Kosciol katolicki w Polsce w kontekscie spolecznym. Studium
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W zagadnieniach, ktore na wiele dziesiatek lat wyznaczyty pole jego
zainteresowan badawczych, potrafit wypracowac i uzasadni¢ wlasne sta-
nowisko oceny dokonujgcych si¢ zmian w tym zakresie, pozostajac bliskim
swym nauczycielom akademickim (ks. Jozef Majka, ks. Wiadystaw Pi-
wowarski, Jan Turowski). Dal si¢ pozna¢ w procesie rozwoju naukowego
jako ,,socjolog rzetelnych diagnoz, madrych i uczciwych interpretacji oraz
rozsadnych refleksji wobec przyszto$ci”’. Wiele miejsca po§wiecit zwigza-
nym z tym zagadnieniem procesom sekularyzacji i desekularyzacji® oraz
uwrazliwil na szereg podstawowych tendencji (megatrednow) ujawniaja-
cych si¢ na poziomie globalnym (makrospotecznym), prowadzacych do
radykalnych zmian strukturalnych we wspotczesnych spoteczenstwach’.

Znaczace miejsce, idac tropem przemian religijnosci i moralnosci,
a takze zwigzkow pomiedzy religijnoscig a moralnoscia w spoteczenstwie
polskim'®, zajmuje w jego pracach analiza postaw i zachowan moralnych
oraz postaw religijnych mtodziezy polskiej!'. Szczegolng warto$¢ przed-
stawiaja dwie prace, w ktorych staral si¢ uchwyci¢ kierunek przemian
w sferze warto$ci i norm moralnych mtodziezy polskiej w roku szkolnym

socjologiczne, Warszawa 2018; J. Marianski, Nowa religijnos¢ i duchowos¢ — mit
czy rzeczywistos¢? Studium socjologiczne, Warszawa 2019; J. Marianski, ,,Europa
bez Boga? Migdzy sekularyzacja i desekularyzacja w spoleczenstwie polskim”,
w: Janusz Marianski. Doctor Honoris Causa Universitatis Silesiensis, Katowice
2019, 103—127.

7 S.Fel, M. Zemlo (red.), Wokdl Zycia i dziela Ksiedza Janusza Marianskiego,
213.

8 J.Marianski, Sekularyzacja i desekularyzacja w nowoczesnym swiecie, Lublin
2006; J. Marianski, Sekularyzacja, desekularyzacja, nowa duchowos¢, Krakow
2013; J. Marianski, Wiara i wierzenia Polakow w niestabilnej nowoczesnosci.
Analiza socjologiczna, Lublin 2014; J. Marianski, ,,Sekularyzacja albo de sekula-
ryzacja — falszywa alternatywa”, w: R. Janos, E. Miskowiec (red.), Ponowoczesne
przestrzenie oddziatywan wychowawczo-formacyjnych Kosciota i ,,ziemie niczyje”,
Krakow 2015, 41-68.

° J. Marianski, Megatrendy religijne w spofeczenstwach ponowoczesnych.
Studium socjologiczne, Torun 2016.

10 J. Marianski, Kontrowersja wokél relacji religii i moralnosci. Tozsamosé
czy rozbieznos¢?, Torun 2014; J. Marianski, Praktyki religijne w Polsce w proce-
sie przemian. Studium socjologiczne, Sandomierz 2014; J. Marianski, Moralnos¢
w kontekscie spotecznym, Krakow 2014; J. Marianski, Tozsamosci religijne w spo-
teczenstwie polskim. Studium socjologiczne, Torun 2017.

' J. Marianski, Emigracja z Kosciola. Religijnos¢ miodziezy polskiej w wa-
runkach zmian spolecznych, Lublin 2008.
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2008/2009'2, odnoszac je do badan dokonanych pi¢tnascie lat wczesniej
w tych samych miastach i szkotach!®. Mozemy powiedzie¢, ze badaniom
tym pozostat wierny do dzis$™.

Ks. J. Marianski stat si¢ na gruncie polskim (wraz z Marig Ossowska)'?
promotorem rozwoju socjologii moralnosci. Tej dziedzinie wiedzy poswie-
cit podrecznik akademicki Socjologia moralnosci (Lublin 2006), ksigzke
Spoleczenstwo i moralnosc. Szkice z katolickiej nauki spotecznej i socjologii
moralnosci (Tarnow 2008) oraz przepracowany i uzupetniony dla potrzeb
studentdéw podrecznik Moralnosé w kontekscie spotecznym (Krakow 2014).
Zwracal takze uwagg na nie podejmowane przez socjologdw wzajemne
odniesienia socjologii do moralnosci'®. Problematyka moralna znalazta
w jego refleksji naukowej dos¢ wezesnie swe miejsce takze w podejsciu do
kwestii szczegdtowych, jak na przyklad: Kosciél a wspotczesne problemy
spoleczno-moralne (Lublin 1992), Etos pracy bezrobotnych. Raport z badan
empirycznych (Lublin 1994), Struktury grzechu w ocenie spotecznego na-
uczania Kosciola (Ptock 1998), Kryzys moralny czy transformacja wartosci.
Studium socjologiczne (Lublin 2001)".

Zagadnieniem szczegdlnym, ktore wigze si¢ z dostrzezeniem ,,wsob-
nej” wartos$ci cztowieka, w zasadzie nie podejmowanym przez socjologdw,
a przeciez zakotwiczonym w socjologii, szczegdlnie w socjologii moralno-
$ci (M. Ossowska) jest godno$¢ osoby. Takze tu, oprocz fundamentalnego
dla tego problemu opracowania Godnos¢ ludzka jako wartos¢ spoleczno-

-moralna: mit czy rzeczywistosc? Studium interdyscyplinarne (Torun 2016),

12 J. Marianski, Przemiany moralnosci polskich maturzystow w latach 1994-2009.
Studium socjologiczne. Lublin 2011; J. Marianski. Matzenstwo i rodzina w swia-
domosci mlodziezy maturalnej — stabilnos¢ i zmiana. Torun 2012.

B J. Marianski, Mlodziez migdzy tradycjq i ponowoczesnoscia. Wartosci mo-
ralne w swiadomosci maturzystow, Lublin 2005.

4 J. Marianski, ,,Religijno§¢ maturzystow putawskich w procesie przemian”,
Zeszyty Naukowe KUL 60 (2017) nr 2, 225-252; J. Marianski, Kondycja religijna
i moralna mtodziezy szkot srednich w latach 1988—1998—2005-2017 (raport z 0gol-
nopolskich badan socjologicznych), Torun 2018; J. Marianski, Maturzysci putawscy
w latach 1994-2016. Szkic do portretu mtodych Polakow, Warszawa 2019.

15 J. Marianski, Maria Ossowska (1896—1974) — klasyk polskiej socjologii
moralnosci, w: J. Marianski, Moi wielcy mistrzowie i nauczyciele w socjologii
religii i socjologii moralnosci, Torun 2020, 192-243.

16 J. Marianski, Spofeczenstwo i moralnosé. Studia i szkice z katolickiej nauki
spolecznej i socjologii moralnosci, Tarnéw 2008; J. Marianski, Socjologia i mo-
ralnos¢. Czym jest i dokqd zmierza socjologia moralnosci?, Torun 2019.

17 J. Marianski, Kontrowersje wokot relacji religii i moralnosci. Tozsamos¢
czy rozbieznos¢. Studium socjologiczne, Torun 2014.
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przedstawil to zagadnienie ze szczeg6lnym wyakcentowaniem spolecz-
nego nauczania Ko$ciota'®, podkreslajac znaczenie nauczania spoteczno-
-moralnego ostatnich papiezy. Zagadnienie to uwaza za niezwykle wazne
w kontekscie dokonujacych sie przeobrazen kulturowych do tego stopnia, ze
poswigcit mu procz wspomnianych i odnotowanych publikacji jeszcze dwie:
Godnos¢ ludzka — wartos¢ ocalona? Studium socjopedagogiczne (Ptock
2017) oraz: Godnos¢ ludzka — wartos¢ ocalona czy puste stowa? Studium
socjologiczne (Warszawa 2019), nie liczac kilkudziesieciu artykutow'.
Przedmiotem zainteresowania ks. J. Marianskiego jest przede wszystkim
Kosciot. I nie bytoby w tym stwierdzeniu nic odkrywezego, gdyby nie to, ze
traktowal go — w mysl eklezjologii Soboru Watykanskiego II — jako ,,pod-
miot”, Zzywy organizm, ,,0sob¢”, byt wyczulony i reagujacy na zmiany doko-
nujace si¢ w zyciu spotecznym. Warto tu wymieni¢ — moim zdaniem — jego
najlepszg ksiazke Kosciol katolicki w spoleczenstwie obywatelskim (Lublin
1998). Ujmuje w niej Koscidt jako mocno osadzony w $§wiecie wspodlczes-
nym, w rodzinie ludzkiej, w ktéra jest wlaczony, z nig solidarny, peten
dzielgcy wspolny ze §wiatem i cztowiekiem los?, zobowigzany do badania
,»znakow czasu” i ich interpretowania (por. KDK, 4)?!, Ko$cidl pozostajacy
pod wptywem modernizacji spotecznej na zycie religijne?, a jednoczesne
zatroskany o integralny rozwoj Polakow?. Na ten temat pisat i pisze setki
artykulow. Maria Libiszowska-Zottkowska kreslac sylwetke Profesora pi-
sata: ,,Ksigdz Profesor Marianski nalezy do naukowcow, ktorzy wyraznie
przyczynili si¢ do poznania wspotczesnej kultury religijnej i moralnej spo-
leczenstwa polskiego, a takze kondycji duchowo-egzystencjalnej Polakow.

18 J. Marianski, Godnos¢ ludzka w kontekscie spotecznym. Szkice ze spolecznego
nauczania Kosciota katolickiego, Lublin 2017.

1 Warto tu odnotowa¢: J. Marianski, ,,Godno$¢ ludzka jako nowy paradyg-
mat w socjologii moralno$ci”, Uniwersyteckie Czasopismo Socjologiczne (2017)
nr 4, 9-20; J. Marianski, ,,Godno$¢ ludzka §wiadomosci maturzystow putawskich
(1994-2009-2016)", Rozprawy Spoteczne 12 (2018) nr 2, 7-15.

20 J. Marianski, Kosciol katolicki w Polsce a zycie spoteczne, Lublin 2005.

21 J. Marianski, Kosciél katolicki w Polsce w przestrzeni Zycia publicznego.
Studium socjologiczne, Torun 2013.

22 J. Marianski, Religijnos¢ spoleczenistwa polskiego w perspektywie europej-
skiej. Proba syntezy socjologicznej, Krakow 2004; J. Marianski, Praktyki religijne
Polsce w procesie przemian. Studium socjologiczne, Sandomierz 2014.

2 J. Marianski, Religia w spoleczenstwie ponowoczesnym. Studium socjolo-
giczne, Warszawa 2010; J. Marianski, Wiara i wierzenia Polakow w niestabilnej
nowoczesno$ci. Analiza socjologiczna, Lublin 2014.
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Ta ostatnia problematyka szczegétowo opisana w ksigzce W poszukiwaniu
sensu zycia. Szkice socjologiczno-pastoralne (Lublin 1990) kresli duchowy
portret Polakéw przez pryzmat potrzeb sensu zycia, wprowadza w te rejony
ludzkiej duszy, do ktérych rzadko zapuszczaja si¢ socjologowie. Rozwaza-
nia o charakterze teoretycznym znajduja swe potwierdzenie w materiale
empirycznym’?,

Przedstawiajac stan faktyczny polskiej religijnosci, stara si¢ tak pro-
wadzi¢ wyktad, by zachowa¢ potrzebny w tej dziedzinie wywazony oglad
sytuacji wlasnie po to, by widziec i osqdzi¢ pozwalato dziataé w sposob
odpowiedni i odpowiedzialny, roztropny, nie poddajac si¢ obecnym, czgsto
jednostronnym trendom charakteryzujacym badaczy, biorac pod uwage
takze to, co chciatoby si¢ w zideologizowanej socjologii, takze polskiej,
wyrzuci¢, a mianowicie to, co nazywa si¢ ewangelizacyjna dzialalnosciag
wiernych. Wtasnie w laudacji pod adresem Profesora zwrdcono uwagg, ze

,Zauwaza i socjologicznie interpretuje nie tylko te tendencje sekularyzacyjne
i laicyzacyjne, pluralistyczne oraz indywidualistyczne, lecz takze przeciw-
stawne im sily antysekularyzacyjne i ewangelizacyjne. Jak czgsto podkre-
$la, sekularyzacji nie mozna ztozy¢ na polskim cmentarzu przedwczesnie
martwych teorii, podobnie zreszta, jak i religijnej deprywatyzacji. Trendy
spoleczne nie przebiegaja nieuchronnie, niezaleznie od idei i dziatan ludzi,
wedtug logiki determinizmu kulturowego. Nowoczesno$¢ jest rezultatem
praktyk zyciowych ludzi mys$lacych i niepozbawionych wrazliwosci religij-
nej. Nowoczesne spoleczenstwa nie musza byc¢ z istoty swieckie (sekularne),
co nie oznacza, ze radykalnym przeobrazeniom nie podlega tradycyjny
model koscielnej religijnosci. To, co bgdzie z nami w przysztosci, zalezy
takze w duzej mierze od nas samych. Jak czytamy w Zakonczeniu jednej
z najnowszych ksiazek Profesora®, w sprawach religijnych i moralnych, jak
i w ogodle w sprawach dotyczacych ludzi, nie ma jednokierunkowej ewolucji
ani jedynej zasady, wedtug ktorej przebiegajg procesy religijno-moralne?.

Dopetniajagcym catosci polem pracy naukowej Ksiedza Profesora jest
jego obecnos¢ jako autora ponad dwustu haset w: Encyklopedii katolickiej
(1973-2014); Religia. Encyklopedia PWN (2001-2003); Encyklopedii filo-
zofii polskiej (2011); Encyklopedii aksjologii pedagogicznej (2016), a takze
dzialalnoé¢ leksykograficzna. Wydat razem z M. Libiszowska-Z6ttkowska

24 S. Fel, M. Zemlo (red.), Wokdl Zycia i dziela Ksiedza Janusza Marianskiego,
124.

2 J. Marianski, Tozsamosci religijne w spoleczenstwie polskim. Studium so-
cjologiczne, Torun 2017.

26 S. Fel, M. Zemlo (red.), Wokdt zycia i dzieta Ksigdza Janusza Marianskiego,
219-220.
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Leksykon socjologii religii (Warszawa 2004) oraz pod swoja redakcja Lek-
sykon socjologii moralnosci. Podstawy — teorie — badania — perspektywy
(Krakow 2015).

Publikacje Janusza Marianskiego — jak informuje w laudacji prof. Woj-
ciech Swiatkiewicz ,tworza kanon polskiej literatury z zakresu socjologii
religii oraz socjologii moralno$ci, a sam Autor zard6wno swoimi osiaggni¢-
ciami naukowymi, jak i naukowym profilem osobowo$ci wpisuje si¢ w krag
klasykow polskiej mysli socjologicznej. Umacnia t¢ pozycj¢ rowniez Jego
udzial w promocji kadry naukowej przez wypromowanie 57 doktorow
socjologii, wielokrotny udziat w roli recenzenta w przewodach habilita-
cyjnych i profesorskich™?’.

Marek Marczewski

Il. Godnos¢ ludzka w nauczaniu spotecznym
kardynata Stefana Wyszynskiego

nauczaniu spolecznym Kos$ciota analizuje si¢ réozne dziedziny

ludzkiego zycia, w ktorych godnos¢ ludzka jest respektowana lub
negowana. W soborowej Konstytucji duszpasterskiej o Kosciele w $wie-
cie wspotczesnym Gaudium et spes (nr 27) wymienia si¢ szereg faktow
ublizajacych godnosci ludzkiej, takich jak nieludzkie warunki zycia,
arbitralne aresztowania, deportacje, niewolnictwo, prostytucja, handel
kobietami i mtodzieza, a takze nieludzkie warunki pracy, w ktorych trak-
tuje si¢ pracownikow jako zwykle narzedzia systemu, nie za$ jako wolne
i odpowiedzialne osoby. Godno$¢ osoby szczegolnie naruszajg stosowane
praktyki, godzace w samo prawo do zycia i egzystencji godnej cztowieka,
jak wszelkiego rodzaju zabdjstwa, ludobdjstwo, spedzanie ptodu, eutanazja,
dobrowolne samobojstwo, okaleczenia, niesprawiedliwe i bezprawne formy
represji, tortury zadawane ciatu i duszy, przymus psychiczny.

Przemoc i terroryzm, ograniczenia i naciski stosowane przeciwko wol-
nosci jednostek i zbiorowosci (nie wylaczajac posiadania, wyznawania
i praktykowania wiary), rozne formy dyskryminacji rasowej, kulturalnej,
religijnej, nagromadzenie broni konwencjonalnej badz atomowej, wy-
$cig zbrojen itp. — to dalsze formy degradacji godnosciowej. Dziatania

27 Tamze, 221.
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naruszajace godnosc¢ osoby bardziej hanbig tych, ktorzy si¢ ich dopuszczaja,
niz tych, ktoérzy doznaja krzywd. Naruszanie praw osoby ludzkiej jest tym
bardziej oburzajace, gdy towarzyszy mu czysto retoryczna obrona tych praw
(Jana Pawet I, Adhortacja apostolska Reconciliatio et paenitentia, nr 2).

Ostatecznym zrédtem sytuacji zagrazajacych godnosci osoby ludzkiej
jest sam czlowiek, ze swoja sktonnoscia do zta, poszukiwania wtasnej ko-
rzysci, lekcewazenia zasad moralnych. Godno$¢ ludzka jest takze zagrozona
przez réznego rodzaju struktury spoteczne, nazywane w nauczaniu spo-
tecznym Kosciota katolickiego jako struktury zta lub struktury grzechu'.
Koscidt katolicki wypowiada si¢ na temat okreslonych sytuacji ludzkich
(indywidualnych i wspdlnotowych, narodowych i miedzynarodowych),
formutuje prawdziwy corpus doktrynalny, ktéory pozawala analizowaé
zjawiska spoteczne, ocenia¢ i wskazywac kierunki wlasciwego rozwigzania
probleméw (Jan Pawet 11, Encyklika Centesimus annus, nr 5).

Godno$¢ osoby ludzkiej jako podstawa (zrédto) praw czlowieka — ich
tresci i obrony — byta mysla przewodnig nauczania spotecznego kardy-
nala Stefana Wyszynskiego, poprzez ktore przyczynit si¢ w znaczacy
sposéb do wzrostu $wiadomosci praw przystugujacych osobie ludzkiej

— do upowszechnienia wiedzy o szczegodlnej randze osoby ludzkiej oraz
do wskazania na sytuacje godzace w jej warto$¢ i osobowe prawa. Sta-
nowczo przeciwstawiat si¢ uzaleznianiu godnosci osoby ludzkiej i praw
cztowieka od jakichkolwiek uwarunkowan politycznych, spotecznych czy
kulturowych.

1. Pojecie godnosci osobowej

W sensie antropologiczno-metafizycznym godno$¢ osobowa to najwazniej-
sza obiektywna warto$¢ osoby ludzkiej, to doskonato$¢ cztowieka jako bytu
samoistnego. Jest nastepstwem bytowej struktury cztowieka, ujawniajace;j
si¢ w rozumnym i wolnym dziataniu. Tak okre$lona godno$¢ jest wartoscia
stalg i niezmienna, niezalezng zaré6wno od dziatan (uczynkdéw) cztowieka,
jak i od $wiadomosci podmiotu. Jako wtasno$ci bytowej cztowiek nie ma
mozliwo$ci realnie naruszy¢, czyli zdeformowaé, ani swojej godnosci,
ani godnosci drugiego cztowieka (osoba jest nienaruszalna). Jezeli nawet
czltowiek zyje w sposob sprzeczny z wlasng godnoscia, czyli zyje niegod-
nie, sama godnos¢ jako warto$¢ nie doznaje uszczerbku w metafizycznej
strukturze osoby. Godno$¢ jest warto$cig nienaruszalna, ale i normatywna.

' J. Marianski, Struktury grzechu w ocenie spotecznego nauczania Kosciota,

Plock 1998; C.S. Bartnik, ,,Osoba” w filozofii i teologii, Lublin 2017.
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Uswiadamiajac sobie fakt posiadania tej wartosci, cztowiek odkrywa jed-
noczes$nie jej zobowiazujacy (obligatoryjny) charakter, czyli wezwanie do
zycia na miar¢ osobowego powotania’.

Czlowieczenstwo jest specyficzng warto$cig wspolng wszystkim lu-
dziom; jest to godno$¢ nadana i zadana kazdemu przez sam fakt zycia’.
Godnos¢ osoby ludzkiej jest wartoscig transcendentng, uniwersalng i obiek-
tywna, przystugujaca kazdemu cztowiekowi z racji bycia cztowiekiem.
Posiada on ja od momentu swego zaistnienia. Wyptywa ona ze struk-
tury bytowo-osobowej i przystuguje tylko czlowiekowi (nie przystuguje
zwierzetom i roslinom). Tak rozumiana godno$¢ nie podlega ludzkiemu
wartosciowaniu ani jakiemukolwiek stopniowaniu; jest taka sama u wszyst-
kich ludzi. Godno$¢ osobowa cztowiek powinien afirmowac oraz broni¢
jej przed zakwestionowaniem przez innych ludzi. Jest ona celem samym
w sobie, nigdy nie moze stac si¢ srodkiem do jakiegokolwiek innego celu
poza nig samga.

W innym znaczeniu méwimy o godnosci osobowosciowej, ktora ma
charakter nabyty i wzgledny oraz wiaze si¢ z procesami osobowego dosko-
nalenia przez wychowanie, przez ksztattowanie moralnie waznych postaw
i zachowan. Przez dziatania moralnie warto$ciowe cztowiek doskonali
swoja wartos¢ moralng. Istnieje jeszcze godno$¢ osobista zwigzana z po-
czuciem wilasnej warto$ci i znaczenia oraz godno$¢ wynikajaca z petnio-
nego urzedu, stanowiska badz funkcji spotecznej (godnos¢ spoleczna)?.
Zadna z godnosci osobowosciowych ,,nie jest tozsamg z naszym substan-
cjalnym bytem, lecz jest czyms$ zdobytym, a wigc nieprzynalezacym do
ludzkiej bytowosci w sposéb istotny, lecz na sposob przypadtosci. Stad tez
wszystkie te godnosci osobowosciowe nie moga by¢ zrodtem lub podstawa
praw cztowieka. Takim zrodiem jest jedynie godno$¢ wrodzona i zarazem
absolutna™.

Godno$¢ osoby ludzkiej jest szczegdlng wartoscia, ktora reprezentuje
kazdy cztowiek. Czlowiek jest podmiotem i osoba, bytem samoswiadomym
i wolnym, zdolnym do poznania prawdy, przewyzszajacym otaczajacy go

2 K. Stepien, Godnos¢ osobowa, w: R. Chata, A. Maj (red.), Encyklopedia
aksjologii pedagogicznej, Radom 2016, 377.

3 G. Barth, Hermeneutyka osoby, Lublin 2013; M. Rembierz, ,,Nadzieja —
transcendencja — paideia. O perspektywach nadziei i pedagogii nadziei w kontek-
$cie (przekraczania) ludzkiej niedoskonatosci”, Swiat i Stowo. Filologia — Nauki
spoteczne — Filozofia — Teologia (2016) nr 1, 36.

4 T. Guz, ,,0 naturze wrodzonej godnos$ci cztowieka”, w: W. Lis, A. Balicki
(red.), Normatywny wymiar godnosci cztowieka, Lublin 2012, 14-16.

> Tamze, 16.
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$wiat (godno$¢ naturalna). Obok niej istnieje godno$¢ cztowieka, ktéra wy-
nika z bezposredniego zwiazku cztowieka z Bogiem w Chrystusie Jezusie
(godno$¢ nadprzyrodzona). Nie sa one sobie przeciwstawne, wrecz prze-
ciwnie — stanowig jedng nierozerwalna cato§¢. Obydwie sg niezalezne od
ludzkiej woli, sa niezniszczalng wlasnoscig kazdej istoty ludzkiej. Godno$¢
osoby ludzkiej jest jakby dwupoziomowa wartoscia cztowieka (wartoscia
natury i taski), ale i postulatem, a wigc domaga sig, aby ja uznano i szano-
wano. [stota ludzka — dzieki swej godnosci — jest wartos$cia ,,w sobie i przez
siebie” i wymaga, by tak wilasnie jg traktowano®.

Fundamentalne prawa wynikajace z godnosci osoby ludzkiej sa niena-
ruszalne i powszechne. Nie ustanawia ich ani panstwo, ani spoteczenstwo;
nikt nie moze ich ogranicza¢ czy tym bardziej odbieraé. Godnos¢ czlo-
wieka ma swoje uzasadnienia teologiczne. Jan Pawet II w przeméwieniu
na Placu Zwycigstwa w Warszawie w dniu 2 czerwca 1979 r. mowil, ze
bez Chrystusa nie mozna do konca zrozumie¢ cztowieka, a raczej ,,czto-
wiek nie moze sam siebie do konca zrozumie¢ bez Chrystusa. Nie moze
zrozumie¢ ani kim jest, ani jaka jest jego wlasciwa godno$¢, ani jakie jest
jego powolanie i ostateczne przeznaczenie. Nie moze tego wszystkiego
zrozumie¢ bez Chrystusa’™.

W znaczeniu spotecznym godnos¢ ludzka jest odnoszona do warunkow
i sytuacji, w jakich cztowiek zyje i dziata (godnos¢ jako warto$¢ spoteczna).
Jedne z tych warunkow daja cztowiekowi szanse optymalnego rozwoju, inne
przyczyniaja si¢ do pomniejszenia jego godnosci, niekiedy do zniewolenia
cztowieka, do rezygnacji z uznawanych wartosci dla innych mniej waznych,
wreszcie do totalnej demoralizacji pozbawiajgcej mozliwosci realizacji
wiasciwych potrzeb ludzkich.

2. Nauczanie spoleczne Prymasa Stefana Wyszyinskiego o godnosci ludzkiej

Koncepcje katolickiej nauki spotecznej w sposdb syntetyczny przedstawit
Stefan Wyszynski w skrypcie sporzadzonym z jego wyktadow pt. ,,Chrzes-
cijanska doktryna spoteczna” prowadzonych na Wydziale Prawa i Nauk
Ekonomiczno-Spotecznych KUL, a takze w innych ksiazkach i artykutach,
w listach pasterskich i w listach Episkopatu Polski, ktérego byl przewod-
niczgcym. Franciszek J. Mazurek przedstawit t¢ koncepcje w nastepujacy

6 J. Kupny, ,,Z antropologii spotecznej Jana Pawta 117, Roczniki Nauk Spo-
tecznych 22-23 (1994-1995) nr 1, 160—-161.

7 E. Weron, A. Jaroch (red.), Nauczanie papieskie. 11/1, 1979, Poznan 1990,
599.
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sposob: ,,Wielu autorow stawia pytanie, do ktorej z wymienionych szkodt
mozna zaliczy¢ koncepcje¢ katolickiej nauki spotecznej w eksplikacji Kar-
dynata Wyszynskiego, gdyz nie zmieniat on swoich wczesniejszych pogla-
doéw, lecz jedynie rozwijat. Odpowiedz na to pytanie bedzie ujeta w formie
kategorycznej — do zadnej z nich i do wszystkich. Do zadnej, poniewaz
nawigzywal on do caltego historycznego dziedzictwa katolickiej mys$li
spolecznej, przede wszystkim do antropologii biblijnej Starego i Nowego
Testamentu oraz antropologii filozoficznej i odnosit ja do konkretnych sy-
tuacji gospodarczo-spotecznych i politycznych w Polsce. Jej poczatkow nie
umiejscawial na tle tzw. «kwestii robotniczej XIX wiekuy. Nie traktowat
katolickiej nauki spotecznej jako dyscypliny naukowej «interwencyjnej»,
ktora pojawila si¢ na tle konfliktéw spotecznych w kapitalizmie, lecz jako
integralng cz¢$¢ nauczania Kosciota o cztowieku, egzystujacym w konkret-
nej rzeczywistoéci gospodarczo-spotecznej i politycznej™.

I dalej F.J. Mazurek pisal: ,,Rzeczywistos$¢ ta podlega réoznym prze-
mianom i wraz z nimi pojawiajg si¢ wcigz nowe problemy. Wymagaja one
tez wciaz nowej oceny w §wietle niezmiennych zasad. Innymi stowy, jego
koncepcja katolickiej nauki spotecznej pojmowana jest w perspektywie
catej nauki spotecznej Kosciota — katolickiej koncepcji cztowieka, pracy,
natury wszelkiego rodzaju spotecznosci i celu zycia gospodarczego z jedne;j
strony, z drugiej za§ w perspektywie kontekstu gospodarczo-spotecznego,
politycznego i doktrynalnego. [...] Oryginalnos¢ katolickiej nauki spotecz-
nej w eksplikacji Prymasa polega po pierwsze na tym, iz szeroko uwzgled-
niat jako jej zrédto Stary i Nowy Testament; po drugie, iz nadat jej szeroka
podbudowe historyczna, przez co podkreslit jej ciagto$¢, niezmienno$¢
i zarazem rozwojowos$¢ (wcigz odczytywanie nowych tresci) podstawowych
zasad spoteczno-moralnych™.

Prymas Wyszynski w swoim nauczaniu spolecznym akcentowat za-
réwno przyrodzona, jak i przede wszystkim nadprzyrodzona godnos¢ osoby
ludzkiej i wynikajace z niej prawa cztowieka oraz podstawowe zasady
etyczno-spoteczne. Wspottworzyt podstawy lubelskiej szkoty katolickiej
nauki spotecznej. W kregu tych inspiracji pozostawat kard. Karol Wojtyta,
po6zniejszy Papiez Jan Pawel II. Kardynat Stefan Wyszynski akcentowat
zawsze prymat cztowieka, prymat osoby ludzkiej w zyciu spotecznym,

8 F.J. Mazurek, Personalistyczno-integracyjne ujecie katolickiej nauki spo-
tecznej w eksplikacji Stefana Kardynata Wyszynskiego, Lublin 1999.

° Tamze, 9, 11; zob. tez F.J. Mazurek, ,,Aktualno$¢ i znaczenie nauczania
spotecznego Stefana Kardynala Wyszynskiego na przetomie stuleci”, Zeszyty
Spoteczne KIK 9 (2001) nr 9, 15—49.
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gospodarczym i politycznym. Jest on pierwsza i podstawowg warto$cig
catego porzadku spotecznego, celem wszystkich instytucji, ktére maja jej
stuzy¢. Osoba ludzka i jej godnos¢, nobilitowana przez Odkupienie, jest
sama przez si¢ ,,powinno$ciorodna” i to w stopniu kategorycznym, bez-
wzglednym i bezwarunkowym. Wyklucza tym samym instrumentalne
traktowanie 0sob'.

F.J. Mazurek pisat: ,,Poza zasada godno$ci osoby ludzkiej i spotecznymi
prawami cztowieka Prymas wymienial zasade mitosci spotecznej, prawdy,
sprawiedliwosci, wolnosci, dobra wspdlnego i solidarnosci. Na nich powi-
nien by¢ oparty nie tylko tad spoteczny i polityczny, ale takze gospodarczy.
Jednak zasady te nie funkcjonuja samoczynnie, mechanicznie, ale zawsze
sa realizowane przez konkretne osoby, ktore nalezy wychowywac, opie-
rajac si¢ na nich. W tym postulacie ujawnia si¢ nie moralizatorstwo, lecz
konsekwencja przyjetego personalizmu, wedtug ktdrego osoba ludzka jest
podmiotem wszelkich dziatan, w tym takze twdrca catego zycia gospodar-
czo-spolecznego. Odnowienie tadu gospodarczo-spotecznego dokonuje
si¢ przez tad moralny. Dlatego tez Kardynat mocno podkresla znaczenie
budowania w pierwszym rzedzie tadu moralnego w samym cztowieku. Lad
jest dzielem przede wszystkim mitosci, nakazujacej ze czcig odnosic si¢
do drugiego cztowieka i szanowac jego prawa we wszystkich dziedzinach
jego zycia”!.

Podstawa nauczania spotecznego Prymasa Stefana Wyszyniskiego jest
cztowiek, ktory w swym ontycznym wymiarze jawi si¢ jako osoba, jest
jednoscia substancjalng, cialem i dusza zarazem. Bedac osobg ludzka,
cztowiek jest swoistym bytem indywidualnym i spolecznym, zarazem
istota moralna i religijng z natury. Do istoty bycia osoba nalezy to, ze jest
on bytem rozumnym zdolnym do poznania, ale posiada takze wolna wole,
ktora jest mu ontycznie dana i zadana zarazem. Ze wzglgdu na absolutng
i niepowtarzalng warto$¢ osoby nalezy uzna¢ prymat cztowieka w stosunku

10" F.J. Mazurek, Personalistyczno-integracyjne ujecie katolickiej nauki spo-
tecznej, 11-15; A. Rynio, ,,Spoteczne wychowanie osoby w nauczaniu Prymasa
Tysiaclecia”, w: A. Rynio (red.), Pedagogika katolicka. Zagadnienia wybrane,
Stalowa Wola 1999, 215-242.

' F.J. Mazurek, Personalistyczno-integracyjne ujecie katolickiej nauki spo-
tecznej, 66; F.J. Mazurek, ,,Centralne miejsce godnosci osoby ludzkiej w katolickiej
nauce spolecznej w ujeciu Stefana Kardynata Wyszynskiego”, w: A. Lepa (red.),
Czlowiek — Kosciol — swiat. Katolicka mysl spoteczna u progu 111 tysigclecia, L.6dz
2002, 43-72; J. Majka, ,,Nauczanie spoteczne Prymasa Polski”, Ateneum Kaptan-
skie (1981) nr 1, 238-254; S. Fel, M. Wodka (red.), Kardynat Stefan Wyszynski
(1901-1981). Mysl spoleczna, Lublin 2017.
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do innych bytéw; ma on wigksza warto§¢ anizeli najdoskonalsze formy
zycia spotecznego. Nikt nie jest w stanie tej wielko$ci zniszczyé¢, a nawet
pomniejszy¢. Godno$¢ czy inaczej cztowieczenstwo jest nam dane i zadane
zarazem. ,,Macie by¢ przede wszystkim ludzmi” — te stowa powtarzaty si¢
czesto w przemowieniach Prymasa Tysiaclecia, zwlaszcza do mtodziezy!.

W centrum nauczania spotecznego Prymas S. Wyszynski umiescit
prawdg¢ o cztowieku jako stworzeniu Bozym, ktére ma wyjatkowa god-
no$¢ i powotlanie, a takze szczegdlne prawa, jak prawo do prawdy, prawo
do wolnosci, prawo do sprawiedliwego traktowania ze strony innych ludzi
i instytucji'®. W jego programie pastoralnym przygotowanym na Wielka
Nowenne Narodu i w Slubach Jasnogorskich zostata mocno zaakcento-
wana obrona godnos$ci czlowieka i jego wolnosci. Dla kardynata Stefana
Wyszynskiego wazne byto to, ze Sobor Watykanski II (1962-1965) jako
zadanie dla kazdego chrze$cijanina postawil wtasnie obron¢ godnosci
cztowieka i jego osobistej wolnosci*. Tej godno$ci osobowej nie mozna
utraci¢ ani jej zniszczyd.

W nauczaniu Prymasa Polski cztowiek zajmuje centralng pozycje. Naj-
wazniejszy jest cztowiek 1 jemu powinno stuzy¢ wszystko; on jest podmio-
tem praw i obowigzkow. Cata nauka objawiona akcentuje wysokg godno$¢
cztowieka. Uszanowanie wielkiej godnos$ci i niezwyktej wartosci cztowieka
jest cecha wlasciwego porzadku spotecznego, ktéry nabiera charakteru
chrzescijanskiego, i to we wszystkich strukturach zycia spotecznego, a wigc
w rodzinie, w narodzie, w panstwie, w zyciu mi¢dzynarodowym. Cztowiek
jest najwazniejszg istotg na §wiecie, jest centrum, ku ktéremu powinny si¢
kierowa¢ wszystkie sprawy ziemskie. Spoteczna nauka Kos$ciota ogtasza

12 A. Rynio, Wychowanie miodziezy w nauczaniu kardynala Stefana Wy-
szynskiego, Lublin 1995, 78-82; C. Skrzeszewski, ,,Wktad Stefana Kardynata
Wyszynskiego Prymasa Polski w katolicka nauke spoteczng”, Zeszyty Naukowe
KUL 14 (1971) nr 3, 75-97.

3 S. Wyszynski, Przemiany moralno-religijne pod wplywem bezrobocia,
Wioctawek 1937, 25-39, 59—-68; F.J. Mazurek, ,,Centralne miejsce godnosci osoby
ludzkiej w katolickiej nauce spotecznej w ujeciu Stefana Kardynata Wyszynskiego”,
w: I. Wojciechowski (red.), Czlowiek — Kosciol — Swiat. Katolicka mysl spoleczna
u progu 11 tysigclecia, 1£.6dZ 2002, 43-72.

14 J. Buczek, ,,Kardynat Stefan Wyszynski obronca prawdy, wolnosci i spra-
wiedliwo$ci w okresie zniewolenia komunistycznego”, w: E.K. Czaczkowska,
R. Latka (red.), Prymas Wyszynski a Niepodlegta. Narod — patriotyzm — panstwo
w nauczaniu Prymasa Tysigclecia, Warszawa 2019, 12—13.
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wiec prymat osoby nad rzecza i ustanawia zasady chrze$cijanskiego hu-
manizmu spoteczno-gospodarczego®.

Wszelkie struktury, wszelkie instytucje zycia spotecznego powinny stu-
zy¢ cztowiekowi. Nie moze on czu¢ si¢ niewolnikiem we wlasnej spotecz-
nos$ci narodowej, panstwowej ani nawet religijnej. Formy zycia spotecznego
przemijaja, s zmienne w czasie i miejscu. Nie mozna wobec powyzszego
przedmiotowo uzywac cztowieka. Prymat cztowieka w stosunku do $wiata
materialnego, a nawet i zycia spolecznego, oparty jest na duchowych pier-
wiastkach natury ludzkiej. Jako osoba cztowiek przerasta kazda wspolnote:
narodowa, panstwowa, zawodowa, gospodarczg i kulturalng. Wysoka god-
no$¢ czlowieka i jego prymat w hierarchii wartosci doczesnych decyduja
o tym, ze prawa osobowe przystuguja kazdej osobie ludzkiej wszedzie
i kazda wladza musi je uznaé. Do tych praw nalezy zaliczy¢ prawo do:
prawdy, do wolnosci (takze wolnosci religijnej), sprawiedliwosci, szacunku
i mitosci. To, co jest prawem osobowym, jest rowniez prawem czlowieka
w spotecznosci rodzinnej, zawodowej, gospodarczej, politycznej, narodowe;j
itp. Nie ma wiec rozbiezno$ci, ani tym bardziej sprzecznosci, pomig¢dzy
dobrem osoby i wspdlnoty ludzkiej'®.

Prymas Wyszynski akcentowat zar6wno przyrodzona, jak i przede
wszystkim nadprzyrodzong godno$¢ osoby ludzkiej i wynikajace z niej
prawa czlowieka oraz podstawowe zasady etyczno-spoteczne!’. Akcen-
towal zawsze prymat czlowieka, prymat osoby ludzkiej w zyciu spotecz-
nym, gospodarczym i politycznym. Cztowiek — podkreslat — jest pierwsza
i podstawowa wartoscia catego porzadku spolecznego, celem wszystkich
instytucji, ktére maja jej stuzy¢. Osoba ludzka i jej godnos¢, nobilitowana
przez Odkupienie, jest sama przez si¢ ,,powinnosciorodna” i to w stopniu
kategorycznym, bezwzglednym i bezwarunkowym. Wyklucza tym samym
instrumentalne traktowanie osob'®.

W nauczaniu spotecznym Kosciota katolickiego, zaréwno na szczeblu
lokalnym (biskupi), jak i w wymiarach globalnych (nauczanie papiezy),

15 C. Skrzeszewski, Kardynata S. Wyszynskiego wizja Kosciola i panstwa,
Wroctaw 1990, 15, 41.

16 Tamze, 42-49; W. Zdaniewicz, ,,Uwarunkowania wtadzy politycznej w mysli
Stefana Kardynata Wyszyniskiego”, Communio. Mi¢dzynarodowy Przeglgd Teolo-
giczny 4 (1984) nr 3, 114-121.

7" A. Skreczko, ,,Powotanie do ojcostwa wedlug kardynala Stefana Wyszyn-
skiego”, w: W. Guzewicz, S. Strgkowski (red.), Veni Sancte Spiritus. Ksiega pa-
migtkowa poswiecona ksiedzu biskupowi Jerzemu Mazurowi, Etk 2013, 337-361.

18 F.J. Mazurek, Personalistyczno-integracyjne ujecie katolickiej nauki spo-
tecznej, 11-15.
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wyrdznia si¢ godnos¢ w znaczeniu przyrodzonym i nadprzyrodzonym,
akcentujac szczegodlnie ten drugi wymiar godnos$ci ludzkiej. Problematyka
ta pojawiala si¢ czgsto w nauczaniu spoleczno-moralnym kard. Stefana Wy-
szynskiego, ktory w polemice z ideologig kolektywistyczng propagowang
przez komunistow wskazywat na jej btad antropologiczny. Kolektywizm
glosit na ptaszczyznie praktyki zycia spolecznego i politycznego oraz na
plaszczyznie ideologicznej, ze w imi¢ dobra spolecznego wolno poswigci¢
osobe ludzka. W $wietle takiej antropologii usprawiedliwiano ograniczenie
wolnosci ludzkiej, zawezanie horyzontu zycia ludzi do wymiaréw mate-
rialnych, walke klas itp. W dyskus;ji z ideologig marksistowska Prymas
Tysigclecia wskazywat w zdecydowany sposob na prawde o niezbywalnej
godnosci czlowieka, ktora swoje zrodto znajduje w prawdzie o boskim
pochodzeniu czlowieka, stworzonego na obraz i podobienstwo Boze. Dla-
tego cztowiek nigdy i w zadnej sytuacji nie moze by¢ traktowany jako
przedmiot i jeden z trybow ,,w maszynie ludzkiej spotecznosci”, zalezny
od postanowien jakiejkolwiek wtadzy".

Glownym motywem nauczania Prymasa Wyszynskiego byla troska
o godnos¢ kazdego cztowieka, ktora wynika z samej jego natury. Cztowiek
posiada godnos¢ dlatego, ze jest cztowiekiem. Ocenia si¢ go nie wedtug
tego, ile on posiada, ale wedhug tego, kim jest i jaki jest. Czlowiek jest
warto$cia pierwsza, nigdy nie moze by¢ wykorzystywany jako $rodek do
celu przez drugiego czlowieka. Jest on bytem samoistnym, konkretnym,
zindywidualizowanym, wolnym i rozumnym, jest ,.kims”, a nie ,,czyms”.
Czlowiek przerasta wszystko co moze istnie¢ na $wiecie, oprocz Boga®.
Rozumnos$¢ i wolno$¢ oraz oparta na nich zdolnos$¢ i potrzeba mitowania
sa tymi rzeczywistosciami, w ktorych wyraza si¢ godno$¢ kazdego czto-
wieka. Znamienne sg stowa Prymasa Tysigclecia: ,,Wszystko ustanie, tylko
cztowiek pozostanie, wszystko umiera, a cztowiek, chociaz umrze, zy¢
bedzie! Stad wielka warto$¢ i godno$é cztowieka™!.

Czlowiek zyje nie tylko w porzadku przyrodzonym, ale — zgodnie z na-
uczaniem kard. Stefana Wyszynskiego — przede wszystkim w porzadku
nadprzyrodzonym. Ukazujac cztowieka w kontekscie stworzenia i w re-
lacji do Boga, przedstawia on religijna koncepcje godnosci osoby ludz-
kiej. Podstawowymi sktadnikami wartosci osoby ludzkiej na ptaszczyznie

1 J. Lewandowski, ,,Godnos$¢ cztowieka w nauczaniu kardynala Stefana Wy-
szynskiego”, Homo Dei. Przeglgd Teologiczno-Duszpasterski 73 (2003) nr 1, 37.

20 M. Parzyszek, Rodzina w nauczaniu kardynala Stefana Wyszynskiego. Aspekt
pedagogiczny, Lublin 2012, 25-27.

2 Cyt. za: J. Lewandowski, Godnos¢ cztowieka w nauczaniu kardynata Stefana
Wyszynskiego, Homo Dei. Przeglqd Teologiczno-Duszpasterski 73 (2003) nr 1, 29.
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nadprzyrodzonej s3: prawda o podobienstwie cztowieka do Boga i o usy-
nowieniu go dzigki Odkupieniu. Dzigki Wcieleniu Syna Bozego i Jego
odkupienczej $mierci, cate zycie ludzkie uzyskato wymiar eschatologiczny.
Sam czlowiek stat si¢ nie tylko obrazem Boga, lecz szczeg6lnie celem
dziatalno$ci zbawczej Chrystusa. Bog ,,podniost” cztowieka do zycia nad-
przyrodzonego, przekraczajacego wymogi natury ludzkiej. Rozum i wola
zostaty usprawnione cnotami nadprzyrodzonymi: wiary, nadziei i mito$ci?.

Z podstawowej prawdy biblijnej o godnos$ci ludzkiej jako obrazie i po-
dobienstwie Boga (godnos¢ przybranych dzieci Bozych) wynikaja rézne
szczegdlowe refleksje kard. Wyszynskiego. Cztowiek stworzony na obraz
i podobienstwo Boze jest dzieckiem Bozym obdarzonym naturg rozumna
i wolna wola, dzigki czemu jest on calym swym cztowieczenstwem ukie-
runkowany na prawde, dobro i milo$¢. Rozumnos¢ i wolno$¢ nalezy do
istoty czlowieka, ale nie jest w nim rzeczywistoscia spetniona, lecz tylko
spetniajaca si¢, dopetniang w czynach.

Czlowiek ze wzgledu na swoja naturg spoteczng powinien tak dziatac,
aby realizowac cala swoja zdolno$¢ do dobra i mitosci. Godnos$¢ osoby ludz-
kiej jest godno$cia osoby spolecznej, ktorej podstawowa wigzig z innymi
jest bezinteresowna wymiana dobra, czyli mitos¢. Zycie kazdego cztowieka
z przystugujaca mu godnoscia jako dziecka Bozego moze mie¢ donioste
znaczenie dla calej ludzkosci. Sam cztowiek jest stworzeniem o najwyzszej
wartosci; to najcenniejsza warto$¢ swiecka, to najdoskonalsze ze stworzen.
W przekazie prawdy o godnosci cztowieka jest zawarta i ta mysl, ze wszyscy
ludzie sa rowni w ich wspolnej godno$ci. Ta réwno$¢ istnieje zaréwno na
plaszczyznie pici, jak i w wymiarach rozmaitych rol spotecznych?.

Uwzglednienie przez Kardynata Wyszynskiego ontycznych elementow
sktadowych cztowieka, zaréwno na plaszczyznie przyrodzonej jak i nad-
przyrodzonej, sprawia, Ze jego rozwazania na temat cztowieka sg integralne
ijako teoria czlowieka stanowig punkt wyjscia dla okreslenia jego praw.
W swoich przemoéwieniach czgsto akcentowat przede wszystkim prawo
do zycia, prawo do pracy i do godnej stopy zyciowej, prawo do wolnosci,
prawo do korzystania z wartosci moralnych i kulturalnych, w tym prawo
do wyksztalcenia i korzystania z dobr kultury, prawo do wolnego wyboru
stanu zycia, prawo do utrzymania i wychowania dzieci, ale i prawo do

22 M. Parzyszek, Rodzina w nauczaniu kardynata Stefana Wyszynskiego, 27-31.

2 J. Lewandowski, ,,Godnos¢ cztowieka w nauczaniu kardynata Stefana Wyszyn-
skiego”, 27-36; J. Grodzki, ,,Problematyka narodu chrzescijaniskiego w nauczaniu
kardynata Stefana Wyszynskiego i Jana Pawta 117, Ateneum Kaptanskie (2020) nr 3,
510-529.
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prawdy, sprawiedliwo$ci i mitosci. Akcentowal szczegolnie te prawa osoby
ludzkiej, ktore byty naruszane w systemie komunistycznym?.

Streszczajac refleksje kard. Wyszynskiego na temat godnos$ci ludzkie;j,
Magdalena Parzyszek pisze: ,,Prymasowska wizja cztowieka oscyluje wokot
prymatu osoby ludzkiej ponad calg rzeczywistoscia, wokol niepowtarzalnej
jego wartosci. Dlatego mozna méwic o jego godnosci osobowej. W pojeciu
tym jawi si¢ tre$¢ aksjologiczna. Przypisuje wyjatkowa wartos¢ cztowie-
kowi ze wzgledu na doniosto$¢. Personalistyczne rozumienie zycia domaga
si¢ prymatu osoby nad rzecza z jednoczesnym poszanowaniem jej wolnosci,
mitosci i prawdy, ukazania cztowieka jako bytu cielesno-duchowego, a nie
tylko materialnego, jako osoby samoistnej w istnieniu, wolnej i odpowie-
dzialnej, posiadajacej siebie, dysponujacej soba. Wskutek takiego wyniesie-
nia, prawa i obowiazki osoby ludzkiej s znacznie powickszone, a godnosé¢
wysublimowana, bowiem przez mitos¢ Bog zwigzany jest z cztowiekiem
i w te tajemnice najtrudniej jest cztowiekowi uwierzy¢. Godnosé cztowieka
jest wartoscig powszechna, uniwersalng oraz jest podstawa niezbywalnych
jego praw”?. Prymas Wyszynski nie tylko nauczat o godno$ci osoby ludz-
kiej, ale nieustannie walczyt o poszanowanie godnosci kazdego cztowieka,
zwlaszcza cztowieka pracy, i 0 wolno$¢ czlowieczenstwa?,

3. Uwagi koncowe

W chrzes$cijanstwie godno$¢ cztowieka opiera si¢ na cechach pozaempirycz-
nych, uzasadnienie za$ koncepcji personalistycznej ma charakter filozo-
ficzny i teologiczny. Pelne i ostateczne uprawomocnienie godnosci ludzkiej
wykracza poza naturalistyczne pojmowanie cztowieka. O godnosci ludzkiej
decyduja nie tylko racje czysto ludzkie, ale i wyniesienie istoty ludzkiej
przez Boga ponad wszystkie stworzenia, jako obraz i podobienstwo Boze

2 A. Rynio, M. Parzyszek (red.), Spoleczna potrzeba pamieci. Osoba i dzielo
Kardynata Stefana Wyszynskiego Prymasa Tysigclecia, Lublin 2017; S. Wyszyn-
ski, Z glebi duszy. Kalendarzyk taski, Warszawa 2019; R. Stawenski, Rekolekcje
z Prymasem Tysigclecia, Krakéw 2011, 61-66.

2 M. Parzyszek, Rodzina w nauczaniu kardynala Stefana Wyszyniskiego, Lublin
2012, 33-34; AF. Dziuba, ,,Przestanie spoteczne Kardynata Stefana Wyszynskiego,
Prymasa Polski”, w: J. Nagérny, A. Derdziuk (red.), Wartosci u podstaw demokracji,
Sandomierz 2002, 97-102.

2 A. Skreczko, Rodzina Bogiem silna, Biatystok 2004; J. Stala, Katecheza
0 matzenstwie i rodzinie w Polsce po Soborze Watykanskim II. Proba oceny, Tarndw
2004; G. Bogdanski, ,,Stefan Wyszynski”, w: K. Guzowski, G. Barth (red.), Swieci
z KUL-u, Lublin 2015, 72-77.
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(imago Dei). Prymas Stefan Wyszynski podkreslat szczegdlng role czto-
wieka odkupionego i odnowionego w Chrystusie jako podstawe godnosci
ludzkiej. Ten porzadek nadprzyrodzony stanowi o najglebszych zrédtach
godnosci ludzkiej. Godno$¢ przyjmuje w tej perspektywie charakter dosto-
jenstwa i przewyzsza niepomiernie godnos¢ naturalng. Zaré6wno z godnosci
naturalnej, jak i nadprzyrodzonej wynikaja okre§lone prawa i obowiazki
osoby wobec siebie samej i wobec innych 0sdb (godnos¢ niestopniowalna).

Godno$¢ w znaczeniu teologicznym nie usuwa godnosci w znaczeniu
naturalnym, lecz ja ubogaca i potwierdza. W katolickiej nauce spoteczne;j
podkresla si¢ jednoznacznie, ze normatywna podstawa praw osoby ludzkiej
jest godnos¢ czlowieka. Oznacza to, ze wartos¢ osoby jest zrodlem, a jed-
nocze$nie usprawiedliwieniem przyshugujacych cztowiekowi uprawnien.
W ujeciu teologicznym wskazuje si¢ nie tylko na naturg cztowieka (czto-
wieczenstwo), ale i na nadprzyrodzony wymiar godnosci osoby ludzkie;j.
Znaczy to, ze warto$¢ osoby jest okreslana jej pochodzeniem od Boga
i podobienstwem do Niego. Prawa cztowieka wynikajace z godnosci oso-
bowej maja charakter absolutny, co wigze si¢ bezposrednio z interpretacja
ich podstawy normatywne;j i racji usprawiedliwiajacej. Zadna wladza pan-
stwowa nie moze tych praw ustawowo nada¢ cztowiekowi ani tym bardziej
ustawowo znies¢.

W katolickiej nauce spotecznej méwi si¢ o nadprzyrodzonej godnosci
osoby jako podstawie normatywnej przystugujacych osobie uprawnien.
Godnos$¢ czlowieka jest absolutna i niezbywalna zaréwno w porzadku
naturalnym, jak i nadprzyrodzonym, a cztowiek nie moze by¢ nigdy trak-
towany jako $rodek (przedmiot), lecz zawsze jako cel sam w sobie. Ko$ciot
katolicki w swojej misji ewangelizacyjnej stara si¢ ustawicznie budowaé
cywilizacje odpowiadajaca godnosci osobowej cztowieka, stworzonego
i powotanego przez Boga. Godnos$¢ cztowieka jest podstawa, porzadkujaca
oraz najogoélniejsza wartoscig i normg tadu spolecznego. Wspodtczesny
relatywizm moralny i zwigzany z nim zanik wrazliwosci na warto$ci mo-
ralne sprzyja zachowaniom szkodliwym dla godnos$ci osoby, a to stanowi
powazna przeszkode dla humanistycznego rozwoju w roznych dziedzinach
zycia. Kardynatl Stefan Wyszynski, podobnie jak i Papiez Jan Pawel 11
poprzez gloszenie oredzia ewangelicznego przystuzyt si¢ takze do ugrun-
towania warto$ci tego, co ludzkie, cztowieczenstwa, godnosci jako wartosci
spoleczno-moralne;.

Godno$¢ osoby ludzkiej nie moze sta¢ si¢ wartoscig zapomniana, lecz
ustawicznie ocalang. Wspdlczesnie Kosciot katolicki poprzez swoje na-
uczanie chce pelni¢ funkcje ukierunkowania i pozytywnego pobudza-
nia do konkretnego potwierdzania niezbywalnej wartosci osoby ludzkiej
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w strukturach wspoélnoty politycznej. Wskazuje on na te elementy rzeczy-
wistosci ludzkiej (indywidualnej i zbiorowej), ktére stanowia podstawe
niezbywalnych praw cztowieka. Krétko méwiac, chece ocalaé¢ godnos¢ osoby
ludzkiej. Nauczanie spoleczne Prymasa Stefana Wyszynskiego odgrywa
znaczacg rolg w wychowaniu ,,progodnosciowym”.

ks. Janusz Marianski

11l. Kosciét instytucjonalny
w perspektywie socjologicznej

Socjologiczna analiza Kosciota obejmuje tylko niektore jego cechy
i mozliwos$ci funkcjonowania dostrzegalne w rzeczywisto$ci spoteczno-
-kulturowej. Pomija natomiast cechy teologiczne czy zwigzane z jego misja
religijng, nie podlegajace kompetencjom metodologicznym nauk spotecz-
nych, w tym socjologii. Roznorodnos$¢ spojrzen na Kosciot instytucjonalny
jest kwestig wazng i interesujaca poznawczo.

W perspektywie socjologicznej — jak zaznacza Janusz Marianski —
»[---] Kosciol moze by¢ przedmiotem badan jako instytucja historyczna
i spoleczno-kulturowa, zmienna zaréwno co do formy, jak i co do funkcji.
Wspotczesnie zinstytucjonalizowane formy Kociolow, zwlaszcza rzym-
skokatolickiego, podlegaja procesom de-instytucjonalizacji i pluralizmowi
spotecznemu. Dla socjologa Kosciol jest organizacjg spoteczna jednoczaca
tych, ktérzy maja wspolne przekonania religijne, podejmuja wspolne dzia-
lania, uznaja podobne warto$ci, akceptuja pewne struktury hierarchiczno-
-organizacyjne itp. Socjologia ujmuje Kosciét z perspektywy zmian jego
pozycji i roli w spoleczenstwie, nie zajmuje si¢ za$ prawdziwoscig wiary
religijnej, rozwaza spoleczne aspekty wiary i Ko$ciota, ich zmiany w wa-
runkach transformacji ustrojowej. Socjologowie probujg zrozumie¢ i objas-
ni¢ dokonujace si¢ zmiany w religijnosci i koscielnosci w ich spotecznych
wymiarach. Podejmuja oni ryzyko diagnozy rzeczywistosci spoleczne;j,
W mniejszym zas$ stopniu ryzyko dziatania, jeszcze mniej — prognozowania.
Z pomocg myslenia socjologicznego mozemy zdiagnozowac i zrozumie¢

991

zjawiska spoteczne w katolicyzmie™'.

' J. Marianski, Tozsamosci religijne w spoleczenstwie polskim. Studium so-
cjologiczne, Torun 2017, 299.

185



186 -

BIULETYN SOCJOLOGII RELIGII

Zdaniem Jana Szczepanskiego ,,[...] od strony socjologicznej Koscidt
mozna ujmowac jako zbiorowos$¢ spoteczna, ktora jest systemem instytucji
i znaczen odpowiedzialnych za organizacj¢ kultu, zaspokajanie potrzeb
religijnych, kierujacych zachowaniami swoich cztonkow. Koscioél moze tez
by¢ postrzegany jako organizacja quasi-polityczna o cechach ziemskich,
sprawujaca wladze polityczng i majaca okreslone interesy polityczne™.

Stownik socjologii i nauk spolecznych podaje nastepujace okreslenie
Kosciota instytucjonalnego: ,,Kosciol jest wielka, biurokratyczna, hierar-
chiczng organizacja religijna, ktorej personel wywodzi si¢ zwykle z klas
wyzszych i $rednich. Wystgpuje w niej: kaptanstwo, sakramenty oraz for-
malna liturgia. Uczestnictwo $wieckich, zwlaszcza podczas odprawiania
czynnosci liturgicznych nie jest konieczne. Definicja ta dotyczy przede
wszystkim Ko$ciotow chrzescijanskich™.

Ruth Ulrich postrzega Kosciot nastepujaco: ,,[...] Kosciot jest zarowno
instytucja religijng (zbawienia), jak roéwniez instytucja spoteczna, ktéra
przekazuje okreslone prawdy religijne (wiary), wartosci i normy moralne,
jest cisle zakorzeniony w strukturach spotecznych poprzez swoje odniesie-
nie do terytorialnych wspdlnot parafialnych™. Z kolei Mary Beth McGuire
zauwaza, ze ,,[...] Kosciol, bedac zorganizowana formalnie wspolnota
wierzacych, ma kluczowe znaczenie dla podtrzymywania ich przekonan,
wartosci i norm, przypominania im o tym, w co zbiorowo wierza i co cenia,
daje im poczucie sity w osiagnieciu ich religijnych i codziennych celow’.

Socjologowie religii ukazuja Ko$cidt instytucjonalny i jego problemy
w ramach parametru wspolnotowego religijnosci. Parametr ten uwzglednia
postawy i oceny katolikéw dotyczace KosSciota jako szeroko pojmowane;j
wspolnoty religijnej i poszczegdlnych jej struktur, zwlaszcza parafii, a takze
dotyczace duchowienstwa parafialnego, zakonow i wtadzy koscielnej. Para-
metr wspolnotowy bierze pod uwage rowniez stosunki spoteczno-religijne
w Kosciele majace wymiar migdzyjednostkowy i migdzygrupowy. Dotyczy
on zatem przynaleznos$ci ludzi wierzacych do wspolnot oraz do organizacji
religijnych i koscielnych, zaangazowania ich w sprawy i potrzeby parafii
oraz osobistych zwigzkéw i stycznoscei z ksiezmi.

Wspolnotowy wymiar religijnosci katolikow obejmuje rézne stopnie
i zakresy stycznosci jednostek wierzacych z Kosciotem — od przynaleznosci

2 J. Szczepanski, Elementarne pojecia socjologii, Warszawa 1972, 90-91.

G. Marshall (red.), Stownik socjologii i nauk spotecznych, Warszawa 2008,
159-160.

4 R. Ulrich, ,,Evangelische Kirche: zwischen Engagement und Indifferenz”,
Herder Korrespondenz 68 (2014) nr 4, 218.

> M.B. McGuire, Religia w kontekscie spolecznym, Krakow 2012, 53-54.
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wylacznie formalnej, przez rozne stopnie zwigzkow i zalezno$ci realnych,
do petnego identyfikowania si¢ z Kosciotem. Maciej Debski zaznacza,
ze ,,niektorzy katolicy nie utozsamiajg si¢ z Kosciolem — z jego doktryna
religijno-moralng, z systemem wartos$ci, strukturami i metodami spetniania
podstawowej roli i pomocniczych funkcji we wspolnocie wierzacych i we
wspolnocie swieckiej znajdujacej si¢ na terytorium parafii. Ci katolicy
z reguty sa krytycznie nastawieni do Kosciota jako instytucji, do ksiezy
pracujacych w roznych jego strukturach, a zwlaszcza do przejawow wtadzy
koscielnej, jesli ona zaniedbuje swoje obowigzki lub w niewtasciwy sposob
postrzega wlasne relacje ze §wieckimi katolikami, czy tez przesadnie wiacza
si¢ w $wieckie sfery zycia publicznego. W Polsce byli w przesztosci i s
obecnie i tacy katolicy, ktorzy swiadomie i jednoznacznie odwracaja si¢ od
Kosciota instytucjonalnego i nie chcg mie¢ jakichkolwiek zwigzkow z jego
strukturami, zasadami moralnymi i warto§ciami. W efekcie tej postawy
dobrowolnie dokonuja apostazji, czyli $wiadomie rezygnuja z cztonkostwa
koscielnego. Z drugiej strony za$§ wielu sposrod tych katolikéw rezygnuje
takze z osobistej wiary w Boga, pozostajac nadal osobami «religijnymi
na wlasng odpowiedzialnosé», czyli bez jakiejkolwiek pomocy Kos$ciota
instytucjonalnego i jego kaptanéw, a w ten sposoéb opowiadaja si¢ za «reli-
gijno$cia prywatna» czy «niewidzialng», indywidualng i niezalezng od Kos-
ciola, odrzucajac przy tym catkiem religijnos¢ «koscielna» lub «formalnay,
postulowang przez obrzedowo$¢ i liturgie Ko$ciota instytucjonalnego™.
Socjologiczne badanie rzymskokatolickiego Ko$ciota instytucjonal-
nego jest zadaniem dos$¢ skomplikowanym, a zarazem wymagajacym od
badaczy rozeznania i uznania jego specyfiki i odrgbnos$ci istotowej, jaka
odréznia i oddziela go od instytucji typowo §wieckich. Biorac pod uwage
te kwestie, Janusz Marianski zaznacza: ,,[...] W badaniach nad religijno$cia
i koscielnoscia mamy do czynienia ze zjawiskiem, ktore jest okreslane jako
ztozone i wielowymiarowe. Socjolog poznaje wartosci religijne i koscielne
jako fakty spoteczne, a wiec jako to, co konkretne zbiorowosci i ich czton-
kowie uznaja za wazne, a nie to, co jest wazne «samo w sobie» (przedmiot
zainteresowania nauk normatywnych). Zmierza on do zdiagnozowania
prawidlowosci dotyczacych przebiegu procesow tworzenia si¢ wartosci
religijno-ko$cielnych, warunkow ich spotecznej akceptacji i upowszech-
niania, a takze zmian zachodzacych w systemach wartos$ci, ich zasiggu,
form ich spotecznego przejawiania si¢. [...] Nie oznacza to, ze Kos$ciot

¢ M. Debski, ,,Przejawy ,,niewidzialnej religii” w religijno$ci w religijnosci
mtodziezy akademickiej w wojewodztwie pomorskim”, Socjologia Religii 3 (2005),
127-149.
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utracil zywotnos$¢ i wazno$¢ dla zycia spotecznego, dla budowania kon-
sensu i urabiania zbiorowej $wiadomosci. Pozostaje on integralng czescia
dziedzictwa kulturowego narodu, waznym sktadnikiem jego tozsamosci,
zroédtem wielu szlachetnych wartosci spotecznych oraz waznym partnerem
na polskiej scenie publicznej. Ocena konkretnej dzialalnosci Kosciota, uj-
mowana w kontekscie osiaganych rezultatéw, jest juz bardziej zréznicowana
i wyraznie umiarkowana’’.

Nie ulega watpliwosci, ze rzetelna analiza i obiektywna ocena aktyw-
no$ci Kosciota i roznych jego agend jest zlozona i problematyczna, gdyz
pozostaje uwarunkowana wieloma czynnikami, a zwlaszcza jego dwupo-
ziomowa samo$wiadomoscia czy tozsamoscia — religijng (nadprzyrodzona)
i $wiecka (doczesna). Z tego powodu socjolog religii winien mie¢ na uwadze
autocharakterystyke Ko$ciota, z ktorej wylania si¢ jego dualistyczna natura

— z jednej strony przejawia si¢ ona w rzeczywistosci duchowej, a drugiej
strony jest widoczna w rzeczywistosci spolecznej, empirycznej, jako do-
stepna badaniom naukowym. Te wlasnie ztozonos$¢ natury Kosciota trafnie
ujmuje Edmund Wnuk-Lipinski: ,,[...] Ko$ciot jest uniwersalnym, ponadna-
rodowym depozytariuszem wiary i dla wierzacych stanowi droge zbawienia,
ale jednoczesnie jest lokalng, hierarchiczng instytucja zanurzong w zyciu
doczesnym spoteczenstwa i funkcjonujacg zgodnie z pewnymi socjologicz-
nymi prawidtami, dotyczacymi wszystkich instytucji sformalizowanych™,
Zatem mozliwos$ci socjologicznych badan Kosciola sg ograniczone i obej-
muja tylko niektore sktadniki jego natury i form aktywnosci.

Wiedzac o tych ograniczeniach metodologicznych, Janusz Marianski
zaznacza: ,,[...] Socjologiczna analiza Ko$ciota nie obejmuje wszystkiego,
co si¢ przez Kosciot rozumie. Socjolog ujmuje Kosciot jako przedmiot
badania empirycznego o tyle, o ile wyraza si¢ on w okreslonych formach
i ksztattach spotecznych. Tylko taki Kosciot jest dostepny analizom socjo-
logicznym, czyli jego widzialny ksztatt™.

George Weigel przypomina w tym kontekscie, ze ,,[...] Ko$ciol ma swoj
niezbedny wymiar instytucjonalny, natomiast w ocenie wiernych jest on
wspolnota ludzi wierzacych w Boga, wspolnota religijng o charakterze
zaroéwno aktualnym, o wielu zwigzkach, jak i eschatologicznym, powigzang
z przodkami, ktorzy juz odeszli od nich do Boga, jako swego ostatecznego

7 J. Marianski, Kosciol katolicki w Polsce a zycie spoleczne. Studium socjo-

logiczno-pastoralne, Lublin 2005, 7-8.

8 E. Wnuk-Lipinski, Granice wolnosci. Pamigtnik polskiej transformacji,
Warszawa 2003, 232.

% J. Marianski, Koscid? katolicki w Polsce a zycie spoleczne, 8.
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przeznaczenia”'’. Zasadniczy profil stosunkow Kos$ciota ze spoteczenstwem
i stosunkow spoteczenstwa z Kosciotem ustalaja sami ludzie — ich czton-
kowie, uwzgledniaja zmiany zachodzace w okreslonym czasie, ktore wy-
woluja przeksztalcenia w postrzeganiu miejsca i roli Kosciota w religijnym
i $wieckim zyciu ludzi. Peter Berger zaznacza, ze obecnie instytucje kos-
cielne, w tym rzymskokatolickie, podlegaja procesom deinstytucjonalizacji
i zmianie spolecznej, co nalezy do sfery zainteresowan i badan socjologa
religii''. Arno Anzenbacher twierdzi, ze ,,[...] w badaniach socjologicznych
Kosciola instytucjonalnego wazna jest kwestia jego kompetencji w spra-
wach spotecznych i politycznych oraz skala funkcji spotecznych, ktére sa
mu przyznawane w zyciu publicznym przez jednostki i r6zne zbiorowosci
i grupy spoteczne”'2.

Z kolei Alfred Dubach jest zdania, ze ,,[...] na postrzeganie i obiektywna
oceng pozycji spotecznej i roli Kosciota w zyciu publicznym wplywaja
dwa rozne procesy spoteczno-kulturowe: sekularyzacja i indywidualizacja
religii oraz jej reprywatyzacja, czyli ponowny wzrost roli wartosci i norm
religijnych w zyciu publicznym ludzi. Stad socjologowie religii, w jego oce-
nie, powinni interesowac si¢ nie tylko rozmiarami sekularyzacji obecnych
spoteczenstw, lecz w rownej mierze odnowa roli i miejsca Kosciota w zyciu
publicznym ludzi. Wspdlczesnie Kosciot nie alienuje sie ze §rodowiska
spolecznego, w ktérym realizuje wlasng misje religijng i podstawowe za-
dania z nig zwiazane, lecz tacza go z tym $rodowiskiem liczne i glebokie
wiezi czy interakcje, bez ktérych jego funkcjonowanie byloby niemozliwe,
a przynajmniej mocno utrudnione™’?,

Maria Libiszowski-Zottkowska ukazuje, w jaki sposob Kosciot katoli-
cki ,,lokowat si¢” i dziatat w Polsce w przestrzeni prywatnej i publicznej
w okresie socjalizmu realnego i po uzyskaniu wolnosci przez kraj. W jej
rozeznaniu ,,[f]lormy obecnosci — absencji Ko$ciota katolickiego w prze-
strzeni prywatnej i publicznej mozna rozpatrywac na kilka wzajemnie wa-
runkujacych si¢ plaszczyznach: ideologicznej, zwyczajowej i $wiadomosci

10" G. Weigel, Czym jest katolicyzm? Dziesie¢ kontrowersyjnych pytan, Krakow
2003, 53-54.

' P.L. Berger, ,,Reflections on the Sociology of Religion Today”, Sociology of
Religion 62 (2001) nr 4.

12 A. Anzenbacher, ,,Die Kompetenz der Kirche in gesellschaftlichen Fragen”,
w: Brennpukt Sozialethik. Theorien, Augaben, Methoden, Freiburg—Basel-Wien
1995, 280-283.

3 A. Dubach, ,,Die Kommunio-Ekklesiologie- eine zitadaquat Konzeption
von Kirche?”, w: B.J. Hilberath von (red.), Communio — Ideal oder Zerrbild von
Kommunication?, Freiburg—Basel-Wien 1999, 54-55.
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spotecznej. W plaszczyznie ideologicznej podstawowym kryterium analiz
sa instytucjonalne relacje migdzy Ko$ciotem a panstwem, jako odrebnymi
systemami wtadzy o odmiennych funkcjach i spotecznych oczekiwaniach.
Politycznie i prawnie regulowane usytuowanie Ko$ciota implikuje swiecki
lub wyznaniowy typ panstwa. Ustanowienia prawne dokonuja si¢ moca
dekretu absolutystycznego monarchy (cezaryzm — papizm), kompromisow
i podziatu rél miedzy wtadzami §wieckimi i religijnymi (cezaropapizm,
papo-cezaryzm) lub demokratycznych rozstrzygnig¢ panstwa prawnego
(konstytucjonalizm). Plaszczyzne praktyki zwyczajowej reguluja — odwotu-
jace si¢ do prawa lub tradycji — zasady i normy zycia publicznego w sferach
polityki, szkolnictwa, etyki i obyczajéw. Na tym poziomie $cieraja si¢ dwa
konkurujace ze sobg trendy: sakralizacja z sekularyzacja. W plaszczyznie
$wiadomosci spolecznej aprobata — dezaprobata publicznej aktywnosci
Kosciota wspotgra z postawa swiatopogladowa oraz z subiektywna oceng
form obecnosci — absencji Kosciota i religii w zyciu publicznym. W ciagu
wiekow w teorii i praktyce stosunkéw miedzy Kosciotem a panstwem
uksztattowaty si¢ dwie tendencje: podporzadkowanie Ko$ciota interesom
panstwa oraz podporzadkowanie panstwa Kosciotowi, co implikuje dwa
przeciwstawne typy panstw: $wieckie i wyznaniowe. W panstwie §wieckim
wszystkie religie sg uznawane za spraw¢ prywatng obywateli, a panstwo
przestrzega zasady rozdzielenia tego, «co boskien, od tego, «co cesarskie.
[...] Najstarszym modelem relacji migdzy panstwem a Kosciotem jest pan-
stwo wyznaniowe. W panstwie wyznaniowym dominujaca religia stanowi
podstawe prawa i reguluje ksztatt systemu politycznego. [...] Oba pojgcia:
panstwo $wieckie i panstwo wyznaniowe maja charakter modelowy. W rze-
czywistosci tylko stosunkowo nieliczne panstwa sg albo konsekwentnie
swieckie (Francja) albo konsekwentnie wyznaniowe (Iran). W wickszosci
panstw mamy do czynienia z jakim$ rodzajem kompromisu migdzy tymi
dwiema zasadami. [...] Roznice dotycza gwarancji uzewnetrznienia tych
przekonan w zyciu publicznym. [...] Nie sposob zrozumie¢ aktualnych dys-
kusji wokot stylu obecnosci Kosciota we wspotczesnej Polsce bez uwzgled-
nienia — chociazby tylko pobieznie — jego historii”*.

W dzisiejszym spoteczenstwie polskim mozna zauwazy¢ czgsto zasad-
niczo rézne lub skrajnie odmienne opinie o Kosciele katolickim, wielorakie
emocje, oczekiwania, roszczenia, stereotypy, uprzedzenia, a jednoczesnie

4 M. Libiszowski-Zottkowska, ,,Globalny i lokalny wymiar religii. Polska
w kontekscie europejskim”, w: 1. Borowik, A. Goérny, W. Swiatkiewicz (red.),
Kosciot katolicki w przestrzeniach publicznej i prywatnej w Polsce Ludowej i w 111
Rzeczypospolitej, Krakow 2016, 44—45.
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akceptacje i uwielbienie. Wtasng diagnozg sytuacji Kosciota w dzisiejszej
Polsce ukazuje Edmund Wnuk-Lipinski: ,,[...] Ko$ciol, podobnie zreszta
jak spoteczenstwo jako cato§¢, ma niezbyt jasny, a w kazdym razie zr6z-
nicowany i w sumie ambiwalentny stosunek do modernizacji zycia”'.
W modernizujacym si¢ spoteczenstwie polskim Kosciot katolicki ,,nieco
si¢ zagubil”, czy tez nie jest mu tatwo wyjs¢ z ,,wlasnej obudowy” i dojs¢
do ludzi, nawigza¢ z nimi realny dialog partnerski, zwlaszcza do osob
mlodych, z przekonujaca oferta zasad ewangelicznych i z wlasng wizja
rzeczywistos$ci. Z trudem tez poszukuje wlasciwych metod ,,dotarcia” do
mtodziezy i ,,zagospodarowania’ na nowo jej w sferze religijne, duchowe;j
i moralnej, uwzgledni¢ zarazem jej rozlegty i donosny glos w tych sprawach.
Problem ten nasila si¢ szczegdlnie wyraznie i mocno w obecnym czasie.
Koscidt nie rozumie problemow dzisiejszej mtodziezy, a ona nie akceptuje
swoistego ,,zastoju” religijnego, kulturowego i spotecznego Kosciota i jego
funkcjonowania w demokratycznym spoleczenstwie. Ten problem Kosciota
zauwaza Janusz Marianski i zaznacza, ze ,,[...] Kosciot katolicki w Polsce
prébuje na nowo okresli¢ swoje stanowisko zaré6wno wobec instytucji
zycia publicznego, jak i w odniesieniu do poszczegodlnych ludzi i grup
spolecznych, czyli usituje odnalez¢ swoje wlasne miejsce i role w zyciu
spotecznym. [...] Potrzebna bylaby swoista dyskusja «okragtego stotu»
dotyczaca Kosciota. Refleksja ta mogtaby by¢ uzyteczna dla Kosciota, dla
elit politycznych oraz dla catego spoteczenstwa™®.

Zwiazki religii i Ko$ciota z demokracja i ze spoteczenstwem obywa-
telskim sg w rézny sposob ujmowane i interpretowane w literaturze socjo-
logicznej. W ocenie Mirostawy Marody: ,,[...] w spoleczenstwie polskim
zwiazek religijnosci z aktywnoscia obywatelska jest stabo udokumen-
towany. Wptyw religii na postawy i dziatania katolikéw jest widoczny
w ich zaufaniu do instytucji panstwowych, w popieraniu egalitaryzmu
jako zasady definiujacej sprawiedliwe spoteczenstwo, w aprobacie zaan-
gazowania religii i Ko$ciota w polityke, w akceptacji opinii, ze ksi¢za nie
powinni wptywac na wyborcze decyzje wiernych, a Kosciot nie powinien
wplywaé na decyzje rzadzacych”".

Z kolei Joanna Kurczewska twierdzi, ze ,,[...] udziat instytucji reli-
gijnych, zwlaszcza zwigzanych z Ko$ciotem katolickim, w strukturach

5 E. Wnuk-Lipinski, Granice wolnosci, 240.

16 J. Marianski, Kosciof katolicki w Polsce a zycie spoleczne, 12.

17 M. Marody, ,,Przemiany religijno$ci Polakow”, w: A. Jasinska-Kania, M. Ma-
rody (red.), Polacy wsrod Europejczykow. Wartosci spoleczenstwa polskiego na tle
innych krajow europejskich, Warszawa 2002, 146—167.
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spoleczenstwa jest historycznie uzasadniony kulturowo — taczy si¢ $cisle
z sita tradycji narodowych, z ich wiezig z warto$ciami religijnymi, z inte-
grujaca rola kultu religijnego i ze wzorem Polaka-katolika jako dobrego
obywatela. Instytucje koscielne sa widoczne w lokalnych spolecznosciach
obywatelskich, spetniajac role jawnych i uprzywilejowanych arbitréw
i wspotorganizatorow lokalnej przestrzeni publicznej”'8. Anita Miszalska
dodaje w tym kontekscie, ze ,,[...] wiezi religijne sprzyjaja zaangazowaniu
spotecznemu obywateli. Religia staje si¢ plaszczyzna budowania wiezi
zrzeszeniowych i wspolnotowych w polskim spoteczenstwie. Aktywno$¢
parafialna Ko$ciota wchodzi w struktury spoteczenstwa obywatelskiego™’.

Te sytuacje religii i Ko$ciota katolickiego w Polsce jasniej jeszcze ujmuje
iukazuje E. Wnuk-Lipinski w nast¢pujacy sposob: ,,[...] osoby religijne
sa na og6t aktywniejsze obywatelsko i im silniej jest zakorzeniona ich
religijno$¢, tym wyrazniej takze ujawniaja si¢ ich postawy i zachowania
prospoteczne. Osoby wierzace i praktykujace czesciej niz inne biorg udziat
w wyborach i czgsciej tez poswigcaja swoj czas na dzialalnos¢ w pozarza-
dowych organizacjach spotecznych”?.

Odmienne nieco podejscie do roli Kosciota instytucjonalnego w Polsce
ma Tadeusz Szawiel i zaznacza, ze ,,[...] Kosciot powinien postrzegac swoja
role nie tylko jako surowego krytyka utomnosci demokracji, ale jako insty-
tucji przyczyniajacej si¢ do budowy podstaw demokracji, od ktérych zalezy
jej zywotnos¢, a ktorych ona nie jest w stanie sama wytworzy¢ — takich,
jak: zaufanie, norma wzajemnosci czy budowanie wigzi wykraczajacych
poza rodzing”?.

W zwigzku z tym rodzi si¢ pytanie, czy Ko$ciot instytucjonalny moze
i potrafi wyjs$¢ o wlasnych sitach z tego niebezpiecznego dla siebie im-
pasu i problemu? Do$¢ interesujgcg i do pewnego stopnia przekonujaca
obserwacj¢ w tym wzgledzie poczynit E. Wnuk-Lipinski, ktéry wskazat
na funkcjonowanie dwoch sobie przeciwstawnych i zarazem szkodliwych
postaw ludzi dla Kosciota: ,[...] Wedlug pierwszej skrajnej postawy, re-
guty rzadzace zyciem publicznym, a takze dopuszczalna w tym zakresie
aksjologia, powinny by¢ w $cistej zgodnos$ci z nauczaniem Kosciota, gdyz

18 J. Kurczewska, ,,Lokalne spoleczenstwo obywatelskie w Polsce w latach
dziewigédziesiatych. Proba diagnozy”, w: E. Halas (red.), Rozumienie zmian spo-
tecznych, Lublin 2001, 111-142.

¥ A. Miszalska, ,,Sytuacja demokracji u schytku wieku — niepokoje globalne,
niepokoje polskie”, Kultura i Spoteczenstwo 44 (2000) nr 3, 23—-46.

20 E. Wnuk-Lipinski, Granice wolnosci, 230.

21 T. Szawiel, ,,Ko$cidt polski — spojrzenie z zewnatrz”, Civitas. Studia z Filo-
zofii i Polityki 3 (1999), 127-128.
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wszystko to, co jest niezgodne z tym nauczaniem, zastuguje na potepienie
lub przynajmniej na sceptycyzm. Druga, przeciwstawna, postawa wywo-
dzi si¢ z calkiem odmiennego zalozenia. Nie tyle zycie spoteczne nalezy
dostosowa¢ do nauczania Kosciota, ile przeciwnie — to nauczanie powinno
zosta¢ przystosowane do zmieniajacych si¢ czaséw. W przeciwnym razie
grozi mu anachronizm, a w konsekwencji odrzucenie przez wspotczes-
nych. Dlatego tez, w mysl tej postawy, nalezy zdemokratyzowaé¢ Kosciot,
a jesli Kosciol, to takze ogdt wyznawcow, to powinni oni mie¢ wigcej do
powiedzenia w sprawach Kosciota. Przede wszystkim do kwestii dok-
tryny spolecznej i wyboru hierarchow; ale — w skrajnych wydaniach tej
postawy — takze kwestii kanondw moralnych, a by¢ moze rowniez spraw
prawa kanonicznego. Obie te skrajne postawy uwazam za niestychanie
szkodliwe dla Kosciota™2.

Majac na uwadze powyzsze socjologiczne analizy Ko$ciota instytucjo-
nalnego oraz jego obecnego i perspektywicznego funkcjonowania w Polsce,
nalezy zaznaczy¢, ze spojrzenia autorow tych analiz na istote KosSciota
jedynie w pewnym stopniu i zakresie ja wyjasniaja. Zapewne mozna by za-
prezentowac jeszcze inne okreslenia socjologicznej perspektywy Kosciota,
ale rozmiary tego opracowania na to nie pozwalaja. Analizy tu przyblizone
ukazuja Koscidt w realnych warunkach spotecznych i kulturowych, jak
i politycznych i ekonomicznych, czyli tak, jak widza go zaprezentowani
socjologowie religii.

Dynamicznym zmianom podlega nastawienie do Kosciota instytucjo-
nalnego w kregach katolikow $wieckich, ktorzy nie chcag bezkrytycznie
wyshuchiwaé jego pouczen i akceptowac niektorych dziatan o swieckim
i politycznym charakterze. Jeszcze inni odrzucaja jego wptyw na swoja
wiare i religijno$¢. Ostrej krytyce podlega tez moralizatorski ton pouczen
etycznych. W spoteczenstwie i wsrod wiernych spada ponadto zakres
i poziom zaufania do Kosciota i jego funkcjonowania w obywatelskim
i demokratycznym panstwie.

Sytuacje Kosciota katolickiego w Polsce w 1988 roku ujat nastepujaco
Stefan Nowak: ,,Aprobata Kos$ciota jako organizacji, zwtaszcza kiedy wkra-
cza ona na teren ogolnospotecznych spraw i probleméw, ma u nas w wielu
kregach i grupach spotecznych wyraznie charakter warunkowy: aprobuje
si¢ ja (instytucje i organizacj¢ Kosciota) na tyle, na ile w poczuciu ludzkim
realizuje ona te wartosci, jakich realizacji si¢ od niej oczekuje; zawie-
sza si¢ aprobate wtedy, kiedy Kosciot nie spetnia adresowanych do niego
oczekiwan. W odniesieniu do Papieza, Ko$ciot jest u nas — przynajmnie;j

22 E. Wnuk-Lipinski, Granice wolnosci, 239.
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w pewnych §rodowiskach — w sytuacji nieustannego egzaminu’?. Ta socjo-
logiczna diagnoza Ko$ciota nie stracita nic ze swej trafno$ci w obecnych
warunkach jego funkcjonowania w Polsce. Sktania ona do pytania, czy Kos$-
cio6t instytucjonalny zdal ten egzamin, czy tez nadal do niego podchodzi?
Zdaniem Janusza Marianskiego ,,[o]kreslenie obecnej sytuacji Kosciota
katolickiego w Polsce jako kryzysowej jest trafne i bt¢dne zarazem. Trafne,
bo wskazuje na negatywne zmiany w postawach Polakow (w tym katolikow)
wobec Kosciota, na zmiany, ktére w najblizszych latach — by¢ moze — beda
si¢ nasila¢. Jest to jakby kryzys od wewnatrz, powodowany przez cztonkéw
Kosciota i na swoj rachunek. Bledne, bo jakby ex definitione wyklucza si¢
zmiang samego Kosciota w jego wymiarach instytucjonalnych i wspdlnoto-
wych, czyli samo-modernizacj¢ Kosciota. Niezaleznie, w jakich terminach
bedziemy opisywaé kondycje religijng i spoteczng Kosciota katolickiego
w spoleczenstwie polskim, nie nalezy wlacza¢ cmentarnych dzwonow
obwieszczajacych jego ostateczny kryzys. Kosciot katolicki w Polsce nie
jest tylko «ofiarg» procesow transformacji i modernizacji spotecznej”?.
Agnieszka Zduniak, zastanawiajac si¢ nad perspektywa Kosciota in-
stytucjonalnego w Polsce i nad jego rolg wérod swoich wiernych, wypo-
wiada nastgpujaca konstatacje¢: ,,Nowa droga Kosciota we wspotczesnym
spoleczenstwie nie moze polegaé na upartym trwaniu przy tradycyjnych
formach poboznosci, ktore nie sg juz zrozumiale dla wielu wierzacych,
ale nie moze tez sprowadzac si¢ do nieustannego dopasowywania si¢ do
zmieniajacych si¢ trendéw, mod, i gustow, bo stad juz tylko krok do utraty
tozsamosci Kosciota. Powstaje pytanie, jak pogodzi¢ nie tyle tresci wiary —
bo one winny pozosta¢ niezmienne — ile formy ich przekazywania z kultura
ponowoczesnosci. Jest przy tym rzecza bardzo wazna, aby umie¢ odrézni¢
te elementy chrzescijanstwa, ktore sg dla jego tozsamosci konstytutywne,
od elementéw jedynie strukturalnych, przy ktoérych upieraé si¢ nie warto,
bo moga one, a nawet powinny by¢ dopasowane do mentalnosci ludzi zy-
jacych w spoteczenstwie ponowoczesnym. Jedng z takich mozliwosci jest
zmiana jezyka gloszenia tak, aby przemawial do wspotczesnego cztowieka.
Elementy, ktore tacza w sobie tradycyjne tresci z nowatorskg forma, moga
by¢ dla Kosciota jednym ze sposobow gloszenia chrzescijanskiego przesta-
nia nie w konfrontacji z kultura postmodernistyczna, lecz w dialogu z nia,

2 S.Nowak, O Polsce i Polakach. Prace rozproszone 1958—1989. Zebrat Antoni
Sutek, Warszawa 2009, 306.

24 J. Marianski, Kosciél katolicki w Polsce w przestrzeni Zycia publicznego.
Studium socjologiczne, Torun 2013, 337.
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przy zachowaniu chrze$cijanskiej tozsamo$ci™?. W praktyce oznacza to, ze
refleksyjny Kosciol musi z koniecznosci kontrolowacé siebie samego, odna-
wia¢, modernizowa¢ wlasne struktury i ozywiaé wiare swoich wyznawcow.
Oni na to licza i oczekuja zmian w aktywno$ci w Kosciele.

Jozef Baniak

IV. Autorytet i formy wtadzy kosSciota instytucjonalnego
w spoteczenstwie w ocenie mtodziezy polskiej
z przetlomu wiekéw

Wstep

W zakres religijnosci jednostki i grupy spotecznej wchodzi rowniez
nastawienie do rzymskokatolickiego Kosciota instytucjonalnego — do
jego autorytetu w spoteczenstwie i systemu wtadzy. To wielostronne nasta-
wienie wiernych do instytucjonalnego wymiaru Kos$ciota dotyczy w rowne;j
mierze jego miodych cztonkin i cztonkéw, znajdujacych sie w réznych
srodowiskach mtodziezowych — szkolnych, akademickich, pracowniczych,
wiejskich i miejskich. Nastawienie mtodziezy polskiej z przetomu XX
i XXI wieku do autorytetu i wladzy Kosciota instytucjonalnego, widocz-
nego w jej Swiadomosci, ukazane zostanie i opisane w $wietle wynikow
dostepnych badan socjologicznych oraz sondazéw opinii spotecznej, ktore
zrealizowano w roznych osrodkach naukowych.

Mtodziez polska — w ocenie Rafata Boguszewskiego — znajduje si¢
w polu napie¢ pomiedzy sekularyzacja i ewangelizacja; nie da si¢ jej opisac
w kategoriach jednorodnego faktu spolecznego. Z jednej strony, jest silny
proces sekularyzacji (na przyktad kryzys wiezi z instytucjonalnym Kos-
ciolem, kryzys wiary w jego gtdwne cechy), zas z drugiej strony, wazne
sa trwale oddziatywania zarowno Kosciota katolickiego, jak i Kosciotow
chrzescijanskich oraz nowych ruchow religijnych na §wiadomo$¢ mtodych
ludzi (poprzez tradycyjne i nowe metody ewangelizacji). W konsekwencji

% A. Zduniak, ,,Do$wiadczenie wiary czy festiwal emocji?”, Keryks. Forum
Pedagogicznoreligijne. Miedzynarodowe — Miedzykulturowe — Miedzydyscyplinarne
10 (2011), 142.
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tych wielostronnych i sprzecznych oddzialywan spoteczno-kulturowych
nalezy przyjac ,,wielo$ciezkowa” interpretacj¢ procesow przemian w kos-
cielnosci mtodziezy polskiej, lokujac je miedzy globalna sekularyzacja
i ewangelizacja. Wielu badaczy prognozuje w Polsce te same procesy prze-
mian w koscielnosci mlodziezy, ktore sa od dawna widoczne w krajach
zachodnioeuropejskich (sekularyzm czy laicyzm jest dobrym towarem
eksportowym). Z kolei inni badacze sa sktonni zarezerwowac ,,specyficzng
Sciezke” rozwojowa koscielnosci w §rodowiskach mtodziezowych, typowa
dla polskich warunkow spoteczno-kulturowych i religijno-koscielnych!.
Wedhug Ireny Borowik, mimo pewnych zmian religijnych w warunkach
transformacji ustrojowej i otwarcia si¢ Polski na §wiat, cechy cigglosci prze-
wazaja nad zmianami, chociaz bardziej w religijno$ci niz w koscielno$ci?.
Diagnoze t¢ mozna adaptowac w pelni do nastawienia mtodziezy polskiej
do Kosciota rzymskokatolickiego jako instytucji i jako wspolnoty wiernych
swieckich wspomaganych we wtasnej religijnosci, duchowo$ci i moralnosci
przez ksigzy w pracujacych w parafiach. Te dwa segmenty strukturalne
tworza Ko$ciot katolicki w wymiarze instytucjonalnym i wspolnotowym.
Problematyka tego artykutu miesci si¢ w ramach paradygmatu zaty-
tutowanego ,,ciggtos¢ i zmiana”. Cigglo$¢ oznacza i obejmuje trwalos¢
niektorych elementéw w identyfikacji mtodziezy polskiej z Kosciotem
instytucjonalnym — z jego autorytetem i formami wtadzy w przyjetym
przedziale czasu, lokowanym na przetomie XX i XXI wieku. Zmiana za$
obejmuje te elementy wspomnianych identyfikacji polskiej mlodziezy
z Kosciolem instytucjonalnym, z jego autorytetem w spoteczenstwie
iz wladza, ktére zanikty w jej funkcjonowaniu religijnym i §wieckim w tym
okresie pod presja réznych czynnikéw obiektywnych od niej niezaleznych
i czynnikéw subiektywnych zwigzanych z jej postawami, przekonaniami
i zachowaniami zwigzanymi z Kosciolem. Problem gléwny zostat tu ujety
w nastepujacym pytaniu ogélnym: jak ksztattowaly sie czy przebiegaty
identyfikacje mtodziezy polskiej z Kosciolem instytucjonalnym i z jego
autorytetem i formami wladzy w swym wymiarze pozytywnym (trwalosci)
i negatywnym (zmiany) w przyjetym okresie lokowanym na przetomie XX

' R. Boguszewski, ,,0d zinstytucjonalizowanej do zindywidualizowane;j reli-
gijnoci Polakéw w procesie przemian”, w: I. Borowik, A. Gorny, W. Swiatkiewicz
(red.), Globalny i lokalny wymiar religii. Polska w kontekscie europejskim, Krakow
2016, 136.

2 1. Borowik, ,,Przemiany religijne w Polsce na tle transformacji Europie
Srodkowo-Wschodniej i globalizacji transformacji”, w: 1. Borowik, A. Gérny,
W. Swiatkiewicz (red), Globalny i lokalny wymiar religii. Polska w kontekscie
europejskim, Krakow 2016, 13.



BIULETYN SOCJOLOGII RELIGII

i XXI wieku postrzegane wedtug jej deklaracji? Z tego pytania wywodza
si¢ liczne pytania szczegdtowe, ktore beda ukazane dalej w analizie podjetej
tu problematyki.

Przedmiotem tego opracowania sa deklaracje badanej mtodziezy pol-
skiej dotyczace jej identyfikacji z Kosciolem instytucjonalnym oraz z jego
autorytetem i formami wladzy, jakie miaty miejsce w przyjetym przedziale
czasu na przetomie XX i XXI wieku. W opracowaniu tym niezb¢dna oka-
zala si¢ metoda analizy i prezentacji wynikow licznych badan socjolo-
gicznych zrealizowanych na ten temat w konicowej dekadzie XX wieku
i w obydwu dekadach XXI wieku.

1. Postawy badanej mtodziezy wobec autorytetu Kosciota w spoteczenstwie

Analizujac wyniki badan socjologicznych, zauwazamy, ze autorytet i prestiz
Kosciota rzymskokatolickiego w Polsce w przyjetym okresie na pograniczu
obu wiekoéw ulegal zmianom w zaleznos$ci od specyfiki kulturowej, spo-
tecznej i politycznej kraju, czyli od warunkow, ktore raz sprzyjaly, a kiedy
indziej utrudniaty funkcjonowanie Kosciota w spoleczenstwie i podwazaty
jego autorytet religijny i moralny, kwestionowaty jego wtadze w spoleczen-
stwie. Janusz Mariafnski w tym kontekscie przypomina, ze ,,[...] W latach
osiemdziesigtych ubieglego wieku autorytet spoteczny, a nawet polityczny
Kosciota zwyzkowat. By¢ moze w tym wzgledzie osiggnat «pulap moz-
liwo$ci». Nalezalo si¢ liczy¢ z ewentualnos$cia, ze Ko$ciot angazujacy sie
w problemy spoteczne i polityczne naszego kraju, bedzie oceniany w roz-
maity sposob, zarowno z aprobatg, jak i z dezaprobata, bedzie podlegat
normalnym regulom zycia politycznego, z pewnym dystansem i ostroz-
no$cig w przyznawaniu kredytu zaufania. By¢ moze bardziej dynamiczne
sity spoleczne beda si¢ w przysztosci od niego oddalaé. Juz dzisiaj wielu
sadzi, ze Kosciot nie daje adekwatnych odpowiedzi na problemy spoteczne
dotyczace jednostek, rodziny i mtodziezy, wielu dostrzega konflikty miedzy
warto$ciami gloszonymi przez Kosciot i akceptowanymi przez nich. [...]
Autorytet spoleczny Kos$ciota — przekraczajacy «normalney standardy —
ulega powolnemu obnizeniu (moze nie tak drastycznemu, jak wskazuja na
to wyniki sondazéw), chociaz znacznemu, jesli zwazy¢ na krotki odstep
czasu, w jakim si¢ dokonal. W sytuacjo ksztattowania si¢ demokratycznego
i pluralistycznego tadu spotecznego zyskuja na znaczeniu spotecznym nowe
instytucje, dzielace z Kosciotem troske i odpowiedzialno$¢ za cztowieka,
nardd i spoleczenstwo. [...] Sympatia czy ogdlna aprobata Kosciota moze
wspotistnie¢ z postawa krytyczng, a nawet bardzo krytyczng wobec po-
szczegolnych instytucji koscielnych i sposobéw ich funkcjonowania, czy tez
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poszczegodlnych przedstawicieli Kosciota. Roznorodnos¢ opinii stwarzajaca
rézne napi¢cia, nieporozumienia i konflikty domaga sie stalego poglebienia
zwigzkéw miedzy pluralizmem i uniwersalizmem w tonie wspolnoty kos-
cielnej. W dalszym ciagu jednak Koscidét w Polsce oddziatuje i ksztaltuje
postawy i zachowania wielu jednostek i grup spolecznych, jego publiczna
rola nie podlega zakwestionowaniu w szerokim zakresie™.

Na poczatku lat dziewigédziesiatych ubiegltego wieku Kosciot w Polsce
znalazl si¢ w innej niz dotad sytuacji spotecznej i politycznej, a to nie
pozostato bez zwigzku z jego autorytetem w spoleczenstwie. Wtedy to
rozpoczal si¢ okres czy etap tzw. ,,wpisywania si¢ Kosciota” w spoteczen-
stwo demokratyczno-pluralistyczne. Deklarowana dezaprobata wzrostu
wplywow Kosciota moze by¢ zwigzana ze zmiang jego pozycji w spote-
czenstwie, w fazie przejscia od spoleczenstwa kierowanego totalitarnie do
spoteczenstwa kierowanego demokratycznie. Wysoki prestiz spoteczny
Kosciota, wynikajacy z pelnienia funkcji zastepczych, nie jest juz dzisiaj
potrzebny, a niektérych Polakow wrecz razi i denerwuje. Elzbieta Zurow-
ska-Wiatr zaznacza, ze ,,[...] Z socjologicznego punktu widzenia fluk-
tuacja spotecznego autorytetu i zaufania do Kosciota moze wywolywaé
znaczace wlasciwosci wywotujace konflikty, dlatego powinna chronié¢
go przed triumfalizmem i samozadowoleniem. Wyobrazenie ludzi o roli
Kosciota w zyciu spotecznym czy politycznym, cho¢by nawet minimalnie
odpowiadaty rzeczywistosci, odgrywaja okreslone znaczenie w ich zyciu
spotecznym, a zarazem sprzyjaja wzrostowi, a co najmniej utrzymaniu
obecnego autorytetu Kosciota w spoteczenstwie i wérod jego wyznawcow™,

W ocenie Mirostawy Marody: ,,[...] Kosciot katolicki jest w Polsce
postrzegany jako niezaprzeczalny autorytet, jednakze taki autorytet, kto-
rego rola jest zwigzana przede wszystkim ze sferag probleméw duchowych
cztowieka. Uznawanie odpowiedzi Kosciota za wtasciwe oznacza przede
wszystkim ich akceptacj¢ na poziomie spotecznie uznawanych wartosci.
Towarzyszaca jednak tej postawie odmowa przy przyznawaniu Kosciotowi
prawa do wypowiadania si¢ w konkretnych kwestiach zycia publicznego,
zwlaszcza tych najscislej zwiazanych z codziennymi problemami, jest
$wiadectwem zaawansowania procesow sekularyzacji w spoteczenstwie
polskim. Oznacza bowiem rozdzielenie racjonalno$ci zycia codziennego

3 J. Marianski, Religia i Kosciol w spoleczenstwie pluralistycznym. Polska
lat dziewiecdziesigtych, Lublin 1993, 241.

4 E. Zurowska-Wiatr, ,,Kosciol w warunkach reform: rola polityczna i jej
koncepcja w spoteczenstwie polskim”, Studia Nauk Politycznych 5—6 (1989), 73-86.
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podporzadkowanej logice zadan, od racjonalno$ci zycia podporzadkowa-
nego abstrakcyjnym wartosciom™.

Studenci lubelscy badani przez Emili¢ Zerel w 1994 r. uznali, ze Kosciot
w oparciu o wlasny autorytet moralny i spoteczny moze wypowiadaé si¢
i dziata¢ w nastepujacych sprawach i problemach dotyczacych:
jednostek — 36,2%;
rodziny — 52,6%;
spraw zyciowych mlodziezy — 34,8%;
warstw spotecznych — 24,8%;

. narodu —40,6%.

Przecigtny wskaznik zadowolenia mtodziezy z dziatalnosci Kosciota
w tych sprawach i problemach wynosit — 37,8%, a wskaznik ich niezado-
wolenia — 40,2%; wskaznik niezdecydowania w ocenie dziatan Ko$ciota —
19,3%; brak odpowiedzi — 2,7%°.

Uczniowie szkot srednich w Kaliszu w 2008 1. i studenci Wyzszej Szkoty
Komunikacji i Zarzadzania w Poznaniu w 2011 r. ocenili autorytet Kosciola
katolickiego wedlug nastepujacych stopni:

a. bardzo duzy —20,9% (w tym uczniowie — 22,8% i studenci — 18,8%

oraz kobiety — 21,3% i me¢zczyzni — 20,3%);
b. duzy — 16,5% (w tym odpowiednio — 22,4% i 10,3% oraz 17,0%
116,0%);

c. przecigtny — 15,3% (w tym: 19,5% i 18,3% oraz 16,1% i 14,2%);

d. maty—11,6% (w tym: 8,8% i 14,6% oraz 11,4% i 11,8%);

e. zaden —27,4% (w tym: 23,9% 1 31,2% oraz 26,4% i 28,9%);

f.  brak oceny — 3,5% (w tym: 9,6% i 6,8% oraz 7,8% i 8,8%)).

W ocenie jednej czwartej wszystkich badanych oséb Kosciodt rzym-
skokatolicki nie ma w ogole autorytetu w polskim spoleczenstwie, a w sa-
mym $rodowisku mlodziezowym opini¢ t¢ podaje niemal jedna trzecia
respondentéw. Natomiast zdaniem trzech piatych badanych Kosciét ten
miat w przesztosci (np. w PRL) i ma go tez obecnie (w panstwie demokra-
tycznym i w spoteczenstwie wolnym i obywatelskim) duzy i zastuzony
autorytet, uznanie i szacunek zar6wno u swoich cztonkow, jak i u innych
obywateli kraju. Liczni sposrod tych respondentow twierdzili, ze autorytet
Kosciota katolickiego jest rozlegty do tego stopnia, ze niewiele instytucji
spotecznych moze z nim konkurowa¢ w tym zakresie; by¢ moze tylko

oo o

5 M. Marody, ,,Polak — katolik w Europie”, w: W. Zdaniewicz (red.), Znaczenie
Kosciota w pierwszych latach Il Rzeczypospolitej, Warszawa 1994, 108.

6 E. Zerel, ,Kondycja moralna maturzystow lubelskich”, Socjologia Religii
6 (2008), 193—195.

199



200 -

BIULETYN SOCJOLOGII RELIGII

panstwo, wojsko czy nauka mogtyby w pewnym stopniu poréwnaé wtasny
autorytet i prestiz spoleczny z autorytetem i prestizem Kosciota katoli-
ckiego w spoteczenstwie.

Kilka lat temu autorytet Kosciota w Polsce byl znacznie zréoznicowany
w odbiorze spotecznym: od bardzo duzego (20,9%) i duzego (16,5%), przez
przecigtny (15,3%), do bardzo matego (11,6%). Jesli potaczymy dwa pierw-
sze stopnie oceny, otrzymamy tzw. ,,optymalny” wskaznik autorytetu
Kosciota w Polsce, ktory wynosi 37,4% wskazah respondentow. Z kolei
26,9% badanych 0sob mowito o tzw. ,,minimalnym” autorytecie Kosciota
w spoleczenstwie polskim, na ktdéry sktadaja si¢ dwa stopnie: przecigtny
(15,3%) 1 bardzo maty — 11,6%). O zréznicowanym autorytecie Kos$ciola
katolickiego w Polsce w catym okresie badanym liczniej wypowiadali
si¢ respondenci praktykujacy religijnie, zwlaszcza regularnie, niz osoby
zaniedbujace praktyki religijne i zupetnie w nich nie uczestniczacy. Z ko-
lei na brak autorytetu Kosciota w spoteczenstwie najliczniej wskazywali
respondenci niepraktykujacy (67,3%) i praktykujacy okazjonalnie (43,5%)’.

2. Wiadza Kosciota instytucjonalnego w ujeciu badanej mtodziezy

Czym jest wladza i gdzie znajduje si¢ jej zrodlo? Henryk Wejman za-
znacza: ,,[...] W potocznym odczuciu wladza kojarzy si¢ z dazeniem do
urzeczywistnienia osobistych pragnien i przekonan wobec innych w celu
poszerzenia zakresu wlasnej wolnos$ci i zapanowania nad nimi. Mowiac
inaczej, jest ona postrzegana jako che¢ zapanowanie jednej osoby nad
druga, jednej grupy spolecznej nad inna, czy tez jednej partii politycznej
nad kolejna, szczegodlnie opozycyjna partia. [...] Wladza nalezy do antro-
pologicznych danych czlowieka, [...] do rzeczywisto$ci interpersonalnych
iz tego wzgledu stawia wyzwania tym, ktorzy jej dostapili, ale zaréwno jest
no$nikiem powinnosci wobec tych, ktorzy jej podlegaja. Do zasadniczych
powinnos$ci podwladnych wobec wladzy nalezy postuszenstwo. [...] Oczy-
wiscie, postuszenstwo wobec wtadzy nie jest bezgraniczne. Ono posiada
swoje granice. [...] A zatem postuszefnstwo nie wyklucza przeciwstawia-
nia si¢ naduzyciom wtadzy. Zatem postuszenstwo wtadzy wyrazajace si¢
W sumiennym przestrzeganiu wybranych przez nig zarzadzen, przy jed-
noczesnym zachowaniu mozliwosci dezaprobaty wobec niej w przypadku
przekraczania swoich uprawnien, pozostaje w stuzbie nie tylko osobistego
rozwoju podwladnego, ale nade wszystko dobra wspolnoty spoleczne;j.

7 J. Baniak, Religia katolicka i Kosciol rzymskokatolicki w opiniach polskiej
miodziezy. Od akceptacji do kontestacji, Krakoéw 2015, 299-301.
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[...] W istocie wiec rzadzacy, jak i podwladni, sa wezwani do wzajemne;j
wspotpracy na rzecz dobra wspolnego. I dlatego duch wspotpracy stanowi
o0 najpelniejszym wymiarze oblicza wiadzy™.

W interpretacji Hieronima Kubiaka: ,,[...] Wtadza jest fenomenem wie-
loaspektowym. Generowana przez antynomi¢ jednostkowego i grupowego
wymiaru egzystencji ludzkiej, istnieje prawie «od zawsze» w mikrostruk-
turach i w makrostrukturach; jest stosunkiem spolecznym i instytucja,
a wykonywaniu wladzy towarzysza z reguty intensywne emocje. Dzieje si¢
tak, poniewaz wtadza jest fundamentalnie konieczna (jako atrybut kazde;j
organizacji), a zarazem rodzi spotecznie istotne dysfunkcje (oligarchizacja)
struktur organizacyjnych [...]"™.

Aktualnie najpopularniejsza jest definicja wltadzy ustalona przez Maxa
Webera, w ktorej przyjmuje on nast¢pujace okreslenie: ,,[...] wtadza oznacza
szans¢ przeprowadzania swojej woli, takze wbrew oporowi, w ramach pew-
nego stosunku spotecznego, bez wzgledu na to, na czym ta szansa polega.
[...] Wiadza nazywamy najogolniej szanse¢ przeprowadzenie swej woli we
wspolnotowym dziataniu przez jednostki lub wielu ludzi, takze wbrew
oporowi jego uczestnikow. [...] O wladzy jako panowaniu mozna méwié
wylacznie wtedy, kiedy: wystepuja panujacy i podwladni; panujacy chca
wptywac na podwtadnych i wydaja im polecenia; podwtadni nie lekcewaza
i nie kwestionuja prawa panujacych do wywierania skutecznego wptywu
na nich; mamy do czynienia z faktycznym postuszenstwem wobec panuja-
cych”. Weber wyroznia trzy typy panowania: ,,legalne (legale Herrschaf?),
tradycjonalne (traditionale Herrschaft), charyzmatyczne (charismatische
Herrschafty™.

Czy wladza w panstwie i w Kosciele ma charakter stuzebny, nastawiona
jest na potrzeby i oczekiwania obywateli i wiernych, czy tez jest jedynie
odmiennym w obu przypadkach ,,panowaniem” elit rzadzacych na pod-
wladnymi? Jakie wigc jest podstawowe zadanie panstwa wobec swoich
obywateli, a jakie Kosciota wobec wiasnych wyznawcéw? Romuald Rak
zaznacza: ,,[...] zadaniem KoS$ciota jest posrednictwo i pomoc cztowiekowi
w jego zblizeniu si¢ do Boga, a w tym sensie Ko$ciot stoi rzeczywiscie
w stuzbie cztowieka, czyli spetnia stuzebna rolg wobec religijnych potrzeb
i oczekiwan ludzi. [...] Kosciot i wszyscy jego cztonkowie wpierw maja

8 H. Wejman, ,,Wladza w rozumieniu teologicznym”, Spoleczenstwo i Kosciol

2 (2005), 21-31.
° H.Kubiak, ,,Wtadza”, w: Encyklopedia socjologii, t. 4, Warszawa 2002, 324.
10" M. Weber, ,,Trzy czyste typy prawomocnego panowania”, w: W. Derczynski,
A. Jasinska-Kania, J. Szacki, Elementy teorii socjologicznych. Materialy do dziejow
wspotczesnej socjologii zachodniej, Warszawa 2002, 39, 146.
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shuzy¢ Bogu, tylko Jemu maja obowiazkowo zlozy¢ poklon, a dopiero
w ten sposob moga stuzy¢ ludziom — w tej kolejnosci. Stuzba Kos$ciota
dla cztowieka moze si¢ dokonywa¢ na kilku plaszczyznach, jak choéby
takich: prawa cztowieka, $wietos¢ osoby ludzkiej, przypominanie ludziom
o grzechu i o istnieniu szatana, zwalczania zta pod r6zna postacia, liturgia
ko$cielna w wymiarze kultycznym i zbawczym, dobroczynnos$¢ chrzesci-
janska jako obowiazek mitosci bliznich, stuzba narodowi polskiemu. [...]
Celem panstwa i jego wladzy jest wylaczna stuzba cztowiekowi i wszystkim
obywatelom, do ktorej jest ono powotane. Koscidt zas wpierw stuzy Bogu,
a dopiero nastepnie stuzy czlowiekowi swoja misja religijng i koncepcja
wlasnego modelu wladzy jako stuzby. U podstaw stuzby Kos$ciota czto-
wiekowi i ludziom znajduje si¢ uprzednia jego stuzba Bogu, do spetnienia
ktorej zostal on ustanowiony i powotany”!!.

W s$wietle tych wyjasnien i uwag nalezy zapytaé, jak mtodziez pol-
ska postrzegata i oceniata wladzg¢ Kosciota w spoteczenstwie i we swojej
wspolnocie religijnej — czy ogranicza ja do wlasnych kompetenc;ji religijno-

-moralnych, czy tez w sprawowaniu swojej wladzy przekracza te granice?

Mtodziez badana przez CBOS w 1998 1. w 77,0% wybrata twierdzenie,
ze Kosciol katolicki nie powinien zajmowac si¢ wladza polityczng i wpty-
wac na §wieckie sprawy panstwowe, w 13,0% — ze Kosciot powinien mie¢
wiasny udziat we wladzy §wieckiej i oddziatywac¢ na sprawy panstwa i na
jego polityke, a w 10,0% nie zajeta stanowiska w tej kwestii. W 2003 r.
odpowiednie dane na ten temat byly nastgpujace: 72,0%; 15,0%; 12,0%.
Wigksze poparcie dla wladzy Kosciota i jego wptywania na sprawy panstwa
i polityke wystepowato wsrdd uczniow wierzacych i regularnie praktyku-
jacych niz w innych grupach mtodziezy. Wedtug ogoélnopolskiego sondazu
zrealizowanego przez TNS OBOP w lipcu 2016 r. wérod mlodziezy w wieku
15-19 lat tylko 22,0% badanych uznato, ze udzial Kosciota katolickiego
we wladzy politycznej kraju jest zdecydowanie za duzy, 32,0% —raczej za
duzy (tacznie za duzy — 54,0%), 31,0% — jest w normie (taki, jaki powi-
nien by¢), 5,0% — raczej za maty, 2,0% — zdecydowanie za maty (tacznie
za maty — 7,0%), natomiast 9,0% mialo trudnosci z zajeciem stanowiska.
Wedtug Badan OBP z 2016 r. poglad, ze udziat Kosciota w polityce kraju jest

,,zdecydowanie za duzy” i ,,raczej za duzy” deklarowalo wiecej mtodziezy
do 19 roku zycia (52,0%) niz 0s6b dorostych do 60 roku zycia (45,0%);

" R. Rak, ,,Ko$cidt w stuzbie cztowieka? Rozwazania teologiczno-pastoralne”,
w: W. Turek, J. Marianski (red.), Kosciol w stuzbie cztowieka. Ksiega pamigtkowa
poswiecona ks. prof. Wiadystawowi Piwowarskiemu z okazji 60 — lecia urodzin,
Olsztyn 1990, 201-202.
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wierzacy i praktykujacy regularnie rzadziej (44,0%) niz praktykujacy nie-
regularnie (53,0%) i niepraktykujacy (69,0%).

W 2012 r. wérdd studentdow uczestniczacych w badaniach ogoélnopolskich
89,0% respondentow uwazato, ze Kosciol i ksigza nie powinni angazowaé
si¢ politycznie i instruowac wiernych, jak i na koga maja gtosowa¢ w wy-
borach politycznych, 78,0% — ze Kos$ciot instytucjonalny nie powinien
wplywac na decyzje wladz rzadzacych w kraju, 20,0% — ze byloby lepiej
dla Polski, gdyby osoby glgboko wierzace liczniej obejmowaly urzedy
panstwowe, 8,0% — ze politycy, ktorzy nie wierza w Boga, nie powinni
zajmowac¢ stanowisk publicznych w panstwie i samorzadach. W badane;j
zbiorowosci studentow 72,0% ankietowanych twierdzito, ze w Polsce du-
chowni sprzyjaja na rozne sposoby okreslonej opcji politycznej, 14,0% — ze
nie sprzyjaja zadnej partii politycznej, 14,0% — mialo trudnosci z ocena tej
kwestii, tylko 7,0% badanych deklarowato, ze Kos$ciot katolicki w Polsce
odpowiada nalezycie na pytania dotyczace problemow politycznych, nato-
miast az 71,0% — mialo odmienny poglad w tej kwestii —nie daje poprawnej
odpowiedzi, a 22,0% — nie zaj¢to stanowiska w tej kwestii'?.

Maturzysci w Poznaniu badani w 2012 r. przez Dariusza Kokocinskiego,
wskazujac na rézne przejawy wladzy Kosciota i biskupow w Polsce, twier-
dzili w 36,0%, ze Ko$ciot faktycznie ujawnia swoja wladze i ,,miesza si¢” do
swieckiej polityki, wywiera wplyw na rzadzacych, w 33,6% — ze raczej tak
postepuje (tacznie przejawia wtadzg — 69,6%), 18,1% — raczej si¢ nie mie-
sza, 2,4% — zdecydowanie si¢ nie miesza (facznie nie miesza si¢ — 20,5%),
trudno powiedzie¢ — 9,8%, 0,2% — brak odpowiedzi®>.

Uczniowie szkoét §rednich w Kaliszu w 2008 r. i studenci Wyzszej
Szkoty Komunikacji i Zarzadzania w Poznaniu w 2011 r. facznie w 55,8%
stwierdzili, ze wladza Ko$ciota katolickiego w Polsce ma realny wymiar,
a jej przejawy sa widoczne w wielu sferach zycia publicznego kraju i spo-
leczenstwa, niezaleznie od sprzeciwow wiadz koscielnych w tym zakresie.
O pelnym zakresie wtadzy politycznej Kosciota mowito 36,8% badanych,
a 19,0% widziato jedynie wladz¢ czgs$ciowa, ograniczong tylko do nie-
ktorych spraw i problemow, cho¢by widocznych w parafii czy w rodzinie.
Odmienny poglad na ten temat miato 34,8% badanych osob, ktore uwazaty,
ze Kosciot katolicki nie ma realnej wltadzy w kraju i spoteczenstwie polskim,
a wlasciwie jej nie miat i aspirowat do jej piastowania i wykonywania. Taka

12 A. Guzik, R. Marzecki, L. Stach, Pokolenie ’89. Aksjologia i aktywnosé
mtodych Polakow, 183—188.

13 Cyt. za: J. Marianski, Tozsamosci religijne w spoleczeristwie polskim. Studium
socjologiczne, Torun 2017, 351-352.
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wladze, ich zdaniem, przypisuja Kosciotowi i ksiezom ludzie zle nastawieni
do niego i nieakceptujacy jego roli w spoleczenstwie. Realng wladze Kos-
ciola w Polsce dostrzegato 51,3% badanych kobiet (w tym 35,0% w petni)
161,7% mezczyzn (w tym 39,0% w pelni) oraz 48,5% uczniow (31,0%
w petni) 1 63,7% studentow (w tym 43,0% w pelni). O braku $wieckiej
wladzy Kosciota w Polsce liczniej byli przekonani uczniowie (40,6%) niz
studenci (28,6%), a takze liczniej kobiety (39,2%) niz m¢zczyzni (28,9%)™.

Jedng z form wladzy Kosciota katolickiego w spoteczenstwie polskim,

zdecydowanie i ostro krytykowanej w roznych srodowiskach spotecznych,
jest wptywanie hierarchow i ksi¢zy na preferencje polityczne wiernych
w okresie wyborow parlamentarnych i prezydenckich oraz samorzado-
wych poprzez wskazywanie im kandydatow ,,godnych” do reprezentowania
swoich §rodowisk. Na przyktad badania w Kaliszu i w Poznaniu wykazaty,
ze dominujaca wigkszo$¢ respondentow — 68,3%, w tym 62,1% uczniow
szkot srednich 1 74,9% studentéw oraz 66,8% kobiet i 70,3% mezczyzn nie
miato watpliwosci, ze Kosciot naduzywa swojej wladzy w czasie wyborow
politycznych panstwowych i lokalnych, ingerujac w decyzje wyborcze
wiernych w réznych okoliczno$ciach, wsrod ktorych byty:

a. kazanianiedzielne i $wiateczne —26,6% (W tym: uczniowie — 17,8%
i studenci — 36,2% oraz kobiety — 23,6% i m¢zczyzni — 30,7%;

b. agitacje okolicznosciowe — 14,4% (w tym (odpowiednio) — 17,1%
1 11,5% oraz 15,4% i 13,1%);

c. listy okolicznosciowe biskupow odczytywane przez ksiezy w kos-
ciotach nawigzujace do religijno-moralnych aspektéw dziatan poli-
tycznych — 12,2% (w tym: 9,0% i 15,5% oraz 13,0% i 11,0%);

. kancelaria parafialna — 8,5% (w tym: 9,9% 1 7,0% oraz 8,5% i 8,6%);

e. katecheza szkolna — 6,6% (w tym: 8,3% i 4,7% oraz 6,3% 1 6,9%).
Odmienne zdanie w tej kwestii miato zaledwie 27,3% responden-
tow, w tym wickszy odsetek uczniéw niz studentow (32,0% wobec
22,3%) oraz wigcej kobiet niz mezezyzn (29,1% wobec 24,9%),
ktorzy twierdzili, ze ani biskupi ani ksieza nie ,,podpowiadaja”

katolikom w parafiach i w innych okoliczno$ciach, na kogo maja
glosowacé podczas wybordw politycznych®.

14 J. Baniak, Religia katolicka i Kosciol rzymskokatolicki w opiniach polskiej
mtodziezy. Od akceptacji do kontestacji, Krakow 2015, 304.
5 Tamze, 304-305.
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Zakonczenie

W $wietle wyzej zaprezentowanych wynikow badan mozna stwierdzié, ze
postawy mtodych respondentdw wobec autorytetu i form wtadzy Kosciota
rzymskokatolickiego w panstwie i spoteczenstwie polskim byly znacznie
zroznicowane. Pewne réznice w przyznawaniu Kosciotowi autorytetu
spotecznego przez badang mtodziez licealna i akademicka wystapity
w przyjetym okresie przelomu wiekow. Roznice te wskazujg na zmiany
w podejsciu badanej mtodziezy do autorytetu Kosciota instytucjonalnego
w tym okresie; o bardzo wysokim i wysokim jego autorytecie w spole-
czenstwie méwil wigkszy odsetek respondentéw badanych w XX wieku,
anizeli badanych w obu dekadach XXI wieku, a rdéznica sigga ponad 25%.
Z kolei obecnie jest widoczny wzrost odsetka badanej mlodziezy, ktora
albo wskazywata na stabnacy autorytet Kosciota, albo na petny jego zanik
w spoleczenstwie.

O stabnigciu i zanikaniu autorytetu Kosciota w spoteczenstwie, jaki
wsrod jego wiernych, decydowaty, w ocenie tej mtodziezy, rézne czynniki
zewngtrzne (np. nieskrywane zaangazowanie polityczne i trwate wigzi
z wladzami panstwowymi) i czynniki wewnetrzne (np. lekcewazenie roli
swieckich w parafii czy tez zachowania duchowienstwa parafialnego i za-
konnego pod wzgledem moralnym). Autorytet Kosciota w srodowisku
samej mlodziezy miat takze okreslong ambiwalentno$¢ — tylko pewien
jej odsetek w obu okresach badan przyznawat Kosciotowi autorytet na
wysokim poziomie, a wigkszy odsetek wskazywat na staby jego poziom,
czy tez na jego brak we wlasnym $rodowisku. Brak zainteresowania prob-
lemami i potrzebami mtodziezy czy rygorystyczna moralnosé to czgsto
wskazywane powody spadku i zanikania autorytetu Ko$ciota w srodowisku
mtodziezowym. Réwnoczesnie duze odsetki badanych licealistow i studen-
tow w obu terminach badan dostrzegat rozne formy (przejawy) swieckiej
wiadzy KoSciota w spoteczenstwie i panstwie, a zarazem zdecydowanie si¢
jej sprzeciwiaty jako nie znajdujacej si¢ w zakresie kompetencji Kosciota.
Do przejawdw tej wladzy respondenci zaliczali m.in. wprowadzenie ka-
techizacji do szkot publicznych, wptywanie hierarchow na decyzje wtadz
panstwowych i samorzadowych, zwlaszcza na decyzje wtadzy ustawodaw-
czej, czy proby ,,zarzadzania” $wieckimi sferami zycia ludzi w parafiach
i we wspolnotach lokalnych.

Wiadze Kosciota w panstwie i spoteczenstwie dostrzegaty wicksze
odsetki badanych w obecnym wieku niz w wieku minionym. Natomiast
mniejsze odsetki zaznaczaty, ze Kosciot nie sprawuje swieckiej wladzy
w panstwie 1 w srodowisku lokalnym, a mowienie o takiej wtadzy jest
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wylacznym wymysltem osob i §rodowisk wrogo nastawionych do Kosciota
i do jego roli spotecznej; pozostatym respondentom sprawa ta byta obojetna
inie zwracali na nig uwagi w narzedziu badawczym.

Jozef Baniak



