Collectanea Theologica
84(2014) nr 3

KATARZYNA JANUS, BIELSKO-BIALA

“AVE, SPIRITUS SANCTI NOBILE SACRARIUM...!”
~ DUCH SWIETY W TEKSTACH POLSKIEGO
SREDNIOWIECZA O POCZECIU MATKI BOZEJ

Aleksander Briickner w III tomie Literatury religijnej w Polsce
Sredniowiecznej zamieszcza fragmenty Zolarza Panny Maryjej, ktory
mial w opisywanej epoce przewyzsza¢ popularnoscig Psafterz Dawi-
da. Przemawialo za tym prze§wiadczenie, ze ten ostatni zostal stwo-
rzony przez grzesznego czlowieka, a Zottarz Panny Maryjej pochodzi
wprost od Boga, ,,a na ten $wiat przeniesion przez Gabryela archa-
niota $wictego, swietej Trojcy jest przyjemniejszy, a cztowiekowi ku
zbawieniu jego jest pozyteczniejszy i ku dosy¢ uczynieniu za swe
grzechy dostateczniejszy”.! Nawet najwickszy grzesznik, modlgc sig
sfowami maryjnego psatterza, dzigki wstawiennictwu Najswigtszej
Panny, uzyska odpuszczenie win, co tez sama Matka Boza w Zoélarzu
obiecuje.

Przytoczony fragment jest reprezentatywny dla kultu Maryi w $re-
dniowiecznej Polsce. Jednak z uwagi na temat niniejszego studium
znakomity przyklad stanowi inny passus cytowanego psatterza: ,Na
poczatku bylo nic, Anna nieptodna, a Duch Swiety unosit si¢ nad
nig”.? Tak strawestowane stowa I rozdzialu Ksiegi Rodzaju sg $wia-
dectwem interpretacji Biblii w duchu poboznosci maryjnej, ale tez
wskazuja na szczegblny moment w ekonomii zbawienia. Lacza staro-
testamentowego Ducha - Ruah - sile, energi¢, moc stworcza z tajem-
nicg poczegcia, ktorego skutkiem bedzie tajemnica wcielenia. Réwnie
zaskakujace powigzanie momentu stworzenia S$wiata z poczeciem
Matki Bozej znajdujemy w mowie Bernardyna z Bustis. Sens meta-
foryczny ,,unoszenia si¢ Ducha nad wodami” wyjasnia franciszkanin
Jego [Ducha] troska o Maryje, by nie utopita si¢ w ,,wodach grze-

V" A. Briickner, Literatura religiimna w Polsce Sredniowiecznej, t. 111, Warszawa 1904,
s. 159.

2 Tamze.
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chu”.3 Jakkolwiek postawienie hipotezy, ze te dwa teksty, wigzace po-
czecie Maryi z poczatkiem $wiata i Duchem Swigtym z I rozdzialem
Ksiegi Rodzaju, mogly na siebie oddziatywaé, opatrzone jest pew-
nym ryzykiem, mozna przyjac¢, ze laczenie ,,obydwu poczatkow” sta-
nowi wazny kierunek refleksji sredniowiecznych mariologow.

Znaczenie Ducha Swietego z Ksiegi Rodzaju, gdzie podkreslona
jest Jego rola jako porzadkujacego beztad, podkre§lana w wykonywa-
nej powszechnie w $redniowiecznym kosciele sekwencji: ,,Bez Twoje-
go tchnienia/Coz jest wsrod stworzenia, /Jeno ciern i ngdze”, thumaczy
teologiczng mysl z fragmentu psalterza i mowy Bernardyna z Bustis.

Zwigzany z krakowskim $rodowiskiem naukowym profesor teolo-
gii Jan Hieronim z Pragi w pierwszej polowie XV w. napisal w ka-
zaniu na dzien poczecia Matki Bozej stowa: , Tak si¢ w dniu dzi-
siejszym statl poczatek zbawienia naszego, albowiem w nim poczeta
zostala Maryja, ktora nam zrodzita zbawienie Jezusa Chrystusa”.* Te
zapowiedz zmiany w ludzkiej historii potwierdzaja stowa psalmisty:
,Emittes spiritum tuum, et creabuntur; et renovabis faciem Terre” (Ps
123, 30). Mozna je bowiem odnie$¢ takze do chwili poczecia genetri-
cis genitons - jak czesto zwyklo si¢ okresla¢ matke Boza w $rednio-
wiecznych hymnach i prozach, a ktorg Sep Szarzynski opisal w dru-
giej potowie XVI w. in vulgari jako ,przedziwnag Matke Stworzyciela
swego”. W niniejszym studium podjeta zostanie proba wskazania
fragmentdéw tekstow liturgicznych oraz facinskich i polskich piesni
sredniowiecznych, w ktorych maryjna poboznos¢ zwiazana jest z na-
uka trynitarng, w szczegdlnosci tych ustgpow, w ktorych dominantg
jest relacja Maryja a Duch Swiety w kontekscie tajemnicy poczecia
Matki Bozej.

Najpewniej pojawienie si¢ zapisu o uswieceniu Matki Bozej taska
Ducha Swietego juz w chwili poczecia powstat dzieki znajomosci
traktatu De conceptione sanctae Mariae, wOwczas przypisywanego
$w. Anzelmowi z Canterbury, a napisanego przez biografa Anzelma
- Eadmera. Ten w retorycznym, zywym wywodzie przywoluje po-
staci Jeremiasza (Jr 1,5), i $w. Jana (Lk 1, 15-17),3 uswieconych jesz-

3 Bernardyn de Bustis, Mariale, pars I, sermo 2, w: M. S. W s z o 1 e k (opraé.),
Teksty o Matce Bozej. Franciszkanie Sredniowieczni, thum. S. K a f e 1, Niepokalanow 1992,
s. 164.

4 Za: J. Fijatek, Nasza nauka krakowska o Niepokalanym Poczeciu NP. Maryi w wie-
kach srednich, Przeglad Polski IV/1900, s. 432.

5 Por.S.Ruminski, Eadmer, w: L.Lukaszy k, L. Bieankowski, F. Grygle-
w i ¢ z (red.), Encyklopedia Katolicka, t. 4, Lublin 1985, kol. 630; T. P e rry, Mary for
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cze zanim si¢ urodzili, i wskazuje wyzszo$¢ nad nimi Maryi w hie-
rarchii Bozych planow. Nazywa Ja ,singulare propitiatiorium totius
saeculi i dulcissimum reclinatorium Filii Dei Omnipotentis”. Wresz-
eie w bezposredniej, patetycznej formie zwraca si¢ do Matki Bozej
stowami: ,,Bog (...) zechcial, aby$ Ty stala si¢ jego matka, a ponie-
waz zechcial, sprawil, ze jesteS. Mozna powiedzie¢, ze uczynit Cie-
bie 6w Pan ziem, Stworca i Rzadca wszystkich rzeczy, powiem nie
tylko poznawalnych ale i tego wszystkiego, co dotyczy poznania po-
nadzmystowego, Pan i Sprawca, Ciebie Panig i Wladczynig uczynit
1 jeste$; i aby tak byto w lonie matki Twojej od momentu poczgcia,
za sprawa Ducha Swigtego zostatas stworzona. Tak jest, dobra pani,
i cieszymy sie, ze tak jest”.® W polskiej Sredniowiecznej poboznosci
maryjnej, zwigzanej z uznaniem Niepokalanego Poczecia przez $ro-
dowisko krakowskie, zauwaza si¢ wptyw nauki Dunsa Szkota, kto-
ry rozstrzygnat zywy wowczas dyskurs prowadzony z tomistami na
rzecz immakulizmu.” W dziele De conceptione Beatae Mariae Virgi-
nis,® filozof w swoim dowodzeniu nie zaznacza w sposob bezposred-
ni udziatu Trzeciej Osoby Trojcy dziatajacej w chwili poczgcia. Ten
motyw znajdujemy u Eadmera. Takze styl wywodu tego ostatniego,
dzieki zastosowaniu przezen $rodkow retorycznych jak réwniez bo-
gate] metaforyki, z pewnoscig byt bardziej atrakcyjny niz $cisle teo-
logiczne dowodzenie Jana Dunsa Szkota. Zwazywszy na charakter
sredniowiecznych tekstow dotyczacych Niepokalanego Poczgcia, sta-
nowiacych czgsciej pobozne wezwania niz teologiczne mini-traktaty,
jak to jest w pismach dotyczacych np. Ducha Swigtego, mozna za-
fozy¢, ze tworcy antyfon czy sekwencji znali tres¢ dziela o Niepo-
kalanym Poczgciu biografa $w. Anzelma. Napisane w pdzniejszym
okresie przez Leonarda de Nogarolis na zamowienie Sykstusa IV
i zatwierdzone w 1476 r. oficjum ku czci Niepokalanej Dziewicy Ma-
ryi zawiera fragmenty o roli Ducha Swictego w ustrzezeniu Maryi od
grzechu pierworodnego. Wiadomo, ze byto ono powszechne wyko-

Evangelicals: Toward an Understanding of the Mother of Our Lord, Inter Varsity Press 2006,
s. 188.

¢ Patrologia Latina, t. 159, s. 305sq.

7 J.Fijatek, Nasza nauka krakowska o Niepokalanym Poczeciu NP, s. 424.

8 Lectura III Sententiarum, 123: ,Christus fuit perfectissimus mediator, igitur habuit quan-
tum ad aliquam personam summum gradum mediationis; sed non fuisset perfectissimus media-
tor et reparator nisi Matrem praeservasset a peccato originali (ut probatur); igitur cum ipse fu-
erit perfectissimus mediator quantum ad personam Matris suae, sequitur quod praeservavit earn
a peccato originali”.
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nywane i zapoczatkowato szczegélny kult Niepokalanej takze w $re-
dniowiecznej Polsce.’ Cytat z lekcji oktawalnych wart jest przyto-
czenia: ,,Owa komnata, owa dusza, 6w brzuch, ktéry przeszyl miecz
Chrystusa. Miecz czystosci, miecz niewinnosci, miecz Ducha Swiete-
go wychodza,cy z ust Boga i Baranka, rozprzestrzenit si¢ niezmiernie,
poniewaz chronit z daleka (powolanq) przeznaczong”.'

Ostatnie stowa opisu sugeruja, ze ochrona Ducha Swu;tego sta-
nowita jakby klosz izolujacy Mari¢ od cielesnosci, bedacej zrodiem
grzechu juz w chwili poczgecia. Ow brzuch, tono, jakkolwiek odnosi
si¢ do Marii jako Pneumatofory, moze jednak takze wyobrazaé chro-
niong przez Ducha przestrzen ciata $w. Anny. Przemawia za taka in-
terpretacja przeznaczenie modlitwy stanowiacej czg$¢ oficjum o Nie-
pokalanym Poczeciu.

Wobec toczqcych si¢ dysput miedzy sredn10w1ecznym1 zwolenni-
kami makulizmu i immakulizmu, jak réwniez na skutek glosow prze-
ciwnikow obchodzenia §wieta Niepokalanego Poczecia Maryi, jako
faktu zwigzanego z grzechem pierworodnym, powstaja lekcje o in-
cipicie ,,Notandum si aliquis...”, gdzie anonimowy autor zabiera
glos w sprawie odmowy obchodzenia $wicta Niepokalanego Poczg-
eia Maryi, umotywowanej tym, ze nie ma tego zwyczaju w odniesie-
niu do innych $wigtych. Najpewniej tekst ,Notandum...” byt reakcja
na list $w. Bernarda skierowany do kanonikow Lyonu, w ktorym ten
zarzuca zwolennikom kultu niesubordynacje w stosunku do stolicy
apostolskiej i brak ustalen prawnych.!! W treéci listu teologiczne do-
wodzenie przeciwko $wietowaniu dnia poczecia oparte jest na tych
samych fragmentach Pisma Swigtego, ktére dostarczaly argumentéw
immakulistom. Wedlug Bemarda, teza o poczeciu bez skazy miata-
by potwierdza¢ obecno$é Ducha Swietego w samym akcie cielesnym
matzonkoéw, w ktorym nie brakuje wszak pozadania, zatem musi by¢
mowa o grzechu. Swicty Bernard konczy wywoéd ironicznie: ,,Chyba
ze kto$ powie, ze Maria (earn) z Ducha Swietego a nie z mezczyzny

° B.Nadolski, Liturgika ,t. 1l: Liturgia i czas, Poznan 1991 s. 130 sq.

10 Hec illa cella, illa anima, ille venter, quem pertransivit Christi gladius. Gladius puritatis,

gladius innocentiae, gladius Spiritus Sancti, procedens ex ore Dei et Agni profunde penetravit,
quia a longe previsam preservavit”; tekst lacinski za: J. W oj t k o w s k i, Ateneum Kaptanskie
384(1973) 80, s. 111 (przektad wiasny).

W Epistola CLXXIV Ad Canonicos Lugdunenses de conceptione S. Mariae, w: Opera om-
nia Sancti Bernardi abbatis Clarce-Vallensis, t. 1, 1, Parisiis 1839, s. 38: "Conceptionis festum
novum esse, Nullo niti legitimo fundamento: caeterum non fuisse instituendum in consulta sede
apostolica, cui sententiam suam subjicit”.

-52 -



,LAVE, SPIRITUS SANCTI NOBILE SACRARIUM...!"

zostala poczeta. Ale o tym, jak dotad, nie styszano™.!> W reakcji na
deprecjonowanie przez Bernarda chwili poczecia Matki Bozej, nie-
znany autor ,,Notandum...” zwraca uwage na doniosly moment pota-
czenia w lonie matki najswigtszej duszy z cialem, co powinni doce-
ni¢ takze ci, ktorzy sprzeciwiajg si¢ kultowi Niepokalanego Poczecia
Matki Bozej. Pisze o dwoch poczeciach: cielesnym i duchowym. Jesli
si¢ komu nie podoba czci¢ poczecia cielesnego, niech czci 6w dzien,
w ktorym zostala w sposob duchowy stworzona Maryi dusza - (spi-
ritualem eius creationem). Niech takze wstydza ci, ktérzy maja czel-
no$¢ porownywacé znaczenie poczecia Matki, z ktorej cielesng postaé
wzigl Boég, z poczeciem innych $wietych.!3 Kult poczecia Maryi jest
przyzwolony przez Ducha Swigtego ,,Illi tarnen a Spiritu Sancto eon-
cessum est, quae maior et excellentior cunctis est”. Zauwazamy tutaj
zasygnalizowanie roli Ducha Swietego jako tego, ktéry oswieca $wia-
tlem Bozej madros$ci i umozliwia przez to przyjecie niedajacych si¢
racjonalnie wyjasni¢ prawd wiary.

W dyskurs na temat $wigto$ci poczecia Maryi wpisuje si¢ popular-
na w $redniowieczu legenda przypisywana $w. Hieronimowi. Wedtug
przekazu, Joachim upokorzony przez kaptana jako przeklety przez
Boga, czego dowodem jest brak potomstwa, otrzymuje wiadomos¢ od
Aniota Gabriela, ze modlitwy matzonkéw zostaly wyshuchane. Aniot
wyjawil Joachimowi istotng prawde: Bog jest mscicielem grzechu,
nie natury. Bezplodno$¢ moze zosta¢ w cudowny sposob odwroco-
na, by bylo wiadomo, ze potomstwo, ktore si¢ pojawi, bedzie darem
Bozym, nie owocem pozadliwosci (,,non libidinis esse, quo nascitur,
sed divini fore muneris”). Corka - Maria - "erit ab infancia Dorni-
no consecrata et adhuc ex utero matris Suae Spiritu Sacro plena”.'*
Te dwa argumenty z legendy $w. Hieronima - braku pozadliwo$ci
i u$wigcenia w tonie przez Ducha Swigtego - nadaty kierunek rozwa-
zaniom immakulistéw. Nie bez znaczenia dla pdzniejszych rozwazan
jest analogia z chwilg zwiastowania - udzial aniota Gabriela w prze-
kazaniu wiadomos$ci. W omawianym kontek$cie wazny jest takze

12 Quomodo namque aut sanctitas absque Spiritu sanctificante aut Sancto Spiritui societas
cum peccato fuit? Aut certe peccatum quomodo non fuit, ubi libido non defuit? Nisi forte quis
dicat de Spiritu Sancto eam et non de viro conceptam fuisse: sed id hactenus inauditum”; tamze,
s. 392.

3 Lacifiski tekst oficjum zob. J. Wojtkowski, Wiara w Niepokalane Poczecie Naj-

Swietszej Marii Panny w Polsce w Swietle Sredniowiecznych zabytkow liturgicznych. Studium
historyczno-dogmatyczne, Lublin 1958, s. 239.
4 Tamze, s. 237.
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fakt uznania uswiecenia Marii jeszcze w tonie matki Spiritu operan-
te wielkich myslicieli $redniowiecznych - przeciwnikow uznania po-
czgcia Maryi za niepokalane. Rozwazaniom de sanctificatione in ute-
ro nadat kierunek §w. Tomasz z Akwinu: W kwestii XXVII trzeciej
czgsci Summy odnosi sie¢ do kazania §w. Augustyna O Wniebowzigciu
Matki Bozej, ktére jest racjonalng konsekwencja uswiecenia w tonie
matki. ,,Rationalibiter enim credimus, quod illa quae genuit Unige-
nitum a Patre, plenum grate et veritatis, pre omnibus alijs privilegia
accepit gratiae, iuxta illud: Ave gratia piena (Luc 1, 28)”. Central-
ny etap migdzy uswigceniem w tonie matki a wniebowzieciem, wy-
petnia przeznaczenie do macierzynstwa, zapowiedziane w Ps XVL,5:
,,Sanctificavit tabemaculum suum Sanctissimus”.'?

Te fragmenty dziel Ojcéw Kosciota, teologow maja odzwiercie-
dlenie w tekstach maryjnych o szerszym zasiggu: homiliach, oficjach,
sekwencjach, poezji polskiego sredniowiecza. Mikotaj z Btonia - je-
den z cenionych kaznodziejow XV w., w nastepujacy sposob pisze
o etapach zycia Matki Bozej, zwigzanych z uswigceniem przez Du-
cha Swietego: ,,W chwili swojego poczgcia, kiedy jej dusza weszta
w cialo, stata si¢ jakby ksiezycem w nowiu, o$wiecona dzigki darowi
uswiecajacej taski, ktora jg oczyscita od zmazy pierworodne;j.(...),
piekniejsza byta z powodu kolejnego zadania - poczgcia Syna Bo-
zego, niczym ksiezyc w petlni poprzez dar ltaski plodnosci, ale naj-
piekniejsza byta w momencie wyjscia , jakby zlaczona ze stoncem
poprzez dar taski wywyzszajacej”.!

Kaznodzieja wskazuje trzy wydarzenia w historii zbawienia, kto-
re sa zwigzane z anielskim pozdrowieniem zaktualizowanym stalym
od chwili zwiastowania ewangelicznym okre$leniem gratia plena,
wskazujagcym na dziatania Ducha Swietego w odniesieniu do Bo-
zych planéw zwigzanych z dziewczyng z Nazaretu: poczeciem Maryi,
wcieleniem Jezusa Chrystusa i wniebowzigciem Matki Bozej. Owa
gradacja przywoluje na mys$l fragment cytowanej juz w niniejszym
szkicu kwestii XXVII §w. Tomasza, ktéry méwi o trzech stopniach
doskonatosci: dyspozycji do przyjecia misji macierzynstwa: ,,Opera-
tio dispositiva czyli perfectio sanctificationis; perfectio ex praesentia

5 Sw.Tomasz z Akwinu, Summa Theologica, cz. 111, q. 27, art. 1.

16 In ingressu suae conceptionis, quando anima eius ingressa est corpus, tunc enim erat
quasi nova luna per donum gratiae sanctificantis illustrata, quae ipsam emundavit a macula ori-
ginali. (...) pulchrior in processu, in conceptione Filii Dei, sive in plenilunio.per donum gratiae
fecundantis, sed pulcherrima in egressu velut soli coniuncta per donum gloriae elevantis et be-
atificantis™; za: J. F ij a I e k, Nasza nauka krakowska o Niepokalanym Poczeciu NP., s. 443.
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Filii dei; perfectio finis in Gloria™.!” Przystepujac do analiz fragmen-
tow tekstow, nalezy uczyni¢ zastrzezenie, ze w $redniowiecznej Pol-
see funkcjonowaly teksty, w ktorych znalazta odzwierciedlenie mysl
makulistyczna, albo tez nie ma w nich wyraznej manifestacji imma-
kulistycznej. Sg tez utwory, w ktorych lacza si¢ obydwie tezy, co jest
zjawiskiem charakterystycznym, spotykanym do konca XV w.!® Jed-
nak bezsprzeczna pozostaje rola Ducha Swigtego w u$wieceniu Mat-
ki Bozej jako Tabernakulum Altissimi.

Napisany przez Chwalistawa z Nysy,!” wikariusza kolegiaty kielec-
kiej, w 1372 r. antyfonarz zawiera oficjum o Poczgciu Matki Boze;.
Czytamy: ,,Alma promat ecclesia Mariae nunc praeconia sua colens pri-
mordia quae mundo praestant gaudia.(...) Virgo sacrata Spiritu Sancto
in conceptus ritu, assis nobis in obitu nos salvans ab interitu”. Jest to
dos¢ wezesny zapis dotyczacy mepokalanego pocze;ma wyprzedzajacy
o stulecie wprowadzenie przez Sykstusa IV i zapisanie 1477 r. w msza-
le Kurii Rzymskiej $wieto Poczecia Najswietszej Marii Panny. Te samg
antyfone znajdujemy takze w pdzniejszych dokumentach liturgicznych,
funkcjonujgcych na terenie Polski w XIV i XV w.2 Szczegdlnie istot-
ne jest tutaj uzycie okreSlenia Sacrata Spirutu Sancto, co wskazuje na
moment $wigtosci czy tez usSwigcenia, namaszczenia Duchem Swig-
tym, dziatajacym od samego poczatku istnienia Maryi. Wyrazne za-
barwienie mys$la immakulistyczna ma sekwencja, ktora znalez¢ mozna
w Graduale Cieszynskim z pierwszej potowy XV w. W piesni zaczyna-
jacej si¢ stowami: ,,O Quam Felix es Maria”,?! nieznany autor dowodzi

7 Sw. Tomasz z Akwinu, Summa Theologica, cz. I, q 27, art. 3: "In Beata Virgine
fuit triplex gratiac operatio. Prima quidem dispositiva, per quem, per quem reddebatur idonea
ad hoc, ut esset mater Christi. Et haec fuit perfectio sanctificationis. Secunda autem perfectio
gratiac in Beata Virgine fuit ex praesentia filii Dei , in eius utero incarnate. Tertia autem per-
fectio est finis, quam habet in Gloria. Quod autem secunda perfectio sit potior quam prima, et
tertia quam secunda, patet.(..) In prima sua sanctificatione adepta est gratiam inclinantem earn
ad bonum, in secunda, id est in conceptione Filii Dei, confirmata est in gratia confirmante earn
in bono. In sui vero glorificatione consumata est eius gratia, perficiens earn in finitione omnis
boni”.

8 Zob. np. Tekst antyfony nieszpornej do Magnificat: "Mea exultans anima iam Dominum
magnificat, qui sublata culpa prima, conceptam me sanctificat”; za: J. W o j t k o w s k i, Wiara
w Niepokalane Poczecie Najswietszej Marii Panny, s. 120 .

9 Manuskrypt, Kielce, Biblioteka Kapituty Katedralnej, Ms. 1, (150v), za: http:/cantusda-
tabase.org/source/420397/pl-kik-1 (dostgp: styczen 2014).

20 Zob. J.Wojtkowski, Wiara w Niepokalane Poczecie Najswigtszej Marii Panny,
s. 120sq.

2l W Graduale Cieszynskim (Officia de Beata Maria Virgine - Graduale Tessinense, a.ca.
1526, w zbiorach "Ksigznicy Cieszynskiej”, SZDDI28) proza znajduje si¢ na stronie 213. Tekst
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bezgrzesznosci Marii przez wprowadzenie poréwnania do pierwsze-
go cztowieka, ktory byt wolny od grzechu od samego poczatku istnie-
nia. Skoro zatem jego zycie mialo darum principium, tym bardziej na
taki poczatek zashizyla kobieta; na poczatek bez tej winy, ktorej kres
ustanowita sama przez narodzenie Jezusa majacego moc odpuszczenia
grzechow - unda Eve purgans flagicium. Za sprawa Ducha Swietego
- actu spiraminis sacri - dokonalo si¢ oczyszczenie kropli krwi skazo-
nej nasieniem, ktora taczac si¢ z cialem, oczysScita je cale. Wszak Bog
moze wszystko dzieki swojemu béstwu. Do symboliki Ducha Swigtego
zdaje si¢ nawigzywac tez okreslenie Lux celi, niebieskie §wiatlo otacza-
jace Maryje, bu uchroni¢ ja przed grzechem pierworodnym - vicium
prothoplasti.

W mszale krakowskim z 1532 r. znajdujemy proze,?? gdzie expres-
sis verbis wyrazone jest przekonanie o Niepokalanym Poczeciu Ma-
ryi, natomiast opisany tu udzial Ducha Swigtego odnosi si¢ raczej
do momentu wcielenia i wniebowzigcia. W sekwencji wykonywa-
nej w $wigto Poczecia zostal zaznaczony teologiczny sens zachowa-
nia Marii od zmazy pierworodnej jako kobiety predestynowanej do
szczegblnego macierzynstwa i uhonorowanej wniebowzigciem. Okre-
Slenie: feta Sancto Spiritu oznacza bowiem plodno$¢, urodzajnosc za
sprawa Ducha Swigtego. Peryfraza Marii jako przyjemnego, wypel-
nionego boskim blaskiem schronienia i przedstawienie jej wedhug
wizji z apokalipsy §w. Jana jako obleczonej w stonce ozdobionej
dwunastoma gwiazdami w nastgpnej strofie, nawigzuje do aktu wnie-
bowzigcia i czytan mszalnych przeznaczonych na ten dzien. Divinus

sekwencji opublikowal takze H. Kowalewicz, Cantica medii aevi Polono-Latina, Warsza-
wa 1964 , s.77. Julian Wojtkowski podaje takze inne zrodta $wiadczace o popularnosci utworu
w $redniowiecznej Polsce. Tekst znajduje si¢ rowniez w zbiorze: Analecta Hymnica Maedii
Aevi (t. 34). Nastgpujace strofy sa istotne dla podjetego tematu: ,,5b. Nam de tua came munda/
Nostra vita fluxit unda/ Eve purgans falacium. 6a. Quando deus factus homo/Est in tui ventris
domo/Virtute sacri flaminis. 6b. Hinc dum matrem tee legit,/cameni tuam non subegit/Horro-
ri turpidinis. 7a. Ut de tua carne pura/Carnis ferret nova iura/Ex gutta puri sanguinis, 7b. Cur
purus non posset esse, Si pollutum sumpsit esse/Ex massa fedi seminis? 8a. Sed sic esset depu-
ratus,/prius fedus, post mundatus/Actu sacri spiraminis. 8b. Cum pars sit cum massa tota/Idem
ens, quamvis semota/Causa sui originis”.

2 Tekst za: H. K o w a 1 e w i ¢ z, Cantica medii aevi Polono-Latina, s.105 sq.l: ,,Nova
nunc oritur Stella/Jakob ex stripe Puella, criminis absque procella/ feta sancto spiritu Maria, 1b
Immaculata concepta/Originali exempta./Summum honorem adepta/ sed non humano ritu maria
4a Vere sidus et amenum/Divino fulgore plenum,/A tenebris alienum Fecis originalis/ 4b Sole
mulier amicta, Stellis duodecim picta/Ab angelis benedicta nescia venialis Maria. Illibata David
nata,/Utero sacrificata/Quando erat generata/Delictis subiacuit. Maria. Custos ventris virginei,/
Sublevamen nostrae spei, Misereri veils rei, Nam tibi hoc congruit. Maria”.
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fulgor jest peryfraza Ducha Swietego. Wersy: ,Illibata David nata,/
Utero sacrificata/Quando erat generata/Delictis subiacuit” sa zaska-
kujace w kontekscie calego utworu. Stowa: ,Bez uszczerbku uro-
dzona, w tonie matki u§wigcona, kiedy byla ptodzona, podlegata wy-
stepkom”, sa echem idei makulistycznej i przekonania o uswigceniu
W rozumieniu oczyszczenia od grzechu pierworodnego w mysl cy-
towanych juz fragmentéw rozwazan $§w. Tomasza z Akwinu Repre-
zentatywnym przyktadem wpltywu mysli §w. Tomasza, ktory dobitnie
wyjasnia znaczenie uswiecenia przez Ducha Swietego, ktore ,nie jest
niczym innym, jak tylko oczyszczeniem z grzechu pierworodnego”?3
jest fragment Rozmyslan Przemyskich: ,,Tedy Bog wlat duszg $wig-
ta w to ciato i oblat ja swa $wigtg mitoScia, i przytaczyt k temu cialu
swictemu [dusze], i darowat dary rozmaitymi a tako okrasit j[a] wsze-
mi cnotami przyrodzonymi i okrasit cielestng nadobnoscia (...). Kie-
dyz to ciato éwiqte byto wyobrazono, Duch Swigty zstapiw i os'wi[e;]
cit ja w zywocie jej matki a tako oczyscit od plrworodnego 1 nieczy-
stego grzechu (...), tako ize Duch Swu;ty w niej odpoczywatl i napeknit
ja siedmiorym mitosierdzim [Ducha Swietego] (... Takoz ten wieleb-
ny ptod nizli si¢ porodzil, juz byl oblany cielestnym darem [i przez]
Ducha Swietego wzigt pom[m]nozenie” 24

Sposob dowodzenia w powyzszym fragmencie, gdzie zaznaczone
sa kolejne chwile, etapy zycia Matki Bozej od poczecia, gdzie z pro-
stotg, ale tez patosu, autor opisuje chwile potaczenia duszy i eia-
fa, wskazujac jakby gotowos$¢ stworzonej istoty na dziatanie Ducha
Swigtego, mial z pewnoscia moc przekonywania. Anonimowy au-
tor uruchamiat w ten sposob Wyobraini(;, Wskazywal realne miejsce
owego uswigcenia, odwotywal si¢ do tego, co juz znane, jak ,sied-
miore” mitosierdzie Ducha Sw1¢tego z hymnu Veni Creator Spiritus.
Ow dos¢ rozbudowany opis poczecia jest zapowiedzig udziatu Maryi
w akcie wcielenia Jezusa, jako glownego zadania w ekonomii zba-

% Sw. Tomasz z Akwinu, Summa Theologica, cz. T, q 27, art. 2: ,Sanctificatio
igitur Beate Virginis (...) non est nisi mundatio a peccato originali. Sanctitats enim est perfecta
mundicia, ut dicit Dionisius XII capitulo De divinis nominibus, culpa autem non potest emunda-
ri nisi per gratiam, cuius subiectum est sola creatura rationalis. Et ideo ante infusionem animae
rationalis beata Virgo sanctificata non fuit”.

24 Fragmenty tekstu wedtig edycji: W. Twardzi k, F. Keller (wyd), Rozmyslanie
przemyskie. Transliteracja, transkrypcja, podstawa lacinska, niemiecki przeklad, t. 1, Weiher-
-Freiburg i. Br 1998: ,Czcienic [0 tem, to jest] o pocz¢ciu Maryje dziewice i o wlaniu dusze
w jej $wiete cialo. Czcienie o tern, ize dziewica Maryja w zywocie swej matki byla poswigcona
i oczyszczona przez Ducha Swietego od przyrodzonego grzechu”.
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wienia. Z pewnoscig makulistyczne przestanie tekstu nie odejmowa-
to wielkosci 1 godnosci Maryi, z taka pieczotowito$cig i troskg przy-
gotowywanej do Bozego macierzynstwa. Styl owego ,,czcienia” jest
reprezentatywny dla autorow apokryféw. Przez wzbudzenie zainte-
resowania sposobem narracji, autorzy przekazywali barwne epizody
w celu perswazyjnym by uczynié przyste;pnyml zdolnymi do przyje-
eia trudne prawdy w1ary, Jak te zwigzane z dzialaniem Ducha Swie-
tego czy odnoszace si¢ Trojcy Swietej.

Ona to - Sancta Trinitas - zadzialala w poczetej Maryi, by ta zo-
stala oczyszczona, o czym czytamy modlitwach Nawojki. Auto-
r(ka) modlitewnika przydzielil(a) kazdej z osob Trojcy Swu;tej inng
relacje¢ z Maryja. Byla Cora Ojca, oraz corka, oblubienicg i matkq
Syna Duchowi Swietemu przypadto w udziale zadanie oczyszczenia,
uswigcenia 1 przygotowania Blogostawionej Dziewicy na anielskie
zwiastowanie: ,,Jaz Swieta Tréjca w Zywocie matczynym oczyscita
i o$wigcita i dary Ducha Swigtego obdarowata i mocg swego Bostwa
blogostawita”.?® Mozna powiedzie¢, ze dzialania Trzeciej Osoby Troj-
cy sa dwustopniowe. Najpierw majg udzial w oczyszczeniu z grze-
chu pierworodnego, nastgpnie w obdarowaniu taska, darami, dzigki
ktorym bedzie przygotowana do Bozego Macierzyfistwa. Zaznaczone
przemleszklwame odpoczywanie Ducha Sw1¢teg0 w Maryi od chwi-
li poczgcia skutkujace ,,siedmiorym mitosierdziem” jest tez czgstym
motywem tacinskiej i polskiej poezji zwiazanej z ,,wyposazaniem”
Marii do macierzynstwa Bozego. ,,Ave, spiritus Sancii nobile sacra-
rium (...) Tu Trinitatis es triclinium”, czytamy w sekwencji.?’ ,,Ty$
Swateho Ducha schrana, Ty$ od poczatku pozehnana, Ty$§ $wictosé
niebieskich zborow”,>® wtoruja stowa pietnastowiecznego przektadu
czeskiej piesni, z zaginionego kancjonalu Przeworszczyka.” Sacra-
rium, Triclinium, schrana - wszystkie trzy rzeczowniki maja okreslo-
ne konotacje przestrzenne: kaplica, §wigtynia; sofa dla trzech o0sob;
przybytek, pomieszczenie. W wyrazonej po tacinie paronomastycznej

“T.Michatowska, Sredniowiecze, Warszawa 1995, s. 597 nn.

% Cyt. za: 1. M o 11 y (wyd.), Ksigzeczka do nabozehstwa, na ktdrej sie modlita sw. Jadwi-
ga, Poznan 1823, s. 49-50; zob. tez: J. Wojtkowski, Poczgtki kultu Matki Boskiej w Polsce
w swietle najstarszych rekopisow, Studia Warminskie 3/1966, s. 241.

27 Sekwencja o incipicie : ,Ave Maria, virgo sanctissima”, w: H. K o w a 1 e w i ¢ z, Cantica
medii aevi Polono-Latina, s. 111 (2a).

28

2 Tekst za: M. K o 1 o 1 k o (oprac.), Sredniowieczna piesh religijna polska, Wroctaw 19807,
s. 165.
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peryfrazie miejsca ,,wypoczywania” Trojcy Swictej zauwazamy lite-
racki kunszt podporzadkowany semantyce, i co wazne, sposob obra-
zowania oddziatuje na wyobraznig.

Ciatlo Matki Bozej od poczatku zostalo uswigcone i przygotowa-
ne na tajemnic¢ zwiastowania. Aktualizacja tego uswiecenia dokonuje
si¢ w konkretnym historycznym czasie, ale zapowiedzi pojawiaja sig
w Starym Testamencie. Swicty Bonawentura pisze o uformowanym
z ziemi ciele Maryi i o dziataniu Ducha Swictego jako najsubtelniej-
szego artysty, ktory to cialo aktem u$wiecenia zmienia w urzekajaco
pigkny, przestronny przybytek: ,,Uswiecit swdj przybytek Najwyzszy.
Znaczy to, ze Duch Swiety, oczyszczajac calkowicie owa Dziewice
z wszelkiego grzechu, uczynit Ja pigkniejsza od §wiatla materialnego
stofica.(...) Stata si¢ Ona przybytkiem przestronnym ogromem zyczli-
wosci. Zgodnie z Izajaszem: (...)Rozszerz przestrzen twego namiotu,
rozciagnij plotna twego mieszkania (Iz 54, 2)”.3° Metaforyke wyko-
rzystujaca przestrzenne konotacje w omawianym konteks$cie znajduje-
my w pieSni Ladystawa z Gielniowa Anna, niewiasta niepfodna oraz
blizniaczej pie$ni anonimowego autora Anna Swigta i nabozna

,,Duchem Swigtym oswiecona,
A przez grzechu narodzona,
O Maryja lutosciwa,
Badz grzesznikom mitosciwa.

Ezechijel, prorok Bozy,
Duchem Swigtym o§wiecony,
Widziat zamkniong uliczke
Znamionujac Boza Matke.

Farao kroi widzenie miat,
Gdy sietm ktosow cudnych widzia;
Sietm darow Swigtego Ducha
Miata w sobie Boza Matka” 3!

% Sw. Bonawentura, Sermones de tempore (sermo 26), w: t e n z e, Opera omnia,
t. IX, 124-125; cyt. za: M. S. W s z o I e k (oprac.), Teksty o Matce Bozej. Franciszkanie sre-
dniowieczni, tum. C. S. Napidrkowski,s. 54.

31 Tekst za: M. K o r o 1 k o (oprac.), Sredniowieczna piesi religijna polska, s. 168n., wersy
13-24.
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Pierwsza z przywotlanych strof nawiazuje do uswigcenia Marii
przez Ducha Swigtego w lonie matki i narodzenia przysztej Bozej
Matki.?? ,,Zamkniona uliczka” - to symbol dziewictwa Marii ,,antg
partum, in partu et post partum”.>* Nawigzuje do pierwszego rozdzia-
tu Ksiegi Ezechiela. Ten sposob egzegezy byt rozpowszechniony.3*
Wystepuje takze w piesniach Ave Maris stella oraz Ave pulcherrima
Regina.* Od IV w. 6w topos zamknietej uliczki, bramy, przez kto-
ra przej$¢ ma $wiatlo zbawienia znajdujemy w tekstach Ojcow Ko-
Sciota,’® Piesn Gielniowczyka w pordwnaniu z Anna S$wieta i na-
bozna, uwydatnia w warstwie stownej role Ducha Swietego. Przez
Niego natchniony prorok zapowiedziat czystos¢ Matki Bozej. Ale-
goryczny sens widzenia faraona z Ksiggi Wyjécia zostal wyjasniony
jako w mysl maryjnej poboznosci: siedem klosow - to siedem daréw
Ducha Swietego.”” Konsekwencja takiej interpretacji jest zaznacze-
nie w kolejnych strofach kultu Matki Bozej jako posredniczki task.®

32 Porownanie piesni Gielniowczyka (strofy D,E,F) z blizniacza piesnia Anna Swieta i na-
bozna pozwala wysnu¢ wniosek o zywym sporze miedzy przeciwnikami a zwolennikami im-
makulistycznej idei poczgcia Maryi (,Falszywie, niedobrze mowia/Ktorzy cudng panng maza/
Pirwym grzechem niezmazana,/Bo przez boga zachowang”).

3 W ten sposéb wyjasnia symbolike ,zamknionej uliczki” Pseudo Albert (A lbert

Magni, Opera omnia, t. 37, Parisiis 1898, s. 416), por. R. Mazurkiewicz, Polskie sre-
dniowieczne piesni maryjne, Krakow 2002, s. 101.

3 Ez 44, 1-3: ,Et convertit me ad viam portac sanctuarii exterioris, quae respiciebat ad
orientem: et erat clausa. Et dixit Dominus ad me: Porta haec clausa erit: non aperietur, et vir
non transibit per earn, quoniam Dominus Deus Israel ingressus est per earn: eritque clausa prin-
dpi. Princeps ipse sedebit in ea, ut comedat panem coram Domino: per viam portae vestibuli
ingredietur, et per viam ejus egredietur”; cyt. wg Novum Testamentum Vulgatae editionis jnxta
textum Clementis Vili. Romanum ex Typogr. Apost. Vatic. A 1592 accurate expressum. Lipsiae
1840. Nawigzuje do tego ustgpu Biblii takze hymn maryjny, ktorego przektad polski znajduje-
my w modlitewniku Gasztolda. Tu jednak na plan pierwszy przesuwa si¢ godno$¢ Marii jako
Matki Jezusa i tajemnica wcielenia, z uwagi na trawestacj¢ stow proroka:

,Fit porta Christi pervia/Stata uliczka otworzona

referta plena gratia,/Duchem Swigtym napetniona

Transitque rex et permanent/Przez ktorg sam krol przechodzit

Clausa ut fuit per saecula./Panienstwu nic nie zaszkodzil” (przeklad ostatniego wersu stano-
wi wlaSciwie interpretacj¢ oryginatu). Tematem Piesni Gielniowczyka Jest poczecie i narodzg-
nie Maryi.

3 Por. T. Wierzbowski, Piesn o $wigtej Annie z konca wieku XV, Prace Filologiczne
V.1985, s. 102.

% Zob.R.-Mazurkiewicz, Polskie Sredniowieczne piesni maryjne, s. 101.

A kiedy znéw zasngl, mial drugi sen. Przys$nito mu si¢ siedem kloséw wyrastajacych
z jednej todygi, zdrowych i pigknych” (Rdz 41,5). Wedlug edycji: Biblia Tysigclecia. Pismo
Swigte Starego i Nowego testamentu, Pallotinum, Poznah 1984.

¥ Por.J.Wojtkowski, Kult Matki Boskiej w polskim pismiennictwie do konca XV wie-
ku, Studia Warminskie 3/1966, s. 249.
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W Graduale Cieszynskim znajdujemy lacinski tekst piesni o incipicie
»O Maria, Mater Christi”, ktérej zawartos¢ wskazuje na ukonstytu-
owanie si¢ pozycji Najswigtszej Dziewicy, ktora napetiona siedmio-
rakimi darami Ducha Swietego, ma moc obdarowywania nimi kieru-
jacych do niej modlitwy. ,,O sanctissima/ Dele peccaamina/ reprime
noxia/sensus nostros visita/ ac flagitta, ut gaudia possideamus celica”.
In vulgari pie$n zostata oddana stowami: ,,O przenaswietsza, zgladz
nasze zgrzeszenie, oddal uszkodzenie, smysty nasze raczy nawie-
dzi¢ niniu; daj otrzyma¢ nam wieczne w niebie wesele. O najjasniej-
sza, duszne daj wesele, wieczne ucieszenie i w niebiesiech z anioty
krolowanie”.3* W warstwie leksykalnej zaréwno tekstu lacifiskiego,
jak 1 polskiego przektadu zauwazy¢ mozemy aluzje, a nawet cytacje
hymnu Rabana Maura Veni Creator Spiritus.

Potaczeniem kultu oddawanego Niepokalanej Dziewicy i Duchowi
Swietemu znajdujemy w Godzinkach Wactawa - modlitewniku spisa-
nym w latach 1476-1482 przez Wactawa z Brodni, profesora krakow-
skiej Almae Matris, zwanego Ubogim.** Godzinki o Niepokalanym
Poczeciu sg najpewniej parafraza wlaczonych do brewiarza w 1476 r.
modlitw Leonarda de Nogarolis.*! W tercji po recytowanej kilkakrot-
nie modlitwie Zdrowas Maria $piewano polski przektad hymnu do
Ducha Swigtego z maryjna doksologia: ,,Nynie swianti nam duchu
jedney ginosczi z oczczem y sinem raczy richlo wlaacz se w naszem
roszszirzoni serczu. Usta yanzik dusza s smisi mocz sdziokowanym,
abi spiwali nyechay se zapali ognyem, miloszcz nyechay zarze gora-
nie blizng. Chwata Tobie Panie, ktori se narodzit z mariey dziewicze
z oczcem i duchem swiatim na wieki wiekow”.4?

Po modlitwach majacych na celu poparcie fragmentami Starego
Testamentu tezy o niepokalanym poczeciu Marii, znajduje si¢ sekscie
antyfona, w ktorej Maria pojawia si¢ w biblijnym kontekscie zwia-
zanym z Duchem Swigtym z Ksiggi Rodzaju: ,,Ong nawisszy stwo-
rzyl, ktory nad woda ona ufundowal Alleluja. Capitulum wypehia
modlitwa z toposem zamknigtej uliczki. ,,Uliczka ta zamknyona ba-
dze grzechowi, a nye bandze othworzona, a bocziem pan bog wszedt

3 W rekopisie na s. 338-340.

40 Fragmenty tekstu za: L. M a 1 in o w s k i (wyd.), Modlitwy Wactawa. Zabytek jezyka pol-
skiego z wieku XV, Krakow 1875.

Y T.Michalowsk a, Sredniowiecze, s. 638, J. W 0 j t k o w s k i, Poczqtki kultu Matki
Boskiej w Polsce w swietle najstarszych rekopisow, s. 226-234.

2 L Malinowski (wyd.), Modlitwy Wactawa, s. 54.
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przez ong y bandze zamknyona od poczantku swego stworzenya”.
Hipoteza, ze w aluzji biblijnej chodzi wlasnie o owo ,,unoszenie si¢
nad wodami”, jak to ma miejsce w odniesieniu do Ruah, wydaje si¢
prawdopodobna z uwagi na stowa rozpoczynajace modlitweg, w kto-
rych mowa o stworzeniu Maryi. Wraz ze stowami zawartymi w capi-
tulum modlitwy wskazuja na odwieczno$¢ Bozych planéw w stosun-
ku do Marii, co nabiera szczegélnego znaczenia w kontekscie nauki
o Niepokalanym Poczgciu. Niezwykle bogata symbolika wody, tak-
ze zwiazana z frazeologia, odnosi si¢ przede wszystkim do Ducha
Swietego i strumienia task. W pismach $redniowiecznych myslicieli
owo nawigzujace do Starego Testamentu wyniesienie nad wody jest
alegorycznie interpretowane jako wniebowzigcie Matki Bozej zobra-
zowane historig potopu i podniesieniem arki (Rdz 7,17): ,,Wezbrane
wody podniosty arke. Wezbranie wod oznacza pomnozenie task” -
czytamy w kazaniu Mateusza z Aquasparta. Woda bowiem w Pismie
Swietym symbolizuje taske, jak $wiadcza o tym slowa samego Zba-
wiciela: Kto wierzy we mnie, temu strumienie wody zywej poply-
ng z jego wnetrza. A powiedziat to o Duchu, ktorego mieli otrzymaé
wierzacy w Niego ( J7, 38-39). Jako petng takich wdd, aniot pozdro-
wil Maryje stowami ,,Bagdz pozdrowiona, taski petna”.*3

W egzegezie stow z Modlitewnika Wactawa ,;nad woda ong ufun-
dowal” przyda¢ si¢ moze wykladnia wspotczesnego autorowi godzi-
nek - Bernardyna de Bustis: ,Jeszcze nie bylo glgbiny czyli grze-
chow, a ja juz poczeta bytam (Prz 8, 24). Oczywiscie miato to miejsce
w planie Boga, ktory przed wiekami postanowit byl, ze Ona powinna
zosta¢ poczeta na najwyzszej gorze laski, zachowujacej ja od grzechu
pierworodnego”.**

Zaprezentowane teksty pozwalaja doceni¢ wage Ducha Swicte-
go w S$redniowiecznej Maryjnej poboznosci, jak réwniez rolg Mat-
ki Bozej w pneumatologii wiekow S$rednich. Oficja, piesni, modli-
twy o tajemnicy poczgcia matki Bozej, stanowig jednak tylko swoiste
,prolegomena”, podporzadkowane tajemnicy wcielenia Chrystusa,
macierzynstwu, skutkujacemu wniebowzieciem. We wszystkich wy-
konywanych przez Maryje zadaniach w dziele Odkupienia imma-
nentnie jest obecny Duch Swiety. Jak bardzo Trzecia Osoba Trojcy
byta potrzebna, by owe maryjne tajemnice, w ktorych aktualizacji

“Mathaeus ab Aquasparta, Sermones de Beata Maria Virgine, w: S. Wszotek
(oprac.), Teksty o Matce Bozej. Franciszkanie sredniowieczni, thum. tenz e, s. 86.
“ Tamze, s. 164.
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uczestniczyla, byly zrozumiane przez $redniowiecznych Polakow, do-
wodza stowa modlitwy przed kazaniem z pierwszej polowy XVI w.:
»Ale niszli co uslyszymy, ucieczmy si¢ do Panny Mariej po dar Du-
cha Swigtego, ktorego daru Ducha Swigtego nikt nie jest godniejszy
uprosi¢ jedno blogostawiona panna Maria, do ktorej si¢ uciekajmy,
pozdrawiajac ja onym archanielskim pozdrowieniem, ktéra pozdro-
wit archaniol Gabriel rzekaczy tako: Ave Maria gracia”.*

Katarzyna JANUS

4 Wezwanie do modlitwy przed kazaniem, rekopi$mienna glosa marginalna z pierwszej

potowy XVI w. odnaleziona przez Juliana Wojtkowskiego, w:J. Wojtkows ki (zebr.
i wyd), W. Kuraszkiewicz (obj. jez.), Glosy i drobne teksty polskiego 1550 roku z inku-
nabulow Kalisza, Kazimierza Biskupiego, Kola, Sieradza i Warty, Poznan 1965, s. 84sq. W ni-
niejszym studium zastosowano transkrypcje.



