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KRZYSZTOF PILARCZYK, KRAKOW

DWA JEROZOLIMSKIE SPOTKANIA (1964 ORAZ 2014),
O ZNACZENIU EKUMENICZNYM, ZWIERZCHNIKOW
KOSCIOLOW KATOLICKIEGO | PRAWOSLAWNEGO

Rozdroza i podzialy katolicyzmu i prawostawia

Najwazniejsza cezur¢ w relacjach miedzy Kos$ciotami katolickim
1 prawostawnym wyznacza podzial zwany wielka schizmg (czasami
wschodnig Iub bizantyjska), ktory osiggnal apogeum w XI w., znajdu-
jac szczegblny wyraz we wzajemnym rzuceniu w 1054 r. ekskomu-
nik na dostojnikow reprezentujacych Kosciot wschodni i zachodni.
Poprzedzony on zostal wieloma wydarzeniami i procesami, ktére od
IV w. stopniowo prowadzily do podzialu chrzescijanstwa, zwlaszcza
na Kos$ciol prawostawny (ortodoksyjny) i Kosciot zachodni. Réwniez
zaistniate po 1054 r. fakty i formutowane nauczanie wiary przez Ko-
sciot katolicki az do II Soboru Watykanskiego oraz nieprzestrzega-
nie (az do chwili obecnej) przez niego w prowadzeniu misji granic
tzw. terytorium kanonicznego utrwalaly ten podzial.! Te dwie naj-
wicksze wspolnoty chrzescijanskie, prawostawna i rzymskokatolicka,
réznig si¢ przede wszystkim rozumieniem prymatu biskupa Rzymu,
pojeciem Kosciota jako wspdlnoty, doktrynalnym nauczaniem od-
noszonym przez prawostawie w zasadzie tylko do pierwszych sied-
miu soboréw powszechnych, odmiennie rozumiang idea odpustow,
koncepcjami zycia duchowego i sakramentalnego oraz uzurpowa-
niem sobie przez Kosciot prawostawny wylacznosei do bycia ,,depo-
zytariuszem wiary” oraz kustoszem tradycji Ojcéw Kosciota. Maja
tez one odmienng organizacjg, liturgi¢, koncepcje teologiczne oraz
prawo koscielne. Niematy wplyw na te roznice i podzialy wywarly
uwarunkowania kulturowe, psychologiczne oraz czynniki politycz-
ne. Zbiorowa pamig¢¢ wspolnot prawostawnych z gorycza zachowuje

1
1987.

Zob. E. P r z e k o p, Rzym - Konstantynopol. Na drogach podziatu i pojednania, Olsztyn
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wydarzenia szczegélnie bolesne jak ztupienie Konstantynopola i pro-
fanacje jego $wiatyn oraz kradziez licznych relikwii w 1204 r. przez
rycerstwo Zachodu biorgce udziat w IV wyprawie krzyzowej.> Skut-
kiem tego greccy chrzescijanie czuli gigboka niech¢¢ do wiadzy pa-
pieskiej, demonstrujac to w twierdzeniu, ze predzej sklonni sg przyjac
islam niz ja.3 Grecy przestali tez czué si¢ cztonkami tego samego Ko-
$ciota co tacinnicy.*

Najwazniejsze proby przezwycigzenia narostych podzialow podjeto
najpierw w XIII w. na Soborze w Lyonie (1274), ale bez powodzenia
(bardziej chodzilo o realizacje celow politycznych - zjednanie papie-
stwa przeciwko Karolowi Andegawenskiemu zagrazajacemu Wscho-
dowi niz osiggniecia jedno$ci z Rzymem),® a nastepnic w XV w. na
Soborze Florenckim z udzialem delegacji Ko$ciola prawostawnego
wraz z patriarchg Jozefem II (bylo to ostatnie przed czasem Vatica-
num Il spotkanie papieza z patriarchg Konstantynopola). Na tym dru-
gim soborze podpisano nawet bulle zjednoczeniowa, w ktorej uzgod-
nione zostaly najwazniejsze kwestie doktrynalne, oraz uni¢ obydwu
Kosciotow (1439).5 Osiggnieta jedno$¢ okazala sie jednak nietrwa-
fa. Najpierw odrzucilo ja wiele mniszych $rodowisk prawostawnych
zwigzanych z hezychazmem. Nastepnie nie uznaly jej Koscioty z ob-
szarOw zajetych przez muzulmanow, widzac w niej zdrade wiary.
Kler ruski uznatl jej zwolennikoéw za heretykéw. W koncu w 1484 r.
na synodzie konstantynopolitanskim (juz po zajeciu Konstantynopo-
la przez Turkdéw osmanskich w 1453 r.) uni¢ t¢ oficjalnie odwota-
no.” Metropolita moskiewski widziat w upadku Konstantynopola i ce-

2 Por. M. B a 1 a r d, Zacinski Wschéd. XI-XV wiek, tum. W. C e r a n, Krakéw 2010,
s.201-214.

3 FJ. Vogel przypisuje patriarsze Konstantynopola Michatowi III stwierdzenie, ze greccy

chrze$cijanie skfonni sa predzej przyja¢ islam niz wladz¢ papieska; zob. tenze, Rom und die
Ostkirchen, Aschaffenbur 1961, s. 21.

4 N. Zern ow, Wschodnie chrzescijaiistwo, Warszawa 1967, s. 87; S. R un c i m a n,
Schizma wschodnia, Warszawa 1963, s. 180-187.

S5 Zob. A. Baron, H. Pietras (uklad i opraé.), Dokumenty soboréw powszechnych.
Tekst grecki, lacinski, polski, t. 2: (869-1312) Konstantynopol, Lateran I, Lateran II, Late-
ran III, Lateran IV, Lyon I, Lyon II, Krakow 2007, s. 397.

6 Zob. Bulla unii z Grekami (Laetentur caeli). w: A. B ar on, H Pietras (uklad
i oprac.), Dokumenty soboréw powszechnych. Tekst lacinski, grecki, arabski, ormianski, pol-
ski, t. 3: (1414-1445), Konstancja, Bazylea-Ferrara-Florencja-Rzym, Krakow 2007, s. 459-477;
T. S 1 i w a, Florencka unia, w: Encyklopedia katolicka, t. 5, Lublin 1989, kol. 333-334 (bulla ta
nazywana jest tez Decretum pro Graecis).

7 Por. W. Hryniewicz, Koscioly siostrzane. Dialog katolicko-prawostawny 1980-
-1991, Warszawa 1993, s. 24-25.
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sarstwa bizantyjskiego kar¢ Bozg za zawarcie unii florenckiej i sam
uznat Moskwe za ,trzeci Rzym”. Zaréwno w XIII, jak i w XV w. pro-
by zjednoczeniowe miaty ten sam stygmat; Zachod pragnat wchiona¢
Wschéd i podporzadkowac go sobie, nie baczac na potrzebg - mo-
wigc metaforycznie - swoistej ,.epiklezy”, ktora pomogtaby osiggnac
trwala jedno$¢ na nowych zasadach.

Mimo zerwania unii istniala nadal migedzy Kosciotami Wschodu
i Zachodu komunia sakramentalna. Kos$ciot rzymskokatolicki az do
XVIII w. nie kwestionowat sakramentow sprawowanych przez Ko-
scioly wschodnie. Dopiero w 1729 r. rzymska Kongregacja Krzewie-
nia Wiary (powstata w 1622 r.) zakazata przystepowania do sakramen-
talnej komunii z tymi, ktérzy nie pozostaja w jednosci z papiezem.
Reakcja na ten akt bylo stwierdzenie przez patriarchow Wscho-
du z 1755 i-., ze tacinnicy sg ,,nieochrzczeni i nieuswigceni” (nalezy
ich traktowac¢ jak pogan), a co za tym idzie zabroniono chrzescija-
nom Wschodu i Zachodu wspolnego uczestnictwa w sakramentach.
Wprawdzie praktyka ponownego chrztu ,tacinnikow” w Kosciele ro-
syjskim istniala juz od poczatku XVII w., a od potowy XVIII w. roz-
szerzono ja na wszystkie Koscioty prawostawne. I tak w Kosciotach
upowszechnila si¢ zasada ,.ekskluzywizmu eklezjalnego” prowadza-
ca do separacji wyznaniowej i budowy oddzielnych §wiatyn, w kto-
rych sprawowano kult tylko w obrgbie wiasnej wspdlnoty wiernych.
Wielka schizma osiggnela w tym akcie swoje apogeum.®

Proces zblizania migdzy prawostawiem a katolicyzmem rozpo-
czat si¢ dopiero w XX w. w ramach powstatego (w polowie XIX w.)
w obrebie chrzescijanstwa ruchu ekumenicznego, ktorego celem jest
zapobiezenie laicyzacji spoteczenstw oraz przywrocenie Kosciotom
i wspolnotom chrzescijanskim jedno$ci, co bylo przedmiotem troski
i nauczania zatozycieli pierwotnych wspolnot chrze$cijanskich.” Sam
Kosciot katolicki dos¢ pdzno wiaczyt sie¢ w ten ruch, widzac w nim
roznorakie zagrozenia dla siebie.! Przelomu w tym zakresie doko-
nal dopiero papiez Jan XXIII, powotujac w 1960 r., w czasie przygo-
towan do zwotanego soboru powszechnego, Sekretariat ds. Jednosci

8 Por. M. T a t a ry n, Papal Primacy, Local Primacy and Episcopal Collegiality, Logos
1-2/1993, s. 132; W. Hryniewicz, Przesztos¢ zostawi¢ Bogu. Unia i uniatyzm w perspek-
tywie ekumenicznej, Opole 1995, s. 46; 1. S z a b a n, Ku eklezjologii pojednania. Prawostawie
a uniatyzm, Przeglad Powszechny 7-8/2003, s. 55.

 Por. P.Jask 61a, Podstawy ekumenizmu, Opole 2010, s. 17-29.

0SC.Napidrkowski, Razem dla Chrystusa, Lublin 2013, s. 27-29.
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Chrzescijan, ktoremu przewodniczyt kard. Augustyn Bea. Nastgpnie
II Sobor Watykanski stworzyt doktrynalne i duszpasterskie podstawy
pod ekumenizm gltéwnie w trzech dokumentach: Konstytucji dogma-
tycznej o Kosciele, Dekrecie o ekumenizmie 1 Dekrecie o Kosciotach
wschodnich katolickich."!

Historyczne spotkanie Pawla VI i Atenagorasa I
oraz jego poklosie

Tuz przed przyjeciem przez 11 Sobér Watykanski Dekretu o ekume-
nizmie papiez Pawet VI odbyl od 4 do 6 stycznia 1964 r. pielgrzym-
ke do Ziemi Swietej.!? Jej celem bylo ukazanie potrzeby aggiorna-
mento Kosciota w duchu odkrywania jego zrodet (ad fontes), ktore
odnajdywano w dzialaniu i nauczaniu Jezusa Chrystusa utrwalonym
w Ewangelii w polaczeniu z geograficznymi miejscami jej gloszenia
(z tego powodu Ziemia Swieta nazywana jest czesto ,,piata Ewan-
gelig”). Jednoczesnie papiez chcial w miejscu, w ktorym chrzgséci-
janstwo zaistniato, spotkaé si¢ z przedstawicielami Kosciota prawo-
stawnego,'* z ktorymi zwierzchnicy Kosciota rzymskokatolickiego
bezposrednio nie kontaktowali si¢ od przeszio pigciuset lat. Jednak
nie wszyscy przyjeli to zaproszenie. Mimo tego Pawet VI nie zanie-
chatl pielgrzymki. W pierwszym jej dniu (4 stycznia 1964 r.) papiez
spotkat si¢ w delegaturze apostolskiej we wschodniej Jerozolimie

" Tamze, s. 41-53.

12

Zob. Acta Pauli Pp. VI. Summi pontificis peregrinano in Palestinam, Acta Apostolicae
Sedis 56/1964, series III, t. 6, s. 168[!](158)-182 (dalej: AAS); por. G. Ignatowski, Poli-
tyczny, miedzyreligijny, ekumeniczny i pokutny charakter pielgrzymki Pawla VI do Ziemi Swigtej
w Jordanii i Izraelu, Studia Pastoralne 3/ 2007, s. 301-310.

13 Kosciot prawostawny to wlasciwie rodzina Kosciolow autokefalicznych wywodzacych
si¢ z tradycji bizantyjskiej i kierowanych przez patriarchow lub metropolitow, wérod ktorych
patriarsze  Konstantynopola przystuguje prymat honorowy. Koscioly te przynaleza do Ekume-
nicznego Patriarchatu Prawostawnego, ktory jednak nie ma nad nimi wiadzy jurydycznej, po-
§redniczy natomiast w sporach migdzy Kosciotami i koordynuje sprawy w znaczeniu og6lno-
prawostawnym; por. H. Paprocki, Prawostawny Kosciol, w: Encyklopedia katolicka, t. 16,
Lublin 2012, kol. 322. Do Kosciotow prawostawnych naleza patriarchaty: konstantynopolski
(zwany  eckumenicznym),  aleksandryjski, antiochenski, jerozolimski, = moskiewski,  gruzinski,
serbski, rumunski, bulgarski, nastgpnie Koscioly autokefaliczne, cypryjski, grecki, albanski,
polski i amerykanski oraz Koscioly autonomiczne: finski i japonski. Natomiast do grupy Ko-
$ciotow wschodnich pozostajacych poza jednoscia z Rzymem naleza Koscioly przedchalcedon-
skie (monofizyckic nazywane tez ortodoksyjnymi Kosciotami wschodnimi): koptyjski, etiopski
(abisynski), syryjski (jakobicki), ormianski (gregorianski); zob. S.C. Napiorkowski, Ra-
zem dla Chrystusa, s. 31, 33.

-90 -



DWA JEROZOLIMSKIE SPOTKANIA (1964 ORAZ 2014) O ZNACZENIU EKUMENICZNYM

z greckoprawostawnym patriarchg Jerozolimy Benedictosem (byt on
przeciwnikiem spotkania papieza z patriarchg Konstantynopola) oraz
z patriarchg Kosciota armenskiego Jeguisze Derderianem, ktérych re-
wizytowal, odwiedzajac w ich siedzibach. Dzien pdzniej, 5 stycznia,
Pawla VI przyjal ekumenicznego patriarch¢ Konstantynopola Atena-
gorasa I, ktory byl honorowym przywddca prawostawia i specjalnie
przybyt do Jerozolimy z Fanary, dzielnicy Stambulu, miejsca swej
statej rezydencji. Nastepnie rewizytowal go w siedzibie jerozolim-
skiego patriarchatu. O to spotkanie zwierzchnikow katolicyzmu i pra-
wostawia zabiegal zarowno Atenagoras I od 1954 r. (900. rocznica
schizmy wschodniej), jak i papieze Jan XXIII oraz Pawet VI. Spotka-
nie tej rangi miato historyczne i religijne znaczenie. Poprzednie tak
wazne odbylto si¢ w czasie Soboru Florenckiego w 1439 r., gdy pa-
piez Eugeniusz IV spotkat patriarche Jozefa II. Atenagoras 1 odniost
si¢ do tego faktu w stowach skierowanych do Pawta VI: ,,0d wie-
kéw $wiat chrzescijanski zyje w nocy podziatdéw. Oczy chrzescijan sa
zmeczone od patrzenia w ciemno$ciach. Oby to spotkanie mogto staé
si¢ jutrzenka $wietlanego 1 blogostawionego dnia, w ktorym przyszte
pokolenia, zjednoczone przy tym samym Swictym Ciele i kielichu
drogocennej Krwi Chrystusa, bedg uwielbiaty i wychwalaty, w mito-
$ci, pokoju i jednosci, jedynego Pana i Zbawiciela $wiata”.'4

Cho¢ na zaproszenie papieza nie odpowiedziata wigkszos¢
zwierzchnikow KoS$ciolow prawostawnych, witali go w Jerozolimie
przedstawiciele Prawostawnego Kosciota Grecji, Rosyjskiego Koscio-
ta Prawostawnego, Kosciotdow przedchalcedonskich (Ormianskiego
Kos$ciota Apostolskiego, Etiopskiego Kosciota Ortodoksyjnego, Sy-
ryj skiego Kosciota Ortodoksyjnego) oraz Kosciotéw reformowanych,
tj. Kosciota anglikanskiego i Kosciola ewangelicko-augsburskie-
go. Spotkanie to, zwlaszcza z patriarchg Atenagorasem I, doprowa-
dzito do podpisania rok pdzniej wspolnej deklaracji (tekst w aneksie
I)!'5 niezwykle doniostej dla prawostawia i katolicyzmu. Ogloszono ja
w Stambule oraz w Rzymie 7 grudnia 1965 r., na zakonczenie 11 Sobo-
ru Watykanskiego.

W deklaracji papiez i patriarcha wspominali braterskie spotkanie
w Ziemi Swietej, gdzie dokonaly si¢ najwazniejsze misteria chrzeéci-
janskie, z ktorych bierze poczatek Kosciot. Wyrazili przy tym prze-

Y pellegrinaggio di P,aolo VI in Terra Santa, Vatican 1964, s. 89.

S Pauli Papae VI et Athenagore Patriarchae Constantinopolitani Declaratio communis,
AAS 58/1966, s. 20-21 (po francusku).
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konanie, ze to ono ulatwitlo rozwo6j nowych stosunkow miedzy ich
Kosciotami, ktore zadeklarowaly wyrzeczenie si¢ sporow i dazenie
do jedno$ci, o jaka Chrystus prosil swego Ojca. Jedna z przeszkod
stojacych na drodze do jej osiggnigcia wymienili ekskomuniki rzuco-
ne wzajemnie przez przedstawicieli tych Kosciotow. Dzi§ - jak kon-
statowali obydwaj zwierzchnicy - ocena tych wydarzen jest bardziej
wywazona. W konsekwencji nie nalezy w nich widzie¢ - niezalez-
nie od tego, jakie skutki pociggngly - zerwania wspdlnoty kosciel-
nej migdzy Rzymem a Konstantynopolem. Kierujac si¢ Ewangelia,
zauwazyli, ze chcac godnie sprawowaé kult, najpierw nalezy wyra-
zi¢ wzajemnie zal za slowa i czyny, ktére doprowadzity do schizmy,
oraz wymazaé¢ z pamigci Kosciota wyroki ekskomunik, by nie stano-
wily one przeszkody w ich zblizeniu. Wyrazili tez zal z powodu fak-
tow 1 wydarzen, ktore doprowadzilty w koncu do zerwania wspdlnoty
koscielnej. Obaj sygnatariusze deklaracji wykazali $wiadomos¢ tego,
ze ten gest wybaczenia stanowil dopiero poczatek drogi do porozu-
mienia 1 odnalezienia wspolnoty (komunii) w wierze apostolskiej,
ktorej najwyzsza norma - chcialoby si¢ doda¢ - niekoniecznie musi
by¢ Rzym.!® Dali tez wyraz nadziei, ze wszystkie Koscioty katolickie
i prawostawne docenig go oraz nim zainspirowane rozpoczng dialog
w duchu zaufania, szacunku i wzajemnej mitosci, zblizajac si¢ do ta-
kiej jednosci w roznorodnosci, jaka panowata w Kosciele w pierw-
szym tysiacleciu, zwtaszcza w Kosciele pierwotnym.

Spotkanie papieza Pawla VI i patriarchy Atenagorasa I nalezy po-
strzega¢ takze w kategoriach symbolu, ktéry przekracza wymiar czy-
sto historyczny. Jezeli rok 1054 stal si¢ symbolem wrogosci i po-
dzialu chrzescijanstwa, to ich spotkanie uznane zostalo za symbol
przetamania antagonizmoéw, zblizenia 1 wejscia podzielonych Koscio-
16w na droge pojednania oraz uswiadomienia sobie, ze s3 wspdlno-
tami siostrzanymi.!” Obiegowe stwierdzenie, ze deklaracja z 1965 r.

16 Por. K. S ¢ h a t z, Prymat papieski od poczqtkéw do wspolczesnosci, tam. E. M ars z a I,
J.Zakrzewski, Krakow 2004, s. 97-99.

7" Termin ,Koscioly siostrzane” (po polsku adekwatniej jest moéwié o ,Koéciotach brat-

nich”) pojawit si¢ w relacjach prawostawno-katolickich od 1962 r. zob. Tomos Agapis, Vati-
can-Phanar 1958-1970; wyd. poi.. Z historii ,dialogu milosci Rzym - Konstantynopol 1958-
-1978. Dokumentacja, w: Jan Pawel II w dialogu milosci z Kosciolem wschodnim, Warszawa
1984, s. 291-391. Przejat je takze sobor watykafiski drugi. Jest on wyrazem - jak napisze ks.
W. Hryniewicz - nowej $wiadomosci eklezjologicznej obydwu stron; zob. W. Hryniewicz,
Koscioly siostrzane, s. 337. Nota Kongregacji Nauki Wiary nt. pojecia , KoScioly siostrzane”
(2000) precyzuje je, stwierdzajac, ze wypracowane nauczanie przez sobor watykanski dugi po-
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byla aktem zdjgciem ekskomunik, nie oddaje istoty rzeczy. W rzeczy-
wisto$ci nie ma w niej mowy o wzajemnym ,,zdjeciu” ekskomunik,
lecz o ich ,usunigciu (...) z pamigci i samego $rodka Kosciota”. To
wigze si¢ z prawnym sporem dotyczacym ekskomunik, jaki istnieje
miedzy strong prawostawng a katolickg. Kosciol ortodoksyjny uwa-
7a, ze oba KosScioly nadal trwaja w stanie schizmy. Natomiast druga
strona stoi na stanowisku, ze ekskomunika nie dotyczyla ani papieza,
ani catego Kosciota rzymskiego, lecz konkretnych osob uwiktanych
w Owczesny spor, a strony w nim zaangazowane nie mogly zerwaé
przez swoje dziatania wspdlnoty koscielnej miedzy Rzymem i Kon-
stantynopolem.'® To pozniej zle oceniane akty z 1054 r. doprowadzily
do spirali napie¢ oraz podziatow i sprawily, ze doszto do rzeczywiste-
go zerwania wspolnoty koscielnej 1 sakramentalnej. Jednak systema-
tycznie budowana pami¢é zbiorowa wsrod chrzescijan Wschodu juz
w XII w., zwlaszcza po zhlupieniu Konstantynopola, okreslata istnie-
jace podzialy w chrzeécijanstwie jako wielka schizme, ktora nieza-
leznie od takich dziejowych wydarzen, jak spotkanie Atenagorasa I
z Pawlem VI, jest niezaleczong rana. Ikong tego podziatu jest obraz
rosngcego drzewa symbolizujacego Kosciol, gdzie jego korzenie to
dwunastu apostotow, pniem Cerkiew prawoslawna a uschtymi gate-
ziami Kosciot katolicki, ktory - jesli si¢ nie nawrdci na prawostawie
- skazany jest na uschniecie. Rowniez na Zachodzie postugiwano si¢
negatywnym obrazowaniem wzajemnych relacji, obarczajac wing za

zwala mowi¢ o ,Kosciolach siostrzanych”, ktore sa czg$cia jednego Kosciota Chrystusa, o ile
istnieje migdzy nimi takie samo rozumienie sakramentow - zwlaszcza eucharystii, jak 1 urzgdu
duchownego zwiazanego z sukcesja apostolska. Na tej podstawie papiez Pawel VI nazwat Ko-
Scioly prawostawne ,siostrzanymi” (1967). Podobnie czynit w swym nauczaniu Jan Pawet II
Kongregacja w Nocie akceptuje stuszno$é tego pojecia, uscislajac jednocze$nie jego stosowa-
nie: ,,Wyrazenie wchodzi w uzycie na Wschodzie, kiedy poczawszy od V wieku rozpowszech-
nia si¢ idea «patriarchii», wedlug ktorej na czele Ko$ciota znajdowaloby si¢ pigciu patriarchow,
a Kosciot Rzymu mialby pierwsze miejsce wsrod patriarchalnych Kosciotow  siostrzanych. Od-
nosnie do tego nalezy jednak podkresli¢, ze zaden papiez nie uznal tej rownosci stolic, ani nie
uznal, ze stolicy rzymskiej przystugiwalby prymat honorowy. Ponadto nalezy zwroci¢ uwage, ze
na Zachodzie nie rozwingta si¢ owa struktura patriarchalna, ktora jest cecha charakterystyczna
Wschodu”. A zatem w znaczeniu S$cistym - czytamy — ,Ko$ciolami siostrzanymi” sa wylacznie
Koscioly partykularne lub ich zgrupowania (patriarchaty, metropolic) mi¢dzy soba. Moze by¢
tak rowniez okreslany Kosciot partykularny Rzymu. Jednak nie mozna moéwi¢c we whasciwym
znaczeniu, ze Koéciol katolicki jest siostra jakiegos§ Kosciota partykularnego lub grupy Koscio-
tow. Ponadto termin ten moze by¢ stosowany wylacznie do tych wspodlnot koScielnych, ktore
zachowaly wazny episkopat (sukcesja apostolska) i wazna eucharystie; zob. Notitiae 36/2000
s. 336-350 oraz http://www.doctrinafidei.va/documents/rc_con_cfaith_doc_ 20000630 _chiese-
-sorelle_en.html (dostgp: 2 VIII 2014); por. P. J a s k 6 t a, Podstawy ekumenizmu, s. 57-58.

8 E.Przekop, Rzym — Konstantynopol. Na drogach podziatu i pojednania, s. 45-49.
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nie Wschod. Dopiero cze$¢ teologdw ostatniego pokolenia odstgpita
od takiej narracji.

W tym kontekscie Koscioly prawoslawne wielokrotnie zadawa-
ly pytanie o znaczenie spotkania papieza i patriarchy w Jerozolimie
z 1964 r. oraz w rok pdzniej ogloszonej deklaracji. W odpowiedziach
na nie byly jednak podzielone. Patriarchat Moskiewski widziat w tym
akt, ktory nie dotyczy calego prawoslawia, co wynika z przyjmowa-
nej eklezjologii, ktora podkresla autokefaliczno$¢ Kosciotow. Byt on
tez przeciwny spotkaniu Atenagorasa | ze zwierzchnikiem KoS$ciota
katolickiego, mimo ze jako pierwszy i jedyny z Cerkwi zaangazo-
wal si¢ na rzecz ekumenizmu, przysylajac swych obserwatoréow juz
na pierwszg sesj¢ II Soboru Watykanskiego drugiego. Aby deklaracja
sygnowana przez Atenagorasa I miata obja¢ wszystkie Koscioly, po-
winien jg zaaprobowac synod z udziatem ich przedstawicieli. W prze-
ciwnym razie byl to jedynie akt patriarchy, ktory tylko honorowo
przewodzi calemu prawostawiu, ale nie jest jego zwierzchnikiem sen-
su stricto. Rowniez po stronie katolickiej istnieja rozbiezne opinie
o deklaracji. Niektorzy kanoni$ci widza w tym zdjecie wzajemnych
ekskomunik, ale inni dowodza, ze ekskomunik nie mozna zdja¢, gdyz
one same ustaly w momencie $mierci osob, ktorych dotyczyly. Dla-
tego tekst deklaracji jest kompromisem osiggnictym przez Komisje
Mieszang i moéwi o ,usunieciu z pamigci” Kosciotow tego bolesnego
wydarzenia. A to zupeklie co innego niz ,,zdjecie”, ,,usunigcie” czy
»odwolanie” anatem. W akcie, o ktéorym mowa w deklaracji, trzeba
widzie¢ wolg na nowo ksztaltowanej pamieci zbiorowej Kosciolow,
ktéra otwiera droge do wzajemnego ich zblizenia i pojednania oraz
eklezjalnej, w tym sakramentalnej, wspolnoty. Sam symboliczny gest
spotkania papieza i patriarchy Konstantynopola nie moégt potaczy¢
Kosciota katolickiego z prawostawnym. Przetamywat jednak trwaja-
cg od wiekoéw stagnacje we wzajemnych relacjach i wprowadzal je na
plaszczyzne dialogu, ktora okazala si¢ z jednej strony niezwykle waz-
na, ale z drugiej strony trudna.

Rozpoczety w Jerozolimie dialog zyskiwal wzmocnienie przez ko-
lejne gesty. Do nich nalezy wysytanie 30 listopada delegacji Koscio-
fa katolickiego do Konstantynopola na obchody $wigta Sw. Andrzeja
oraz Cerkwi konstantynopolitanskiej na uroczystos¢ swietych Piotra
0 Pawta 29 czerwca do Rzymu. Wymowna byla takze wizyta Pawta VI
w Konstantynopolu w 1967 r. oraz to, co uczynit papiez Pawel VI
w 1975 1. - uklgkt w Watykanie przed metropolita Melitonem i uca-
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towat jego stopy, proszac o przebaczenie za blgdy Kosciota rzym-
skokatolickiego. Kontynuowali te dziatania po stronie prawostawia
nastepca Atenagorasa I - Dimitrios I, ktory powotal w 1975 r. prawo-
stawna komisj¢ przygotowujaca dialog doktrynalny, a na Zachodzie
papiez Jan Pawetl II, ktory w 1979 r. odwiedzit nastepce Atenagora-
sa I w Konstantynopolu. Wowczas zdecydowano o powotaniu Mig-
dzynarodowej Komisji Mieszanej ds. Dialogu Teologicznego migdzy
Kosciolem rzymskokatolickim a Kosciolem prawostawnym, ztozonej
z biskupéw 1 teologdw, ktdra rozpoczeta dziatalnos¢ w 1980 r. z udzia-
fem - po stronie prawostawnej - nie tylko przedstawicieli Patriarcha-
tu Konstantynopola, ale wszystkich Kosciotow autokefalicznych. Jej
prace nalezy widzie¢ jako zmudne przygotowanie uzgodnien doktry-
nalnych, ktére maja prowadzi¢ do zblizenia obu Kosciotdéw. Do jej
osiggnie¢ zaliczy¢ mozna dopracowanie si¢ takich dokumentow jak
Misterium Kosciota i Eucharystii w swietle tajemnicy Trdjcy Swietej
(1982),"° Wiara, sakramenty i jednos¢ Kosciota (1987)*° oraz Sakra-
ment kaplanstwa w sakramentalnej strukturze Kosciola ze szczegol-
nym uwzglednieniem znaczenia sukcesji apostolskiej dla uswiecenia
i jednosci Ludu Bozego (1988).2! Po dziesieciu latach jej prace zostaty
jednak przerwane na skutek napiecia powstalego na obszarach byle-
go ZSRR (po jego rozpadzie) i Rumunii w konteksécie odradzania sig¢
Kosciolow grekokatolickich wczesniej przesladowanych przez wia-
dze komunistyczne, w tym pozbawianych swojej wlasnosci i przeka-
zywanych wspolnotom ortodoksyjnym (prawostawnym).

Ze strony rosyjskiego prawostawia pojawily si¢ oskarzenia Rzy-
mu o uniatyzm?? i prozelityzm, trzymajac si¢ zasady, ze terytoria, na
ktorych odradzaja si¢ wspolnoty grekokatolickie kanonicznie, przy-
nalezg do Cerkwi i na nich Ko$cidt katolicki nie powinien prowa-
dzi¢ misji. Inne Koscioly prawostawne pozostawaly w tej kwestii
bardziej umiarkowane. W Rumunii prawostawie okazalo si¢ nawet
ugodowe wobec grekokatolikow, widzac oddolnie potrzebe szybkie-
go osiagnigcia jednosci, co demonstrowano tam w czasie wizyty Jana
Pawta II. Wprawdzie w 1993 r. Komisja Wspo6lna ds. Dialogu miedzy

19 Zob.W.Hryniewicz, Koscioly siostrzane, s. 35-44.

20 Tamsze, s. 45-55.

2L Tamze, s. 56-66.

22 Przez uniatyzm rozumie si¢ dazenie do jednosci Kosciola przez odrywanie wyznawcow
prawostawnych, w tym catych spolecznosci, od ich Kosciolow macierzystych i poddawanie pod
wladzg papieska.
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Kosciotem rzymskokatolickim a Cerkwig prawostawng z trudem wy-
pracowata wspoélne stanowisko, dystansujac si¢ zar6wno od uniaty-
zmu, jak i prozelityzmu (Deklaracja z Balamand)®® oraz aprobujgc ist-
nienie katolickich Kos$ciotéw wschodnich powstalych w wyniku unii
z Rzymem. Nie zostalo ono jednak zaakceptowane przez Ko$ciot pra-
wostawny w Grecji, a Rosyjski Kosciot Prawostawny nie zajat wobec
tych uzgodnien jednoznacznego stanowiska.

Na tym tle doszto do kolejnego kryzysu na forum Komisji Wspol-
nej ds. Dialogu w Baltimore (USA) w 2000 r. Wznowiono go dopiero
w 2006 r. w Belgradzie i kontynuowano w 2007 r. w Rawennie, podej-
mujac kwestie eklezjalnego statusu Kosciotéw grekokatolickich, kon-
cyliaryzmu i wiadzy w Kosciele, ktore znalazty odbicie w dokumen-
eie Eklezjologiczne i kanoniczne konsekwencje sakramentalnej istoty
Kosciota. Communio, soborowosé i autorytet (2007).2* Kolejne im-
pulsy dialog katolicko-prawostawny otrzymat od papieza Jana Paw-
fa II, gdy ten - mimo czynionych trudnosci - udat si¢ z pielgrzymka
do Grecji 1, przetamujac nieche¢ tamtejszego Kosciota prawostawne-
go, przeprosit w Atenach w 2001 r. za grabiez Konstantynopola przez
krzyzowcow 1 popetnione przez nich akty $wietokradcze w 1204 r.
Réwniez papiez Benedykt XVI, sktadajac wizyte patriarsze Bartlo-
miejowi I w Fanarze (Stambul) w 2006 r., nie tyle pragnat przezwy-
ciezy¢ doktrynalne trudnosci tego dialogu (prymat biskupa Rzymu),
ile przyczyni¢ si¢ do dalszej jego kontynuacji w atmosferze siostrza-
nej relacji obydwu Kosciotéw, ktore reprezentowali. Fakt, ze Bene-
dykt XVI byl Niemcem, sprawial, ze strona prawostawna, zwlaszcza
Patriarchat Moskiewski, odbierata jego dzialania na rzecz zbliZenia
z prawoslawiem zyczliwiej niz Jana Pawla II, w ktorym widziano Po-
laka pragnacego prowadzi¢ krucjate przeciw Rosji przez popieranie
akcji przejmowania przez unitow w zachodniej Ukrainie obiektow
sakralnych, wczesniej nalezacych do nich a nastgpnie przekazanych
za zgoda Stalina Cerkwi prawoslawnej, czym papiez zamknal sobie
mozliwos¢ ztozenia wizyty w Rosji. Do tego przyczynita si¢ takze
decyzja papieza o ustanowieniu czterech diecezji katolickich w sa-
mej Rosji. Jednak nie wszystko, co czynit Benedykt XVI, bylo przyj-
mowane przez stron¢ prawostawng z zadowoleniem. Juz jako prefekt
Kongregacji Doktryny Wiary okazal si¢ nietatwym partnerem, ktory

2 Zob. Uniatyzm, dawna metoda poszukiwania jednosci, a dzisiejsze poszukiwania pelnej

komunii, http://www.piusx.0fg.pl/zawsze_wierni/artykut/138 (dostgp: 26 VIII 2014).
24 Zob. Sympozjum 16(2012) nr 1, s. 117-132.
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formutowat nauczanie koscielne o prymacie biskupa Rzymu niemoz-
liwe do akceptacji przez Cerkiew. Jako papiez zachowal si¢ - w re-
cepcji prawostawia - wrecz nieekumenicznie, rezygnujac z tytutu
,patriarcha Zachodu” oraz zachowujac tytuly ,zastgpca Jezusa Chry-
stusa”, ,,nastepca ksiecia apostolow” 1 pontifex maximus (najwyzszy
biskup Kosciola powszechnego), co odczytano jako opowiedzenie si¢
za doktryng o powszechnej jurysdykeji biskupa Rzymu.?’

Ekumeniczne oredzie papieza Franciszka
i patriarchy Bartlomieja

Majac na wzgledzie piecdziesiat lat historii dialogu katolicko-pra-
wostawnego, liczonej od symbolicznej daty spotkania papieza Paw-
ta VI i patriarchy Atenagorasa I w Jerozolimie w 1964 r., nalezy pytac
o znaczenie spotkania papieza Franciszka z patriarchg Barttomiejem
w Jerozolimie w 2014 r.

Doszto do niego 25 maja 2014 r. w Bazylice Grobu Panskiego
w Jerozolimie przy pustym grobie Jezusa w czasie nabozenstwa eku-
menicznego. Jego tre$¢ i znaczenie oddaje wspdlna deklaracja. Na-
wigzuje ona wprost do historycznego spotkania patriarchy Atenago-
rasa I i papieza Pawla VI sprzed 50 laty. Wybor jego miejsca nie byt
przypadkowy. Ponownie byla nim Jerozolima, wprawdzie znajdujaca
si¢ w nowej sytuacji politycznej, ktora nastata po aneksji jej wschod-
niej czgsci przez Izrael w 1967 r., ale dla zwierzchnikow dwoch wiel-
kich Kosciotéw jej status polityczny zostal pominiety, gdyz w swej
deklaracji nie nazwali tego miejsca w kategoriach politycznych, lecz
teologicznych — ,,Ziemia Swieta” - tj. miejsce ,,gdzie nasz wspolny
Odkupiciel, Pan nasz Jezus Chrystus zyl, nauczal, umarl, zmartwych-
wstal i wstgpil do nieba, skad zestal Ducha Swictego na tworzacy
si¢ Ko$ciol” (wspolny komunikat papieza Pawta VI i patriarchy Ate-
nagorasa, ogloszony po ich spotkaniu 6 stycznia 1964 r.). Wspdlna
pami¢¢ zbiorowa zwigzana z tym miejscem, ktdrg chcieli bez wat-
pienia utrwali¢, nawigzywala zarowna do poczatkéw zjednoczonego
Kosciota, jak i do wspodtczesnej historii, ktora rozpoczynata etap dia-
logu po wielu wiekach schizmy. Juz sam fakt spotkania nastepcow
$wietych Piotra i Andrzeja, utrwalonych przez tradycje¢ zatozycie-

% L.Donaj, Jan Pawel Il i Benedykt XVI a dialog katolicko-prawostawny. Przyczynek do
dyskusji, Srodkowoeuropejskie Studia Polityczne 4/2010, s. 61-84.
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li Koséciotow Rzymu i Konstantynopola - jak siebie nazywaja - byt
zrodlem radosci duchowej oraz stanowit okazj¢ do refleksji nad kon-
dycja rozpoczetego dialogu i jego autentyczno$cig. Widaé juz w sa-
mym tym wydarzeniu potwierdzenie woli jego kontynuowania, co
przy licznych meandrach jego krotkiej historii jest niezwykle donio-
ste. Wprawdzie znoéw ze strony prawostawia deklaracje te ztozyt ho-
norowy jego zwierzchnik, jednak jej skutki nie pozostang obojgtne
dla wszystkich Kosciotéw prawostawnych.

Deklaracja nazywa to spotkanie ,,nowym i niezbgdnym krokiem do
jednosci”. Nie jest jasne, jakie nowe skutki ono przyniesie. Mozna to
postrzega¢ jedynie przez analogie. Jezeli tamto, sprzed 50 lat, dopro-
wadzito, co sygnatariusze tejze deklaracji wymieniajg, do przerwa-
nia milczenia migdzy Kosciolem prawoslawnym a rzymskokatolic-
kim, rozpoczecia procesu uzdrawiania wspdlnej pamigci eklezjalnej,
nawigzania statych kontaktow miedzy biskupimi stolicami Rzymu
i Konstantynopola, prowadzenia poglgbionego dialogu teologiczne-
go migdzy katolikami i prawostawnymi, mozna si¢ spodziewaé i po
tym spotkaniu podobnych rezultatow. Dialog katolicko-prawostaw-
ny, po pieédziesieciu latach, znajduje si¢ juz na innym etapie. Pra-
wostawni i1 katolicy postrzegaja si¢ nawzajem jako cztonkowie ,tej
samej rodziny chrzeécijanskiej”, a nie podzieleni wyznawcy, ktorzy
trwaja w konflikcie doktrynalnym i zerwanej wspolnocie eklezjalnej.
Wprawdzie - jak pisza biskup Rzymu i biskup Konstantynopola -
,nie osiagnelismy celu pelnej komunii”, to dazenia do odbudowania
wspolnoty mito§¢ i wiary w Ewangelie Chrystusa stopniowo si¢ urze-
czywistniaja. Juz sam fakt, ze spotkanie patriarchy Bartlomieja i pa-
pieza Franciszka odbylo si¢ w Bazylice Grobu Panskiego w Jerozo-
limie, a nie w ich rezydencjach, jak Atenagorasa I i Pawla VI, jest
wymowne, poniewaz moze by¢ odczytane jako wspodlne swiadectwo
mitosci i wiary, majace forme publiczng i liturgiczna.

Wspdlne nabozenstwo liturgiczne, ktére sprawowano w Bazyli-
ce Grobu Panskiego, byto bezprecedensowe, poniewaz na co dzien
kazde z wyznan chrzescijanskich sprawuje tu swoja liturgie osobno,
w $cisle wyznaczonej porze, z czym wiaza si¢ niekiedy zatargi i kon-
flikty. Nie bylo ono jeszcze wspodlng eucharystig, lecz tego celu dialo-
gujacy wyznawcy prawostawia i1 katolicyzmu nie tracg z pola widzg-
nia jako szczytu jednosci. Franciszek i Bartlomiej maja $wiadomose,
ze osiagnigcie takiej jednosci powinno by¢ poprzedzone odpowied-
nim przygotowaniem zgodnie z zaleceniem biskupa Lyonu z I w.,
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Ireneusza, ktéry - widzgc w Owczesnym Kosciele liczne herezje -
traktowat komunie¢ eucharystyczna jako Bozy dar mozliwy do przy-
jecia wowczas, gdy jej uczestnicy wyznawac beda jedna wiare, trwaé
w wytrwatej modlitwie, osiaggna¢ nawrocenie wewnetrzne i odnowe
zycia oraz trwaé¢ w dialogu braterskim. Osiggnigcie tych celow we
wspotczesnym $§wiecie chrze$cijanskim nie jest tatwe i musi by¢ roz-
ciggniete w czasie. W ciggu 50 lat od wejscia na t¢ droge nie byto to
mozliwe, ale refleksja nad kondycja dialogu sktania do nadziei na ich
osiggniecie. Wczesniej jednak $wiat zagrozony sekularyzacjg i laicy-
zmem w rozumieniu przywodcow Kosciota prawostawnego i katolic-
kiego domaga si¢ od wspdlnego S$wiadectwa mitoSci wynikajacego
z ich wiary.

Obecnie droga do osiagniecia pelnej jednosci wiedzie przez dialog
teologiczny prowadzony przez Miedzynarodowa Komisje Wspdlng
reprezentujaca Koscioty prawostawne i katolicki. Ocena rezultatow
i postepu prac, jaki dokonal si¢ za pontyfikatoéw Jana Pawta II i Be-
nedykta XVI oraz patriarchy Dimitrosa I, w opinii zwierzchnikow
tych Kos$ciotéw jest - mozna by powiedzie¢ - umiarkowana, jednak
wyrazili oni dla dotychczasowych osiagnig¢ ,,szczere uznanie”. Spe-
cjalisci, zwlaszcza zaangazowani w dialog, oceniaja go krytyczniej,
Widzqc ze prowadzi on do powstawania coraz wigkszych trudno-
sci i oddala stawiany sobie przez strony dlalogujqce cel. Wymka to
m.in. z tego, ze Komisja nie chce 0s1a,gnqc ,,najmmejszego mianow-
nika teologicznego” i poprzesta¢é na nim, uznajac taki kompromis za
swoj cel. Koscioty, ktore Komisja reprezentuje, nie sa wylacznie rze-
czywisto$cig historyczng, lecz w ich rozumieniu zywa i dynamicz-
na, poddang dziataniu Ducha Swietego, ktory jest zrodlem ich ist-
nienia. Dlatego dialog teologiczny katolicko-prawostawny zmierza
do odkrywania prawdy o nich w §wietle zrédet objawionych i trady-
cji przez nie wytworzonych. Domaga si¢ on - jak to ujeto w doku-
mencie - dalszych braterskich spotkan i poddaniu si¢ kierownictwu
Ducha Swietego, ktéry prowadzi Koscioty do calej prawdy. W tym
stwierdzeniu kryje si¢ nadzieja, ze Koscioly otwarte sg na poszukiwa-
nie i znalezienie takich rozwigzan, ktore w réznorodnosci wiasnych
tradycji znalaztyby symbol wspolnej wiary, ktory bylby do przyjecia
przez wszystkie strony dialogu.?

% Por. A. K a i m, Dialog Kosciotow siostrzanych w perspektywie wspélnego soboru, Rocz-
niki Teologiczne 53-54(2006-2007) z. 7, s. 87-105.
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Zwierzchnicy Ko$ciotow, widzac, ze perspektywa osiagniecia pet-
nej komunii wydhuza sie, sa jednoczesnie przekonani, ze istnieje juz
teraz obowigzek dawania wspolnego $wiadectwa milosci Boga wo-
bec wszystkich ludzi. Wszystkie wspolnoty ko$cielne powinny praco-
waé w stuzbie ludzkosci, bronigc godnosci osoby ludzkiej na kazdym
etapie jej zycia, zwlaszcza czlowieka cierpigcego, $wietosci malzen-
stwa i rodziny, pokoju oraz dobra wspolnego. Uznaty one, ze szcze-
gblnym zagrozeniem dla czlowieka jest gtdd, ubostwo, analfabetyzm
i niesprawiedliwy podzial zasobow. Wezwanie to stanowi donioste
wzmocnienie spotecznego nauczania juz nie tylko katolickiego, ale
prawostawnego w dazeniu do budowania sprawiedliwego i huma-
nitarnego spoleczenstwa, w ktorym nie bedzie ludzi wykluczonych
i zepchnigtych na margines, niemogacych realizowa¢ podstawowych
celow zyciowych. Ma ono jednocze$nie wymiar teologiczny. Sytu-
owane jest bowiem w eklezjologii wspolnoty, ktéora domaga si¢ od
Koéciolow stuzby i postugiwania dla dobra catej Iudzkos$ci i ostatecz-
nych potrzeb cztowieka.?’

kKK

Wprawdzie Wspolna deklaracja oraz samo spotkanie papieza Fran-
ciszka 1 patriarchy Bartlomieja w 2014 r. w Jerozolimie w Bazylice
Grobu Panskiego nie miato takiej rangi historycznej i teologicznej jak
ich poprzednikow, ale wraz z tym sprzed pigcdziesi¢ciu lat nalezy do
wydarzen bedacych cezurami w ruchu ekumenicznym, poniewaz za-
angazowali si¢ w nie osobiscie zwierzchnicy katolicyzmu i prawosta-
wia, dokonujac waznego bilansu a zarazem nowego otwarcia dziatan
ekumenicznych. Dali oni $§wiadectwo temu, ze wspolnoty koscielne,
ktérym przewodza, lepiej sa obecnie przygotowane do prowadzenia
dialogu i chociaz napotyka on liczne trudno$ci, to Koscioty wytrwale
dazg do jednosci, a ich zwierzchnicy pozytywnie stymuluja do tego.
Jednoczesnie partnerzy dialogu maja jego glebokie rozumienie, kto-
re nie sprowadza si¢ do osiggania uzgodnien na poziomie Komisji
Mieszanej oraz przez formulowanie kanonow i dekretow. Zachowu-
ja Swiadomo$¢ tego, ze Kos$ciol i oczekiwana przez nich jego jed-
no$¢ sa misterium, w ktorym KoS$cioly lokalne uczestnicza, ale nie
sq Jego glownymi aktorami. Zbyt czesto dbaja one o wlasng pozy-
cje i wykazanie, ze tylko one znaja prawdg, zamiast wspodlnie ja od-

YPor. W.Hryniewicz, Koscioly siostrzane, s. 318.
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krywa¢ 1 zglebia¢. Dlatego to, co po ludzku wydaje si¢ niemozliwe,
jest przedmiotem ich niestabngcej nadziei. Przez pigédziesigt lat Ko-
sc1o%y Wypracowa%y nowy styl wzajemnych odniesien wyrazany we
wzajemnej zyczliwosci 1 szacunku, a 1k0nq i modelem jego jest samo
spotkanie ich zwierzchnikow. Nalezy si¢ spodziewaé, ze w momen-
eie, kiedy dialog katolicko-prawostawny realizowany bedzie nie tyl-
ko na poziomie Komisji Mieszanej, ale takze soboréw, stanie si¢ on
trudniejszy, a droga do VIII soboru ekumenicznego bedzie wymagaé
pokonywania w wickszym stopniu obcosci i nieufnos$ci oraz konse-
kwentnego budowania nowej pamigci zbiorowej KoSciotow, ktorg
rozpoczgli kreowaé Pawel VI i Atenagoras 1. Stymulowac do tego be-
dzie potrzeba wspdlnego dawania $wiadectwa (zwlaszcza promowa-
nia Ewangelii 1 eucharystii), ktore moze pomagacé ocali¢ dziedzictwo
chrzescijanskie w zlaicyzowanym $wiecie. Niezbedne jest przy tym

- jak wynika z przestania przywodcow katolicyzmu i prawostawia

- wczucie si¢ w sposob myslenia partnerow dialogu, wspolne uswia-
domienie sobie celow dzialania w obliczu zagrozenia catego chrze-
$cijanstwa 1 urzeczywistnienie nowej eklezjologii, ktora wyrazi si¢
w diakonii Kosciolow wzgledem potrzeb kazdego cztowieka i pokoju
jako warunku koegzystencji wszystkich ludzi. W rozumieniu papieza
Franciszka i patriarchy Barttomieja jest to droga, ktéra doprowadzi
Koscioly do wspoélnej eucharystii. Na obecnym etapie dialogu eku-
menicznego nie mozna przesadzi¢, czy to mysl utopijna przywodcoOw
chrzescijanstwa, czy tez znajdzie ona przetozenie na konkretne rezul-
taty, ktore beda prowadzi¢ do jednosci Kosciotlow przy jednoczesnym
zachowaniu ich réznorodnosci. Zagrozenie sekularyzacja moze pro-
wadzi¢ do wickszej integracji chrzes$cijanstwa a dialog ekumenicz-
ny, zwlaszcza katolicko-prawostawny, bedzie - wbrew pietrzacym si¢
trudnos$ciom - sposobem osiagnigcia tego celu.
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Aneks I
Wspdlna deklaracja papieza Pawla VI
i patriarchy Konstantynopola Atenagorasa®®

1. Pelni wdzigcznoséci wzgledem Boga za taske, ktorej im w swym
mitosierdziu udzielit, aby im danym byto spotka¢ si¢ po bratersku
w miejscach $wietych, gdzie przez $mier¢ i zmartwychwstanie Pana
Jezusa dokonalo si¢ misterium naszego zbawienia, a przez zeslanie
Ducha Swietego narodzit sie¢ Kosciol - papiez Pawet VI i patriarcha
Atenagoras I nie stracili z oczu celu wowczas przez kazdego z nich
oddzielnie powzigtego. Celem tym bylo, aby nie zostat odtad pomi-
niety zaden z gestow natchnionych mito$cia, a mogacych ulatwi¢ roz-
woj braterskich stosunkéw tak zadzierzgnigtych migdzy Kosciolem
rzymskokatolickim a Ko$ciotem prawostawnym z Konstantynopola.
Obaj sa przekonani, ze odpowiadajg w ten sposob wezwaniu taski
Bozej, ktora naktania dzi§ Kosciol rzymskokatolicki i Kosciot prawo-
stawny, jak rowniez wszystkich chrzescijan, do zaniechania wzajem-
nych sporow i stania si¢ ponownie ,,jednym” tak, jak o to Pan Jezus
prosit za nich Swego Ojca.

2. Wsrdd przeszkdd stojacych na drodze rozwoju tych braterskich
stosunkow, nacechowanych ufnoscia i szacunkiem, widnieje pamigé
o decyzjach, czynach i przykrych wydarzeniach, ktére doprowadzity
w roku 1054 do rzucenia ekskomuniki na patriarch¢ Michata Ceru-
lariusza i na dwie inne osobisto$ci. Ekskomunike te rzucito dwodch
legatow rzymskiej Stolicy pod przewodnictwem kard. Ilumberta, po
czym oni sami stali si¢ przedmiotem podobnego aktu ze strony pa-
triarchy i synodu konstantynopolitanskiego.

3. Nie mozna dzi$ nic uczyni¢, aby wszystkie te wydarzenia prze-
staly by¢ tym, czym byly w owym okresie historii, tak specjalnie
burzliwym. Lecz obecnie, kiedy bardziej pogodny i sprawiedliwy
osad zostal na nie wydany, nalezy przyznaé, ze zawieraly one wiele
przesady, co doprowadzito pézniej do konsekwencji wykraczajacych
- o ile sadzi¢ o tym mozemy - poza zamiary i przewidywania ich au-
torow. Celem cenzur koScielnych bylo dotknigcie pewnych osdb, nie
za$ Kosciotow. Nie zamierzano réwniez zrywacé wspolnoty koScielnej
migdzy stolicami w Rzymie i Konstantynopolu.

2 Odczytana na ostatniej sesji publicznej II Soboru Watykanskiego 7 XII 1965 r. przez

kard. J. Willebrandsa; zob. AAS 58/1966, s. 20-21; tekst polski za: Posoborowe Prawodawstwo
Koscielne 3/1968, s. 226-230.
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4. Z tego powodu papiez Pawet VI i patriarcha Atenagoras I z swo-
im synodem pewni, ze wyrazaja powszechne pragnienie sprawiedli-
wosci oraz jednomys$lne uczucie milosci przepehiajace ich wiernych
- pomni wskazania Panskiego: ,,Jesli ofiarujesz dar twoj przed otta-
rzem i tam wspomnisz, iz brat twdj ma co$§ przeciw tobie, zostaw tam
dar twodj przed oltarzem, a idz pierwej pojednac si¢ z bratem twoim”
(Mt 5, 23-24) oswiadczaja zgodnie:

a) zal swoj za stowa obrazliwe, nieuzasadnione zarzuty i potgpic-
nia godne czyny ktore, tak z jednej, jak z drugiej strony, towarzyszyly
tym smutnym wydarzeniom, lub je podkreslaty;

b) zal réwniez i wymazanie z pamigci i sposrod Kosciota wyrokow
naktadajacych ekskomuniki. Wspomnienie o nich wystepuje do dzi$
dnia jako przeszkoda do zblizenia w milosci, totez niechaj to wspo-
mnienie ulegnie zapomnieniu;

¢) optakuja wreszcie przykre fakty i wydarzenia, ktére nastapity
i ktére, pod wptywem réznych czynnikow - wérdd nich niezrozumie-
nia 1 wzajemnej nieufnoséci - doprowadzily w koncu do rzeczywiste-
go zerwania wspolnoty koscielne;j.

5. Papiez Pawet VI i patriarcha Atenagoras I sa §wiadomi, ze gest
sprawiedliwo$ci 1 wzajemnego wybaczenia nie wystarcza dla zakon-
czenia zatargow dawnych 1 §wiezszych, zaistnialych mi(;dzy Koscio-
fem rzymskokatolickim i Ko$ciolem prawostawnym. Kres im potozy¢
moze dziatanie Ducha Swietego dzigki oczyszczeniu serc, ubolewa-
niu nad btedami historii, woli skutecznie skierowanej ku wzajemne-
mu porozumieniu i wspdlnemu wyrazeniu wiary apostolskiej wraz
Z jej wymogami.

Zjednoczeni w tym czynie, Pawel VI i Atenagoras I, majg jed-
nak nadzieje, ze zostanie on przyjety przez Boga, ktory skory jest
do przebaczenia, kiedy my sobie wzajemnie wybaczamy i ze bedzie
on doceniony nie tylko przez caly $wiat chrzeécijar'lski lecz przede
wszystkim przez ogo6t Kosciota rzymskokatohcklego i Kosciota pra-
woslawnego bedac wyrazem szczerej i wzajemnej woli pojednania
i zacheta do dalszego prowadzenia dialogu w duchu zaufania, szacun-
ku i wzajemnej mitosci - niechze z Boza pomoca dialog ten poprowa-
dzi ku nowemu zyciu, dla wigkszego dobra dusz i dla przygotowania
nadejScia krolestwa Bozego we wspolnocie wiary, braterskiej zgodzie
i zyciu sakramentalnym takim, jakie istnialy miedzy obu tymi Ko-
Sciotami w ciggu pierwszego tysiaclecia zycia Ko$ciota.
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Aneks II
Wspoélna deklaracja
papieza Franciszka i patriarchy Konstantynopola Bartlomieja?

1. Podobnie jak nasi czcigodni poprzednicy, papiez Pawet VI i pa-
triarcha ekumeniczny Atenagoras, ktorzy spotkali si¢ tutaj, w Jerozo-
limie, pigcdziesigt lat temu, rowniez my - papiez Franciszek i patriar-
cha ekumeniczny Barttomiej - postanowili§my spotka¢ si¢ w Ziemi
Swigtej, ,.gdzie nasz wspolny Odkupiciel, Pan nasz Jezus Chrystus
zyl, nauczal, umarl, zmartwychwstat i wstapit do nieba, skad zestat
Ducha Swictego na tworzacy si¢ Kosciof” (Wspélny Komunikat pa-
pieza Pawlta VI i patriarchy Atenagorasa, ogloszony po ich spotkaniu
6 stycznia 1964 r.). Nasze, kolejne spotkanie biskupow Kosciotow
Rzymu 1 Konstantynopola, zalozonych przez dwoch braci apostotow,
Piotra i Andrzeja, jest dla nas zroédlem glebokiej radosci duchowe;.
Stanowi opatrznosciowg okazje do refleksji na temat glebi i auten-
tycznosci naszych dotychczasowych wiezi, bedacych owocem pelnej
faski pielgrzymki, na ktorej prowadzil nas Pan od tamtego blogosta-
wionego dnia, przed pi¢édziesieciu laty.

2. Nasze dzisiejsze braterskie spotkanie jest nowym i niezbednym
krokiem na drodze do jedno$ci, po ktorej prowadzi¢ nas moze jedy-
nie Duch Swiety, drogi komunii i uprawnionej réznorodnosci. Z gle-
boka wdzigcznoscia wspominamy kroki, ktére Pan juz pozwolil nam
podja¢. Wymiana u$ciskow miedzy papiezem Pawlem VI a patriar-
cha Atenagorasem tutaj, w Jerozolimie, po wielu wiekach milczenia,
utorowata droge do doniostego gestu wymazania z pamigci i z Zy-
cia Ko$ciota aktow wzajemnej ekskomuniki z 1054 r. Kontynuacjg
tego byly wymiany wizyt delegacji stolic Rzymu i Konstantynopo-
la, regularna korespondencja, a pozniej decyzja ogloszona przez oby-
dwu $wigtej pamieci - papieza Jana Pawtla II i patriarch¢ Dimitrio-
sa, o rozpoczeciu teologicznego dialogu prawdy miedzy katolikami
a prawoslawnymi. W ciaggu tych lat Bég - zrédlo wszelkiego pokoju
i mitosci - nauczyl nas postrzegania siebie nawzajem jako czionkéw
tej samej rodziny chrze$cijanskiej, oddanej Panu i Zbawicielowi, Je-
zusowi Chrystusowi, oraz milowania si¢ nawzajem, tak ze mozemy
wyznawad nasza wiar¢ w te sama Ewangeli¢ Chrystusa, otrzymana

2 Zob. tekst polski  za:  http:/ekai.pl/wydarzenia/temat_dnia/x78937/wspolna-deklaracja-
-franciszka-i-bartlomieja/ (dostep: 28 VIII 2014).
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przez apostotéw oraz wyrazong i przekazang nam przez sobory po-
wszechne 1 Ojcéw Kosciota. Chociaz jesteSmy w petlni $Swiadomi, ze
nie osiggneliSmy celu petlnej komunii, to dzisiaj potwierdzamy nasze
zaangazowanie w dalsze wspdlne podazanie ku jednosci, o ktérg nasz
Pan Jezus Chrystus modlit si¢ do Ojca, ,,aby wszyscy stanowili jed-
no” (J 17,21).

3. Bedac w petni $wiadomi, ze jedno$¢ przejawia si¢ w mitosci
Boga i mitosci blizniego, czekamy z niecierpliwo$cia na dzien, w kto-
rym bedziemy wreszcie wspolnie brali udzial w uczcie eucharystycz-
nej. Jako chrzescijanie jestesmy wezwani, aby przygotowaé si¢ do
przyjecia tego daru komunii eucharystycznej, zgodnie z nauczaniem
$w. Ireneusza z Lyonu (Przeciw herezjom, 1V, 18, 5; PG 7, 1028),
przez wyznawanie jednej wiary, wytrwala modlitwe, nawrocenie we-
wngetrzne, odnowe zycia i dialog braterski. Trwajac w nadziei na osia-
gnigcie tego celu, bedziemy ukazywacé $wiatu mitos¢ Boga, po kto-
rej jesteSmy rozpoznawani jako prawdziwi uczniowie Chrystusa (por.
J13,35),

4. Aby osiagna¢ ten cel, zasadniczy wktad w poszukiwanie pel-
nej jednosci miedzy katolikami a prawostawnymi wnosi dialog teo-
logiczny podje¢ty przez Migdzynarodowa Komisje Wspolna. W cig-
gu kolejnych pontyfikatow papiezy Jana Pawla II i Benedykta XVI
oraz patriarchy Dimitriosa dokonat si¢ istotny postgp naszych spo-
tkan teologicznych. Dzi§ wyrazamy szczere uznanie dla dotychczaso-
wych osiggnie¢ i dla obecnych wysitkow. Nie jest to juz tylko dziata-
nie teoretyczne, ale postepowanie w prawdzie i mitoSci, wymagajace
coraz glegbszego poznania wzajemnych tradycji w celu ich zrozumie-
nia i uczenia si¢ z nich. Mozemy zatem stwierdzi¢ raz jeszcze, ze dia-
log teologiczny nie poszukuje najmniejszego wspdlnego mianownika
teologicznego, dzigki ktéremu mozna by osiggngé¢ kompromis, ale do-
tyczy raczej poglebienia naszego wilasnego zrozumienia catej prawdy,
ktoéra Chrystus dat swojemu Kosciotowi, prawdy, ktérg nieustannie
coraz lepiej rozumiemy w miarg, jak postgpujemy za natchnieniami
Ducha SWl(;tego W zwiazku z tym wspolnie stw16rdzamy, Ze nasza
wierno$¢ Panu wymaga bratersklego spotkania i prawdziwego dia-
logu. Takie wspolne dazenie nie odwodzi nas od prawdy, ale raczej
przez wymiane daréw, przez kierownictwo Ducha Swictego dopro-
wadzi nas do calej prawdy (por. J16,13).

5. Jednak podejmujac pielgrzymke ku pelnej komunii, juz teraz
mamy obowigzek dawania wspdlnego swiadectwa mitosci Boga wo-
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bec wszystkich ludzi, pracujac razem w stuzbie ludzko$ci, zwlasz-
cza w obronie godno$ci osoby ludzkiej na kazdym etapie jej zycia
i $§wietosci rodziny opartej na malzenstwie, krzewigc pokoj i dobro
wspodlne, oraz reagujac na cierpienie, ktore nadal ngka nasz $wiat.
Uznajemy, ze stale trzeba podejmowac sprawy gtodu, ubdstwa, anal-
fabetyzmu, niesprawiedliwego podzialu zasoboéw. Naszym obowigz-
kiem jest dazenie do wspolnego budowania sprawiedliwego i huma-
nitarnego spoteczenstwa, w ktorym nikt nie czuje si¢ wykluczony ani
zepchnigty na margines.

6. Jestes’my gleboko przekonani, ze przyszto§é rodziny ludzkiej
zalezy réwniez od tego, jak chrommy - z roztropnoscia i wspolczu-
ciem, sprawiedliwos$cia i uczciwos$cia - dar stworzenia, ktory powie-
rzyl nam nasz Stworca. Dlatego ze skruchg uznajemy niesprawiedli-
we obchodzenie si¢ z nasza planeta, co jest rownoznaczne z grzechem
w oczach Boga. Potwierdzamy raz jeszcze nasza odpowiedzialno$é
i obowiazek krzewienia poczucia pokory i umiarkowania, tak aby
wszyscy odczuwali potrzebe szanowania stworzenia i jego troskliwej
ochrony. Wspoélnie zobowiagzujemy si¢ dziata¢ na rzecz podnosze-
nia $wiadomos$ci odnos$nie do zarzadzania stworzeniem. Wzywamy
wszystkich ludzi dobrej woli do rozwazenia sposobow zycia mniej
rozrzutnego i skromniejszego, okazujgc mniej chciwosci 1 wigkszg
hojno$¢ na rzecz ochrony $wiata Bozego i pozytku Jego ludu.

7. Istnieje rowniez pilna potrzeba skutecznej i zaangazowanej
wspotpracy chrzescijan w celu zapewnienia wszedzie prawa do pu-
blicznego wyrazania swej wiary i1 do sprawiedliwego traktowania,
wspierajac zarazem to, co chrzescijanstwo nieustannie wnosi do
wspotczesnego spoteczenstwa i kultury. W zwiazku z tym zachgecamy
wszystkich chrzescijan do popierania autentycznego dialogu z juda-
izmem, islamem i innymi tradycjami religijnymi. Oboj¢tnos¢ i wza-
jemna nieznajomo$¢ mogg jedynie prowadzi¢ do nieufnoscig, nieste-
ty, nawet do konfliktu.

8. Z tego Swictego Miasta - Jerozolimy - wyrazamy nasz wspolny
gleboki niepokdj o sytuacje chrzescijan na Bliskim Wschodzie oraz
o ich prawo do pozostawania peloprawnymi obywatelami swoich
ojczyzn. Z ufnoScia modlimy si¢ do wszechmocnego i mitosiernego
Boga o pokoj w Ziemi Swietej i na catym Bliskim Wschodzie. Modli-
my sie szczegblnie za Koscioty w Egipcie, Syrii i Iraku, ktére najbar-
dziej ucierpialty w zwiazku z niedawnymi wydarzeniami. Zachecamy
wszystkie strony, niezaleznie od ich przekonan religijnych, do dalszej
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pracy na rzecz pojednania i sprawiedliwego uznania praw narodow.
Jestesmy przekonani, ze nie bron, lecz dialog, przebaczenie i pojed-
nanie s3 jedynymi mozliwymi srodkami do osiggnigcia pokoju.

9. W historycznym kontek$cie naznaczonym przemoca, obojetno-
$cig i egoizmem wiele osob odczuwa dzis, ze utracito orientacje. To
wlasnie przez nasze wspolne $wiadectwo Dobrej Nowiny Ewangelii
mozemy by¢ w stanie pomdc ludziom naszych czasow, aby odkryli
na nowo droge, ktora prowadzi do prawdy, sprawiedliwo$ci i pokoju.
Zjednoczeni w swych zamiarach i przywolujac przyktad sprzed pigc-
dziesigciu lat, tu, w Jerozolimie, papieza Pawla VI i patriarchy Atena-
gorasa, wzywamy wszystkich chrze$cijan oraz wyznawcoéw wszyst-
kich tradycji religijnych i wszystkich ludzi dobrej woli, do uznania
pilnej potrzeby naszych czasow, zmuszajacej nas do poszukiwania
pojednania i jednosci rodziny ludzkiej, przy pelnym poszanowaniu
stusznych réznic, dla dobra catej ludzkosci i przysztych pokolen.

10. Podejmujac te wspdlng pielgrzymke do miejsca, w ktorym nasz
zawsze ten sam Pan Jezus Chrystus zostal ukrzyzowany, pogrzebany
i zmartwychwstal, pokornie powierzamy wstawiennictwu Najswigt-
szej Maryi Panny, zawsze Dziewicy nasze przyszte kroki na drodze
ku peli jednosci, zawierzajac nieskonczonej mitosci Boga cata ro-
dzine ludzka.

»Niech Pan rozpromieni oblicze swe nad toba, niech ci¢ obdarzy
swa taska. Niech zwroci ku tobie oblicze swoje i niech ci¢ obdarzy
pokojem” (Lb 6, 25-26).
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