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UNIWERSALISTYCZNA PERSPEKTYWA
KSIEGI JOZUEGO W STARYM | NOWYM TESTAMENCIE

Ksiega Jozuego czesto uwazana jest za utwor wybitnie nacjonali-
styczny, uzasadniajacy ideologie "$wietej wojny” z zamieszkujacy-
mi ziemie Kanaan poganami. W takim rozumieniu trudno dopatrze¢
sie w niej jakichkolwiek watkdw uniwersalistycznych, ktore w pozy-
tywny sposéb odnosityby sie do cztonkéw innych grup kulturowych.
Jednakze blizsza analiza zar6wno samej Ksiegi Jozuego, jak i historii
jej oddziatywania w Starym i Nowym Testamencie, pokazuje, ze per-
spektywa uniwersalistyczna ma w tej ksiedze dos¢ istotne znaczenie.

Kto napisat Ksiege Jozuego?

Jednym z pytan kluczowych dla interpretacji Ksiegi Jozuego jest
pytanie, kto te ksiege napisat. Nie chodzi oczywiscie o autorstwo
w sensie jednostkowym, gdyz ksiega jest anonimowa i nie ma zad-
nych danych pozwalajagcych na stwierdzenie, kto konkretnie byt jej
literackim autorem. Wazne jest natomiast ustalenie $rodowiska ide-
owo-kulturowego, w ktérym powstata. Zidentyfikowanie tego S$ro-
dowiska mozliwe jest na podstawie specyficznej ideowo-politycznej
retoryki, przez ktora Ksiega Jozuego oddziatuje na odbiorcéw. Reto-
ryka ta dotyczy m.in. okreslonej prezentacji szczepu Judy.

Nazwa "Juda” pojawia sie w Ksiedze Jozuego po raz pierw-
szy w opisie grzechu Akana (Joz 7,1). Etymologia imienia "Akan”
jest niejasna, jednakze jego grecka wersja Achar w Septuagincie
(Joz 7,24 LXX B, a takze A), gra stow dotyczaca hebrajskiego rdze-
nia kr w Joz 6,18; 7,24-26, a takze wersja tego imienia w IKm 2,7
sugeruja, ze nalezy je interpretowa¢ zgodnie ze znaczeniem rdzenia
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kr. "sprowadzaé nieszczescie” (por. np. Rdz 34,30; Joz 6,18; 7,25;
Sdz 11,35; ISm 14,29).’

Akan explicite identyfikowany jest w Joz 7,1 jako nalezacy do
szczepu Judy. Ta sama identyfikacja pojawia sie w Joz 7,16-18, gdzie
fakt przynaleznosci Akana do szczepu Judy podkre$lony zostaje trzy-
krotnie: na poczatku, w $rodku i na koricu opisu wskazywania losem
na winnego przestepstwa. Ta szczepowa identyfikacja nie ma szcze-
gblnego znaczenia w kategoriach czysto narratologicznych, jak wska-
zuje Joz 7,24, gdzie Akan okreslony jest typowo patronimicznie: jako
syn Zeracha (por. tez Joz 22,20). Powigzanie Akana ze szczepem
Judy istotne jest zatem z punktu widzenia retorycznego.

Nalezacy do szczepu Judy Akan jest bowiem w Ksiedze Jozuego
pierwszym grzesznikiem. tamie on deuteronomiczne prawo klatwy
(Joz 7,1; por. Pwt 7,2.26; 20,17), wyraznie przywotane wczesniej
w Joz 6,17-18.21. W ten sposob nie tylko sam przekracza przymierze
Jahwe (Joz 7,15.20), ale tez staje sie powodem grzechu catego lzra-
ela (Joz 7,1.11) i sprowadza na catego lzraela nieszczescie (Joz 7,1.4-
-5.8.12.25).

Retoryczne powigzanie pierwszego wielkiego grzesznika, spro-
wadzajgcego gniew Jahwe na calego lzraela, ze szczepem Judy
(Joz 7,1.16-18), a takze koncowe stwierdzenie, ze przypominaja-
ca to nieszczescie dolina Akor, odgraniczajgca szczep Judy od pot-
nocny, a wiec od reszty lzraela (Joz 15,7), nosi swag zwigzang z nie-
szcze$ciem nazwe "az po dzien dzisiejszy” (Joz 7,26), stawia szczep
Judy w bardzo ztym Swietle.2Historia Akana na zasadzie synekdochy
(pars pro toto) przedstawia ten szczep jest jako chciwy, tamiacy Pra-
wo i bedacy dla lIzraela przyczyng nieszczescia. Taki tekst na pewno
nie powstat w Judzie. Musiat powsta¢ na pétnocy, na terytorium hi-
storycznego lzraela, czyli Samarii.3

1 Por.D.J.A. C 1in e s (red.), The Dictionary of Classical Hebrew, t. 6, DD, Sheffield
2007, s. 384.

2 Por. H.N. R o s e 1 Joshua, HCOT, Leuven-Paris-Walpole, Mass. 2011, s. 110;
W.D ietric h, Acham Diebstahl (Jos 7): eine Kriminalgeschite ausfruhpersischer Zeit,
w:t e n z e, Die Samuelbiicher im deuteronomistischen Geschichtswerk: Studien zu den Ge-
schichtsuberlieferungen des Alten Testaments 11, BWANT 201, Stuttgart 2012, s. 39.

3 W niniejszym teks$cie unika¢ bedziemy okres$lania ludzi zamieszkujacych to terytorium
przy uzyciu judejskiego, nieco deprecjonujacego okre$lenia "Samarytanie”, na rzecz znanego
z inskrypcji z Delos samookreslenia ludzi kulturowo i religijnie zwigzanych z dziedzictwem
historycznego panstwa lzrael, a potem ze $wiatynig Jahwe na Gorze Garizim: "lzraelici”; por.
N.P. L e m c h e, CulturalAmnesia, w:P. Carstens T.B. Hasselbalch,
N.P. L e m ¢ h e, Cultural Memory in Biblical Exegesis, Perspectives on Hebrew Scriptures
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Drugi fragment Ksiegi Jozuego, odnoszacy sie do Judy (Joz 11,21),
zawarty jest w konkluzji opisu pokonywania poteznych krolow i lu-
doéw Kanaanu (Joz 10-11). Juda przedstawiony jest w nim, zgodnie
z wczesniejszym opisem podbijania jego terytorium (Joz 10), jako
jedna z dwoch gtéwnych czesci gbrzystego terytorium lzraela, skia-
dajacego sie w istocie z Judy i Izraela w sensie Scistym: "Ze wszyst-
kich gor Judy i ze wszystkich gor Izraela” (Joz 11,21; por. 18,5: "Juda
pozostanie na swym terytorium na potudniu, a dom J6zefa pozostanie
na ich terytorium na pdtnocy”).4 Co wazne, Judea prezentowana jest
tujako podporzadkowana Jozuemu, ktory nalezy do pétnocnego, izra-
elskiego szczepu Efraima (Joz 19,49-50; 24,30). Typowo "pdtnocna”,
najprawdopodobniej powygnaniowa retoryka prowincji Samarii nie
jest tu wiec wroga w stosunku do szczepu Judy, ale wyraznie ukazuje
perspektywe izraelskiej dominacji nad potudniowym sgsiadem.

Obraz taki jest tworczym, dostosowanym do nowych realiéw po-
lityczno-kulturowych (por. np. Ne 13,28), rozwinieciem idei wcze-
$niejszej, rowniez izraelskiej Ksiegi Powtdrzonego Prawa,5napisanej
prawdopodobnie wkrétce po powrocie z wygnania asyryjsko-babi-
loriskiego (po bitwie pod Peluzjum, ok. 500 r. przed Chr.),6ktéra pre-
zentuje lzraela jako ztozonego z 12 szczepow (Pwt 33; por. wcze-
$niej Ez 48), wsréd ktorych dominuje Jozef, obdarzony najbardziej
rozbudowanym btogostawieristwem (Pwt 33,13-17) i cieszacy sie
obecnoscig zlokalizowanej najego terytorium, w poblizu Sychem, je-
dynej $wiatyni Jahwe (Pwt 11,29 - 12,28; por. 27,2-8.12-13),7 nato-

and its Contexts 17, Piscataway, NJ 2012, s. 166-169. Na temat p6tnocnych tradycji w Biblii
Hebrajskiej, zob. np. W.C hrosto w s k i, Asyryjska diaspora Izraelitow i inne studia,
RSB 10, Warszawa 2003.

4 Por.P.A. Kaswa1lder, Laterradellapromessa: Elementi di geografia biblica,
SBF Collectio Minor 44, Milano 2010, s. 164-165.

5 Por. A. A 1t, Kleine Schriften zur Geschichte des Volkes Israel, t. 2, Miinchen 19592
s. 263-275; E. N o d e t, Paque, Azymes et theorie documentaire, RB 114/2007. s. 522-523,
533;B. AdamczewsKki, Retelling the Law: Genesis, Exodus-Xumbers, and Samu-
el-Kings as Seguential Hypertextual Reworkings ofDeuteronomy, EST 1, Frankfurt am Main
2012, s. 30.

6 Por. tamze, s. 32.

7 Por. Y. M a g e n, Mount Gerizim Excavations, t. 2, A Tempie City, JSP 8, Jerusalem
2008, s. 171; E. N o d e t, Samaritains, Juifs, Temples, CahRB 74, Pende 2010, s. 45-46, 68-
715 A. S c hen ke r, Textgeschichtliches zum Samaritanischen Pentateuch und Samareiti-
kon: Zur Textgeschichte des Pentateuchs im 2. Jh. v. Chrrw M. M or,EV. Reiterer,
W W inkler (red), Samaritans: Past and Present: Current Studies, SJ 53 / Studia Sa-
maritana 5, Berlin-New York 2010, s. 118. Nalez}- zauwazy¢, ze identyfikacja lezacego w rejo-
nie Sychem, stynnego z wielkiego debu sanktuarium More (Pwt 11,30; Sdz 7,1; Rdz 12,6; por.
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miast Juda jest "synem marnotrawnym”, majacym powrécié¢ do cato-
§ci Ludu lzraela (Pwt 33,7).

Kolejny fragment Ksiegi Jozuego, odnoszacy sie do Judy
(Joz 14,6), jest czescig opisu podziatu kraju Kanaan miedzy poszcze-
gblne szczepy (Joz 14-21). Jako pierwszy z biorgcych w posiadanie
Kanaan w sensie $cistym (na zachod od Jordanu) wystepuje tu Kaleb,
syn Jefunnego. Wedlug Ksiegi Powtérzonego Prawa, stanowigcej teo-
logiczny model dla Ksiegi Jozuego, Kaleb byt wraz z Jozuem jednym
z dwdch Swieckich przywddcow, wprowadzajgcych Izraelitow do zie-
mi Kanaan (Pwt 1,36.38). O ile Efraimita Jozue reprezentowat p6i-
nocnego lzraela (por. Joz 19,49-50; 24,30), o tyle zamieszkaty w He-
bronie Kaleb reprezentowat potudniowy szczep Judy (Joz 14,6-15;
15,13-20; por. Sdz 1,20; Lb 13,6; 34,19).8

Retoryczna prezentacja Kaleba w post-deuteronomicznej Ksiedze
Jozuego jest wyraZnie negatywna. Jego imig to "pies”, a wiec zwie-
rze traktowane w mentalnosci biblijnej z pogardg (ISm 17,43), jako
jedzace mieso z krwig (Jer 15,3; IKrl 14,11; 16,4; Ps 68,24; 21,19.23-
22,38 ;247), a zatem nieczyste (Prz 26,11), wyfaczone ze sfery Swieto-
sci (Wj 22,30), ktérego nazwe przez metafore odnoszono do meskiej
prostytutki (Pwt 23,19). Imie ojca Kaleba to Jefunne, a wiec - od
rdzeniapnh - "odwracajacy sie”. Jego dalsze okre$lenie to Kenizzyta
(Joz 14,6.14), czyli syn Kenaza (Joz 15,17), a wiec, zgodnie z row-
niez izraelskimi ideami genealogicznymi Rdz 36,10-11.15.40-42 9nie
Izraelita, lecz Edomita.10 Co wiecej, ten edomicki przywddca Judy
swa stolice ma nie w Jerozolimie, ktéra byta historyczng stolica Ju-

Sdz 9,6.37), nazwanego p6zniej na drodze post-deuteronomicznej reetymologizacji sakralnym
"miejscem” imienia Jahwe w Mori-jah (Rdz 22,2-4.9.14; por. Pwt 12,5-26), z Jerozolima (2Krn
3,1) jest ewidentnie pdzniejszym, judejskim przepracowaniem starszej, efraimskiej idei teolo-
gicznej (por. takze 2Sm 6,1-19); por.J. B len kin s o p p, Benjamin Traditions Read in
the Early Persian Period, w. O. Lipschits, M Oeming (red.), Judah and the
Judeans in the Persian Period, Winona Lake, Ind. 2006, s. 631; B. T. A r n o 1d, Genesis,
NCBC, Cambridge 2009, s. 204, 208; D. J e r i ¢ k e, Die Ortsangaben im Buch Genesis:
Ein historischer-topographischer und literarisch-topographischer Kommentar, FRLANT 248,
Géttingen 2013, s. 154.

8 Por. R. Achenbach, DieErzahlung von der gescheiterten Landnahme von
Kadesch Barnea (Numeri 13-14) ais Schlusseltext der Redaktionsgeschichte des Pentateuchs,
Zeitschrift fur altorientalische und biblische Rechtsgeschichte 9/2003 s. 84-85; B. A d a m-
czews ki, Retelling, s. 214.

9 Por. tamze, s. 135-137.

D Por. H.N.R 6 s e 1 Joshua, s. 228; E. B a 11h o r n, Israel am Jordan: Narrative
Topographie im Buch Josua, BBB 162, G6ttingen 2011, s. 257.
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dei, ale w dalekim, w istocie edomickim Hebronie:1"az po dzien dzi-
siejszy” (Joz 14,1315,13 ;147).

Problem historycznej stolicy Judei - Jerozolimy - powraca takze
w innych fragmentach Ksiegi Jozuego. W opisie granic terytorium
szczepu Judy (Joz 15,1127) poéinocna granica tego szczepu w pobli-
zu Jerozolimy wyznaczona zostaje w nastepujacy sposéb: "Nastep-
nie granica wznosita sie doling Ben-Hinnom do zbocza Jebusytéw od
strony potudniowej, to jest Jerozolimy” (Joz 15,8). Zwracajg tu uwa-
ge dwie sprawy. Po pierwsze, Jerozolima okreslona tu zostaje sztucz-
na, retorycznie poganska nazwa "zbocza Jebusytow” (Joz 15,8a),
pochodzaca od nazwy poganskiego ludu, obtozonego klgtwg w Ksie-
dze Powto6rzonego Prawa (Pwt 7,11 1 12(18°5.16.24726; .
w dopowiedzeniu miejsce to zidentyfikowane zostaje jako Jerozoli-
ma (Joz 15,8b). Po drugie, wedtug tej delimitacji historyczna stoli-
ca Judei - Jerozolima - znajduje sie poza terytorium Judy. Zostaje
przydzielona nie szczepowi Judy, ale sgsiadujgcemu z nim od potno-
cy szczepowi Beniamina.

Oba te negatywne elementy prezentacji Jerozolimy zostajg po-
twierdzone w dalszych partiach Ksiegi Jozuego. W konkluzji diu-
giej listy miast szczepu Judy (Joz 15,21-63) znajduje sie nastepujaca
wzmianka dotyczaca najwazniejszego miasta tego szczepu, czyli Je-
rozolimy: "A Jebusytéw, zamieszkujacych Jerozolime, synowie Judy
nie mogli wypedzié. | mieszkaja Jebusyci wraz z synami Judy az po
dzieh dzisiejszy” (Joz 15,63). Jerozolima zostaje tu przedstawiona
jako miasto na pot poganskie,3a wiec przynajmniej w czesci obto-
zone klgtwag (por. Pwt 20,16187). Co wiecej, autor ksiegi zaznacza, ze

1 W okresie perskim, w ktérym powstata Ksiega Jozuego, Hebron najprawdopodobniej na-
lezat do terytorium Edomu; por.F. Stavrakopoulo u Ancestor Ideologies and the
Terntoriality ofthe Dead in Genesis, w. E B enZ vi,D.V. Edelman, F Polak
(red.), A Palimpsest: Rhetoric, Ideology, Stylistics, and Language Relating to Persian Israel,
Perspectives on Hebrew Scriptures and its Contexts 5, Piscataway, NJ 2009, s. 74; P.A. K a s-
w a ld er, La terradellapromessa, s. 185-188, 190, 192, 196, 198, 221; D.J er i c k e,
Ortsangaben, s. 114.

D Nigdzie w starozytnych zrodtach pozabiblijnych Jerozolima nie jest okre$lana nazwa Je-
bus, ani tez nie jest wigzana z ludem Jebusytéw. Takze w Ksiegach Ezdrasza i Nehemiasza nie
ma $ladu takiej identyfikacji, za$ Jebusyci wystepuja tu tylko w standardowej deuteronomicz-
nej liscie narodéw pogarnskich (Ezd 9,1; Ne 9,8). Te sztuczna, retoryczng identyfikacje przejat
dopiero judejski autor Ksigg Samuela i Krélewskich, narracyjnie uzasadniajac ja rzekomym
zamieszkaniem Jebusytéw w Jerozolimie (2Sm 5,6.8), a po jej zdobyciu przez Dawida - na jej
przedmiesciach (2Sm 24,16.18). Nastepnie identyfikacje te przejat autor Ksigg Kronik (IKm
11,4-6; 21,15.18.28; 2Krn 3,1).

B Por. P.M. A. Pitkanen,Joshua, AOTC, Nottingham-Downers Grove, 111 2010, s. 297.
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Jerozolima jest takim wiasnie, na pdt poganskim i na pét przekletym
miastem "az po dzien dzisiejszy”.% Jesli wiec jakie$ miasto nalezy
uwaza¢ za duchowsg stolice Judei, to wedtug Ksiegi Jozuego jest nim
potozony daleko na potudniu, w istocie edomicki Hebron (Joz 14,14;
20,7), a nie Jerozolima (Joz 15,63).

Z kolei w opisie granic potozonego na poinoc od Judei terytorium
szczepu Beniamina (Joz 18,11207) potudniowa granica tego szcze-
pu, analogicznie do wczes$niejszego opisu potnocnych granic Judei
(Joz 15,8), przedstawiona zostata jako przebiegajgca na potudnie od
Jerozolimy: "1 schodzita doling Hinnom do zbocza Jebusytow na po-
ludnie” (Joz 18,16). Jerozolima zndéw otrzymuje tu poganska nazwe,
tym razem nawet bez nazwy prawdziwej, judejskiej, a poza tym wy-
faczona zostaje z terytorium szczepu Judy.

Te same negatywne elementy obecne sg w wykazie miast szczepu
Beniamina (Joz 18,21-28). Jerozolima znéw funkcjonuje tu najpierw
pod nazwa poganska: "Jebusyci, czyli Jerozolima” (Joz 18,28), suge-
rujaca, ze wszyscy jej mieszkancy to Jebusyci, czyli poganie, wedtug
Ksiegi Powtérzonego Prawa podlegajacy klatwie (por. Pwt 20,16-
-18). Poza tym Jerozolima ewidentnie traktowanajest tu w retoryczny
sposéb (wbrew danym historycznym - por. np. Joz 15,63) jako wyla-
czona z terytorium szczepu Judy.

Tego rodzaju negatywna prezentacja Judei i Jerozolimy na pewno
nie mogta wyjs¢ spod pidrajudejskiego pisarza. Musiata ona powsta¢
w $rodowisku powygnaniowego lIzraela, okreslanego tutaj "domem
Jézefa”, stanowigcego pod wzgledem politycznym perska prowincje
Samarii, za$ kulturowo (a takze politycznie) rywalizujagcego z potozo-
ng dalej na potudnie prowincja Judei (por. Joz 18,5). Dlatego tez cen-
tralne miejsce w Ksiedze Jozuego zajmujg postaci i miejsca zwigzane
ze szczepem Efraima: Efraimita Jozue (Joz 19,49-50; 24,30), miesz-
kajacy wsérdod Efraimitow kaptan Eleazar (Joz 24,33), a takze efra-
imskie miasto Sychem, bedace miejscem odnowienia Przymierza po
zajeciu Kanaanu (Joz 24,1-25), lokalizacji prawowitego sanktuarium
Jahwe (Joz 24,26-27; por. 8,30-33) oraz pochowania kosci zmartego
w Egipcie Jozefa (Joz 24,32).5

¥ Sytuacja Gezer, nalezacego do Efraima, jest inng gdyz po pierwsze nie byto ono nigdy
stolicg historycznego lzraelg a po drugie mieszkajacy tam Kananejczycy zostali poddani lzra-
elitom jako ich studzy, wykonujacy roboty przymusowe (Joz 16,10; por. Pwt 20,11; por. takze
Joz 17,11-13 odnos$nie do podobnej polityki szczepu Manassesa).

5 Por. Y.M a g e n, Mount Gerizim, t. 2, s. 172; E.N o d e t, Samaritains, s. 68-71, 74.
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Autor Ksiegi Jozuego rozwingt zawartg wczesniej (ok. 500 r. przed
Chr.) w Ksiedze Powtdrzonego Prawa idee powrotu Judy na tono ide-
alnego, dwunastoszczepowego lzraela (por. Pwt 33,7). Przedstawit
Jude w spos6b retorycznie deprecjonujacy, ale nie wrogi. Rozwingw-
szy zawartg w Ksiedze Powt6rzonego Prawa idee teologicznej depre-
cjacji Zajordania, zdobytego przed zawarciem Nowego Przymierza
i nie majacego $wiatyni Jahwe (Pwt 2,24 - 3,29), w stosunku do zdo-
bytej pozniej, cisjordanskiej ziemi Kanaan, cieszacej sie obecnoscig
sanktuarium Jahwe w centralnej czesci tej ziemi, w okolicach efraim-
skiego miasta Sychem (Pwt 11,29 - 12,28; 27,2-8.12-13), przedstawit
Jude jako wazniejsza od terenéw pozostawionych za Jordanem, nie-
posiadajacych ottarza catopalenia (por. Joz 1,12-18; 12,1-6; 13,8-33;
22,1-34),%ale mniej wazng od ziemi Efraima z jej prawowitym sank-
tuarium Jahwe w Sychem (Joz 24,1-28).

Mozna wiec méwié o szczegdlnego rodzaju uniwersalizmie Ksie-
gi Jozuego. Jej autor, nalezac do péinocnego Srodowiska religijno-
-kulturowego skoncentrowanego wokot efraimskiego miasta Sychem,
wigczyt do swej teologicznej perspektywy takze politycznie, religij-
nie i kulturowo rywalizujacg z nim Judee, przedstawiajac ja jako zie-
mig, w ktdrej religijne Prawo jest w istotny sposéb tamane,7ale ktéra
stanowi istotng czes¢ idealnego, Bozego ludu Izraela.B8

Ksiegi Sedzidw i Liczb: militarna sita czy kultyczna Swieto$¢?

Narracyjnag kontynuacja Ksiegi Jozuego jest Ksiega Sedziow, ktd-
rej akcja rozpoczyna sie po $mierci Jozuego (Sdz 1,1), ajej pierwsza
sekcja (Sdz 1,1-2,9) streszcza i rozwija dane Ksiegi Jozuego.

Takze w Ksiedze Sedziéw, w opisie terytorium potudniowego, na-
lezacego do szczepu Judy (wraz z Symeonem i Beniaminem: Sdz 1,2-

¥ Por.E.B al1lh o r n,Israel amJordan, s. 461-462.

T7 Przeanalizowany powyzej retoryczny obraz Judy i Jerozolimy w Ksiedze Jozuego wska-
zuje, ze chodzi tu przede wszystkim o religijne prawo dotyczace jednego centralnego sanktu-
arium Jahwe. Sanktuarium to zgodnie z ideami Ksiegi Powt6rzonego Prawa powinno istnie¢
tylko w okolicach Sychem (Pwt 11,29-12,28; 27,2-8.12-13; por. Joz 22,9-34; 24,25-27), ajed-
nak Judea takze miata swoje sanktuarium Jahwe w Jerozolimie. Autor Ksiegi Jozuego sugeruje,
by traktowac je jako sanktuarium na pét poganskie, nieodpowiadajace wiernie przepisom ksiegi
Prawa.

B Por.P.R.D av ies, The Origins ofJudah,w:J.L.BerquistA Hunt, Fo-
cusing Biblical Studies: The Crucial Nature ofthe Persian and Hellenistic Periods, Festschrift
D. A. Knight, LHB/OTS 544, New York-London 2012, s. 30-31.
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-21), ktory to opis poprzedza opis pétnocnego terytorium "domu Jo-
zefa” (7 szczepow: Sdz 1,22367), Jerozolima przedstawiona jest jako
miasto "az po dzien dzisiejszy” na po6t poganskie,9a przy tym nale-
zace nie do szczepu Judy, lecz do szczepu Beniamina - mimo ewi-
dentnej niescisto$ci tego twierdzenia (por. Sdz 1,8): "Za$ Jebusytow,
mieszkajacych w Jerozolimie, nie wypedzili synowie Beniamina, tak
ze mieszkaja Jebusyci razem z synami Beniamina w Jerozolimie az
po dzien dzisiejszy” (Sdz 1,21; por. Joz 15,8.63; 18,16).D

Z kolei w Sdz 19,10-12, podobnie jak w Joz 18,28, Jerozoli-
ma okreélona jest najpierw nazwa poganska: "Jebus, czyli Jerozo-
lima” (Sdz 19,10). Nazwa ta zostaje nastepnie powtdrzona i roz-
winieta: "Gdy byli koto Jebus (...) skreémy do miasta Jebusytow”
(Sdz 19,11). Gdyby po tych zabiegach retorycznych czytelnik miat
jeszcze jakies$ watpliwosci co do teologiczno-politycznego statusu Je-
rozolimy, nastepne zdanie precyzuje go jeszcze dosadniej: "Nie skre-
cajmy do miasta cudzoziemcéw, ktérzy nie sg sposréd synéw lzraela”
(Sdz 19,12).2

Wida¢ zatem, ze w Ksiedze Sedziow, podobnie jak w Ksiedze Jo-
zuego, gtéwne ostrze retorycznego ataku kieruje sie nie tyle przeciw
szczepowi Judy jako catosci, ile przeciw "pogarnskiej” Jerozolimie,
domysélnie - z jej "poganskim” sanktuarium Jahwe. To samo doty-
czy zresztg sanktuarium w Dan, retorycznie ukazanego jako wyro-
ste z potaczenia kultu posazka ulanego z metalu, zakazanego przez
Prawo (por. Pwt 27,15), z judejskim kaptanstwem (Sdz 17-18, roz-
wijajgcy idee Joz 19,40-48, sugerujacego zwigzki Dan z Filistyna-
mi i Judeg; por. takze Sdz 13-16). W ocenie Ksiegi Sedziéw przed-
wygnaniowych poczatkéw prawowitego sanktuarium Jahwe szukac
nalezy w efraimskim miescie Szilo (Sdz 18,31; 21,19), nieco sym-
bolicznie zlokalizowanym miedzy starym sanktuarium w Betel a no-
wym sanktuarium w Sychem (Sdz 21,19), zwanym w tej ksiedze
"pepkiem ziemi” (Sdz 9,37).

D Por.J.M. S as s o n,Judges 1-12: A New Translation with Introduction and Com-
mentary, AYB 6D, New Haven-London 2014, s. 160-161.

D Por. B. G. W e b b, The Book ofJudges, NICOT, Grand Rapids, Mich.-Cambridge
2012, s. 110-111, przyp. 65.

2 Por.B.Adamczewsk \Retelling,s. 105, przyp. 236; por. takze G. T.K. W o n g,
Is There a Direct Pro-Judah Polemic in Judges? SJOT 19/2005, s. 84-110; M. A v i o z, The
Role and Significance ofJebus in Judges 19, BZ, NF 51/2007, s. 251, 256; T.C. B ut ler,
Judges, WBC 8, Nashville 2009, s. Ixxvis, 22, 26, 422.
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Szczep Judy ukazany jest w Ksiedze Sedziow jako z woli Jah-
we przodujacy militarnie (Sdz 1 ,1 2 0 ,1 8 ;3,7-13 27). Wobec pc
statych szczep6w Juda generalnie zachowuje sie jednak samolubnie
(Sdz 1,3),2a nawet zdradziecko (Sdz 15,9-13;2 19,1-2), za$ jego po-
zytywne cechy ujawniajg sie wtedy, kiedy nie ma on zwigzku z Jero-
zolima, ale z pasterskim, potozonym daleko na potudniu, w istocie
edomickim Kenazem (Sdz 1,13; por. Rdz 36,10-11.15.40-42), Nege-
bem (Sdz 1,15; 3,7-11; por. Joz 15,15-19) i Hebronem (Sdz 1,20; por.
Joz 15,13).

Przodowanie militarne nie ma zatem znaczenia dominujgcego.
Zgodnie z ideami Ksiegi Powt6rzonego Prawa (Pwt 20,1-9 itp.) o po-
wodzeniu wojny decyduje bowiem nie sita lzraelitow, ale obecnos¢
Jahwe wsrdd nich (Sdz 20,19-48). Z tego wzgledu skierowana przez
Jude do stabego "brata” Symeona propozycja wspdlnego prowadze-
nia wojny (Sdz 1,3), niezgodna z wyrocznig Jahwe (Sdz 1,2) i fak-
tycznie niedajgca zadnych konkretnych rezultatow (Sdz 1,4; por. brak
"sedziego” ze szczepu Symeona w Sdz), obrazuje brak wiary Judy
w obietnice i moc Jahwe. 24

Pozycja Judy w Ksiedze Sedziow jest wiec dos¢ ambiwalentna.
Zjednej strony Juda traktowany jest niejako terytorium obce, ale jako
integralna cze$¢ dwunastoszczepowego lzraela. Doceniona jest takze
jego militarna sita. Z drugiej jednak strony traktowany jest on z po-
dejrzliwoscia jako niedowierzajacy Jahwe i potencjalnie zdradziecki,
za$jego sprawowany w Jerozolimie "schizmatycki” kult ukazany jest
jako teologicznie nieakceptowalny.

Kolejng ksiegg biblijng, ktéra rozwija specyficznie uniwersali-
styczna perspektywe Ksiegi Jozuego, jest Ksiega Liczb. Jak wska-
zuja doktadne badania intertekstualne, stanowi ona cze$¢ jednoli-
tego dzieta literackiego, obejmujacego ksiegi: Wyjscia, Kaptanska
i Liczb. Dzieto to nie stanowi, jak sugeruje biedna teoria "Zrodet”
Piecioksiegu (J, P itp.),5 zlepku rozmaitych przedredakcyjnych tra-
dycji literackich. Analogicznie do Ksiega Rodzaju jest ono bowiem

2 Por. K.A. Swanson, Judges as a Parody ofLeadership in the Persian Period,
wJ.L.Berquist A Hunt Focusing, s. 94-95.

2 Por. B. G. W e b b, Judges, s. 384

2 Por.J. M. S as s on,Judges 1-12, s. 136.

5 Natemat btednych zatozen i efektéw stosowania tej teorii zob. np. B. Adamczew -
s k i, Koniec teorii zrédet? Genealogie Rdz 4,17-5,32 i ich przepracowanie w Nowym Testa-
mencie, CT 83(2013) nr 4, s. 47-63.
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efektem sekwencyjnego hipertekstualnego przepracowania materiatu
Ksiegi Powtorzonego Prawa: od otwierajagcego motywu Bozej opieki
i wsparcia dla licznie mnozacych sie na wygnaniu lzraelitow przeciw
poteznym poganom i ich miastom (Wj 1,1 - 2,10; por. Pwt 1,140,
przez motyw pozbawionego wsparcia Jahwe ataku na pogan, a na-
stepnie ucieczki na pustynie (Wj 2,11-15; por. Pwt 1,41-46), a nastep-
nie wiele tematycznie sobie odpowiadajgcych sekcji, az do konco-
wego motywu idealnego Izraela z jego granicami ijego dwunastoma
pokoleniami (Lb 34-36; por. Pwt 33-34). Wraz z narracyjnie poprze-
dzajaca je Ksiegg Rodzaju dzieto to stanowi rozbudowane wprowa-
dzenie do napisanej wczesniej Ksiegi Powtdrzonego Prawa, z obfitym
wykorzystaniem takze motywdw zaczerpnietych z Ez 40-48 i innych
(zwtaszcza mezopotamskich) tekstdw kultycznych, prawnych i narra-
cyjnych.®

Dzieto obejmujgce Ksiegi Wyjscia, Kaptanskg i Liczb powstato
prawdopodobnie mniej wiecej w tym samym czasie, co Ksiega Ro-
dzaju, a wiec ok. 400 r. przed Chr.Z W kazdym razie wiele wskazu-
je na to, ze jest ono poOzniejsze od Ksiegi Jozuego i prawdopodob-
nie takze Ksiegi Sedzidw. Fakt ten wywnioskowa¢ mozna chociazby
z 0g0lnej logiki tworzenia dziet o charakterze literackiej serii: do po-
wstatego najwczesniej utworu (np. scenariusza Gwiezdnych Wojen,
aw tym przypadku Pwt) zwykle najpierw tworzy sie narracyjng kon-
tynuacje fabuty ("seauel” - wzgledem Pwtjest nim Joz i Sdz), a do-
piero potem narracyjne przygotowanie fabuty ("preauel” - wzgledem
Pwtjest nim Rdz oraz Wj-Kpt-LDb).

Na literacka zalezno$é ksigg: Wyjscia, Kaptanskiej i Liczb od
Ksiegi Jozuego wskazujg takze szczegdtowe dane literackie. lden-
tyczne w Wj 3,5 iJoz 5,15 polecenie: "Zdejmij sandaty z twoich stop,
gdyz miejsce na ktorym stoisz jest Swiete” ma catkiem naturalny sens
w Ksiedze Jozuego, gdzie jest wypowiedziane w kontekscie wejscia
Jozuego do zyznej rowniny Jerycha w $wietej ziemi Kanaan,2B nato-

X Zob.tenze, Retelling, s. 183-223.

Z Por.np.A. L an g e, The DeadSea Scrolls and the Finat Stage ofthe Redaction ofthe
Pentateuch,w: J. K. Aitken, K.J DellB.A M astin(red.) On Stone andScroll,
FS G. I. Davies, BZAW 420, Berlin-Boston 2011, s. 304.

BJ.J Krause, Exodusund Eisodus: Komposition und Theologie von Josua 1-5,
VTSup 161, Leiden-Boston 2014, s. 379, 392-397 argumentuje, ze Swiete miejsce koto Jerycha
(Joz 5,15) nie byto Swiete samo w sobie, ani tez nie dokonat sie w nim zaden akt kultyczny,
wiec wzmianka o nim ma charakter wtdrny wzgledem Wj 3,5. Nalezy jednak zauwazy¢, ze owo
miejsce zostato uswiecone przez objawieniu sie¢ w nim postarica Jahwe (Joz 5,13-14). Nie stato
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miastjest dos¢ dziwne w kontekscie pobytu Mojzesza na rozpalonych
kamieniach synajskiej pustyni Horeb.2@ Dlatego tez, zgodnie z kryte-
rium obecnos$ci drobnych nielogicznosci jako wskazujacych na prze-
pracowanie wcze$niejszego utworu, w ktérym tych nielogicznosci nie
ma,PWj 3,5 nalezy uznaé za literackie zapozyczenie z Joz 5,15, a nie
odwrotnie.3

Podobnie identyczny w Wj 14,21-22.29 i Joz 3,16-17 (por. 4,22)
obraz lzraela przechodzacego wsréd cudownie, przez nadzwyczajne
dziatanie sit natury, rozdzielonych wod tworzacych wodny wat, tak
ze ukazata sie sucha ziemia, czyli suchy lad, jest duzo bardziej na-
turalny w Ksiedze Jozuego, opisujacej niezwykte zatrzymanie spty-
wajacych w dot wod Jordanu, tak ze utworzyt sie wat wodny i su-
che przejscie niz w Ksiedze Wyjscia, w ktdrej obraz dwoch muréw
wodnych, utworzonych z pétnocy i potudnia przez wiejacy ze wscho-
du wiatr, jest duzo trudniejszy do wyobrazenia. Zatem takze w tym
przypadku nalezy uznaé literacka zaleznos$¢ Ksiegi Wyjscia od Ksiegi
Jozuego.3

sie ono kultycznym sanktuarium, gdyz miejscem jedynego sanktuarium lzraela miato by¢ do-
piero Sychem (Joz 24; por. 22,10-34). W narracyjnej retory ce Ksiegi Jozuego ten pozbawiony
nazwy, przejsciowy punkt - miedzy spokojnym Gilgal (Joz 4,19-4,11) a obwarowanym Jery-
chem (Joz 6,1) stanowit jednak wazne miejsce uswiadomienia Jozuemu, ze nastepujgce dalej
zdobywanie Kanaanu (Joz 6-21) nie bedzie odbywac sie zwyktymi militarnymi metodami, ale
bedzie $wietg wojna, prowadzong z mieczem i przywo6dztwem Pana Zastepéw (Joz 5,13-14);
por. . D. W i 1s o n, Conguest and Form: Narrativity in Joshua 5-11 and Historical Dis-
course in Ancient Judah, HTR 106/2013, s. 319.

D Por.J. Lemanski, Ksiega Wyjscia. Wstep - przektad z oryginatu - komentarz,
NKBST 2, Czestochowa 2009, s. 106.

3 To kryterium jest bardziej wiarygodne niz kryterium wiekszej dtugosci i szczegétowosci
narracji, ktére stosuje np. B. S t r b a, Take offyour sandalsfromyourfeet! An exegetical
study ofJosh 5,13-15, OBS 32, Frankfurt am Main 2008, s. 329-330. Narracja dtuzsza i bar-
dziej szczegotowa (Wj 3,1 - 4,18) mogta by¢ przeciez rezultatem rozwijajacego przepracowa-
nia (@aemulatio) narracji krotszej i prostszej (Joz 5,13-15), zgodnie ze znang z krytyki tekstu za-
sadg lectio brevior potior longiori.

3 Por. M. R o s e, Deuteronomist und Jahwist: Untersuchungen zu den Beriihrungspunk-
ten beider Literaturwerke, AINANT 67, Zurich 1981, s. 71-90;J. V.an S et e r s, The Life of
Moses: The Yahwist as Historian in Exodus-Numbers, Louisville, Ky. 1994, s. 287-288; t e n-
z e, The Reportofthe Yahwists Demise HasBeenGreatly Exaggerated!,vr.T.B. Doz e m an,
K. S ch mid (red.), A Farewel! to the Yahwist? The Composition of the Pentateuch in Re-
cent European Interpretation, SBL Symposium Series 34, Leiden-Boston 2006, s. 156.

2 Por.C. B e r n e r, Exoduserzahlung: Das literarische Werden einer Ursprungslegende
Israels, FAT 73, Tubingen 2010, s. 361-362, 364; E. N o d e t, Traverser apied sec une mer
ou unefieuve? RB 120/2013, s. 33-35, 37.

3B Por. M. R 0 s e, Deuteronomist, s. 116-117;J. V. an S et e r s, The Life of Moses,
s. 143-145. Rozwigzanie to jest faktycznie duzo prostsze od hipotezy niezaleznego powsta-
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Trudniejsza jest analiza Kierunku zalezno$ci literackiej instrukcji
dotyczacych miast lewickich i miast ucieczki (Lb 35 i Joz 20-21).
Poniewaz motyw idealnych granic lzraela (Lb 34,1-12) zaczerpniety
zostat z Ez 47,15-20 (dla aluzji do Pwt 34,137), za$ nastepujacy po
nim motyw podziatu kraju miedzy 12 szczepoéw (Lb 34,13-29) za-
czerpniety zostat z Ez 48,1-29 (dla aluzji do Pwt 33,5-25), to naleza-
toby sie spodziewac¢, ze w powiazanej tematycznie sekcji nastepnej
(Lb 35) wykorzystany zostanie Ezechielowy motyw jednego, $wie-
tego dziatu kaptansko-lewickiego (Ez 48,8-22). Tymczasem w sekcji
tej (Lb 35) pojawia sie motyw 48 miast lewickich i 6 miast ucieczki,
CO sugeruje, ze motyw ten zaczerpniety zostat z Joz 20-21 (6 miast
ucieczki i 47 miast lewickich).3 Takze ostatnia czes¢ omawianego
literackiego dzieta, a mianowicie Ksiega Liczb, jest zatem literacko
zalezna od Ksiegi Jozuego.®

Sposo6b przedstawienia szczepu Judy w Ksiedze Liczb przypomina
obraz tego szczepu w Ksiedze Sedziéw. Zamieszczony dwukrotnie
w Ksiedze Liczb, wydawatoby sie narracyjnie zbedny, opis rozmiesz-
czenia poszczeg6lnych szczepéw w obozie Izraela (Lb 2; 10,11-28),
peini wazng funkcje retoryczna, obrazujac relacje pomiedzy poszcze-
gélnymi szczepami, a takze pomiedzy nimi a umieszczonym central-
nie miedzy nimi Przybytkiem Swiadectwa.

Niektérzy uczeni sugerujg, ze opis ten, umiejscawiajacy szczep
Judy na wschéd od Przybytku Swiadectwa, retorycznie faworyzuje
ten wiasnie szczep, gdyz taka lokalizacja dawata mu najblizszy do-
step do ofiar sktadanych w $wiatyni Jahwe od jej strony wschodniej
(por. Ez 44,1-3; 46,1-2).3 Interpretacja ta nie jest jednak adekwat-
na do danych tekstu, gdyz dwa opisy obozu lzraela (Lb 2; 10,11-28)
przedstawiajag go nie w sytuacji statycznej, umozliwiajgcej skiada-
nie ofiar w Przybytku, ale najpierw jako gotowego do zwijania na-

nia tekstow Wj 14,21-22.29 i Joz 3,16-17, a nastepnie wzajemnych wptywow miedzy nimi, co
uczciwie przyznaje J. J. K r a u s e, Exodus, s. 269-273.

3 Por. P.J. Bud d, Numbers, WBC 5, Waco, Tex. 1984, s. 374, 376-377,382; H. S e e-
b as s, Das Buch Numeri in der heutigen Pentateuchdiskussion, w: T. R 6 m e r (red.), The
Books o/Leviticus and Numbers, BETL 240, Leuven-Paris-Dudley, Mass. 2008, s. 243.

3 Jak problematyczne i dyskusyjne sg hipotezy na temat kierunkéw zaleznos$ci miedzy
sztucznie izolowanymi (zgodnie z btednymi zatozeniami Formgeschichte) fragmentami Lb
i Joz, pokazuje np. H. S e e b a s s, Numeri, s. 244-246.

H R. Achenbach, Die Follendungder Tora: Studien zur Redaktionsgeschichte des
Numeribuches im Kontext von Hexateuch und Pentateuch, BZAR 3, Wiesbaden 2003, s. 483-
-484, 487; C. N i h a n, Garizim et Ebal dans le Pentateuque: Ouelques remarques en marge
de lapublication d un nouveaufragment du Deuteronome, Semitica 54/2012, s. 203, przyp. 45.
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miotdw i wymarszu na wschod, w strone ziemi Kanaan (Lb 2,9.16°
17.24.31.34), a nastepnie jako rzeczywiscie wyruszajgcego w droge
na wschod (Lb 10,5-6.11-28) i gotowego do walki z ewentualnymi
nieprzyjaciétmi (Lb 10,9).%

Dlatego pozycja szczepu Judy na wschodzie obozu (Lb 2,3; 10,14)
wskazuje na ten szczep jako przodujgcy w marszu i gotowy do wy-
stapienia jako pierwszy przeciw pogarnskim wrogom lzraela (por.
Sdz 1,1-2).38 Fakt, ze szczep ten jest ukazany jako najliczniejszy
(Lb 2,4; por. 2,9) réwniez wskazuje najego militarng site i mozliwosé
pokonywania wrogéw.

Nie znaczy to jednak, ze szczep Judy jest wsréd szczepow lzraela
najbardziej faworyzowany. W opisie obozu gotowego do wymarszu
na wschod (Lb 2), a nastepnie faktycznie maszerujgcego w kierun-
ku wschodnim (Lb 10,11-28) pozycje uprzywilejowang ma bowiem
szczep Efraima. ldzie on bezposrednio za Przybytkiem Swiadectwa
- sanktuarium Jahwe (Lb 2,17-18; 10,21-22), niczym perski krol
w czasie marszu wojska (por. Herodot, Dzieje 7.40).3 Zgodnie takze
z duchowsg intuicjg wyrazong w psalmach, jest on nieustannie wpa-
trzony w Jahwe, umieszczajac Jahwe zawsze przed sobg (Ps 16,8;
por. 18,23; 54,5; 86,14).

W podobny sposéb relacje miedzy szczepami Judy i Efraima (J6-
zefa) przedstawia zresztg takze mniej wiecej wspdtczesna w stosun-
ku do Ksiegi Liczb Ksiega Rodzaju. Juda jest w niej szczepem do-
minujacym, jesli chodzi o dominacje $wiecka, takze nad poganami
(Rdz 49,8-10), ale réwnoczes$nie jest nieco dziki (Rdz 49,9), skion-
ny do pijanstwa (Rdz 49,11-12) i rozpusty (Rdz 38),40 bedac w tym
troche podobnym do swego potudniowego, nieokrzesanego sasia-
da - Ezawa (Rdz 25,25.27-28). W odrdznieniu od niego Jézef jest
najbardziej btogostawionym, konsekrowanym "nazirejczykiem”
(Rdz 49,22-26),4 stosownym do oddawania kultycznej czci Jahwe
(Rdz 37,3), bedagc w tym podobnym do Jakuba - cywilizowanego
cztowieka "doskonatego” (Rdz 25,27).2

¥ Por.F. GarcialLope z Laplace du Levitique et des Nombres dans laformation
du Pentateugue, w: T. R 6 m e r (red.), The Books o/Leviticus and Xumbers, s. 85-86.

B Por.rR. Achenbach, Ybllendung, s. 483.

P Por. tamze, s. 476, 484-485.

D Por. E. N o d e t, Samaritains, s. 72-73.

4 Por. tamze, s. 73.

L Por.B. AdamczewsKki, Hypertexuality and Historicity in the Gospels, EST 3,
Frankfurt am Main 2013, s. 68, przyp. 8.
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Uniwersalizm Ksiegi Liczb rozwija zatem post-deuteronomiczne
idee Ksiegi Jozuego w spos6b, ktéry przypomina analogiczne idee
Ksiegi Sedziéw. Napisana w powygnaniowym, poétnocnym lzra-
elu Ksiega Liczb ukazuje potudniowy szczep Judy nie jako szczep
wrogi badZz zagubiony, ale jako integralng cze$¢ dwunastoszczepo-
wego lzraela. Co wiecej, podobnie jak w Ksiedze Sedzidw, w Ksie-
dze Liczb szczep ten cechuje najwieksza wsrdd izraelskich plemion
sita militarna. Nie oznacza to jednak, Ze jest on szczepem w lzraelu
najwazniejszym.43 Pomijajac kaptanskie plemie Lewiego, to szczep
Efraima jest bowiem wedtug Ksiegi Liczb obdarzony przywilejem
najwiekszej bliskosci wzgledem Jahwe i Jego jedynej, centralnie zlo-
kalizowanej w Izraelu $wigtyni (domysinie: w centralnym Kanaanie,
w rejonie efraimskiego miasta Sychem, na gorze Garizim).4

Uniwersalistyczna perspektywa izraelskiego dzieta literackiego
obejmujacego ksiegi: Wyjscia, Kaptanska i Liczb, podobnie jak per-
spektywa wczesniejszych od niego, post-deuteronomicznych, izrael-
skich ksigg: Jozuego i Sedzidéw, a takze mniej wiecej wspbiczesnej
w stosunku do niego, réwniez izraelskiej Ksiegi Rodzaju, ma bowiem
charakter przede wszystkim kultyczno-teokratyczny, a dopiero na
drugim planie polityczno-militarny (por. Pwt 17,14-20).

List Jakuba - teologia anty-Pawtowa?

Wplyw Ksiegi Jozuego w Nowym Testamencie da sie dostrzec
zwiaszcza w Ewangelii wedtug $w. Jana (J 4,5.20; 9,24), Dziejach
Apostolskich (Dz 7,16.45; 13,19), Liscie do Hebrajczykéw (Hbr 4,8;
11,30-31) i Liscie Jakuba (Jk 2,25).

8B Ta subtelna retoryka rywalizacji miedzy szczepami lzraela i Judy gubi sie w popularnej
ostatnio interpretacji Pigcioksiegu jako owocu wspélnego dziatania Judejczykéw i Samarian;
por. G.N.K n o p p er s,ParallelTorahsandInner-Scripturalinterpretation:TheJewishand
Samaritan Pentateuchs in Historical Perspective, w: T.B. Dozeman,K. Schmid,
BJ. Schwartz (red), The Pentateuch: International Perspectives on Current Research,
FAT 78, Tubingen 2011, s. 530-531.

4 Gdy powstawato izraelskie dzieto literackie obejmujace ksiegi: Wyjscia, Kaptanska
i Liczb (ok. 400 r. przed Chr.), najprawdopodobniej istniata juz $wiatynia na gérze Garizim.
Jej budowe datowac nalezy na potowe V w. przed Chr.; zob. Y. M a g e n, The Dating of
the First Phase of the Samaritan Tempie on Mount Gerizim in Light of the Archaeological Evi-
dence,w: O. Lipsch its, GN Knoppers,R. Albertz (red), Judahand
theJudeans in the Fourth Century b.c.e., WinonaLake, Ind. 2007, s. 176-183;tenz e, Mount
Gerizim, t. 2, s. 103, 152, 175.
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Sposréd tych nowotestamentalnych tekstdw przynajmniej jeden
prezentuje ewidentnie pro-izraelski punkt widzenia, sugerujac, ze
wspélny grob wszystkich patriarchdw ("naszych ojcéw”: domyslnie
- wraz zJudg- por. Dz 7,1112.157) znajduje sie w Sychem (Dz 7,16:
tworczo rozwijajac mysl Joz 24,32; diff. Rdz 50,13; Flaw. Ant. 2.199).
Ta Lukaszowa wypowiedz, ktorej retoryka skierowana jest przeciw
judejskiemu partykularyzmowi (por. Dz 7,46.48-50), moze S$wiad-
czyé, ze omowiona powyzej izraelska retoryka teologiczna, skon-
centrowana wokd6t Sychem i Géry Garizim, lecz w pewien sposéb
otwarta rowniez na szczep Judy, byta zywotna takze w czasach nowo-
testamentalnych. W kazdym razie $w. £.ukasz prawdopodobnie chciat
zaprezentowaé tego rodzaju uniwersalistyczne, pro-izraelskie spdj-
rzenie jako przygotowanie dla opisu ewangelizacyjnej misji w Sama-
rii (Dz 8,1.4-25).%

W nieco inny sposéb temat ten powraca w post-tukaszowej teo-
logii Janowej, ktora prezentuje gore Garizim jako tradycyjne miej-
sce izraelskiego kultu religijnego (J 4,20; por. Joz 8,33). Ewangelia
Janowa wyraznie dystansuje sie jednak od izraelskich idei teologicz-
nych zwigzanych z Sychem (Jn 4,5: zmiana nazwy na Sychar; diff.
Joz 24,32) i gbrg Garizim (J 4,22), odzwierciedlajagc w ten sposob
nie tylko Pawtowa mysl o pierwszenstwie Zydoéw w Bozym dziele
zbawienia (Rz 1,16), ale takze tukaszowag retoryczng krytyke kultu
sprawowanego przez Samarytan (Dz 8,7.9-11), podkreslanie historio-
zbawczo-eklezjalnego znaczenia Jerozolimy (Dz 8,14-25) oraz trans-
cendowanie tego znaczenia w kulcie duchowym (Dz 7,48-50).46

Problem zawartego w Ksiedze Jozuego teologicznego uniwersa-
lizmu, polegajgcego na retoryczno-teologicznym otwarciu na inne
srodowiska kulturowe, istotny jest jednak przede wszystkim w inter-
pretacji fragmentu Listu Jakuba, odnoszacego sie do uczynkéw nie-
rzadnicy Rachab (Jk 2,25).

List Jakuba czesto uwazany jest za utwor typowo judeochrzesci-
janski, ktorego retoryka skierowana jest w duzej mierze przeciwko
teologicznym ideom $w. Pawta. Na takg interpretacje tego nowotesta-
mentalnego pisma duzy wptyw miata teologia M. Lutra, ktéry uwa-

% Por. C. S. K e e n er, Acts: An Exegetical Commentary, t. 2, 3:1 - 14:28, Grand Ra-
pids, Mich. 2013, s. 1370-1372.

% Por,B. Adamczewski, The Gospel ofthe Narrative " We™: The Hypertextual
Relationship ofthe Fourth Gospel to the Acts o fthe Apostles, Frankfurt am Main 2010, s. 59-60.
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zat, ze list ten nie ma zadnych cech charakterystycznych dla ewan-
gelii Pawiowej. Tego rodzaju podejscie podjeta m.in. XIX-wieczna
"szkota tybinska”, wedtug ktorej List Jakuba prezentowat linig opo-
zycyjng w stosunku do teologicznego nurtu "paulinizmu” .47

Wptyw tego luteranskiego podejscia da sie zauwazy¢ réwniez
w nowszych badaniach nad Listem Jakuba. Dla przyktadu, katolic-
ko-protestancki egzegeta Klaus Berger w swej monografii poswieco-
nej historii teologii wczesnego chrzescijanstwa sytuuje List Jakuba
jako jedyne pismo Nowego Testamentu, na uboczu wzgledem "hel-
lenistycznej” teologii antiochenskiej, na gruncie ktérej, wedtug tego
niemieckiego biblisty, wyrosty wszystkie pozostate pisma nowote-
stamentalne.8 Czy jednak rzeczywiscie List Jakuba jest pismem nie-
-Pawiowym lub wrecz anty-Pawtowym?

Formuta otwierajgca Listu Jakuba (Jk 1,1) zawiera dane adresa-
tow (adscriptio) odnoszace sie do "dwunastu pokolen, ktdre sa w dia-
sporze” (Jk 1,Ib). "Dwanascie pokolen” oznacza oczywiscie nie tyl-
ko Zydéw, jak mogtoby sugerowaé wskazanie na historyczna postaé
Jakuba - bedacego "bratem” Jezusa, Dawidowego Mesjasza (por.
Ga 1,19; Rz 1,3) - jako na nadawce listu (Jk 1,la). "Dwanascie po-
kolen” oznacza idealnego, biblijnego lzraela,® ktory wedtug zasad
teologii Pawtowej miat na nowo odnalezé sie w Chrystusie (por.
Rz 11,1-31; Ga 6,16). Poza tym, uzycie dos$¢ eleganckiego greckie-
go stylu i retoryki,® zaadresowanie listu do 12 pokolefi "w diaspo-
rze” (a nie w ziemi lzraela),q a takze konsekwentne pomijanie w li-
$cie nazw "lzrael” oraz "Zyd”, "Zydzi”, "zydowski” sugeruje jakie$
otwarcie sie na kulture grecka, a przynajmniej brak konfrontacji z nia.

Juz w tym momencie ujawniajg sie wiec dwie wazne wskazowki
dla interpretacji Listu Jakuba. Po pierwsze, list ten charakteryzuje sie
wyrazng tendencja uniwersalistyczng - przede wszystkim w odnie-

& Zob.L.T.J o h nso n, The Letter ofJames, AB 37A, New York 1995, s. 125, 140-
-142, 147-148; J. As sae 1E. Cuvillier, LEpttredeJacgues, CNT 13a, Geneve
2013, s. 109-120.

B Por. K. B er g e r, Theologiegeschichte des Urchristentums: Theologie des Neuen Te-
staments, UTB, Tubingen-Basel 19952 s. 186-187.

M Por.S. M ¢ K night, TheLetter ofJames, NICNT, Grand Rapids, Mich.-Cambridge
2011, s. 66.

P Por.C. Burc h ard, DerJakobusbrief HNT 15/1, Tubingen 2000, s. 13-14; J. A s-
saelE. Cuvill ier, L'Epitre deJacaues, s. 46-59; J.-N. A le tt i,James 2,14-
-26: The Arrangement and Its Meaning, Bib 95/2014, s. 93-99.

8 Por.S.M ¢ Knight TheLetter ofJames, s. 66.
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sieniu do cafego, idealnego lzraela (a nie tylko Zydéw), a byé moze
takze w odniesieniu do pogan z ich grecka kulturg. Po drugie, list ten
nalezy interpretowac jako zasadniczo zgodny z retoryka Pawiowego
Listu do Rzymian, a nie jako jej przeciwny.

Czy mozna zatem twierdzié, ze autor Listu Jakuba aprobowat Paw-
towg dziatalno$¢ ewangelizacyjng wsérdod pogan wraz z uzasadniajacg
ja, specyficznie Pawiowgq teologig? OdpowiedZ na to pytanie przy-
nies¢ moze uwazna analiza sekcji Jk 2,14-26, ktéra zazwyczaj uwaza-
najest za najbardziej anty-Pawtowa.®

Na wstepie nalezy zauwazy¢, ze tematyczny ukiad argumentacji
Jk 2,14-26 w istocie odzwierciedla tematyczny uktad argumentacji
Sw. Pawta w Rz 3,27 - 4,24: Jk 2,14-17 por. Rz 3,27; Jk 2,18 por.
Rz 3,28-29; Jk 2,19-20 por. Rz 3,30-31; Jk 2,21-22 por. Rz 4,1-2;
Jk 2,23 por. Rz 4,3-4; Jk 2,24 por. Rz 4,5-8; Jk 2,25 por. Rz 4,9-17b;3
Jk 2,26; por. Rz 4,17c-24).5

Z punktu widzenia logiki argumentacyjnej, sekcja Jk 2,14-26 za-
wiera cztery argumenty, ktére zdaja sie kontrowac gtéwne tezy teolo-
gii Pawiowej, wyrazonej zw#taszcza w Liscie do Rzymian i Liscie do
Galatéw. Blizsza analiza tych argumentéw wskazuje jednak, ze tylko
Z pozoru sg one anty-Pawtowe.5

Pierwszy z pozornie anty-Pawtowych argumentéow (Jk 2,14-18)
formalnie zbudowany jest na bazie pytania ti to ophelos ("Co za po-
zytek?” - Jk 2,14.16), ktore prawie doktadnie (z rodzajnikiem - ina-
czej niz w podobnych sformutowaniach w literaturze pozabiblijnej)%
odzwierciedla Pawlowe pytanie sformutowane w IKor 15,32. Co
wiecej, zarébwno pytanie Jakubowe (Jk 2,14.16), jak i Pawtowe (IKor

% Por.np. U. Schnelle Einleitung in das Neue Testament, UTB 1830, Gottingen 20138
s.463;J). AssaelE. Cuvillier L Epitre de Jacgues, s. 94; D.C. Allison,Jr., Jas 2:14-
-26: Polemic against Paul, Apologyfor James, w: T. Nick las, A. Merkt J. Verhey-
den (red.), Ancient Perspectives on Paul, NTOA 102, Gottingen 2013, s. 123.

B J-N. A lett i, James 2,14-26, s. 98 sugeruje nieco inng sekwencje paralelizméw:
Jk 2,21-23 (Abraham) por. Rz 4,1-3 (Abraham); Jk 2,25 (Rachab) por. Rz 4,6-8 (Dawid). Jed-
nakze Dawid symbolizuje grzesznego meza-lIzraelite (tmthrdpos), potrzebujacego usprawiedli-
wienia (dikaiod) z wiary (pistis) niezaleznie od uczynkéw (ergén: Rz 4,5-8; por. Jk 2,24), za$
sytuacje nieobrzezanych grzesznikéw poganskich, niemajacych karzacego Prawa (Rz 4,9-17b),
adekwatnie do skrypturystycznej retoryki "Jakubowej” ilustruje posta¢ poganskiej prostytutki
Rachab, zyjacej rozpustnie (porne: Jk 2,25).

% Por. D. C. Allison,Jr., A Critical andExegetical Commentary on the Epistle ofJames,
ICC, New York 2013, s. 66.

% Por. El. Schne 1le, Einleitung, s. 433.

% Por. P.H. Davids, The Epistle ofJames: A Commentary on the Greek Text, NIGTC,
Grand Rapids, Mich.-Cambridge 1982, s. 120.
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15,32) odnosi sie do poSmiertnego zbawienia cztowieka. Wiele wska-
zuje zatem na to, ze pierwszy argument Jakubowy formalnie zbudo-
wany jest na wz6r podobnego argumentu Pawtowego.

Tres¢ pierwszego argumentu odnosi sie do uczynkéw, ktére musza
potwierdzaé wiare (Jk 2,14-18). W celu retorycznej ilustracji podano
dwa przyktady takich uczynkéw: ogrzanie nagich i nasycenie gtod-
nych (Jk 2,15-16). Trudno jednak uzna¢, ze zaréwno ogo6lna mysl,
jak ijej konkretne ilustracje krytykuja nauczanie $w. Pawta. Apostot
Narodow nauczat bowiem swych wiernych, by z ich wiary wyply-
wata konkretna postuga dla ubogich - zwitaszcza w kierowanej przez
Jakuba jerozolimskiej wspélnocie (IKor 16,1-4; 2KO0r 8-9; Rz 15,25-
-28; Ga 2,10). Postuge tg, retorycznie zobrazowang jako dzielenie sie
ziarnem i chlebem (2KOr 9,10), Apostot nazywat wasnie dobrymi
"uczynkami” (ergon:2KO0r 9,8) ptynacymi z wiary (pistis: 2KOr 8,7).

Z drugiej strony to wiasnie Jakub posrednio krytykowany byt przez
Sw. Pawtla za to, ze w odrdznieniu od Kefasa (Ga 1,18) nie przyjat on
Pawta pod swoj dach (Ga 1,19), gdy ten uciekat z Damaszku (2KOr
11,32-33; por. Ga 1,17) do Jerozolimy (Ga 1,18). Dlatego zagadko-
wa wypowiedZ: "ldZcie w pokoju, ogrzejcie sig i nasyécie” (Jk 2,16b-
-d), na zasadzie etopei retorycznie charakteryzujaca poboznego Zyda
("1dZcie w pokoju”: por. Sdz 18,6 LXX), ktéry odsyta nagich i gtdd-
nych przybyszow, aby ogrzali sie i nasycili u kogos innego,5 ilustruje
stosunek Jakuba do Paw#ta w czasie jego pierwszej wizyty w Jerozoli-
mie, gdy Pawet znalazt schronienie i pozywienie u Kefasa (Ga 1,18),
a nie u Jakuba, ktéry spotkat sie z Pawtem tylko przelotnie (Ga 1,19),
cho¢ to witasnie Jakub byt, jak wynika z Ga 2,9, gtdwnym odpowie-
dzialnym za jerozolimska wspdélnote. Argument Jk 2,14-18 jest wiec
w istocie nie tyle anty-Pawtowy, ile anty-Jakubowy.

Drugi argument opiera sie na tezie, ze sama monoteistyczna wiara
jest niewystarczajgca do zbawienia (Jk 2,19). Uzyte w tym argumen-
cie sformutowanie: "Jeden jest Bog” (heis estin ho theos: Jk 2,19b)
stanowi oczywistg aluzje do podstawowego izraelskiego wyznania
wiary {ho theos... heis estin: Pwt 6,4 LXX).BWyznanie to byto tak-
ze gtoszone przez Sw. Pawla (IKor 8,4.6; Rz 3,30; Ga 3,20),®jednak
zawsze padato ono w kontekscie sporéw z jego judeochrzescijanski-
mi oponentami. Argument Jk 2,19 skierowany jest zatem nie przeciw

5 Por.J.,AssaelE. Cuvillier L Epitre de Jacgues, s. 201.
B Por. S. M cKnight, The Letter ofJames, s. 240-241.
D Por. D.C. A1lison,Jr, James, s. 63.
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wiernym wspolnot Pawiowych,® ale przeciw judeochrze$cijanom,
chlubigcym sie wprawdzie swym ortodoksyjnym monoteizmem,
ajednak podobnym do demondw, ktére rowniez majg monoteistyczng
wiare, ale zyja w nieustannym strachu (Jk 2,19de), a nie w chrzesci-
janskiej $miatosci przed Bogiem (2KOr 3,12-13).

Trzeci argument odnosi sie do cztowieka pustego, bezowocnego
(kenos), ktérego wiara nie przynosi zadnych efektéw, a wiec jest bez-
warto$ciowa (Jk 2,20). Zgodnie z retoryka $w. Pawla takim cztowie-
kiem na pewno nie byt on sam, gdyz taska Boga nie stata sie w nim
pusta, bezowocna (kene). Takimi ludZzmi mogli by¢ natomiast jego ju-
deochrzescijanscy oponenci, ktérych trud dla Boga nie byt zbyt wiel-
ki (IKor 15,10; por. 15,5-7).

Tres¢ trzeciego argumentu (Jk 2,21-24) jest bardzo zagadkowa.
Rozpoczyna sie ona od wypowiedzi: "Abraham, ojciec nasz, nie
z uczynkéw zostat usprawiedliwiony” (Abraam /.../ ouk eks ergén
edikaiothe; Jk 2,2la). W zaleznosci od intonacji wypowiedZ ta mo-
glaby zosta¢ uznana za pytanie sugerujgce odpowiedz twierdzaca
("[Czyz] nie z uczynkow?”; por. IKor 12,15; Mk 4,38; 6,3; 7,18;
12,24 itp.) lub tez za stwierdzenie przeczace ("nie z uczynkéw”). Jed-
nak w tek$cie pisanym nie ma mozliwosci odrdznienia tych rodza-
jow zdan.@ Czytelnik zostaje wiec skonfrontowany z wypowiedziag
niejednoznaczng, ktéra albo kwestionuje, albo wprost potwierdza
znang Pawtowgq teze, wyrazong w Rz 4,2 (ei gar Abraam eks ergon
edikaiothe:. "Jezeli bowiem Abraham z uczynkéw zostat usprawiedli-
wiony [... to nie przed Bogiem]”).

Wyjasnienie tego problemu przynosi nastepne zdanie: "Ztozyw-
szy lzaaka, swego syna, na oitarzu” (Jk 2,21b). Zdanie to stanowi
ewidentng aluzje do ofiarowania lzaaka na gorze Moria (Rdz 22,2.9
LXX). Nie dotyczy ono wiec "uczynkdéw Prawa” (Rz 3,20.27-28; por.
Ga 2,16; 3,2.5.10), a zwtaszcza obrzezania, o ktdre toczyt sie spor
miedzy Pawlem a jego judeochrzescijariskimi oponentami (Rz 4,9-
127; por. Rdz 15,6; 17,10-14.23-27),& ale w istocie wiary w mozli-
wos¢ wskrzeszenia z martwych, co rowniez Pawet potwierdzat w swej
argumentacji (Rz 4,17.24-25). Jezeli za$ ofiarowanie lzaaka ma by¢
przyktadem "uczynkéw” piynacych z wiary (Jk 2,22.24), to Pawet
z takim "uczynkiem” na pewno by sie zgodzit, gdyz sam retorycz-

@ Por. P.H. Dav ids, The Epistle ofJames, s. 125-126.
6 Por. tamze, s. 126127".
& Por. L. T. Johnson, James, s. 242.
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nie przyréwnat niosace usprawiedliwienie ofiarowanie ("wydanie”)
Bozego Syna do ofiarowania lzaaka (Rz 8,32347; por. 4,25; Ga 2,20-
-21), za$ wiare we wskrzeszenie Jezusa z martwych do wiary Abraha-
ma w Bozg moc ozywiania tego, co martwe (Rz 4,19-25). Co wiecej,
cata koncepcja "wydoskonalenia” (teleiod) wiary przez wiaczenie sie
w dynamike $mierci i zmartwychwstania (Jk 2,22; por. 2,21) jest tak-
ze Pawtowa (Flp 3,12).

Kolejnym uzasadnieniem tezy, ze caty argument Jk 2,20-24 potwier-
dza, a nie kwestionuje, argumentacje Pawta wyrazong w Rz 3,20-
—4,25, jest cytat skrypturystyczny uzyty w Jk 2,23. Cytat ten, choé
z pozoru przypomina starotestamentalny tekst Rdz 15,6 LXX, w isto-
cie zaczerpniety zostat z Rz 4,3. Swiadcza o tym nastepujace szcze-
goly: uzycie spdjnika de po czasowniku episteusen (Jk 2,23c =
Rz 4,3b)& zamiast spdjnika kai przed tym czasownikiem (Rdz 15,6a
LXX) oraz uzycie niepasujgcej do pierwotnego kontekstu formy imie-
nia Abraam (Jk 2,23c = Rz 4,3b) zamiast Abram (Rdz 15,6a LXX),&
a takze fakt, ze cytat ten zarowno w Rz 4,3 jak i w Jk 2,23 nastepuje
bezposrednio po wypowiedzi: "Abraham, ojciec nasz, nie z uczyn-
kéw zostat usprawiedliwiony” (Rz 4,2; Jk 2,21), a ponadto wprowa-
dzony jest on prawie identyczng formutg "Pismo moéwi” (he graphe +
legd: Rz 4,3a; Jk 2,23b). Tak wiec mimo faktu, ze konkluzja Jk 2,24
zdaje sie wprost przeczyé Pawiowej tezie wyrazonej w Rz 3,28, caly
argument Jk 2,20-24 w istocie te teze potwierdza.

Czwarty z serii pozornie anty-Pawlowych argumentéw w sek-
cji Jk 2,14-26 odwotuje sie do "uczynkow” znanej z Ksiegi Jozuego
nierzadnicy Rachab (Jk 2,25; por. Joz 2,1-21; 6,17.22-25). ROwniez
ten argument trudno uzna¢ za anty-Pawlowy. Po pierwsze bowiem
trudno wyobrazi¢ sobie, by pozytywnym przyktadem wiary dla ju-
deochrze$cijan miata by¢ nie Sara (por. Hbr 11,11), zona Abrahama
(por. wzmianke o nim w Jk 2,21-23), ktéra goscinnie przyjeta anio-
téw (Rdz 18,6-15), wzglednie inne biblijne bohaterki: Rebeka, Ra-
chela, Debora, Estera czy Judyta, ale poganska prostytutka Rachab,®
ktorej imie Jakub ijego judeochrzescijafiscy bracia mogli tatwo roz-

8 Nalez}- jednak zauwazyé, ze papirus p2) datowany na Il w., poswiadcza w Jk 2,23c lek-
cje bez tego spdjnika.

6 Por. U. Schnelle Einleitung, s. 473. Ta sama wersja greckiego tekstu Rdz 15,6a
wystepuje jednak takze u Filona, Mut. 177: por. D. C. A 11is o n, Jr., Jas 2:14-26, s. 129,
przyp. 27.

& Por.tenze, James, s. 501-504.

124-



UNIWERSALISTYCZNA PERSPEKTYWA KSIEGI JOZUEGO

» N

szyfrowac jako znaczace tyle, co - 0 zgrozo! - "szeroka”, "rozpostar-
ta” (por. Iz 57,8).6 Wzmianka o poganskiej prostytutce, ktorg stawi
sie nie za porzucenie nierzadu (diff. Dz 15,20.29; 21,25 itp.),67 ale
za goscinnos¢ wzgledem izraelskich wystancow (Jk 2,25; diff. Flaw.
Ant. 5.7, 9), moze by¢ zatem retorycznym, post-Pawtowym przykia-
dem odnoszacym sie do wiary pogan, ale nie judeochrzes$cijan.

Po drugie, wypowiedZ dotyczaca nierzadnicy Rachab (Jk 2,25a),
podobnie jak wczesniejsza odnoszaca sie do Abrahama (Jk 2,21), tak-
ze jest niejasna, jesli chodzi o kategorie semantyczng. Moze ona by¢
potraktowanajako pytanie sugerujace odpowiedz twierdzaca (" [CzyZ]
nie z uczynkdw zostata usprawiedliwiona?”) lub tez jako stwierdze-
nie przeczace ("nie z uczynkoéw zostata usprawiedliwiona”). W kaz-
dym razie ewidentnie stanowi ona aluzje do Pawtowego stwierdzenia,
ze Abraham nie z uczynkdéw zostat usprawiedliwiony (Rz 4,2).

Po trzecie, przyktad "uczynku” nierzadnicy Rachab (Jk 2,25bc) jest
bardzo intrygujacy. O ile bowiem sam fakt zyczliwego odniesienia si¢
do wystannikéw i odestania ich w inng strone, niz droga kt6rg przyby-
li (znad Jordanu), z grubsza odpowiada fabule opowiadania z Ksiegi
Jozuego (Joz 2,1-24), o tyle sformutowania uzyte w Jk 2,25bc, z wy-
jatkiem stowa hodos ("droga”: Jk 2,25¢c; por. Joz 2,7.16.22 LXX),
nie odpowiadajg greckiemu tekstowi Joz 2,1-24 LXX.8 Sg one na-
tomiast bardzo bliskie Pawiowemu opowiadaniu o tym, jak to zostat
przyjety (dechomai - por. Jk 2,25b: hypodechomai) jak aniot (aggelos
- por. Jk 2,25b) przez poganskich mieszkancéw Galacji (Ga 4,14c),
gdy przybyt w ich strony z Cylicji, a nastepnie udat sie do Macedonii.
"Uczynek” poganskiej nierzadnicy znéw nie jest wiec "uczynkiem
Prawa”, takim jak obrzezanie, ale jest czynem, za ktory $w. Pawet
bardzo chwalit swych poganskich wiernych.

Koncowa teza, ze ciato (soma) bez Ducha (pneuma) jest martwe
(nekron: Jk 2,26a) jest réwniez pochodzenia Pawtowego (Rz 8,10-11).

Uniwersalistyczna perspektywa Ksiegi Jozuego zostaje wiec
w Jk 2,14-26 rozszerzona takze na pogan. Szanse na przyjazn z Bo-
giem i zbawienie majg tu nie tylko cztonkowie wszystkich 12 szcze-

& Por.L.J. Greenspoon, Rahab (Person), w: ABD, t. 5, s. 611; D. J. A. Clines
(red.), Dictionary, t. 7, 7-X, Sheffield 2010, s. 460-461.

& Taka "chlubng przemiane zycia” prostytutki, niestety bez podstaw w tekscie Jk 2,25, su-
geruie D. Muszy towska, Retoryczna deliberacja w Liscie Jakuba 2, 14-26, CT 83(2013)
nr2,s 111-112.

@8 Por. D. C. A1llison,Jr,James, s. 505-506.
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péw lzraela, wiacznie z politycznie i kultycznie odseparowanym
szczepem Judy, ale takze poganie, ktérzy pozostajagc w swej tozsamo-
$ci wiernymi pochodzenia poganskiego (a nie zydowskimi prozelita-
mi) i nie spetniajac "uczynkow Prawa” (takich jak obrzezanie), petnia
jednak "uczynki” mitosci: dzielg sie swymi dobrami z potrzebujacy-
mi (Jk 2,15-16), ofiarujg samych siebie na wzor ofiary Bozego Syna
(Jk 2,21) i okazujg goscinno$é Apostotowi Narodow (Jk 2,25).

Uniwersalistyczna perspektywa Listu Jakuba nie jest jednak wy-
tgcznie pozytywna. Ma ona takze aspekt negatywny, ktéry skierowa-
ny jest - paradoksalnie - przeciw judeochrzescijanskim oponentom
Apostota Naroddw. Sg oni bowiem aluzyjnie zaprezentowani jako
nietroszczacy sie o podstawowe potrzeby innych (Jk 2,16), podobni
do zyjacych w nieustannym strachu demonéw (Jk 2,19), bezowocni
w trudzie dla Boga (Jk 2,20), majacy stabg wiare w Bozg moc zmart-
wychwstania (Jk 2,21-23) i wreszcie nieuczestniczacy w misji do po-
gardzanych przez nich pogan (Jk 2,25).

Autor Listu Jakuba zastosowat bowiem w swym pisSmie wiele dos¢
wyrafinowanych technik retorycznych, takich jak: ethopoiia (stwo-
rzenie literackich wypowiedzi jakiej$ postaci - w tym przypadku
pozornie tylko konfrontacyjnych wypowiedzi Jakuba), eiréneia (za-
stosowanie wypowiedzi w znaczeniu innym, niz to, ktére wydaje sie
oczywiste - w tym przypadku pozornie anty-Pawtowe, w rzeczywi-
stosci pro-Pawlowe) i anaskeue (odebranie wartosci argumentom
przeciwnika - w tym przypadku Jakuba jako przywédcy judeochrze-
$cijan).®

Na tym tle podobna wzmianka o nierzagdnicy Rachab w najpraw-
dopodobniej nieco pdzniejszym Liscie do Hebrajczykow (Hbr 11,31)
jest retorycznie nieco mniej skomplikowana. Odniesienie do wiary
nierzadnicy Rachab (Hbr 11,31) w do$¢ oczywisty sposéb odzwier-
ciedla jej wyznanie wiary z Ksiegi Jozuego (Joz 2,9-11), cho¢ nie-
biblijny opis "przyjecia” (@echomai) przez nig szpiegdw z typowo
zydowskim "pokojem” (eirene: Hor 11,3 1b)Mjest najprawdopodob-

® Por.B. Adamczewski, OornotO? The So-Called Triple, Double, and Single Tra-
ditions in the Synoptic Gospels, Frankfurt am Main 2010, s. 410-414. Odnos$nie do tych technik,
zob. H. Lausberg, Retoryka literacka. Podstawy wiedzy o literaturze, ttum. A. Gorz k o w-
s k i, Bydgoszcz 2002, § 902, 4.

M Por. S.N. Svendsen,Allegory Transformed: The Appropriation ofPhilonic Herme-
neutics in the Letter to the Hebrews, WUNT 2.169, Tubingen 2009, s. 220.
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niej echem tematycznie pokrewnego fragmentu Listu Jakuba {hypo-
dechomai: Jk 2,25b; eirene: Jk 2,16b) lub tez, co wydaje sie mnigj
prawdopodobne, Listu do Galatéw (dechomai: Ga 4,14). Réwniez
umieszczenie wzmianki o Rachab (Hbr 11,31; por. Joz 6,22-25) bez-
posrednio po aluzji do znanego réwniez z Ksiegi Jozuego opowiada-
nia o zburzeniu muréw Jerycha (Hbr 11,30; por. Joz 6,1-21) w zbioro-
wym enkomium bohateréw Starego Testamentu i zydowskich tradycji
(Hbr 11,2-39) jest do$¢ naturalne. Jednakze podporzadkowanie ca-
lego tego enkomium tematowi wiary (pistis) wyraznie nawiazuje do
sposobu odczytywania Starego Testamentu przez $w. Pawta (Rz 1,17;
4,3-24; 9,32-33; 10,4-17; Ga 2,16; 3,6-14).

Uniwersalistyczna perspektywa wzmianki o wierze nierzgdnicy
Rachab w Hbr 11,31 przypomina zatem perspektywe Listu do Rzy-
mian. Obejmuje ona tych, ktorzy z religijnym szacunkiem odnoszg
sie do najlepszych tradycji starotestamentalnych i zydowskich, ale
rébwnoczesnie akceptuja Pawtowa teologie usprawiedliwienia przez
wiare.

Konkluzja - uniwersalizm przez srodki retoryczne

Uniwersalistyczna perspektywa Ksiegi Jozuego, a takze jej prze-
pracowania w starotestamentalnych ksiegach Sedziéw i Liczb, a na-
stepnie w nowotestamentalnym Liscie Jakuba, uzyskiwana jest przez
dos¢ skomplikowane zabiegi retoryczne.

W samej Ksiedze Jozuego, ktora pochodzi z powygnaniowego $ro-
dowiska potnocnego (izraelskiego), istotny dla tej perspektywy jest
retoryczny sposob przedstawienia szczepu Judy, politycznie i kul-
tycznie odseparowanego od izraelskiego terytorium i $wigtyni w re-
jonie miasta Sychem (na gorze Garizim). Rozwijajgc idee Ksiegi
Powtorzonego Prawa, Ksiega Jozuego opisuje szczep Judy jako in-
tegralng czes¢ idealnego, dwunastoszczepowego lzraela. Jednak réw-
nocze$nie retorycznie prezentuje go w negatywny sposéb jako ta-
miacy Prawo, a zwitaszcza jako majacy odrebne sanktuarium Jahwe
w retorycznie deprecjonowanej Jerozolimie. W swej negatywnej re-
toryce autor Ksiegi Jozuego stosuje wiele srodkéw retorycznych: pa-
radygmatyczne przyktady o funkcji synekdochy (Akan, Kaleb), uzy-
cie imion o znaczeniu symbolicznym (Akan?, Kaleb), sugerowanie
zwigzkow z obcymi terytoriami (Kenizzyta, Hebron), nadanie stolicy
poganskiej nazwy (Jebus), fikcyjna lokalizacja stolicy poza wiasci-
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wym terytorium (w Hebronie, w posiadtosci Beniamina), sugerowa-
nie przekletego statusu stolicy (poganska az po dzien dzisiejszy) itp.

Ksiega Sedziow takze prezentuje szczep Judy jako integralng czes¢
dwunastoszczepowego lzraela. Co wiecej, za pomocg sformutowanej
wyroczni Jahwe przypisuje mu przodowanie w Izraelu. Przodowanie
to retorycznie ukazane jest jednak jako majgce charakter wytgcznie
militarny, pozbawiony aspektu kultycznego. Retoryczna deprecjacja
szczepu Judy, a zwiaszcza Jerozolimy z jej odrebnym sanktuarium
Jahwe, osiggana jest za pomocg $rodkéw podobnych do uzytych
w Ksiedze Jozuego: sugerowanie zwigzkéw z obcymi terytoriami
(Kenaz, Negeb, Hebron), fikcyjna lokalizacja stolicy poza wiasci-
wym terytorium (w posiadtosci Beniamina), sugerowanie przekletego
statusu stolicy (poganska az po dzien dzisiejszy), przypisywanie ne-
gatywnych zachowan (zdrada), sugerowanie zwigzku z odszczepien-
czym sanktuarium (Dan), paradygmatyczny przyktad o funkcji sy-
nekdochy (cudzotoznica) i nadanie stolicy poganskiej nazwy (Jebus).

Prawdopodobnie nieco p6zniejsza Ksiega Liczb réwniez prezen-
tuje szczep Judy jako integralng cze$¢ dwunastoszczepowego lzra-
ela oraz przypisuje mu militarne przodowanie w Izraelu. Za pomocg
retoryczno-literackiego opisu rozmieszczenia poszczegdlnych szcze-
péw w obozie lzraela ksigega ta wyraZznie ukazuje jednak wyzszo$¢é
plemienia Efraima, dopuszczonego do najblizszej wérdd "$wieckich”
plemion bliskosci z Jahwe i Jego sanktuarium, nad militarnie tylko
silnym szczepem Judy.

Nowotestamentalny List Jakuba rozszerza te uniwersalistyczng
perspektywe takze na pogan. Czyni to w sposob retorycznie skom-
plikowany, by rozwigza¢ problem judeochrzescijanskiej opozycji
przeciwko misji $w. Pawta wsrdd pogan, Wraz z jej specyficznym
teologicznym uzasadnieniem. Stosujac dos¢ wyrafinowane Srodki re-
toryczne, autor Listu Jakuba wkiada zatem w usta judeochrzescijan-
skiego przywdédcy Jakuba (ethopoiia) wypowiedzi pozornie tylko an-
ty-Pawtowe, a w gruncie rzeczy pro-Pawtowe (eirdneia), odbierajac
jednoczesnie wartos$¢ judeochrzescijanskim argumentom uzywanym
przeciwko teologii Pawtowej (anaskeue).

Biblijna retoryka, zastosowana w celu osiggniecia perspektywy
uniwersalistycznej, powiazanej jednak z ukrytg anty-judaistyczna po-
lemika, wykorzystuje zatem calg game rozmaitych srodkdw oddziaty-
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wania na odbiorce.7LNie da sie jej sprowadzi¢ do strukturalistycznych
schematdw organizacji tresci utworu literackiego, jak czyni to cze$é
biblistéw (R. Meynet i in.). Jednakze tylko doktadna analiza zastoso-
wanych w danym tekscie srodkow retorycznych umozliwia whasciwg
interpretacje tych tekstow, nieulegajaca szeroko rozpowszechnionym
przekonaniom, czesto opartym na apriorycznie przyjmowanych zato-
zeniach, takich jak zydowski charakter Piecioksiegu oraz Ksigg Jo-
zuego i Sedziéw, czy tez nie-Pawtowy lub anty-Pawtowy charakter
Listu Jakuba.

ks. Bartosz ADAMCZEWSKI

n Na kryterium wielosci albo wielokrotnego uzycia literacko-retorycznych znakéw, umoz-
liwiajacych odkrycie w biblijnych narracjach ukrytej polemiki, zwraca uwage Y. A m it, Hid-
den Polemics in Biblical Narrative, BIS 25, Leiden-Boston-KoIn 2000, s. 93-96.



