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wieloznaczny. Ponadto - o tym zdecydowanie nie wolno zapominaé - z Septu-
aginty Hieronim przettumaczyt te ksiegi Starego Testamentu, ktérych w Biblii
Hebrajskiej nie ma.

Pojawienie sie Septuaginty w polskiej bibliotece teologicznej z pewnoscia
pobudzi teologéw oraz biblistow do przypomnienia sobie réznych dawnych py-
tan oraz postawienia pytai nowych. Ufajmy, ze dzieki wspaniatemu dzietu $p.
ks. Remigiusza Popowskiego z nowa energig wrécimy do pytan o religijng i teo-
logiczng wyjatkowos¢ Septuaginty.

Na koniec chciatbym pomarzy¢. Z gora trzydziesci lat temu francuscy filo-
logowie i biblisci podjeli $miatg inicjatywe wydania w 27 tomach (sze$¢ z nich
w dwdch albo trzech czesciach) przektadu Septuaginty na jezyk francuski wraz
z aparatem krytycznym, skrupulatnym odnotowaniem réznic z tekstem hebraj-
skim, odniesieniami patrystycznymi oraz innymi komentarzami. Wiekszos¢
owej La collection La Bibie d Alexandrie - 19 tomOw - juz sie ukazata. Tak by
sie chciato, by filologowie i biblisci polscy zechcieli p6js¢ w slady swoich fran-
cuskich i belgijskich kolegow!

Jacek Salij OP, Warszawa

Michael PIETSCH, Die Kultreform Josias. Studien zur Religionsgeschichte
Israels in der spaten Konigszeit, Forschungen zum Alten Testament 86, Mohr
Siebeck, Tiibingen 2013, ss. 542.

Reforma kultu, ktérg miat przeprowadzi¢ judzki krél Jozjasz, diugie lata
uchodzita zajeden z gtéwnych punktdéw orientacyjnych w historii dawnego lzra-
ela, w historii religii oraz w historii piSmiennictwa starotestamentowego. Jed-
nak badania literackie, ktdre objety tzw. Deuteronomistyczne dzieto historyczne,
a takze archeologiczne poszukiwania $ladéw tej reformy zachwiaty historycz-
ng wiarygodnoscig przekazu o reformie Jozjasza oraz identyfikacjg jej progra-
mu z Deuteronomium czy raczej pra-Deuteronomium, w ktérego centrum znaj-
dowac sie miata przede wszystkim centralizacji kultu (2Krl 23,4-20). Michael
Piets ch postanowit starannie przeanalizowac wszystkie zrodta, jakimi dys-
ponujemy w odniesieniu do domniemanej reformy kultowej Jozjasza - zaréwno
biblijne, tu przede wszystkim relacje z 2Krl 22-23, jak i pozabiblijne, by w ten
sposob uzyskaé w miare spojny obraz religii Judy w p6znym okresie krolew-
skim, w tym zmian, jakie miaty wtedy w niej nastgpic.

Studium otwiera wprowadzenie (s. 1-23). Jego pierwsza cze$¢ poswiecona
zostata ogdlnej problematyce oceny zrodet i ich znaczenia, a takze podziatowi na
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tzw. Zrodta prymame czy podstawowe, tj. archeologiczne, i wtdrne, w tym przy-
padku przekazy biblijne. Odnotowano znany fakt braku danych archeologicz-
nych mogacych by¢ $wiadectwem reformy kultowej za panowania Jozjasza. Na-
stepnie zaczynajgc od monografii H. Spieckermanna z 1982 r. (Juda unter Assur
in der Sargonidenzeit, FRLANT 129, Gottingen), autor omawia ostatnie éwierc-
wiecze badan nad zmianami w kulcie czy szerzej religii Judy w pdéZznym okresie
krélewskim (pod uwage bierze przede wszystkim prace C. Levina, E. Wurthwei-
na, K. Kocha, R. Albertza, C. Devera, C. Uehlingera, W.B. Baricka, O. Keela,
A. Berlejung). Dotychczasowe badania prowadza do wniosku, ze podziat na zr6-
dfa prymame (artefakty archeologiczne) i wtdrne (teksty biblijne) jest nieuza-
sadniony, taka automatyczna ich hierarchizacja jest mylaca. Wszystkie zrédia
trzeba krytyczne analizowaé, starajac sie je wzajemnie ze sobg powigzaé. Nazwa
"reforma Jozjasza” , biorac pod uwage antyczne rozumienie reformy jako reor-
ganizacji (innowacja) praktyki kultowej legitymizowanej nawiazaniem do wcze-
$niejszej tradycji, jest dla przedsiewziecia opisanego w 2Krl w petni uzasadnio-
na, ajej normatywng zasadg zdaje sie by¢ deuteronomiczna Tora. Ze wzgledu na
stan zrodet nalezy rozpoczaé od literacko-krytycznej i tradycyjno-historycznej
analizy przekaz6w starotestamentowych, a nastepnie podda¢ ocenie znaleziska,
ktore dla danego okresu dostarczyta archeologia Palestyny. Dlatego kolejne roz-
dziaty poswiecone sg przede wszystkim analizie 2Krl 22-23, a uwzgledniono
rowniez wszelkie istniejgce Swiadectwa pozabiblijne.

W rozdziale 1 (s. 24-36) zamieszczono przektad 2Krl 22-23, w obszernych
przypisach przedyskutowano kwestie gramatyczne i tekstowo-krytyczne. W roz-
dziale 2 (s. 37-47) przedstawiona zostata ogdlna budowa tego fragmentu, przy
czym uwzgledniono r6zne mozliwosci podziatu relacji o panowaniu Jozjasza
i jego reformie. W rozdziale 3 (s. 48-55) dokonano analizy wprowadzenia bada-
nej perykopy (2Krl 22,In.), biorac pod uwage wzgledng regularnos¢ ram (wpro-
wadzenia i zakonczenia) w relacjach o poszczeg6lnych krélach w 1-2 Kri. Ich
literacko-krytyczne roznicowanie byloby nieuzasadnione, nie mogg by¢ Swia-
dectwem wieloetapowego powstania Ksigg Krélewskich. Szczegolng role w doj-
$ciu do whadzy Jozjasza odegrat 2) YWnwKrl 21,24), tj. zamozne i wptywowe
rodziny z Jerozolimy i Judy. Mimo ze kryterium oceny kréléw judzkich nie jest
jednos¢ kultowa, tj. jedno miejsce Swiete, lecz czystos¢ kultowa, to obok Jozja-
sza pozytywng ocene bez zastrzezen uzyskat jedynie Hiskiasz (Ezechiasz), ktory
zwalczat nie tylko nielegalne praktyki kultowe, ale i nielegalne miejsca kultu.

Rozdziat 4 (s. 56-108) poswiecono relacji 0 rozpoczeciu prac remontowych
w $wiatyni i o odkryciu ksiegi Tory z 2Krl 22,2-10. Oba tematy sg ze sobg nar-
racyjnie splecione. Ponownie autor zaprzecza mozliwosci roznicowania lite-
racko-krytycznego w obrebie tej narracji. Omowiony zostat kontekst spoteczny
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i historyczny podjecia renowacji Swiatyni, przy czym podkreslono, ze brak jest
jakichkolwiek dowodow na imperialng polityke religijng Asyrii (co nie ozna-
cza, ze Asyria nie wywierata mocnego wptywu ma kulture materialng Palesty-
ny). Ulepszenia zarzadzone przez kréla miaty wymiar nie antyasyryjski, lecz
wewnetrzny. Biorac pod uwage opis z 2Krl 12,5*.6-16, a takze inne relacje ze
starozytnego Bliskiego Wschodu, M. Pietsch przedstawit szczegétowo kwestie
pozyskiwania srodkéw na regularne naprawy w $wiatyni, jak i sposobu ich wy-
datkowania (zasadniczo poza krélewska kontrola, sprawowang poprzez pisarza
krélewskiego). W narracji o renowacji $wiatyni trzeba rozrdznia¢ poszczeg6ine
grupy, majace okreslone obowigzki: DTpaNN NIAOPN '0Y, czyli nadzorcy rohdt,
NINONN 10V, naczelnicy gildii rzemiesiniczych, oraz rzemieslniczy (wiele rzeczow-
nikéw wskazujacych na ich specjalizacje w w. 6). Wiele nawet dostownych po-
dobienstw miedzy 2Krl 12,10-16 i 22,4-7 wskazuje najprawdopodobniej na tego
samego autora, a nie na zapozyczenia literackie. Relacja o uruchomieniu prac re-
montowych stuzy do tego, by zetkng¢ ze soba krélewskiego pisarza Szafana z ka-
ptanem Chilkiaszem (reprezentantow dworu i kaptanstwa, grup, ktére miaty by¢
zaangazowane w przeprowadzeniu programu reform), ktéry przekazuje mu odna-
lezione pismo/ksiege, okre$long jako MiInNN 190, tj. pismo zawierajgce pouczenia,
wskazowki. Nie da sie potwierdzi¢ ani wykluczy¢, ze byto ono tozsame z pra-
-Deuteronomium. Interpretacja nie moze wiec z géry zaktadaé takiego zwigzku.
Przywotywane domniemane paralele bliskowschodnie w postaci inskrypcji o re-
nowacjach i budowach $wigtyn sg odmienne, gdyz dokument z 2Krl 22 nie zostat
znaleziony w czasie prac remontowych, z czego zdawat sobie sprawe kronikarz
w 2Km 34,14 (ksiega czy zwoj miat by¢ znaleziony podczas oprdzniania skar-
bon). Jego autorytet bazuje nie na okolicznosciach jego znalezienia ani dawnym
pochodzeniu, lecz na tym, ze zawiera Tore (Jahwe). Relacja z w. 3-10 ukazuje
krdla Jozjasza jako idealnego wiadce i gtwnego bohatera (aktora).

W rozdziale 5 (s. 109-159) poddano analizie wyrocznig¢ Chuldy (2Krl 22,11-
-20), rozpoczynajac od uzasadnienia, ze w. 11 nalezy z nig taczy¢ (tj. z naste-
pujacymi wierszami, ze wzgledu na marker czasowy J 'n'l, role stuchania i yno
w catym fragmencie). Krol od razu pojat zgubne konsekwencje wynikajace z tej
Tory i unizyt sie przed Bogiem (rozdarcie szat). Cho¢ relacja z tych wierszy
moze nastrecza¢ trudnosci, to jednak doktadna analiza zar6wno gramatyczna
(skfadnia, w tym ztozonos¢ wprowadzen do wihasciwej wyroczni), jak i rzeczo-
wa (domniemane dublety) pokazuje, ze nie ma wystarczajagcych powodéw do
uznaniajej za niejednolitg literacko. Wyrocznia ma dwuczesciowa budowe, obie
czesci - zapowiedz sadu dla ludu i ocalenia dla kréla - ma typowa budowe dla
odpowiednich gatunkéw moéw prorockich. Najwiecej trudnosci nastrecza obiet-
nica z w. 20, gdyz zgodnie z 2Krl 23,29-30 Jozjasz zginat przedwczesdnie z reki
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faraona Necho. Niezwykle skrupulatna analiza potrdjnej obietnicy dla Jozjasza
pozwala dostrzec wyjatkowos¢ sformutowan i okazuje sig, ze wzieto w niej pod
uwage tragiczny koniec kréla. Zgromadzenie czy potaczenie z ojcami nie od-
nosi sie do takiej czy innej $mierci Jozjasza, lecz oznacza po$miertng tacznosc¢
z przodkami, a zgromadzenie w grobie w pokoju pochéwek w rodzinnym gro-
bowcu, co stoi w opozycji do losu deportowanych, ktorych ztego losu i pochéw-
ku w obcej ziemi krdl nie doswiadczy (DIP02 w opozycji do nvMIn 921). Sad
Bozy jest bowiem nieodwracalny, a ominie jedynie kréla. Wyrocznia méwi nie
tyle o niepostuszeristwie wczesniejszych generacji, ile obecnego i przysztych po-
kolen. Spoglada wiec wyraznie wstecz na doswiadczony sad (por. 2Krl 23,1-3).
Co wiecej, zdradza jezykowe zwigzki ze starotestamentowym profetyzmem,
W jego postaci naznaczonej jezykiem i wyobrazeniami deuteronomistycznymi
i (deutero-)Jeremiaszowymi. Chulda ukazana zostata jako zenski odpowiedniki
Jeremiasza. Po co krdl chciat uzyska¢ wyrocznie prorocka? By dowiedziec sie,
czy istnieje jeszcze szansa na ocalenie przed Bozym gniewem. Zgodnie z tym,
jak potoczyta sie dalsza historia, odpowiedz prorokini musiata by¢ negatywna.
Zadaniem wyroczni Chuldy nie jest uzasadnianie czy inaugurowanie reformy
Jozjasza, lecz wyjasnienie z wygnaniowego punktu widzenia, dlaczego panowa-
nie tego idealnego krdla nie mogto zapobiec katastrofie, ktéra nadeszta niewiele
lat pdzniej. W takim razie relacja o odczytaniu zwoju Tory krélowi z w.10 tgczy-
fa sie kiedys bezposrednio z narracja o reformach z 2Krl 23: jego odnalezienie
prowadzi do nowego ukonstytuowania si¢ ludu Bozego i kultu.

W rozdziale 6 (s. 160-205) M. Pietsch przedstawit ceremonie zawarcia przy-
mierza-zobowigzania z 2Krl 23,1-3. Sgto kluczowe wiersze w pierwotnym opo-
wiadaniu o dziatalnosci krola Jozjasza, opisujace kultowg ceremonie N (krél
wezwat do siebie starszych Judy i Jerozolimy). Ksiega/pismo Tory z 2Krl 22 sta-
je sie tutaj NMan 190. Co zrozumiate, wiele miejsca zajeta analiza wyrazen z rze-
czownikiem N3, uwzgledniajaca jego sktadniowe osadzenie i w konsekwencji
niuanse znaczeniowe. Precyzyjna analiza pozwolita ustali¢, ze w badanych wier-
szach oznacza on jednostronne samozobowigzanie kréla uznajacego ksiege Tory,
samozobowigzanie, ktérego $wiadkiem i gwarantem jest JHWH. Do takiego
przymierza przystepuje réwniez zgromadzony caty lud (w. 3b). Fragment ten nie
jest jednolity, dodatkami sg stowa 2IM™VI |'0p> DYXN™D01 D'NANT DONONE Z w. 2,
pochodzacymi najprawdopodobniej spod reki redaktora, ktéry dodat w wyrocz-
nie Chuldy, oraz I'MpNXI MMNYTINE IMNIXA Wbl AIRY K 1YY wonal 105m
w w. 3, ktore jezykowo zwigzane sg z tekstami p6znodeuteronomistycznymi
i przekazujg treSci spokrewnione z wyrocznig Chuldy. Jak sie okazuje, 23,1-3*
nic nie mowig o tresci odnalezionej ksiegi ani nie zaktadajg jej zwigzku z (pra-)
Deuteronomium.
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W najobszerniejszym rozdziale 7 (s. 206-442) poddano szczegétowej ana-
lizie opis poszczegolnych przedsiewzie¢ reformatorskich krdla Jozjasza (2Krl
23,4-20), w ktdrym ani razu nie wspomina sie o ksiedze Tory. Autor duzg wage
przywigzuje do zréznicowania uzywanych form gramatycznych czasownikow,
przede wszystkim do czestej w tym fragmencie form tradycyjnie nazywanychpf.
cons. (7 razy), pojawiajacych sie obok impf. (4 razy), a umieszczonych w nar-
racyjnej strukturze sktadniowej (impf cons.). Sktadnia taka nie musi by¢ wcale
symptomem ztozonosci literackiej opisu (stosowaniupf. cons. w Ksiegach Kroé-
lewskich poswiecono ekskurs 1. s. 223-238). W 2Krl 23,4-20 mamy do czy-
nienia z narracjg, ktéra w znacznym stopniu zawiera zestawienia przedsiewzie¢
reformatorskich (swego rodzaju ich liste). Poza skfadnig w podziale relacji o re-
formach znaczna role odgrywajg okre$lenia przestrzenne, pewnego rodzaju kul-
towa geografia - jerozolimska $wiatynia, okolice Jerozolimy i miasta Judy, az
po Betel (Bet-El). Ponadto na takg geografie jako kryterium podziatu nakfadajg
sie urzadzenia czy wyposazenie kultowe wraz z osobami stuzacymi w kulcie
(oraz inne powigzania rzeczowe). W konsekwencji relacja daje sie podzieli¢ na
dwie czesci: w.4-11 o reformach w krélewskiej $wiatyni w Jerozolimie i w.12-15
0 zmianach w otoczeniu $wiatyni jerozolimskiej; natomiast w. 16-20 sg wtérnym
rozszerzeniem.

Szczegbtowy podziat tych wierszy odpowiada podziatowi na podrozdzia-
ty w ksigzce M. Pietscha. W pierwszym z nich (s. 239-304) autor zanalizowat
w. 4-5 moéwigce o usunieciu przedmiotoéw i personelu kultu Baala, Aszery i za-
stepu niebieskiego z budynku $wiatyni jerozolimskiej (nInt 52'n). Wiersz 4 opi-
suje zniszczenie przedmiotow kultowych (zwihaszcza czas. q0), czym obok na-
czelnego kaptana ("arcykaptana™) Chilkiasza miaty sie zaja¢ dwie wymienione
grupy kaptarskie. Zwraca uwage, ze przedmioty kultowe - 0" przynalezaty
w Starym Testamencie zawsze do kultu JHWH, podczas gdy tu zostaty przypo-
rzadkowane obcym bdstwom. Baal funkcjonuje zatem nie jako jeden z bogdw,
ale jest szyfrem dla nielegalnych praktyk kultowych w ramach religii jahwi-
stycznej. Wzmianka o nim jest wiec najprawdopodobniej wtérnym rozszerze-
niem. Juz w tym pierwszym wierszu zarysowano zasieg reformy, ktora dosiegnie
Betelu. W obecnej postaci opisu reform mamy inclusio, ktére tworza w.4 i w. 15-
-20, tym samym w.4bp jawi sie jako wtérny. Wiersz 5 informuje o usunieciu
personelu kultowego zwigzanego z wyzynami czy wzniesieniami, bamot (W sg.
nn1), przy czym nie wiadomo, jak doktadnie miatyby wyglada¢ bamot. Cho¢
pézniejsze utozsamienie D'ND z kaptanami bamot z w.8a sprawito, ze stowo to
stato sie z czasem terminus technicus dla kaptanéw kultéw bozkdéw, to w opi-
sie reform byli oni jedna z oficjalnych grup kaptanskich, ktorych rola nie zosta-
fa sprecyzowana (poréwnania ze zrodtami pozaizraelskimi wskazujg, ze byto to
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0gdlne okreslenie kaptanéw). Obok nich mowa jest o DM0OPN, ktdrzy przewaznie
nie byli wigzani z innymi bostwami. Lista béstw z w. 5 rozni sie od tej z w.4
i poza wtérnym uogodlniajgcym wskazaniem na Baala, wymienia béstwa astralne
storice, ksiezyc, NIoM - hapcod. ktdry oznacza pozycje gwiazd na niebie (zapo-
zyczenie z akadyjskiego, pdzniej utozsamione ze znakami zodiaku), co sugeru-
je, ze bostwa te ogrywaly role praktyce wrdzenia "z gwiazd” - oraz znany z w.4
zastep niebieski, ktdry moze, ale nie musi by¢ wtérnym uzupetnieniem. Kry-
tyczny przeglad dostepnych zrodet epigraficznych i ikonograficznych pokazuije,
ze nie moze hy¢ mowy o astralizacji religii judzkiej w nastepstwie pax assyria-
ca (pieczeci z astralnym dekorem o judzkim pochodzeniu jest bardzo niewiele),
a jedynie o wzroscie znaczenia kultéw astralnych w Judzie w epoce pdznego
zelaza. Z pewnoscig zawdzieczamy go wptywom nowoasyryjskich zwyczajow
religijnych.

W podrozdziale 2 (s. 305-329) omowiono usuniecie kultu aszery/Aszery
(w.6-7) ze Swiatyni jerozolimskiej, a Scislej z dziedzifca Swiatyni (NI' NW).
Szczegblne trudnosci sprawia ustalenie, czym byta aszera/Aszera. W Starym Te-
stamencie obserwujemy rozwdj wyobrazenia o niej. Byta najpierw rekwizytem
kultu JHWH, ktérego doktadny wyglad nie jest znany, a reprezentowata przy of-
tarzu ofiarnym obecno$¢ JHWH z celli (miejsca najswietszego). Z czasem mogto
dojs¢ do konkurencji miedzy niewidzialng obecnoscig JHWH ajej symboliczng
reprezentacja przy ottarzu w postaci aszery. Dopiero w p6zniejszym okresie sto-
wo to zaczeto funkcjonowaé jako imie zerskiego bostwa. Takze doktadny sens
W.7 nie jest mozliwy do ustalenia. D'0Tp to prawdopodobnie niekaptanski per-
sonel Swigtynny (M. Pietsch odrzuca przypuszczenie bazujgce na Herodocie, ze
stowo to mogtoby oznaczaé hierodule), zajmujacy pomieszczenia przeznaczone
dla nizszego personelu $wiatynnego. Biorac pod uwage IKrl 15,12; 22,47, wy-
daje sie mozliwe, ze po ich usunieciu pomieszczenia te byty uzywane w zwigzku
z kultem aszery. Kobiety tkaly tam jakie$ kultowe szaty czy okrycia dla kapta-
néw lub aszery, np. w postaci baldachimu.

Podrozdziat 3 (s. 330-397) poswiecony zostat likwidacji kultu na bamot
i w tofet (w.8-10). Krdl zarzadzit uczynienie kultowo nieczystymi bamot na ca-
tym terenie dwczesnej Judy (dane geograficzne z w.8 odzwierciedlajg faktyczng
wielko$¢ Judy za Jozjasza) oraz zniszczenia bamot w jednej z bram Jerozolimy.
Na podstawie poréwnania z odkryciami w Dan (Tell el-Qadi) i Betsaidzie (et-
-Tell) informacje o istnieniu takiego urzadzenia kultowego mozna uzna¢ za hi-
storycznie wiarygodng: byta to kamienna architektura (podwdjny pl. zdaje sie
wskazywac na funkcjonalne i rytualne zréznicowane takich urzadzen kultowych
w bramie). Wprawdzie warto$¢ zrédtowgq notatki o centralizacji kultu za Jozja-
sza nieraz podwazano, przede wszystkim ze wzgledu na brak stosownego po-
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twierdzenia archeologicznego, to jednak nie ma zadnych powodéw o charak-
terze literackim czy religijno-historycznym, dla ktorych trzeba by odmoéwic jej
historycznej wiarygodnosci. Tendencje do centralizacji przynajmniej w obrebie
administracji panstwowej daje sie zauwazy¢ od konca VIII w. p.n.e., tak ze cen-
tralizacja kultu pafistwowego bynajmniej nie jawi si¢ jako historycznie niezro-
zumiata, tym bardziej ze byta ona przedsiewzieciem administracyjnym kroéla.
W strukturze narracyjnej opisu reformy jednos$¢ kultu jest jednym z elementéw
czystosci kultu. Niejasny jest sens w. 9 (i jego zwiagzki z Pwt 18,6-8), w szcze-
golnosci sens jedzenia maccot W w. 9b (spojnik ¥X "2 wprowadzajacy wyjatek),
dlatego nie mozna wykluczyc¢ jego wtomosci.

Wiele problemdw nastrecza préba odpowiedzi na pytanie o to, jakie praktyki
kultowe odbywaty sie w tofet (w. 10). Po analizie wszystkich tekstéw méwigcych
0 przeprowadzaniu dzieci przez ogieri i spokrewnionych wypowiedzi, ich sktad-
ni i semantyki (ekskurs 3: s. 367-375), etymologii nazwy tofet, mozliwym zna-
czeniom przyimkowego wyrazenia 1202, pozabiblijnych przekazéw o domnie-
manych ofiarach z dzieci (w szczegdlno$ci punickich), danych dostarczanych
przez badania archeologiczne, ktére sa duzo mniej jednoznaczne, niz si¢ najeze-
Sciej sugeruje, autor doszedt do wniosku, ze prawdopodobnie miat tam miejsce
rytuat ogniowy czy spalania, by¢ moze zwigzany z kremacja martwych ptodow
tub zmartych matych dzieci, a stuzacy celom chtonicznym. Watpi¢ nalezy nato-
miast w to, by sktadano ofiary z dzieci, ktére w tym celu zabijano. Tofet byta-
by czym$ w rodzaju cmentarza dzieci, gdzie miano pielegnowaé zwyczaje po-
grzebowe i apotropeiczne, majace chroni¢ zdrowie i zycie (pozostatych) dzieci
(dlatego, by¢ moze, byty tam sktadane i inne ofiary). Kojarzona bytaby wiec ze
$wiatem podziemnym. Za$ 1)n madgt byé po prostu epitetem JHWH (lub innego
bostwa), a nie pochodzacym z punickiego okresleniem daru ofiarnego (w ktorym
réwniez nie byto terminus technicus dla ofiary z dziecka).

W podrozdziale 4 (s. 397-411) zajeto sie usunieciem ze $wiatyni elementow
zwigzanych z kultem/ami solamym/i z nin'* N2 (w. 11). Konie i by¢ moze z nimi
zwigzane (brzmienie tekstu nie pozwala na ostateczne wnioski) wozy czy ry-
dwany mogly stuzy¢ procesjom kultowym, cho¢ nie mozna wykluczyé ich uzy-
cia w bitwach. Ko w Mezopotamii byt zwierzeciem, ktorego atrybuty wigzano
przypuszczalnie z béstwem solarnym. Poniewaz JHWH przypisano w ideologii
jerozolimskiej cechy solarne, storice mogto by¢ symbolem JHWH. Jak wskazuje
okreslenie D0, Natanmelek byt cywilnym czy wojskowym urzednikiem, dyspo-
nujacym pomieszczeniami czy matg halg na terenie $wigtynnym.

W podrozdziale 5 (s. 411-422) oméwiono likwidacje dwdéch rodzajow ohta-
rzy: dachowym i z przedsionkéw Swigtyni (NIn*"N"2 NNXN; w. 12). Od tego wier-
sza zmienia sie styl relacji, w ktérym narracyjny im pf cons. pojawia sie jedynie
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w dalszych cztonach bardziej ztozonych aktow reformacyjnych (w.12b.14.5b),
tak ze mamy do czynienia bardziej z wyliczaniem niz opowiadaniem. Tekst nie
mowi, jakim bdstwom byty poswiecone te oltarze, ale z notatki z 2Krl 21,5 wy-
nika, ze zastepowi niebieskiemu. O ile w.12ap jest literacko zalezny od 2Krl
21,1-18* (zwh. 21,5), to zburzenie otarzy dachowych moze bazowaé na prze-
kazach przeddeuteronomistycznych (w w.12aa nie ma typowych sformutowar).
So 1,5 (zob. tez deuterojeremiaszowy Jr 19,1-13*) oraz mezopotamskie opisy
(ugaryckie sg bardziej odlegte czasowo) poswiadczajg istnienie ottarzy czy szal
kadzidlanych na dachach prywatnych doméw, przeznaczonych do kultéw bostw
astralnych lub solamych. Raczej nie byly to state instalacje kultowe, mimo ze
czas. Ym sugeruje kamienng konstrukcje. Wiersz 12 pochodzi prawdopodobnie
od (przedwygnaniowego) autora opisu reform Jozjasza, przy czym w.l2a moze
bazowaé na starszym przekazie, co dotyczy réwniez ottarzy w obu przedsion-
kach $wiatyni, nawet jesli w odniesieniu do nich opis jest mocno naznaczony
jezykiem deuteronomistycznym.

Relacja o reformie po raz pierwszy wprost przypisuje instalacje kultowe ob-
cym bostwom w w.13-14: bamot lezace "naprzeciwko” Jerozolimy, ktére sg
przedmiotem podrozdziatu 6 (s. 422-430). Ich potozenie tradycyjnie lokowano
na (koto) Gory Oliwngj, ale taka identyfikacja Gory Niszczyciela jest watpli-
wa. Wiersz 13, ktéry mimo wielu réznic jezykowych jest literacko zalezny od
IKrl 11,1-8, ma na uwadze odnowienie ogdlnoizraelskiego panowania Dawi-
dytéw, dlatego tez umieszczony zostat bezposrednio przed opisem krélewskich
reform na obszarze Samarii (w.15-20). Nic nie wskazuje na to, by w wierszu
tym mozna byto wyrdzni¢ przeddeuteronomistyczny rdzen. Wiersz 14 precyzuje
w trzech aktach, w jaki spos6b uczyniono nieczystymi tamtejsze bamot, wypo-
sazone w macewy i aszery (konstytutywne rekwizyty kultowe jak w IKrl 14,23).
Trudno stwierdzi¢, czy wiersz pochodzi od autora w. 13, czy tez jest pozniejszg
relekturgw. 13.

Dalsze reformy Jozjasza (w.15-20), ktorym poswiecono podrozdziat 7 (s. 431~
-442), siegajg poza terytorium Judy, ma tereny Owczesnej asyryjskiej prowincji
Samerina. Obejmujg Betel (w.15-18) oraz miasta Samarii (w.19-20a). Wiersze
16-20 majg wiekszy rozmach narracyjny i sa mocno powigzane intertekstualnie
z IKrl 13, a tym samym jawig sie jako pdzniejsze rozszerzenie w. 15, mowigce-
go o zniszczeniu ottarza w Betel. Pochodzi on z pierwszego, deuteronomistycz-
nego opisu reform i zostat wtdrnie uzupetniony o nn2, ktéra dla redaktora ozna-
czata budynek $wigtyni, wraz z powigzanymi z nim 2 zdaniami-iias (por. IKrl
12,31-33) oraz wzmianka 0 zniszczeniu aszery. Nie mozna wykluczy¢ historycz-
nosci akeji Jozjasza w Betel, ktdry w wyniku ostabniecia wptywow asyryjskich
mogt znalez¢ sie w zasiegu wkadzy judzkiej (por. pochodzaca z tego mniej wie-
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cej okresu lista miast w Joz 18,21-28). Anegdotyczne w. 16-18, ktdre sg konty-
nuacja IKrl 13,1-32, chca podkreslié¢ uczynienie nieczystym ottarza w Betel oraz
pokazac, ze grob meza Bozego pozostat nietkniety. Nie wiadomo, czy w.[19-20a,
skfadajace sie praktycznie wytacznie z konstrukcji wzorowanych na wczesniej-
szych tekstach, pochodzg od tego samego redaktora.

W rozdziale 8 (s. 443-452) M. Pietsch zajat sie ceremonig Paschy (2 Kri
23,21-23), ktéra miano obchodzi¢ po reformach kultowych, oraz podsumowa-
niem-dodatkiem z 2Krl 23,24. Pascha nawigzuje formalnie i rzeczowo do cere-
monii samozobowigzania z 23,1-3. Ma $wiadczy¢ o odnowieniu religijnej tozsa-
mosci lzraela: po reorganizacji kultu nastepuje reorganizacji ludu Bozego. Opis
uroczystosci jest tak krotki, ze nie dowiadujemy sie zadnych szczegétoéw. Jednak
jej wyjatkowy, jednorazowy (a nie cykliczny) charakter, przypuszczalne obcho-
dzenie poza kalendarzem, jak i konstrukcjajezykowa opisu (fIn'> noo) pokazuja,
ze nie trzeba widzie¢ w niej wypetnienia deuteronomistycznego nakazu dla kréla
z Pwt 17,18-20. Wiersz 24, ktéry po w. 21-23 tworzy powtdrne zamkniecie rela-
gji o reformach, podsumowuje usuniecie wszelkich instalacji kultowych w kra-
ju niezgodnych z mINN 'M17, Torg Mojzesza (por. Pwt 13,6; 17,7.12; 19,19 itp.),
z ktdrg utozsamiania odnaleziong ksiege. W szczegdtach (postuzono sie pojecia-
mi nie posiadajagcymi paraleli) wiersz jest bardzo niejasny (dwie grupy zwiazane
z nekromancja czy kultem zmarlych, jak dotad niewyjasniony 0'91n,0'2191 odno-
szgcy sie sumarycznie do polityki religijnej Manassesa i Amona z 2Krl 21,11.21,
DpIY - por. w. 13).

Rozdziat 9 (s. 453-470) poswiecono koncowym ramom (2Krl 23,25-30),
w ktérych powraca pozytywna ocena kréla (por. 22,2). Wiersze 25-27 tworza
kompozycyjng catos$¢, a wskazanie na Tore Mojzesza (w.25) kaze taczy¢ je
z p6znodeuteronomistycznym opracowaniem. W odr6znieniu od wyroczni Chul-
dy gniew Bozy nie znajduje uzasadnienia w epoce po Jozjaszu, ale w polityce
religijnej jego dziadka Manassesa. Typowa notatka z w. 28 pierwotnie znajdo-
wala sie zaraz po uroczystosci Paschy. Zas informacja o $mierci krola z reki fa-
raona jest tak enigmatyczna (w.29), ze nie pozwala na ustalenie, jak i dlaczego
do niej doszto. Ani z niej, ani z innych zrodet - z wyjatkiem 2Km 35,20-25,
ktére z pewnoscig nie mogg uchodzi¢ za historycznie wiarygodne zrodio - nie
mozna wnioskowa¢ o tym, ze Smier¢ Jozjasza nastapita w wyniku jaki$ dziatan
wojennych (autor krytycznie ocenit rozne spekulacje na ten temat). Cato$¢ za-
myka notatka o pogrzebaniu Jozjasza w Jerozolimie (w. 30a), ktora jest wyjat-
kowa w Ksiegach Krélewskich, nie wskazujac na konkretne miejsce pochéwku
("w jego grobie”). W ekskursie 4 (s. 465-470) rozwazono problem zakorczenia
pierwotnego dzieta ztozonego z (1-2 Sm* i) 1-2 Kri*, ktory pozostaje nieroz-
strzygniety. Wiele przemawia za tym, ze pierwotnie byto to p6zno-przed-wygna-
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niowe dzieto narracyjne, ktérego punktem kulminacyjnym byt fragment 2 Kri 22
-23*. Wprawadzie to, co zostato opowiedziane, nie jest tozsame z rzeczywisto-
$cig historyczna, to jednak jest waznym zrodtem do poznania procesow religij-
nohistorycznych w Judzie w p6znym okresie krélewskim.

Ksigzke zamyka podsumowanie, prezentujgce wyniki badan (s. 471-491).
Autor pozytywnie odpowiada na pytanie, czy reforma kultowa miata w ogéle
miejsce, nawet jesli Stary Testament jest jedynym Zrodtem jg poswiadczajacym.
Badania historyczne nie moge wyklucza¢ zadnego Zrodta, ale wszystkie one mu-
szg zostac krytycznie zanalizowane, zgodnie z metodami poszczegdlnych dzie-
dzin badawczych. O ile relacja o odnalezieniu ksiegi (2 Kri 22,3-10) z pew-
noscig nie ma wartosci historycznej, to ceremonia samozobowigzania, zmiany
kultowe oraz uroczysto$¢ Paschy sg historycznie i religijnohistorycznie mozliwe
(2Krl 23,1-23*). Relacja o reformie w sensie Scistym (2Krl 23,4-20*) zawie-
ra najpewniej starsze przekazy, ale nie da sie ich wyizolowaé literacko z pier-
wotnego opowiadania. W najstarszej wersji relacja ta sktadata sie przypuszczat-
nie z w. 4a.5*.6-8.10-12.15*, bedacych czescig kompozycji 2Krl 22-23*. Ptyng
z tego nastepujgce wnioski: 1) krolewska reforma kultu dotyczyta oficjalnej,
kontrolowanej przez panstwo religii (cho¢ nie nalezy przecenia¢ i sztywno roz-
rézniagc "oficjalnej” od "ludowej” poboznosci); 2) czysto$¢ kultowa i jednosé
kultowa byty dwoma stronami tego samego medalu. W reformie zbiegaty sie
ze sobg impulsy polityczne, administracyjne i religijne. Po najezdzie Sanheryba
z 701 r. p.n.e. Jerozolima stata sie faktycznym centrum bardzo okrojonego judz-
kiego parstwa (nieprawdopodobne jest natomiast wygnaniowe pochodzenie idei
centralizacji kultu). Reforma niekoniecznie wymierzona byta w kult obcych bo-
gow, a raczej w praktyki, ktore byly postrzegane jako jahwistyczne (np. astralne
zw.4n*.1In.*; kult aszery z w. 6n. czy ryty pogrzebowe w dolinie Ben-Hinnoma
z w. 10). Prawdopodobnie nie byta rowniez zwigzana z domniemang polityka an-
tyasyryjska, lecz skierowana przeciwko wptywom aramejskim, fenickim i kana-
nejskim w pdzno-przedwygnaniowym kulcie JHWH (elementy wywodzace sie
z religii asyryjskiej przedostawaty sie do niego przede wszystkim za posrednie-
twem Aramejczykow). W ekskursie 5 (s. 476-480) autor negatywnie odnidst sie
do tezy o imperialnej polityce religijnej Asyrii, ktora nie znajduje potwierdzenia
w Kkrytycznie zbadanych zrédiach. Cho¢ stosunkowo p6zne rozszerzenia redak-
cyjne, takie jak 2Krl 23,25-27, zakladaja tozsamos¢ ksiegi Tory z Tora Mojze-
sza (Pwt 6,5), to dla wczesniejszych etapow redakcyjnego rozszerzenia narracji
(whaczenie wyroczni Chuldy z 22,11-20) identyfikacja taka nie jest bynajmniej
pewna. W kazdym razie poréwnanie katalogu reform z 2Krl 23,4-20* z prawem
deuteronomicznym, co wyklucza zalezno$¢ literacka, $wiadczy o tym, ze pomi-
mo pewnej bliskosci tego prawa z reformg Jozjasza nie byta ona w zadnym ra-
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zie realizacjg kultowo-politycznego programu Deuteronomium. Dopiero wtdrnie
zostata zinterpretowana jako wypetnienie deuteronomicznej Tory. Tekst zdaje sie
poswiadczaé znaczacg role w reformie dworu krélewskiego (urzednikéw - Sza-
fan), kaptanstwa Swiatynnego (Chilkiasz) i by¢ moze profetyzmu (Chulda; por.
tez So 1,4-6*). Otwartg sprawg pozostaje udziat 2) yWwn"wKrl 21,24; 23,30b).
Reforma Jozjasza daje sie wiec ujaé jako wynik religijnego réznicowania sie
grup spotecznych w Judzie, w trakcie ktérego tradycje deuteronomiczne, pro-
rockie i kaptariskie starty sie z innymi pradami religijnymi, doprowadzajgc do
reorganizacji kultu. Zaréwno wyrocznia Chuldy, jak i "milczenie o reformie”
Jeremiasza i Ezechiela pozwalajg watpi¢ w trwato$¢ (po Smierci Jozjasza) przy-
najmniej czeSci zmian. Z drugiej strony, poswiadczajac istnienie w pozniejszym
okresie r6znych religijnych systeméw symbolicznych, otaczaja milczeniem sym-
bolike aszery, kult na bamot, instalacje kultowe w bramach miejskich czy rytuat
ognia w tofet. Mozna wiec sadzi¢, ze znikty one w epoce pdznego brazu. Re-
forma Jozjasza byta przetomowym punktem w literaturze i historii religii staro-
zytnego lzraela. Ksigzke zamykajg dodatek, zawierajgcy odwzorowania najwaz-
niejszych archeologicznych artefaktéw omawianych przez autora (s. 493-503),
obszerna bibliografia (s. 505-530) oraz indeks miejsc biblijnych (s. 531-542).
Recenzowane studium cechuje bardzo staranna i ostrozna argumentacja,
precyzyjna analiza jezykowa, frazeologiczna, uwzgledniajgca wystepowa-
nie wszystkich omawianych wyrazen w Starym Testamencie, ze szczeg6lnym
uwzglednieniem w Ksigg Krélewskich, i poza nim, ogromny materiat poréw-
nawczy i korzystanie z najnowszych osiggnie¢, ogromna erudycja. Z catg pew-
noscig nikt, kto zajmuje sie historig religii starozytnego lzraela lub historig lite-
ratury starotestamentowej, nie moze pominac tej niezwykle waznej pozycji.

Jakub Slawik, Warszawa

Roland DEINES, Jens HERZER und Karl-Wilhelm NIEBUHR (red.), Neu-
es Testament md hellenistisch-judische Alltagskultur: Wechselseitige Wahrneh-
mungen: Ill. Internationales Symposium zum Corpus Judaeo-Hellenisticum Novi
Testamenti 21.-24. Mai 2009, Leipzig, Wissenschaftliche Untersuchungen zum
Neuen Testament 274, Mohr Siebeck, Tubingen 2011, ss. XXI + 493.

Prezentowany tom cenionej serii wydawniczej WIINT poswiecony jest nieli-
terackiej i materialnej kulturze judaizmu hellenistycznego oraz jej wplywowi na
badania nad Nowym Testamentem. Zebrane w publikacji artykuty sg owocem
miedzynarodowego, interdyscyplinarnego sympozjum dotyczacego mozliwosci
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