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zie realizacjg kultowo-politycznego programu Deuteronomium. Dopiero wtdrnie
zostata zinterpretowana jako wypetnienie deuteronomicznej Tory. Tekst zdaje sie
poswiadczaé znaczacg role w reformie dworu krélewskiego (urzednikéw - Sza-
fan), kaptanstwa Swiatynnego (Chilkiasz) i by¢ moze profetyzmu (Chulda; por.
tez So 1,4-6*). Otwartg sprawg pozostaje udziat 2) yWwn"wKrl 21,24; 23,30b).
Reforma Jozjasza daje sie wiec ujaé jako wynik religijnego réznicowania sie
grup spotecznych w Judzie, w trakcie ktérego tradycje deuteronomiczne, pro-
rockie i kaptariskie starty sie z innymi pradami religijnymi, doprowadzajgc do
reorganizacji kultu. Zaréwno wyrocznia Chuldy, jak i "milczenie o reformie”
Jeremiasza i Ezechiela pozwalajg watpi¢ w trwato$¢ (po Smierci Jozjasza) przy-
najmniej czeSci zmian. Z drugiej strony, poswiadczajac istnienie w pozniejszym
okresie r6znych religijnych systeméw symbolicznych, otaczaja milczeniem sym-
bolike aszery, kult na bamot, instalacje kultowe w bramach miejskich czy rytuat
ognia w tofet. Mozna wiec sadzi¢, ze znikty one w epoce pdznego brazu. Re-
forma Jozjasza byta przetomowym punktem w literaturze i historii religii staro-
zytnego lzraela. Ksigzke zamykajg dodatek, zawierajgcy odwzorowania najwaz-
niejszych archeologicznych artefaktéw omawianych przez autora (s. 493-503),
obszerna bibliografia (s. 505-530) oraz indeks miejsc biblijnych (s. 531-542).
Recenzowane studium cechuje bardzo staranna i ostrozna argumentacja,
precyzyjna analiza jezykowa, frazeologiczna, uwzgledniajgca wystepowa-
nie wszystkich omawianych wyrazen w Starym Testamencie, ze szczeg6lnym
uwzglednieniem w Ksigg Krélewskich, i poza nim, ogromny materiat poréw-
nawczy i korzystanie z najnowszych osiggnie¢, ogromna erudycja. Z catg pew-
noscig nikt, kto zajmuje sie historig religii starozytnego lzraela lub historig lite-
ratury starotestamentowej, nie moze pominac tej niezwykle waznej pozycji.

Jakub Slawik, Warszawa

Roland DEINES, Jens HERZER und Karl-Wilhelm NIEBUHR (red.), Neu-
es Testament md hellenistisch-judische Alltagskultur: Wechselseitige Wahrneh-
mungen: Ill. Internationales Symposium zum Corpus Judaeo-Hellenisticum Novi
Testamenti 21.-24. Mai 2009, Leipzig, Wissenschaftliche Untersuchungen zum
Neuen Testament 274, Mohr Siebeck, Tubingen 2011, ss. XXI + 493.

Prezentowany tom cenionej serii wydawniczej WIINT poswiecony jest nieli-
terackiej i materialnej kulturze judaizmu hellenistycznego oraz jej wplywowi na
badania nad Nowym Testamentem. Zebrane w publikacji artykuty sg owocem
miedzynarodowego, interdyscyplinarnego sympozjum dotyczacego mozliwosci
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rozumienia tekstow i tradycji Nowego Testamentu na tle "codziennej” kultury
judaizmu hellenistycznego: architektury, budownictwa, pomnikéw, nadawania
imion, numizmatyki, ikonografii, inskrypcji, uzycia papiruséw w zyciu codzien-
nym itp. Zgodnie z tematem sympozjum, artykuly pogrupowane sg parami: po
trzech artykutach wstepnych kazdemu nastepnemu, dotyczacemu wybranego
aspektu kultury judaizmu hellenistycznego, towarzyszy artykut poswiecony jego
mozliwemu odzwierciedleniu w Nowym Testamencie. Dwa ostatnie artykuty
zbierajg owoce dyskusji w sympozjalnych grupach roboczych.

Erie i Carol M e y e r s we wstepnym artykule o wptywie materialnej kul-
tury judaizmu palestyriskiego na Nowy Testament wskazuja, ze chociaz w Ju-
dei wptywy kultury greckiej widoczne sgjuz w okresie perskim, w Galilei cza-
sOwW Jezusa Sg one znacznie mniej zaznaczone. Autorzy zwracajg uwage na duzg
liczbe galilejskich migvaot, nieobecno$¢ kosci $wirn w rejonach zamieszkatych
przez Zydow, a takze uzywanie naczyn kamiennych, uwazanych za nieprzepusz-
czajace rytualnej nieczystosci (s. 13-14). Watpliwe jest natomiast twierdzenie
autoréw, ze teksty odnalezione w Qumran zostaty tam napisane (s. 22). Sami
autorzy przyznajg bowiem, ze glina, z ktdrej wytworzono przynajmniej czes¢
specyficznych, majacych szerokie otwory naczyn na zwoje, pochodzita z Jerozo-
limy (s. 21-22), a przeciez Qumran i Jerycho byly lokalnymi centrami produkcji
naczyn glinianych. Po co kto$ miatby transportowaé ciezkie, rzekomo puste, na-
czynig z Jerozolimy, skoro fatwiej bytoby wytworzyc¢ je na miejscu?

Roland D e i n e sw artykule o znaczeniu nieliterackich zrodet dla interpretacji
Nowego Testamentu zwraca uwage na koniecznos¢ interpretacji tego rodzaju zré-
det w ich wiasnym kontekscie, by unikna¢ niebezpieczenstwa "paralelomanii”.
Sam jednak nie unika tego niebezpieczenstwa, gdy omawiajac archeologiczny
kontekst dla wzmianki o rozbierania dachu w Mk 2,4 sugestywnie argumentuje,
ze tekst odzwierciedla historyczne realia, gdyz w Kafamaum nie odkryto zadnych
dachowek (s. 49), z drugiej jednak strony w przypisie przyznaje, ze dachéwki
w Kafamaum znaleziono, ale wydaje sie, ze nalezy je datowac na czas po | w. po
Chr. (s. 49 n. 62). Deines stusznie natomiast zauwaza, ze galilejskie osiedla gene-
ralnie nie miaty zadnej agory, co sprawia trudno$¢ Scisle historycznej interpreta-
cji wzmianki o nich w Mk 6,56 (s. 53), a takze ze zydowskie naczynia kamienne
zwykle byty matych rozmiaréw (s. 63 n. 101), co réwniez nie utatwia historycz-
nej interpretacji wzmianki o szesciu duzych stagwiach w J 2,6.

Reinhold S ¢ h o 11w artykule o badaniach nad papirusami wspomina o no-
wej internetowej wyszukiwarce leksykograficznej eAQUA(s. 81).

Artykut Renaty P i 11i n g e r, poSwiecony nielicznym i generalnie dos¢
p6znym archeologicznym $ladom obecnosci Zydéw w Efezie i okolicach, zwra-
ca réwniez uwage na trudnosci w jednoznacznym odréznieniu symboli juda-
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istycznych od judeochrzescijanskich (s. 86897). Podobnie jak w wielu innych
publikacjach, catkowicie pominieto tu natomiast mozliwo$¢ wykorzystywania
symbolu menory przez diaspore izraelska czyli samarytarska.

Jorg F r e y w artykule o matoazjatyckim kontekscie pism Janowych stawia
dos¢ problematyczng teze, ze poczatki chrzescijanstwa w Azji Mniejszej zwigza-
ne byly z diaspora judaistyczng (s. 100, 112). Greckie imie pierwszego chrzesci-
janina w Azji: Epainetos ("godny pochwaty”: Rz 16,5), a takze tacifiskie imiona
dwojga innych mieszkajacych w Efezie chrzescijan: Aguila ("orzet”) i Prisca
("starozytna”: IKor 16,19), nie sugerujg blizszych zwiazkow z judaizmem. Po-
wotywanie sie w tym wzgledzie na opowiadanie fukasza (s. 112-113), ktére ma
wiele cech teologicznej retoryki, jest duzym interpretacyjnym uproszczeniem.

AchimLichtenberger dowodziwswym artykule, ze wpro-
wadzone przez Heroda innowacje architektoniczne (domy perystylowe, faznie
rzymskiego typu, opus reticutatum i czarno-biate mozaiki podtogowe) nie zo-
staty przejete w budowlach wspétczesnej mu judejskiej arystokracji, co moze
$wiadczy¢ ojej kulturowym konserwatyzmie (s. 135-143).

Reiner R i e s n e r wysuwa z kolei dos¢ problematyczny argument, ze sko-
ro tukasz zgadza sie z Flawiuszem w opisie topograficznym "pieknej” bramy
Swiatyni, twierdzy Antonia oraz dekoracji $wiatyni, ale uzywa innej od Flawiu-
sza terminologii, to znaczy, ze nie jest od Flawiusza literacko zalezny (s. 167-
-172, 175). Podobnie problematyczny jest argument, ze zbieznosci miedzy dzie-
fami Jana i Lukasza wskazujg na ich wspdlne pochodzenie z judejskich tradycji
(s. 190-191). Watpliwe sg takze twierdzenia autora, ze Mk 14,66 opisuje pobyt
Piotra "na dole w patacu”, co ma odpowiada¢ nachyleniu zbocza w okolicach
kosciota in Gallicantu (5. 180), a takze ze J 5,2 odnosi sie¢ do judaistycznego
sanktuarium uzdrowieniowego, rzekomo istniejagcego w | w. na wschdd od po-
dwdjnego basenu w okolicach kosciota $w. Anny (s. 187-188).

Tal | 1a n w artykule o imionach Zydéw w starozytnosci zwraca uwage
na fakt, ze zwlaszcza w Palestynie nie uzywano wéwczas imion najwiekszych
postaci biblijnych: Mojzesza, Abrahama, Dawida, Aarona i Eliasza, natomiast
bardzo chetnie uzywano imion postaci drugorzednych: Jochanana i Eleazara,
a takze przypominajgcych imiona hebrajskie imion greckich, takich jak Szymon
(s. 202-203, 207-208). W opinii autorki fakt ten mozna wyjasni¢ ogromng popu-
lamoscig imion Hasmoneuszy: Matatiasz/Maciej, Jochanan/Jan, Szymon, Juda,
Eleazar i Jonatan (s. 209-210). Szkoda, ze autorka nie wspomina o podobnym
fenomenie popularnosci hasmonejskich imion zenskich: Salome i Mariam(ne).
Podobnie jak wielu innych badaczy, autorka nie podejmuje takze problemu, jak
odrdzni¢ mogacych nosi¢ np. typowo "pétnocne” imie Jozef Izraelitow (Sama-
rytan) od Zydow.
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Dieter Sanger zauwaza w swym artykule na temat Ga 4,21-31, ze tekst ten
nie odnosi sie dojudaizmu i chrzescijanstwa, ale do polemiki wewnatrzchrzescijan-
skigj (s. 226-227). W odrdznieniu od Hagar, reprezentujacej przymierze synajskie
i przywigzanie do "uczynkow Prawa”, Sara nie zostata w tym tekscie wprost wy-
mieniona. Zastepujaja alegorycznie rozumiane okreslenia "wolna”, "gdrne Jeruza-
lem” i "nasza matka”, ktére narracyjnie konstruujg tozsamo$¢ Pawiowych wierza-
cych, w odrdznieniu od jego judeochrzedcijanskich adwersarzy (s. 227-239).

Walter A m e 1i n g stawia interesujaca teze, ze pareneza wczesnochrzesci-
janska, z jej katalogami cndt i wad, nie réznita si¢ zbytnio od parenezy pogan-
skiej, poswiadczonej w matoazjatyckich inskrypcjach pokutnych (s. 244-249).
Mozna jednak zapytaé, czy rzeczywiscie gtdwnym elementem wczesnochrzesci-
janskiej parenezy byty katalogi cnét i wad, a nie przykiad i przykazanie mitosci.

Podobng teze stawia Karl-Wilhelm N i e b u h r, ktdry dowodzi, ze tres¢
i forma matoazjatyckich inskrypcji zydowskich i chrzescijafskich niewiele réz-
nita sie od tresci i formy inskrypcji poganskich (s. 273-274). Jedyng réznica
w sferze etosu byt mniejszy nacisk na kwestie rytualno-kultyczne w inskryp-
cjach zydowskich i chrzescijanskich, co mogto sprzyja¢ rozprzestrzenianiu sie
tych religii w Azji Mniejszej (s. 272-273).

AdelaYarbro Collinsw artykule o portretach wkadcow w Apokalipsie
argumentuje, ze polityczna legenda o powrocie Nerona do wiadzy zostata w Apo-
kalipsie przetworzona w obraz Nero redivivus dla antytetycznego odzwierciedle-
nia obrazu Baranka (s. 278-282). Amerykariska badaczka zauwaza takze, ze kult
bogini Romy rozpoczat sie w Azji Mniegjszej juz w Il w. przed Chr. (s. 291-292).

PeterArzt-Grabnerw artykule o formach wskazéwek etycznych
w papirusach dokumentamych stwierdza, ze epistolarna forma rozbudowanych
pouczen etycznych w Listach Pasterskich wiasciwie nie ma analogii w formal-
nie nieco zblizonych tekstach papirusowych: przypomnieniach (hypomnemata);
listach prywatnych, handlowych i urzedowych; tekstach szkolnych; regutach zy-
cia zrzeszen oraz tekstach zydowskich spotecznosci (politeumata) (s. 301-316).
Wedhug autora zaréwno nietypowa forma epistolarna rozbudowanych pouczen
etycznych Listdw Pasterskich, jak i sugerowana przez nie sytuacja, w ktérej Pa-
wet po raz pierwszy udziela pouczen swym wyprébowanym przeciez wspotpra-
cownikom, moze sugerowac, ze Listy Pasterskie sa pismami pseudoepigraficz-
nymi, celowo nasladujagcymi formy stosowane przez Apostota Narodéw (s. 317).
Autor ogranicza jednak swe badania do materiatu papirologicznego, nie analizu-
jac literackich listéw filozof!czno-moralnych.

Z powyzszg tezg czesciowo polemizuje Jens H e r z e r, ktdry wskazuje na
pokrewienstwo gatunku ITm z hellenistycznymi przypomnieniami dla zarzad-
cow (hypomnemata), poSwiadczonymi zwilaszcza w P.Tebt. 111 703 (s. 332-337).
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IrinaLevinskayaw artykule o $ladach zydowskiego zycia w Azji
Mniejszej zauwaza, ze w odréznieniu od literackich $wiadectw po$rednich, za-
wartych w pismach Filona, Flawiusza i tukasza, materialne $lady obecnosci
Zydoéw w Azji Mniejszej we wczesnym okresie rzymskim sg bardzo nieliczne
(s. 347-352). W istocie autorka nie przytacza zadnego materialnego $ladu dato-
wanego na | w. po Chr. lub okres wczesniejszy. Dla przyktadu, pewna inskryp-
cja z Il w. przed Chr. (130 Il no. 21) wzmiankuje niejakiego Nicetasa syna Ja-
zona, Jerozolimczyka, ale jego zydowska tozsamos$¢ nie jest pewna (s. 351).
W tym kontekscie autorka stusznie zauwaza, ze symbole powszechnie uwazane
za zydowskie (menora itp.) mogly by¢ réwniez uzywane przez Samarytan, jude-
ochrzescijan, chrzedcijan, a nawet pogan (s. 351).

W kontrascie do powyzszych uwag, Jens Sc hr 6 t e r twierdzi, ze lite-
rackie Swiadectwa Filona, Flawiusza i fukasza potwierdzone sg przez liczne in-
skrypcje zydowskie z potnocnej Afryki, Azji Mniejszej i Rzymu (s. 361 n. 12).
Autor zauwaza jednak, ze znajomos¢ judaizmu ze strony t.ukasza bardzo rézni
sie od tej, ktorg prezentujg wspdtczesni mu autorzy poganscy (Juwenalis, Sat.
14,96-106; Seneka, Ep. 95,47; Tacyt, Hist. 53 - s. 363 n. 21). Analizujac tuka-
szowe wzmianki o Zydach w Antiochii Pizydyjskiej, autor stusznie notuje ich
ogblnikowy, a geograficznie wrecz btedny charakter (s. 272-274). Zaktada jed-
nak podstawowa wiarygodno$¢ £.ukaszowego opisu (s. 371 n. 58), nie dostrzega-
jac mozliwosci literackiego przetworzenia przez tukasza wzmianek o konflikcie
w Antiochii Syryjskiej (Ga 2,11-21; 2 Tm 3,11).

Andrew C h e sterw artykule o zydowskim zyciu w zydowskich inskryp-
cjach analizuje wiele $wiadectw epigraficznych (s. 385-436), lecz nie klasyfiku-
je ich chronologicznie, co sprawia, ze ich znaczenie dla bada nad Nowym Te-
stamentem (s. 436-441) jest bardzo problematyczne, co zresztg Autor uczciwie
przyznaje (s. 384, 436).

Martin M e i s e r sugeruje z kolei, ze Marek moze by¢ najstarszym $wiad-
kiem zydowskich tradycji przedmisznaickich. Podajac przykfady obmywania
rak piescia (Mk 7,3) oraz zanurzania kielichéw, kubkéw i miedzianych naczyn
(Mk 7,4) autor sugeruje, ze te dziwne zwyczaje mogty by¢ prototypami przepi-
sow, opisywanych pozniej w Misznie (s. 446-447, 449-450). Podobnie do wielu
innych badaczy, autor nie bierze wszakze pod uwage mozliwosci odwrotnego
rozwoju tradycji: od ironicznie sformutowanego opisu Markowego do legalizu-
jacych go p6zniej misznaickich przepisow.

ks. Bartosz Adamczewski, Warszawa
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