Collectanea Theologica
85(2015)nr 1

ADAM SWIEZYNSKI, WARSZAWA

"JESTEM TYM, KTORY SIE ZMIENIA”.
OBRAZ BOGA W "TEIZMIE OTWARTYM”

"Zobaczyt Bog czyny ich, ze odwrécili sie od swojego ztego postepowania.
I ulitowat sie Bog nad niedola, ktérg postanowit na nich sprowadzic,
i nie zestatjej...”

(In 3,10)

" Dramat wszech$wiatowy nie jest filmem od wiekow gotowym;

im dalej od miejsc wiasnie wySwietlanych, tym wiecej luk i plam pustych
zawiera sie w filmie (...).

Wolno nam bowiem wierzy¢, ze nie jesteSmy biernymi widzami dramatu,
lecz i aktorami czynnymi”.

(Jan Lukasiewicz, O determinizmie, 1961)
Wstep - czym jest "teizm otwarty”?

"Teizm otwarty jest rodzajem teologii, ktorej zadanie polega na
ukazaniu relacyjnego charakteru osoby Boga. (...) Stworzywszy
$wiat, BOg nie pozostaje wobec niego obojetny ani zdystansowany,
lecz gleboko troszczy sie 0 swoje stworzenia i angazuje sie w ich zy-
eie (...). W przeciwienstwie wiec do Arystotelesowskiego «Nieporu-
szonego Poruszyciela» moze On zosta¢ okreslony jako «Najbardziej
Poruszony Poruszyciel»”.1Whbrew powyzszej deklaracji, ktora po-
twierdza tradycyjne chrzescijanskie rozumienie Boga, "teizm otwar-
ty ’ (open theism; open theology; openess of God) stanowi znacza-
cg modyfikacje klasycznego teizmu i obecnej w nim koncepcji Boga.

1 Introduction, w: W. Hasker, T.J.Oord, D.Zimmerman (red.), God in Open
Universe. Science, Metaphysics, and Open Theism, Eugene 2011, s. 1; por. C. Pinn 0 ¢ k, Most
Moved Mover: A Theology of God$ Openness, Grand Rapids 2001.



Przede wszystkim inaczej ujmuje pewne wazne aspekty Bozej natu-
ry i relacji Boga ze $wiatem przez Niego stworzonym. Przedmiotem
krytyki ze strony "teizmu otwartego” jest przypisywanie Bogu ab-
solutnej niezmienno$ci i prostoty, gdyz zdaniem jego zwolennikow
prowadzi to do koncepcji Boga "zamknietego” w sobie i catkowicie
pozbawionego rzeczywistych relacji z innymi podmiotami osobowy-
mi, ostatecznie czyniac zen raczej " zasade metafizyczng” anizeli mi-
tujacego Ojca, jakiego ukazuje przekaz biblijny.

"Teizm otwarty” mozna okre$li¢ najogdlniej jako filozoficzno-teo-
logiczny model Boga i Jego dziatania w Swiecie, ktory zostat stwo-
rzony na gruncie analitycznej filozofii religii, odwotuje sie do biblij-
nego obrazu Boga oraz podejmuje szczegdtowo m.in. takie kwestie
jak: Boza wszechwiedza, ludzka wolno$¢, zagadnienie zta, cierpienia
i opatrzno$ci.2Niekiedy "teizm otwarty” okresla sie takze jako "teizm
wolnej woli” {free will theism), poniewaz na pierwszy plan wysuwa
sie w nim problem wolnosci ludzkiej woli i zwigzang z nim kwestie
Bozej wszechwiedzy.

Tho religijno-filozoficzne teizmu otwartego stanowig: problem ist-
nienia zta; zagadnienie pogodzenia ludzkiej wolnosci i Bozej wszech-
wiedzy; dazenie do oczyszczenia interpretacji tekstow biblijnych
(obrazu Boga) z naleciatosci neoplatonskich i arystotelesowskich; po-
szukiwanie drogi $rodka miedzy teizmem klasycznym a teizmem fi-
lozofii procesu; kontekst kultury i duchowosci o tradycji protestane-
kiej (m.in. priorytet wiary ijej osobistego przezywania); pragmatyzm
i empiryzm (w ujeciu W. James).

Celem artykutu jest zaprezentowanie zasadniczych elementow
struktury "teizmu otwartego” oraz ukazanie obrazu Boga, ktory wy-
fania sie z omawianej propozycji. Jest to obraz Boga zanurzonego
w czasie (cho¢ niekoniecznie takim, jaki dotyczy bytoéw stworzo-
nych), zmiennego (w zakresie wiedzy i podejmowanych dziatan, cho¢
nie w kwestii celu, do ktérego osiagniecia dazy), ograniczonego (po
wzgledem wiedzy na temat przyszitosci) i emocjonalnego (to znaczy
doswiadczajgcego standw analogicznych do ludzkich odczuc).

2 Zob. D. W.J ow e rs, Open Theism: Its Nature, History, and Limitations, Western Re-
formed Seminary Journal 12(2005) nr 1, s. 1-9.



Ograniczona wiedza Boga

Koncepcja ograniczonej wiedzy Boga (Godsforeknowledge) wy-
daje sie by¢ traktowana przez zwolennikéw "teizmu otwartego” jako
centralny element omawianego stanowiska teistycznego. Koncepcja
wiedzy Boga, jaka proponuja przedstawiciele "teizmu otwartego”,
dotyczy modyfikacji tradycyjnego rozumienia jednego z podstawo-
wych atrybutébw Boga - wszechwiedzy. W. Hasker definiuje jg na-
stepujaco: "Nie jest mozliwe, aby Boég uznawat fatsz lub nie uzna-
wat jakiego$ prawdziwego sadu, ktérego poznanie przez Boga w tym
czasie jest logicznie mozliwe”.3 Sformutowanie to zawiera w sobie
twierdzenie, ze moga istnie¢ takie sady, ktére w danym momencie,
z koniecznosci, nie moga by¢é Bogu dostepne poznawczo. Bog moze
je poznaé tylko wtedy, gdy bedzie to logicznie mozliwe. Sady takie,
zdaniem teistow otwartych, istnieja, a ich treScig sg przyszte ludzkie
decyzje. Zatem Bog jest wszechwiedzacy, ale ta wszechwiedza doty-
czy tego, co "da sie wiedzie¢”. Bog zna wiec wszystko, cojuz sie do-
konato oraz wie o wszystkim, co aktualnie sie dokonuje. Ponadto ma
petng wiedze na temat kazdego istniejgcego bytu: znajego wewnetrz-
ng konstytucje, pragnienia, intencje, stany $wiadomosci itd. Bog zna
rowniez wszystkie mozliwe przebiegi wydarzen z catkowitg doktad-
noscig i dlatego zadne zdarzenie nie jest w stanie Go zaskoczy¢ lub
zdziwic. Potrafi takze przewidywac z prawdopodobieristwem bliskim
pewnosci, co nastapi w dalszym przebiegu zdarzen. Ten element wie-
dzy Boga jest wzmocniony tym, ze Bog, dziatajgc w historii Swiata,
realizuje swoje zamiary wzgledem niego.

Bag, chcac uzyskaé wiedze na dany temat, nie zastanawia sie, nie
rozwaza, nie uczy sie. Jednak, podobnie jak cztowiek, musi "zacze-
ka¢”, az co$ sie faktycznie wydarzy, by uzyskac jednoznaczne pozna-
nie na temat tego czego$. Przysztos¢ jest wiec dla Boga otwarta, zas
j&j przewidywanie nie jest tak pewne, by uniemozliwiato logicznie
wolno$¢ ludzkich wyboréw. Dlatego wiedze Boga na temat przyszio-
§ci nalezy rozumiec jako wiedze w szerszym sensie, to znaczy wiedze
o prawdopodobienstwie zajscia danego zdarzenia.4

3 W Hasker, God, Time, and Knowledge, Cornell Studies in the Philosophy of Religion,
Ithaca 1989, s. 73.

4 Por. P. van Invagen, Cowieoprzysztosci istota wszechwiedzaca? ttum. M. Iwanic-
k >Roczniki Filozoficzne 60(2012) nr 2, s. 126-140.



Zwolennicy "teizmu otwartego” uwazaja, ze ograniczono$¢ wie-
dzy Boga na temat przysztosci wynika z Jego decyzji o stworzeniu
Swiata, w ktorym istnieje rzeczywista wolno$¢ umozliwiajaca 0so-
bom w nig wyposazonym wchodzenie w relacje miedzyosobowe oraz
realizowanie autentycznej mitosci. Taki wybor ze strony Boga wigze
sie z podjeciem ryzyka, gdyz historia Swiata i ludzkosci bedzie roz-
wijaé sie w taki sposéb, ze jej szczegOtowy przebieg nie bedzie Mu
uprzednio znany. Ale wihasnie taki wybor dokonany przez Boga jest
petniejsza manifestacjg Jego wszechmocy, bowiem wspotdziatanie
z istotami obdarzonymi wolnoscig jest bardziej ztozone i trudniejsze
z punktu widzenia doprowadzenia ich do ostatecznego dobra niz kie-
rowanie bytami, ktdre zawsze i bezwarunkowo muszg dziata¢ tak, jak
chce Bég. Wspdttworzenie dziejéw Swiata przez Boga i ludzi oznacza
wiec w praktyce, ze Bdg caty czas dostosowuje swoje zamiary i dzia-
tania do aktualnej sytuacji, dokonujgc ich akomodacji w zaleznosci
od rozwoju zdarzen i wiedzy na ich temat. A zatem koncepcja wiedzy
Boga w ramach "teizmu otwartego” sprowadza si¢ do nastepujacych
twierdzen: Bog z konieczno$ci wie wszystko, co w danym czasie jest
poznawalne; Boza wiedza zmienia si¢ odpowiednio do zmieniajacych
sie faktow wystepujacych w Swiecie.5

Ujmujac zagadnienie "teizmu otwartego” z punktu widzenia kon-
cepcji wiedzy Boga, jaka jest w nim proponowana, mozna powie-
dzie¢, ze "teizm otwarty” jest takim modelem Boga i Jego odniesienia
do $wiata (w szczeg6lInosci do cztowieka), w ktérym Badg jest otwarty
na przysztosé, to znaczy nie znajej w sposob absolutny. Jednoczesnie
przysztos¢ jest otwarta na Boga i Jego dziatania w historii, czyli nie
jest zdeterminowana Bozymi dziataniami, a cztowiek pozostaje wol-
ny w relacji do Niego.

Wydaje sie, ze podstawowym zatozeniem umozliwiajgcym przyje-
eie twierdzenia o ograniczonej wiedzy Boga jest idea otwartej przy-
sztosci. Dlatego wedtug "teizmu otwartego” przyszto$¢ nie moze by¢
catkowicie i prawdziwie opisana w terminach jednoznacznie okresla-
jacych, co sie stanie lub co sie nie stanie, ale najwyzej za pomoca sfor-
mutowar mowiacych o tym, co mogtoby lub nie mogtoby sie zdarzy€.

Bég nie zna przysztosci nie dlatego, ze jest co$, czego On nie wie,
lecz dlatego, ze w przysztoSci nie ma niczego, co mégtby wiedzie¢
w sposGb pewny. Brak tej wiedzy nie jest skutkiem niedoskonato-

5 Zob. P. Kaszkowiak, Teizm otwarty: poszukiwanie drogi $rodka wfilozofii religii,
Diametros 18/2008, s. 26.



&ci Boga, ale wynika z natury rzeczywistosci, a ostatecznie z decyzji
Boga o stworzeniu takiej witasnie rzeczywistosci. Przysztos¢ jest bo-
wiem tym, co faktycznie nie istnieje. Nie jest "czyms” i dlatego jest
niepoznawalna.

Dynamiczna natura Boga

Konsekwencja wynikajaca z przyjecia twierdzenia o ograniczonej
wiedzy Boga na temat przysztosci jest koncepcja Jego dynamicznej na-
tury. Atrybutami charakteryzujacymi dynamiczng nature Boga sa przede
wszystkim: czasowos$¢, zmienno$¢, ograniczono$¢, emocjonalnosé.

Liczna grupa przedstawicieli "teizmu otwartego” jest przekonana,
Ze Boga nie nalezy rozumie¢ jako byt a-czasowy. Jezeli bowiem Bog
jest poza czasem, to pozostaje wspotczesny wzgledem wszystkich
wydarzen i momentéw czasowych, a to z kolei nie daje sie uzgodnié¢
z koncepcja Jego ograniczonej wszechwiedzy. Bdg, ktory jest a-cza-
sowy, nie ma wiedzy uprzedniej o majacych nastgpic¢ zdarzeniach, ale
ma wiedze teraZniejszg o wszystkim, co zachodzi, gdyz postrzega to
jako dziejace sie aktualnie w wiecznej teraZniejszosci. Dlatego w "te-
izmie otwartym” uwaza sie, ze BOg jest wieczny w znaczeniu wiecz-
nosci rozumianej jako nieskoczono$¢ czasowa. Nawet Bdg ma swoje
"orzed” i "po”, ale nie ma poczatku i konca. Czas jest wiec dla Boga
czyms realnie istniejagcym i wyznaczajacym sposob Jego istnienia.

Druga cecha dynamicznej natury Boga jest zmienno$¢. W ramach
"teizmu otwartego” mozna w Bogu wyrdznié trzy sfery, ktérym od-
powiadajg trzy rodzaje zmiennosci. Pierwszg jest zmiennos¢ e p i s-
temiczn a, dotyczaca aktdw poznawczych, ktéra zwigzanajest ze
sferg intelektualng. Drugi rodzaj zmienno$ci to zmienno$é w o lity w-
n a dotyczaca podejmowanych decyzji i dziatan, ktora dotyczy sfe-
ry wolitywnej. Wreszcie trzecia odmiana zmiennosci dotyczy sfery
emotywnej i jest zmiennoScig emocjonalna, polegajaca na
zmiennosci doznawanych emocji. Tak wiec BOg nieustannie poznaje
dzieje Swiata i ludzkosci, rozszerzajac swojg wiedze, doznajgc przy
tym rozmaitych emocji oraz podejmuje kolejne dziatania, ktére majg
Mu umozliwi¢ zrealizowanie celu nadrzednego.6

Z kolei ograniczono$¢ Boga jest ograniczono$cig natury logicznej
1dotyczy Jego wiedzy oraz dziatania. Atrybut Bozej wszechwiedzy,

6 Zob. tamze, s. 29-30.



w wersji zmodyfikowanej przez "teizm otwarty”, oznacza, ze Bdg
uznaje za prawdziwe wszystkie sady, ktore logicznie moga by¢ w da-
nym momencie uznane za prawdziwe i nie uznaje zadnych sadéw
fatszywych, ktére w danym momencie mogg by¢ uznane za falszy-
we.7Natomiast atrybut Bozej wszechmocy jest w "teizmie otwartym”
ograniczony prawami logiki oraz doskonata Bozg dobrocig (wynika-
jaca z koncepcji Boga-mitosci).

Dynamiczna i zmienna natura Boga wyraza sie takze w Jego zyciu
emocjonalnym. Bég moze bowiem doswiadczaé stanéw rozczarowa-
nia, smutku czy radosci z powodu tego, co zachodzi, a co na biezg-
co (a nie uprzednio) poznaje. Ta wasno$¢ natury Boga ma wplyw
na ksztattowanie sie prawdziwych relacji miedzy Bogiem a cztowie-
kiem. Natomiast Scista wiedza na temat przysztosci wykluczataby,
zdaniem zwolennikow "teizmu otwartego”, mozliwo$¢ emocjonal-
ny reakcji wobec zachodzacych zdarzen.8 Cztowiek, wedtug " otwar-
tego teizmu”, moze wiec swoimi decyzjami i dziataniami powodo-
waé "cierpienie” Boga albo sprawia¢ mu "przyjemnos$é”. Oczywiscie
emocjonalno$¢ Boga i zwigzane z nig okreSlenia stanéw emocjonal-
nych Boga nalezy rozumie¢ jako odnoszace sie do emocji czysto du-
chowych, gdyz Bog nie ma elementu cielesnego. Zatem w przypadku
Boga bardziej wiasciwe wydaje sie mowienie o gwasf-emocjonalno-
$ci. Nie zmienia to jednak przekonania zwolennikéw "otwartego te-
izmu” o dynamicznej naturze Boga.

Zdaniem zwolennikéw "teizmu otwartego” prawdziwa natura Boga
charakteryzuje sie otwartoscig i dynamika, spontanicznoscig i nasta-
wieniem na dawanie. Oznacza to, ze istota Boga wyraza sie w dy-
namice wewnetrznej i zewnetrznej. Wewnegtrzne zycie Boga jest nie-
wyczerpanie ekspresyjne, gdyz czerpie z obfitosci wiasnej boskosci
i samowystarczalnosci doswiadczen oraz warunkuje przeptyw mitosci
w stosunku do stworzonej przez siebie rzeczywistosci. W konsekwen-
cji otrzymujemy obraz Boga, ktdry konstruuje swdj plan wobec $wia-
ta i cztowieka oraz niejako wywotuje naszg wolng wspotprace w nim
W zwiazku z tym nie ma uwarunkowania stworzeh ze strony Boga,

7 Zob. N. P ik e, Divine Foreknowledge, Human Freedom and Possible Worlds, Philo-
sophical Review 86/1977, s. 209.

8 Zob. W. H a s k e r, Providence, Evil and Openness of God, Routledge, London-New
York 2004, s. 101-106; R. R i c e. Biblical Supportfor a New Perspective, w: C. H. Pinn0ck
R. Rice, J. Sanders, W Hasker, D. Basinge r, The Openness ofGod. A Biblical Chal-
tenge to the Traditional Understanding of God, Downers Grove 1994, s. 22-26.



cho¢ Bdg reaguje na to, co robimy. Zatem Bdg rzeczywiscie oddziatu-
je na byty stworzone i wchodzi w dynamiczna relacje z ludzmi.

Dynamiczna natura Boga w ujeciu "teizmu otwartego” jest po-
chodng przyjecia koncepcji ograniczonej wiedzy Boga. Jesli Bog nie
zna przysztosci (bo nie moze jej znac), Jego wiedza ulega niestanne-
mu wzbogacaniu o nowe fakty. W wyniku tego Bég podejmuje wcigz
nowe dziatania dostosowujgc je na biezaco do zmieniajgcych sie oko-
licznodci. Pozostajgc w strumieniu czasu (cho€ jest to czas nieogra-
niczony z zadnej ze stron), Bég wchodzi w dynamiczng interakcje ze
$wiatem i doznaje zmienno$ci analogicznej do ludzkiej zmiennosci
emocjonalnej oraz zwrotnie oddziatuje na $wiat w sposob rozmaity,
akomodacyjny wzgledem nowych zdarzen, choé cel Jego dziatania
pozostaje niezmienny. Zatem interakcja Boga i cztowieka ma charak-
ter sprzezenia zwrotnego.

Préba rekonstrukcji struktury "teizmu otwartego”

Rekonstrukcja struktury "teizmu otwartego” prowadzi do wy-
réznienia jej czterech podstawowych elementéw: zatozen, implika-
gi, treSci zasadniczej oraz podstawowych aplikacji. Cztery gtowne
zatozenia sg ze sobg powigzane w ten sposob, ze stanowig ciag 10-
gicznych wnioskowan rozpoczynajagcy sie od zatozenia najbardziej
podstawowego, ktére jest uzasadniane biblijnie.9 Zatozenia stanowig
podstawe do wyprowadzenie dwdch powigzanych ze sobg implikacji
dotyczacych wiedzy i dziatania Boga. Implikacje te pozwalajg sfor-
mutowa¢ zasadnicza tre$¢ "teizmu otwartego”, ktdra stanowi koncep-
cja dynamicznej natury Boga, scharakteryzowana przez Jego atrybuty
rozumiane w okreslony, specyficzny sposéb. Koncepcja dynamicznej
natury Boga jest z kolei aplikowana do proponowanych rozwigzan
probleméw natury teologiczno-filozoficznej, wérod ktérych najwaz-
niejszymi sa problem zta oraz zagadnienie opatrzno$ci.D

9  Zob. M. R Saia Does God Know the Future? A Biblical Investigation of Foreknow!-
edge and Free WIll, Fairfax 2002; T. S. P ar k, A Biblical Response to Open Theism: Christo-
logy in the Four Gospels, Saarbriicken 2010.

Zob. P. G e a ¢ h, Providence and Evil, Cambridge 1977; D. Basin g e r, Divine Om-
niscience and the Soteriological Problem of Evil: Is the Type of Knowledge God Possesses Re-
levant? Religious Studies 18/1992, s. 1-1.8; W. H a s k e r, Providence and Evil: Three Theories,
Religious Studies 28/1992, s. 91-105.



A zatem, BOg jest - zgodnie z obrazem biblijnym - prawdziwie
i najpetniej kochajgca osobg a mitos¢ jest istotg natury Boga i Bozej
rzeczywistosci (przedzatozenie o charakterze dogmatycznym). Naj-
wazniejszym przejawem mitosci Boga jest wchodzenie we wzajemne
relacje ze stworzonymi przez Niego istotami (zatozenie). Aby relacja
miedzy Bogiem i cztowiekiem byta naprawde wzajemna, konieczne
jest posiadanie przez cztowieka wolnej woli rozumianej na sposéb
libertarianski (niekompatybilistyczny) (zatozenie).ll Aby cziowiek
mogt dokonywac prawdziwie wolnych wyboréw i podejmowacé wol-
ne dziatania, przyszto$¢ musi by¢ otwarta, niczym niezdeterminowa-
na (zatozenie). Poniewaz przyszto$¢ jest otwarta, wiedza Boga jest
ograniczona co do przysztosci (implikacja). Poniewaz wiedza Boga
co do przysztosci jest ograniczona, Bog, podejmujac dziatania, dosto-
sowuje je "na biezaco” do zachodzacych zmian i odpowiednio je mo-
dyfikuje w celu zrealizowania swoich zamystéw (implikacja). Boga
nalezy wiec rozumiec jako istote w pewnym stopniu uwarunkowang
elementem czasu, zmienng w zakresie posiadanej wiedzy, podejmo-
wanych dziatan i reakcji na zachodzace nowe zdarzenia, ograniczong
przez wolne ludzkie decyzje i dziatania, wyrazajacg stany wewnetrz-
ne bedace odpowiednikiem ludzkiej emocjonalnosci (tres¢ zasadni-
cza "teizmu otwartego”). Taki obraz Boga i Jego atrybutéw umozli-
wia zaproponowanie okreslonych wyjasnien problemu obecnosci zia
w $wiecie oraz zagadnienia opatrznosci (aplikacje).

Ze wzgledu na to, ze cata struktura twierdzen "teizmu otwartego”
jest zakorzeniona w okre$lonym sposobie interpretacji biblijnego ob-
razu Boga i $cisle od niej uzalezniona, mozna zastanawiac sie, czy "te-
izm otwarty” jest stanowiskiem filozoficznym czy raczej krypto- albo
wprost teologicznym. Z pewno$cig mozna w nim wyrdzni¢ deinen-
ty filozoficzne, takie jak koncepcja wolnej woli, jednak punkt ciez-
kosci wydaje sie spoczywac na kwestiach Scisle teologicznych, dla
ktérych analiza filozoficzna stosowana w "teizmie otwartym” okazuje
sie uzytecznym narzedziem (ale tylko narzedziem) umozliwiajagcym

1 Jest oczywiste, ze okre$lone rozumienie wolnosci ludzkiej woli ma istotne znaczenie do
rozumienia wiedzy Boga oraz prowadzi do zaproponowania okre$lonej jej koncepcji. Nie inac-
zej ma sie rzecz w przypadku "teizmu otwartego”. Teici otwarci przyjmuja, ze ludzie sg wolni
w libertarianskim rozumieniu wolnosci. Takie pojmowanie wolno$ci odwotuje sie do alternaty-
wnych mozliwosci jako warunku koniecznego dla mozliwosci podjecia wolnej decyzji. " Pod-
miot Ajest wolny w czasie T co do dziatania A wtedy i tylko wtedy, gdy w mocy Ajest w czasie
Twykonaé A i w mocy Ajest w czasie T zaniecha¢ wykonywania A”;tenze, God, Time, and
Knowledge, s. 66.



reinterpretacje biblijnego obrazu Boga, koncepcji Jego wszechwiedzy
i interakcji ze Swiatem. Tak wiec biblijne samookreslenie Boga: " Je-
stem, ktory Jestem” (Wj 3,14) w "teizmie otwartym” zostato zinter-
pretowane jako: "Jestem tym, ktdry sie zmienia”.

Podsumowanie - "wzajemnosciowy” model
relacji Bog - cztowiek

W "teizmie otwartym” bezpo$rednim uzasadnieniem twierdzenia
0ograniczonej wiedzy Boga jest przyjecie zatozenia o otwartym cha-
rakterze przysztosci. Z kolei zatozenie o otwartej naturze przysztosci
wynika z przyjecia zatozenia o libertarianskim charakterze wolnosci
ludzkiej woli. Zgodnie z nim ludzkie decyzje i ich realizacja musza
by¢ catkowicie niezalezne od Bozej kontroli i wptywu. Tylko taki
stan rzeczy zapewnia cztowiekowi autentyczng wolno$¢ wyboru. Wy-
daje sie, ze zatozenie o wolnosci ludzkiej woli wynika jeszcze z inne-
0o, wezesniejszego przedzatozenia przyjetego w " otwartym teizmie”,
mianowicie z idei wzajemnosci dotyczacej relacji Bog - cztowiek.
Idea ta jest pochodng biblijnego obrazu Boga, ktéry stanowi punkt
wyjscia dla catej konstrukcji "otwartego teizmu”. Bog jest w niej
okreslany najbardziej ogolnie jako "Trdjjedyna, kochajaca osoba” 2
1"Bdg cieszacy sie kochajaca wspdlnota osob”.B Obraz Boga ro-
zumianego jako petna mitosci, relacyjna, trynitama istota jest wiec
najgtebsza podstawg dla pozostatych twierdzen "otwartego teizmu”.
Podstawowg cechg wspomnianej mitosci charakteryzujacej Boga jest
to, ze ceni kochang osobe dla niej samej i jest taskg w znaczeniu teo-
logicznym. Nie jest wigc uzalezniona od swego przedmiotu. "Ten, kto
kocha, cieszy sig, ze ukochana osoba istnieje, troszczy sie o nig i chce
w odpowiedni sposob pozostawac w relacjach z te osobg”. %

Konsekwencjg wewnetrznych relacji istniejacych w Trdjcy jest
przyjecie "wzajemnosciowego” modelu przedstawiajacego relacje
istniejace miedzy Bogiem i Jego stworzeniami, a w szczeg6lnosci
miedzy Bogiem i cztowiekiem. Bdg, ktéry ma upodobanie w auten-
tycznej wzajemnosci - to znaczy w rzeczywistym dawaniu i otrzy-
mywaniu oraz w ciagtej zalezno$ci i oddziatywaniu wewnatrz swojej

* C. H. Pinnock Most Moved Mover, s. 79.
B Tanve, s. 83.
¥ W Hasker, Providence, Evil and Openness of God, s. 178.



trynitamej natury - pragnie w ten sam sposob tworzy¢ relacje ze swo-
imi stworzeniami. "Bedac trynitamym, Bog stworzyt Swiat udzielajac
mu wolnosci, dzieki ktorej petne mitosci relacje mogg sie rozwijac.
Dlatego $wiat jest ekosystemem zdolnym odwzorowywa¢ trynitame
zycia Boga”.BbNalezy przy tym pamietac, ze Bog, bedac ontologicz-
nie catkowicie niezalezny od stworzonego przez siebie $wiata, nawig-
zuje relacje ze stworzeniami w sposob catkowicie wolny i wynikaja-
cy z Jego swobodnej decyzji.

Zatozenie 0 wzajemnosci relacji Bog - cztowiek, bedace pochod-
nag przedzatozenia wyrazonego w sformutowaniu idei Boga-mitosci,
odstania zasadniczy problem, z ktérym usitujg poradzi¢ sobie zwo-
lennicy "teizmu otwartego”: transcendencja czy immanencja Boga
wzgledem stworzonego $wiata. Jest to oczywiscie problem takze in-
nych odmian teizmu, a proponowane rozwiazania tej kwestii oscy-
luja miedzy skrajnymi wersjami panteizmu z jednej strony i deizmu
z drugiej strony. W opinii teistow otwartych, ich model jest jedynym,
ktory zachowuje wiasciwg rownowage miedzy transcendencjg i im-
manencja Boga. Jest tak, gdyz w tylko "teizmie otwartym” wystepuije
rzeczywista wzajemnos¢ relacji miedzy Bogiem i cztowiekiem, ktora
oznacza ciagtg wzajemng zalezno$¢, dziatanie i wptyw.B

Mitos¢ Boga, oznaczajgca pragnienie nawigzania i podtrzymy-
wania relacji z czlowiekiem, daje cztowiekowi mozliwos¢ odwza-
jemnienia tej mitosci. Czyni jednak Boga zaleznym od niego, gdyz
Bog oczekuje wolnej ludzkiej wspotpracy w realizacji Jego zamystu.
Poniewaz BOg staje sie w ten sposob zalezny od cztowieka, mozna
mowic o rzeczywistym reagowaniu Boga na to, co czynig ludzie.I’
W Swietle powyzszych ustalen wydaje sie wiec, ze zasada wzajem-
nosci dotyczaca relacji miedzy Bogiem i cztowiekiem jest tym, co
lezy u podstaw pozostatych gtownych twierdzen "teizmu otwartego”,
a W szczegdlnosci koncepcji ograniczonej wiedzy Boga. Zasada ta
jest jakby sercem "teizmu otwartego” i wszystkie jego twierdzenia
nalezy rozumie€ i ocenia¢ w jej Swietle.

Jaki wiec obraz Boga wytania sie z propozycji "teizmu otwarte-
go”? Przede wszystkich jest to Bdg, ktdrego cztowiek usituje sobie

5 C. H.Pinnock, Systematic Theology, w: C. H.Pinnock, R. RiceJ Sanders,
W. Hasker, D. Basinge r, The Openness of God. A Biblical Challenge to the Traditional
Understanding of God, s. 110.

B Por. W. G rudem, Systematic Theology, Leicester-Grand Rapids 1994, s. 268-270.

T Zob.J. Sanders, God Who Risks, Downers Grove 1998, s. 282.



jak najbardziej przyblizy¢ i pozbawic¢ wszelkich znamion tajemnicy,
niejako obnazyc¢ z niej, ale nie przez zwykia ciekawos$é, lecz w poszu-
kiwaniu poczucia pewnosci poznania Boga ptynacej z przekonania
0 Jego uchwytnej i pojmowalnej racjonalnosci. Niewatpliwie wiec
jest to Bog skrojony na ludzka miare, podobny do nas, "wzajemny
nam”. Biblijne zdanie: "Uczyrnmy cztowieka na Nasz obraz, podob-
nego Nam” (Rdz 1,26), ktére wypowiedziat Bog-Stworca w szostym
dniu stworzenia, znalazto swoisty respons w koncepcji zwolennikéw
"teizmu otwartego”, ktérzy zdajg sie méwié: " Uczynmy Boga na nasz
obraz, podobnego nam”.

Adam SWIEZYNSKI



