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DOROTA LEKKA, WARSZAWA

MISTERIUM PASCHALNE CHRYSTUSA
W INTEGRALNYM UJECIU WACLAWA HRYNIEWICZA OMI

Odkupienie dokonane przez Jezusa Chrystusa to najwieksze wy-
darzenie w historii zbawienia, przez ktére cztowiek uzyskat zdolno$¢
upodobnienia sie do Boga. Wedtug mysli lubelskiego teologa, mi-
sterium to nie ogranicza si¢ jedynie do samego wydarzenia $mierci
i zmartwychwstania, ale jest Scisle zwigzane, wrgcz uwarunkowane
wcieleniem oraz zestaniem Ducha Swietego.

Misterium paschalne oznacza tajemnice Bozego planu zbawienia,
ktdrej punktem szczytowym jest wydarzenie Jezusa Chrystusa - cate
jego zycie, a zwhaszcza kulminacyjny moment meki, Smierci i zmart-
wychwstania. Nie mozna go zatem ogranicza¢ tylko do $mierci
i zmartwychwstania Chrystusa (sens wezszy). Wyraza wiasciwie catg
tajemnice zbawienia (sens szeroki), ktora obejmuje: jej przygotowa-
nie w Starym Testamencie; urzeczywistnienie w Chrystusie; kontynu-
acje w Kosciele; uwienczenie w paruzji. Oczywiscie dzieto Chrystusa
historycznego i uwielbionego jest szczytowym wydarzeniem, ktére
dosiega ludzi zyjacych przed wecieleniem Logosu, jest kontynuowane
w Kosciele i stanowi antycypacje czaséw eschatycznych. Misterium
jest jedno i niepodzielne i jako takie rozszerza sie na poszczegélne
wydarzenia, ktore stanowig catosc.1

1 Chcac sprecyzowaé pojecie "misterium” W. Hryniewicz, przytacza zdania Ojcow,
ktérych termin ten oznacza: wydarzenia Starego Testamentu bedace typem wydarzerh Nowego
Testamentu; samego Chrystusa Boga-Czlowieka i poszczegdlne wydarzenia zjego zycia; Pismo
Swiete; Kosciok, kult chrzescijariski. Stopniowo stowo misterium zaczeto odnosié do sakra-
mentéw, w ktérych pod zewnetrznym, symbolicznym znakiem ukryta jest rzeczywisto$¢ zbaw-
cza: misterium Paschy. W Kosciele przez sakramenty uobecniajg sie zbawcze dzieta Chrystusa.
Przez "Pasche” Hryniewicz rozumie nie tylko cierpienie (passio), bolesng meke i $mier, ale tez
przejécie (transitas) Chrystusa ze $mierci do nowego zycia; por. W. Hryniewicz, Chry-
stus nasza Pascha. Zarys chrzescijanskiej teologii paschalnej, t. I, Lublin 1982, s. 52-63 (dalej:
Pascha I); zob. takze tenze, Soteriologia paschalis. Préba interpretacji zbawienia w $wietle
kategorii paschalnych, AK 98(1981) z. 433, s. 167-181; S. C z e r w i k, Paschalne Misterium,
w. M. Ruseckiiin. (red.), Leksykon Teologii Fundamentalnej, Krakdw 2002, s. 895-902.



Potrzeba zaakcentowania integralnego ujecia misterium paschal-
nego Chrystusa jest zasadniczym zrodlem inspiracji i celem podje-
eia tematu prezentowanego w niniejszym artykule. Wybar mysli teo-
logicznej Wactawa Hryniewicza jest wtorny, ale nie przypadkowy,
poniewaz nikt inny na gruncie polskiej teologii nie poswiecit temu
zagadnieniu tak wiele uwagi. Co wiecej, jego trzytomowy Zarys teo-
logii paschalnej,2 stanowiacy gtdéwne Zrodto prezentowanych tu tre-
§ci, nie jest abstrakcyjna teorig. Stanowi glebokie przemyslenie cen-
tralnego misterium wiary, godny zauwazenia egzemplarz teologii
Zywej i otwartej.

W niniejszym artykule przedstawia sie Hryniewiczowg wykladnie
integralnie rozumianego misterium paschalnego Chrystusa. W trzech
kolejnych rozdziatach odstania sie kolejno jego mysl zwigzana z in-
terpretacjg trzech wymiar6w owego misterium: inkarnacyjnego, pas-
chalnego i pneumatologicznego.

Wymiar inkarnacyjny

Prawda o Chrystusie, Bogu-Cztowieku, jest podstawg soteriologii,
catego dziela zbawczego. Przyjecie przez Chrystusa ludzkiej natury
spetnia, zdaniem Hryniewicza, decydujacg role, poniewaz przez nie

2 Autor moéwi o niej, ze nie stanowi kolejnego traktatu teologicznego, ale jest "prdba
spojrzenia na wiele zagadnien teologicznych w $wietle wszechogarniajacej tajemnicy Paschy
Chrystusa”; Pascha I, s. 32. Cho¢ Hryniewicz podejmuje temat misterium paschalnego z per-
spektywy historycznej, liturgicznej, biblijnej itp. to catos¢ rozwazan opiera sie gtdwnie na wy-
miarze konkretnym, osobowym i misteryjnym. Krétko moéwiac, unika jezyka abstrakcji i pole-
miki, a skupia sie na osobie Jezusa Chrystusa oraz jego wydarzeniu zbawczym, wcigz obecnym
w Kosciele, dazac do syntezy wielu ujec i tradycji teologii paschalnej; por. tamze, s. 30. Sam
wyjasnia, ze $wiadomie dazyt, by jezyk rozwijanej teologii w trzytomowym dziele nie miat tyl-
ko charakteru interpretacyjnego, ale by skfaniat do zadumy, doksologii, wyznania wiary i mo-
dlitwy; por. W. Hryniewicz, Pascha Chrystusa w dziejach cztowieka i wszech$wiata.
Zarys chrzescijanskiej teologii paschalnej, t. 111, Lublin 1991, s. 17 (dalej: Pascha IllI). Warto
tez dodac, ze trylogia paschalna jest owocem wieloletnich wyktadéw W. Hryniewicza na temat
misterium paschalnego, rozpoczetych w 1966 r. w Katolickim Uniwersytecie Lubelskim. Jest
prébg odpowiedzi na pytanie wspotczesnego cziowieka o sens bycia chrzescijaninem, o istote
wiary chrzescijanskiej. Pierwszy tom, Chrystus nasza Pascha, skupia uwage najednosci miste-
rium paschalnego Chrystusa oraz sposobach jego interpretacji przez poszczegélne tradycje: od
Kosciota pierwotnego po czasy najnowsze. Tom drugi, Nasza Pascha z Chrystusem (W. H ry-
niewicz Nasza Paschaz Chrystusem. Zarys chrzescijanskiej teologii paschalnej, t. Il, Lu-
blin 1987; dalej: Pascha Il) ukazuje Pasche Kosciota, ktora dokonuje sie mocg wydarzen zbaw-
czych Chrystusa przez stowo i sakramenty. Tom trzeci, Pascha Chrystusa w dziejach cztowieka
i wszech$wiata, stanowi zarys chrzescijanskiej antropologii i kosmologii paschalnej. Ukazuje
Pasche cztowieka, ktora dokonuje sie w ciggu catego jego zycia.



zostata otwarta droga do udziatu w zyciu Stworcy. Dzigki temu, ze
Chrystus stat sie cztowiekiem i zamieszkat posrod ludzkosci oddato-
nej od Boga, stat sie jednoczesnie jej przedstawicielem wobec Niego.
Jest to jednak dopiero poczatek udziatu, poniewaz petne uczestnictwo
bedzie mozliwe przez zbawczg moc Paschy. Nowa wiez solidarno-
§ci Chrystusa z ludzkoscia, ktora zaistniata we wcieleniu, ujawni swa
skutecznos¢ dopiero w jej ostatecznym wypetnieniu. W samym akcie
wcielenia, pisze autor trylogii paschalnej, zostaje nie tylko zamanife-
stowane pierwotne przeznaczenie do uczestnictwa w zyciu Boga, ale
z gory zamierzone i przyjete kolejne wydarzenie zbawcze - $mier¢
i zmartwychwstanie.3

Hryniewicz bardzo mocno akcentuje integralno$¢ wydarzenia
zbawczego.4 Zbyt jednostronne rozpatrywanie dzieta zbawczego je-
dynie przez pryzmat wecielenia, prowadzi, jego zdaniem, do tzw. so-
teriologii inkamacjonistycznej.5Problem ten zauwazono pod koniec
XIX w. gtéwnie w gronie protestanckich badaczy doktryny chrzesci-
janskiej. Hryniewicz, przedstawiajac wyniki ich badan, pisze, ze we-
dtug ich opinii, Ojcowie greccy nauczali, iz Chrystus w swoim wcie-
leniu przyjat kolektywnie catg ludzkos¢ i tym samym dat wszystkim
udziat w swoim bostwie. Zatem przebostwienie ludzkosci dokonato-
by sie bezpoSrednio i automatycznie w samym akcie przyjecia ludz-
kiej natury Chrystusa.6 Hryniewicz zdecydowanie przeciwstawia sie

3 Smier¢ na krzyzu i zmartwychwstanie jest dla Hryniewicza punktem wyjscia teologicz-
nej refleksji. Podobnie rzecz ujmuja W. Kasper i H. U. von Balthasar, dla ktorych chrystologicz-
ne rozwazania rozpoczynajg sie od samoofiarowania sie Syna Ojcu, a nie od Jego odwiecznego
i czasowego narodzenia; zob. W. K a s p e r, Bog Jezusa Chrystusa, thum. .!. Tyraw a, Wro-
claw 1966, s. 238; H. U. von Balthasar, Mysteriumpaschale, MySal 3/2, Einsiedeln 1969,
s. 133-326. Kasper stwierdza, ze celem wcielenia i catego wydarzenia Chrystusa jest wiasnie
krzyz, na ktére wszystko inne jest ostatecznie ukierunkowane. Podobnie twierdzi ks. Tadeusz
Dola, gdy pisze o krzyzu jako celu i motywie wcielenia; zob. T. D o 1a, Relacja krzyza do wcie-
lenia, Studia Paradyjskie 8/1998, s. 191-202.

4 Nie tylko Hryniewicz ktadzie na to akcent. G. R. O’ D ay, The Love of God Incarnate.
The Life of Jesus in the Gospel of John, w: J. R. D 0 n a h u e (red.), Life in Abundance:
Studies ofJohn's Gospel in Tribute to Raymond E Brown S. S., Collegevile 2005, s. 159-167,
poswieca ten artykut na oméwienie integralnosci Jezusowej $mierci i zycia. Uwaza, ze pod zad-
nym wzgledem nie mozna tych dwoch kategorii pojmowaé separatystycznie. Jezus bowiem ob-
jawia Boga nie w autonomicznie rozumianym wydarzeniu $mierci, ale catym zyciu.

1 Por. Pascha I, s. 136. Zdaniem Hryniewicza, nie mozna postrzega¢ wydarzenia zbawcze-
go ani w ramach tzw. soteriologii inkamacjonistycznej, ani przez pryzmat wasko rozumianej
soteriologii paschalnej. Jestjedno niepodzielne misterium zbawienia; zob. tamze, s. 138.

b Hiyniewicz wyjasnia, ze racje soteriologiczne sktonity Ojcéw do akcentowania zbawcze-
go znaczenia wydarzenia wcielenia. Nie znaczy to, ze tworzyli soteriologie wytacznie inkarna-
cjonistyczna. Ich soteriologia nie miata tez charakteru wytgcznie paschalnego. Dla Ojcow ta-



temu stanowisku. W caltej swojej trylogii wykazuje, ze wcielenie nie
ma ani autonomicznej, ani automatycznej mocy zbawczej. Chrystus
we wecieleniu przyjmuje konkretng nature ludzka, ktora dopiero przez
swe wypetnienie w misterium paschalnym umozliwi ludzkosci udziat
w Jego Bostwie. Nie dokonuje sie to automatycznie, ale wymaga do-
browolnego przyjecia i aktywnej postawy cztowieka. Dlatego, zda-
niem Hryniewicza, nalezy rozpatrywac wcielenie w Swietle catosci
dzieta odkupienia, ktére nadaje temu pierwszemu wiasciwe znacze-
nie. Trzeba w takim ujeciu wystrzegac¢ sie kreowania sztucznych opo-
zycji. Nic nie dokonuje sie autonomicznie. Sama bowiem Pascha -
konstatuje Hryniewicz - nie miataby z kolei mozliwosci realizacji,
gdyby nie teandryzm wecielenia. A "jesli istnieje soteriologia paschal-
na, to teandryzm wcielenia odgrywa w niej decydujaca role jako on-
tologiczna podstawa wszystkich czynéw Zbawiciela”.7

Hryniewicz wyjasnia, ze wcielenie mozna rozumieé jako konkret-
ny i jednostkowy akt, a jednoczesnie jako permanentny stan zapo-
czatkowany tym wydarzeniem. By wytlumaczy¢ swoje stanowisko,
odwotuje sie do wspdtczesnej antropologii, ktora proponuje dyna-
miczng interpretacje natury ludzkiej. Twierdzi, ze by¢ cztowiekiem,
to znaczy stawac sie nim ustawicznie. Pojmuje nature ludzka jako
nieustanny rozwoj, stawanie sie. To znaczy, ze wolne akty, jakie czio-
wiek podejmuje w catym swym zyciu, maja charakter ontologiczny;
sprawiaja, ze osoba ciagle urzeczywistnia sie w swej istocie. W tej
perspektywie wydarzenie wcielenia jawi si¢ jako rzeczywisto$¢, kto-
ra rozcigga sie na cate zycie Jezusa. Hryniewicz nie podwaza przez
to niezmiennej istoty wcielenia,8 ale, poszukujac ujec¢ petniejszych,
podkresla jej dynamiczny i historyczny charakter, czyli wewnetrz-
ne stawanie sie i dopetnienie tajemnicy cztowieczenstwa Chrystusa
w catym Jego zyciu, a zwkaszcza w szczytowym momencie - $Smierci
i zmartwychwstaniu. Dlatego pisze, ze wcielenie nie zrealizowato sie
w betlejemskim ztébku, ale w Smierci, zmartwychwstaniu i uwielbie-

cinskich wydarzenie paschalne byfo nieodtgczne od osoby i zycia Jezusa Chrystusa; por. tamze,
s. 143,

7 Tamze. Wcielenie jako zrodto i podstawa nie oznacza jednak sprawczego dziatania zbaw-
czego, niezaleznego od Paschy.

8 Por. tamze, s. 278-279. Hryniewicz ttumaczy, ze statyczna formuta chrystologiczna So-
boru Chalcedonskiego byta podyktowana panujagcym 6wczesnie btednym rozumieniem jednej
natury Chrystusa. Ten jednostronny aspekt, akcentujacy wymiar ontologiczny wcielenia, wyma-
ga jego zdaniem uzupetnienia bardziej dynamiczng koncepcja, ktorg proponuje tradycja alek-
sandryjsko-cyrylianska; por. tamze, s. 380



niu Chrystusa. Inspirujac sie myslg wschodnia, podkresla, ze wciele-
nie nie jest statycznym przyjeciem natury ludzkiej, lecz nade wszyst-
ko wydarzeniem zbawczym. Stwierdza wprost: " Wecielenie to proces
ontologicznej przemiany, ktéra rozpoczyna sie wcieleniem, a dopet-
nia sie zwyciesko w zmartwychwstaniu”.9

Zdaniem Hryniewicza, paschalny dynamizm wcielenia uwidacznia
sie w catym zyciu Jezusa.BJuz sam akt wyrzeczenia sie chwaty i uni-
Zenig przez przyjecie ciata wyraza kenoze Boga. Przyjecie ludzkiego
ciata implikuje bowiem przyjecie Smierci, tak ze wcielenie stanowi
poniekad "pierwsza stacje drogi krzyzowej”." Takze poszczegolne
wydarzenia z zycia Jezusa sg znakiem postuszenstwa Ojcu i jako ta-
kie stanowig rzeczywistg czastke wydarzenia krzyza,Rjego antycypa-
cje. Dlatego od samego poczatku wszystko zmierza do wypetnienia
w tajemnicy paschalnej. Wecielenie uzyskuje w niej ostateczne wy-
petnienie. Tym samym dopiero z perspektywy $mierci i zmartwych-
wstania mozna wiasciwie odczyta¢ sens wcielenia i jego teologiczng
WYmowe.

Zdaniem lubelskiego dogmatyka, jezeli nie uzna sie jednosci mi-
sterium paschalnego, tzn. dopetnienia tajemnicy wcielenia w miste-
rium paschalnym, zwlaszcza w zmartwychwstaniu, wypaczy sie zna-
czenie obydwu rzeczywistosci, upatrujgc w nich dwie autonomiczne
przyczynowosci zbawcze.BTymczasem odkupienie nie dokonato sie
tylko we wecieleniu, ani tylko w Passze, lecz wtedy, gdy w petni zo-
stato zrealizowane wcielenie - czyli w uwielbieniu Chrystusa. Gdy-

9 Tamze, s. 279.

D Zob. takze ide¢ realizowania misterium paschalnego w codziennym Zzyciu Jezusa
w:J. Mey endorff, Christs Humanity: The Paschal Mystery, St. Vladimir’s Theological
Quarterly 31/1987, s. 5-40.

" Pascha |, s. 280; zob. réwniez zagadnienie ukierunkowania wcielenia i zycia Jezusa ku
krzyzowi wH. U. von Balthasar, Teologia Misterium Paschalnego, thum. E. Piotrow ski,
Krakéw 2001, s. 10-13, 81-88.

D Por. Pascha I, s. 279.

B Zob. K. Tann er, Incarnation, Cross, and Sacrifice: A Feminist-Inspired Reappraised,
ATR 86/2004, s. 35-56. Zdaniem autorki, jedng z przyczyn niezrozumienia wiezi, jakie istniejg
miedzy wcieleniem a $miercig na krzyzu jest pojmowanie wcielenia wjego waskim znaczeniu,
tj. jako jednostkowego aktu odnoszacego sie do narodzin Jezusa. Podobnie jak Hryniewicz, pro-
fesor z Uniwersytetu w Chicago zdecydowanie opowiada sie za szerokim rozumieniem wciele-
nia, ktore obejmuje cale zycie Jezusa. Autorka dodaje tez, ze zbawczych konsekwencji wciele-
nia nie mozna pojmowac automatycznie, jakby miaty miejsce w samym akcie przyjecia ludzkiej
natury Jezusa. W ten sposéb moc zbawcza nie jest przypisywana ekskluzywnie ani wcieleniu,
ani $mierci Jezusa, ale wydarzeniu, ktére obejmuje cale Jego zycie, objawiajace w réznoraki
sposob obecno$¢ Boga; por. tamze, s. 7-14.



by nie cztowieczenstwo Chrystusa, Jego Smier¢ na krzyzu nie bytaby
$miercig w imieniu ludzko$ci i "dla naszego zbawienia”. Jednocze-
$nie gdyby nie Jego BoOstwo oraz powstanie z martwych, wcielenie
nie miatoby mocy zbawczej, nie przekraczatoby wiekow i nie dosie-
gato kazdego cztowieka. "Nie zbawia - reasumuje lubelski teolog -
Bdg bez czlowieka, ani cztowiek bez Boga. Zbawia Bog-Cztowiek,
Syn Bozy, ktory "stat sie cztowiekiem dla naszego zbawienia”. % Dla-
tego teandryzm wecielenia spetnia podstawowsa role w dziele zbawie-
nia. Umozliwia cztowiekowi udziat w tym dziele. Nie dzieje sie to
jednak autonomicznie.

Zgtebiajac mysl, autor trylogii paschalnej ttumaczy, ze akt wcie-
lenia jako pierwszy etap zbawienia, jest przyjeciem, a wiec i przebo-
siwieniem konkretnego cztowieczenstwa Chrystusa oraz przyjeciem
konkretnego czasu, konkretnej historii. "We wcieleniu dokonato sie
zatem co$ definitywnego. Jako przebdstwienie konkretnego cztowie-
czenstwa Chrystusa jest juz urzeczywistnieniem zbawienia. Natu-
ra ludzka zostata rzeczywiscie, cho¢ tylko w zaczatku, przebostwio-
na za posrednictwem jednej ze swoich os6b. Od momentu wcielenia
istnieje zatem w ludzkosci kto$ catkowicie uswiecony, zdolny i go-
towy do uswiecania i oczyszczania innych. Wszystko jest juz dane,
ale wszystko ma sie jeszcze urzeczywistni¢ w cierpieniu, $mierci
i zmartwychwstaniu Chrystusa”.5To zaczatkowe przebdstwienie in-
dywidualnego cztowieczenstwa, cho¢ ma decydujace znaczenie jako
Zrodho i podstawa zbawienia, nie ma autonomicznej mocy zbawczej
niezaleznej od zmartwychwstania. Wprawdzie dzieki jednosci natury
boskiej i ludzkiej Chrystus miat moc udzielania taski i uczestnictwa
w swym zyciu, jednak petny skutek zbawczy wcielenie osiggneto do-
pierd w zmartwychwstaniu, gdy zostaty usuniete wszelkie ogranicze-
nia ludzkiej natury Jezusa.

Lubelski dogmatyk jest zdania, ze cztowieczenstwo Chrystusa nie
zostato ukonstytuowane w swej funkcji odkupiefczej przez sam fakt
osobowego zjednoczenia z bostwem. B Jest ono raczej drogg do zu-
petnie nowej rzeczywistosci, ktoéra dokona sie w zmartwychwsta-
niu, a ktérg autor okre$la mianem "nowe stworzenie”. "Poczatkiem
tego «nowego stworzenia» jest nie natura ludzka Chrystusa w Jego
egzystencjalnej sytuacji podobnej do naszej, lecz Jego cztowieczen-

Y Pascha I, s. 139.
5 Tamee, s. 143.
X Por. tamze, s. 288.



stwo przemienione i uwielbione w misterium zmartwychwstania (...).
Wszystko, co poprzedzito te przemiane byto jedynie przygotowaniem
do narodzin «nowego stworzenia» w Chrystusie zmartwychwstaty-
m”.T7Jezus musiat w swym cztowieczenstwie najpierw sam przejsé te
przemiane, by dzieki niej sta¢ sie zrodlem przemiany dla innych. Jego
solidarnos¢ z ludzmi, oparta na wspélnocie natury, dopiero tutaj osig-
gnefa petng moc zbawcza. Dopiero w Chrystusie zmartwychwstatym
Jego wecielenie rozciggneto sie na catg ludzkos$¢, w wyniku czego po-
szczegolny cztowiek moze staé sie uczestnikiem zbawienia. Oczywi-
Scie, nie dzieje sie to automatycznie, lecz dzieki chwalebnemu czto-
wieczenstwu Chrystusa, mocg Ducha, przez wiare i sakramenty.B
Weielenie jednak umozliwito, a dzieki zbawczej mocy Paschy spra-
wito, ze historia i to, co ludzkie, staje sie zyciem osobowego Boga.

Jedno$¢ wydarzenia zbawczego, Hryniewicz ilustruje, odnoszac
sie do struktury zdania.®Cho¢ skiada sie ono z wielu stéw, majacych
autonomiczne znaczenie, dopiero w catosci, gdy zostanie wypowie-
dziane ostatnie stowo, wyraza zamierzong przez autora tres¢. Czyms
analogicznym, cho¢ nieskonczenie wyzszym, jest dzieto zbawcze
Stowa Wcielonego. W jego jednosci zawarte sg poszczeg6lne mo-
menty: zycie, $mier¢, zmartwychwstanie, a jednoczesnie w kazdym
zZ nich obecne juz jest cate misterium zbawienia.

Innym przykfadem, ktérym postuguje sie lubelski dogmatyk w celu
zobrazowania jednosci catego dzieta zbawienia jest spirala.2Poczat-
kiem i czynnikiem nadajacym spirali wewnetrzng jednos¢ jest wciele-
nie. Rozwija sie ono w ciggu catego zycia Jezusa, a swojg wewnetrz-
ng istote i cel ukazuje w zmartwychwstaniu, ktére jest odstonieciem
i wypetnieniem tego, co juz zaistniato we wcieleniu.

W tym sensie, autor trylogii paschalnej ttumaczy, mozna méwic
o wcieleniu, jako wydarzeniu zbawczym, pod warunkiem ze pojmu-
je sie je jako w pelni zrealizowane w $mierci i zmartwychwstaniu
Chrystusa. Dopiero wéwczas, w ramach takiego dynamicznego uje-
eia, mozna stwierdzi¢, ze wcielenie jest przyjeciem nie tylko jednost-
kowego cztowieczeristwa, lecz takze catej historii ludzkosci i Swiata.

T Tanve.

B Por. tamze, s. 137.

0 Por. tamze, s. 379-380. Autor zaczerpnat to poréwnanie od Ch. Journet,! "Eglise du
Verbe Incarné, t. 11, Bruges 1951, s. 171.

Al Por. Pascha |, s. 379.



Wymiar paschalny

Jedng z podstawowych prawd wiary chrzeScijanskiej jest wyzna-
nie, ze Chrystus "dla nas ludzi i dla naszego zbawienia zstapit z nieba
(...), stat sie cztowiekiem. Ukrzyzowany réwniez za nas, pod Pon-
cjuszem Pitatem zostat umeczony i pogrzebany”. Formutg hyper he-
mon, ktéra oznacza: "na naszym miejscu”, "zamiast nas”, "w naszym
imieniu”, "jako przedstawiciel nas wszystkich”, czesto postuguje
sie Nowy Testament, by wyrazi¢ gteboka wiez, jaka istnieje miedzy
Chrystusem a ludzkos$cia.2l Hryniewicz jest przekonany, ze motyw
zastepstwa, jeden z najstarszych elementéw wyznania wiary chrzesci-
janskiej, ma swoja podstawe w idei solidarnosci, nie za$ w jurydycz-
nie zabarwionej idei zados¢uczynienia. ldea solidarnosci Chrystusa
z ludzkoscia, ktéra ma swoj poczatek w tajemnicy wcielenia, w petni
ujawnia swoj skutek zbawczy w $mierci i zmartwychwstaniu. To zna-
czy, ze sens formuty "dla nas” wyjasnia sie dopiero w jednosci miste-
rium paschalnego, a zwlaszcza w Swietle nowej egzystencji Zmart-
wychwstatego, ktora ukazuje definitywnie, ze wszystko, co Chrystus
przezyt i uczynit, dokonato sie i dokonuje nadal w imieniu i dla dobra
cafej ludzkosci.2

Zbawczy sens $Smierci Jezusa

Sposéb zbawienia, jaki Bog wybrat, przekracza ludzkie mozli-
wosci zrozumienia. Petna cierpienia i hanby $mier¢ staje sie bramg
zmartwychwstania dla wszystkich ludzi. Lubelski teolog przyznaje
w sposob wiasciwy jego apofatycznej wrazliwosci, ze tego Bozego
wyboru nie da sie uzasadnic. Nie jest tez tatwo teologicznie wyjasnic¢
zbawczy sens Smierci Jezusa oraz jej wptyw na cztowieka. Stanowi
ona tajemnice wolnosci i mitosci Boga, ktéry w ten wiasnie boski
sposéb pragnie pozyskac¢ ludzkg wolno$¢. Krzyz, zdaniem Hrynie-
wieza, jest przede wszystkim osobowym darem Boga, ktory zapra-

2 Por. tamze, s. 444. Hryniewicz lansuje tutaj idee zastepstwa, ale formute hyper hemon,
pro nobis czesciej thumaczy sie jako "za nas”, "za wielu”, "dla nas”; zob. H. U.vonBa 11ha
sar, Crucifixus edam pro nobis, ttum. L. B a 11er, ComP 19(1984) nr 1, s. 18-28.

2 W. Kasperwyraza przekonanie, ze nie mozna méwic¢ o Bogu w sobie samym, z pomi-
nieciem cztowieka, lecz tylko o Bogu "dla mnie i dla nas”, o Bogu w relacji do cztowieka; por.
tenze, BogJezusa Chrystusa, S. 88.



sza kazdego cztowieka do wspétuczestnictwa w tym dziele i oczekuje
jego odpowiedzi.3

Ekumenista nie zgadza sie z takg koncepcja $mierci, ktéra ukazuje
jajako zados¢uczynienie zagniewanemu Ojcu, w wyniku czego zmie-
nia On swa postawe i przebacza cztowiekowi wine. Jego zdaniem,
w ciggu wiekow postugiwano sie wieloma roznymi kategoriami i ob-
razami prébujacymi przyblizy¢ sens misterium Smierci Jezusa, np.
wykup, zastuga, zadoscuczynienie.2t Kategorie te powstawaty w da-
nym kontekscie historycznym i byly nasigkniete sposobem myslenia
danej epoki. Analogicznie dzi$, uwzgledniajac obecne uwarunkowa-
nia, nalezy przybliza¢ zbawczy sens Smierci w kategoriach bardziej
personalistycznych i integralnych.5

Krzyz jest, zdaniem Hryniewicza, ostateczng odpowiedzig Chry-
stusa na inicjatywe Ojca, ktory postat Syna, "aby dat swoje zycie dla
zbawienia Swiata”. To oddanie - ttumaczy - nie byto aktem karzacej

B Por. Pascha I, s. 411-412, 428. Podobng mysl mozna odczyta¢ w Z. K ij a s, Tajemnica
krzyza w teologii H. Urs von Balthasara i S. Floreniskiego, w: t e n z e (red.), Teologia krzyza
w ujeciu ekumenicznym. Materiaty z sympozjum, Krakéw 1994. Wedhug pierwszego teologa,
krzyz jest zmaterializowang formg Bozej mitosci, pragnacej pozyskac cztowieka. Dla drugiego
zas, krzyz powinien stanowi¢ forme odpowiedzi cztowieka na Bozg mito$¢; zob. tamze, s. 87.

2 Por. Pascha |, s. 384, 392-396; teorie te zbierajg i opisujg J. Carlson Brow n,
R Parker, For God So Loved the World? w: Christianity, Patriarchy and Abuse: A Feminist
Critique, Cleveland 1989, s. 1-30. Klasyczng tradycje wyjasniajaca sens $mierci Jezusa, czy-
li teorie zado$€uczynienia, rozpatrujg przez pryzmat trzech innych teorii: Lteoria oku-
p u: Chrystus ukazywany jest jako Zwyciezca, ktéry uiscit nalezno$¢ szatanowi; 2. teoria
satysfakcj ilub zastepstwa (Anzelm z Canterbury, Cur Deus homo?), wedtug kto-
rej Jezus, jako ofiara zastepcza, zajgt miejsce cztowieka, aby usatysfakcjonowaé Bozy gniew
wskutek popetnionych grzechéw. Tylko ktos, kto jest réwny Bogu mégt udzieli¢ rekompensaty;
3teoria moralnego wptywu (Piotr Abelard), wedtug ktdrej $mier¢ Jezusa miata
na celu przekona¢ ludzi do ogromu taski Bozej i w ten sposob przyczynic sie do ich nawrécenia
przez obudzenie w ludziach wdziecznodci [thum. wiasne]. Te trzy teorie ukazujg $mier¢ Jezusa
jako zaplanowang i pozadang przez Boga dla wyzwolenia ludzkosci od grzechdw. Pierwsza zda-
je sie skierowana do szatana, druga wyraZznie do obrazonego Boga, a trzecia do ludzkosci. Do-
pierd w XX w. pojawity sie kierunki krytykujace teorie zado$¢uczynienia. Nalezg do nich ni.in.
teorie mowigce o Bogu wspoétcierpiacym z ludzkoscig i akcentujace cierpienie jako konieczng
czes¢ historycznego procesu walki o wyzwolenie. Zob. takze precyzyjnie oméwione przez Cz.
Bartnika teorie soteriologiczne: 1 teorie wewnatrzbiblijne; 2. teorie niewoli diabelskiej; 3. teo-
rie ekonomio-zbawcze; 4. teoria zado$éuczynienia; 5. teoria zastugi; 6. teoria substytucji karnej;
7- teoria mitosci soteriologicznej; 8. teoria mistycznej kenozy Bozej; 9. teoria eudajmonistycz-
na; 10. teoria wyzwolenia; 11. teoria omegalizacji persono-genetycznej, w: Cz. Bartn ik, Do-
gmatyka katolicka, t. I, Lublin 2000, s. 724-729.

5 Integralno$¢ ta obejmuje nie tylko jednos¢ poszczegdlnych momentéw dzieta zbawcze-
go, ale takze komplementarno$¢ modeli soteriologicznych: zstepujacego i wstepujacego. Zda-
niem Hryniewicza, takie ujecie pozwoli unikna¢ soteriologicznych skrajnosci; por. Pascha I,
s. 391,



sprawiedliwosci, ale mitosci, ktora ma swe zrodto w wewnetrznym
zyciu Tréjcy Swietej. Forma ofiary krzyzowej jest najpierw wyra-
zem wiecznego oddania Syna wobec Ojca. Nastepnie, w konsekwenciji
przyjetego cztowieczeristwa, jest czynem wyrazajagcym catozyciowe
Jego nastawienie i w niej majg spetnienie wszystkie czynnosci wy-
konywane za zycia. Flryniewicz nawigzuje do intuicji wspotczesnych
teologdw, ktdérzy pojmujg smier¢ jako wydarzenie wielowarstwowe,
bedace jednoczesnie "osobowym czynem cztowieka oraz jego bier-
nym oddaniem na znak absolutnego postuszenstwa wzgledem Boga;
opuszczeniem postaci cielesnej i wejsciem ducha ludzkiego w nowy,
wszechogarniajgcy stosunek do rzeczywistosci; kresem trwania histo-
rycznego i dopetnieniem osobowego zycia od wewnatrz”.2’ Poniewaz
Chrystus w akcie wecielenia przyjat ludzka nature, takze Jego $mier¢
w swojej wewnetrznej strukturze, w swym stanie ciemnosci i niemo-
cy, byfa podobna do $mierci ludzkiej. Nie byta ona jednak jedynie
biernym doznaniem, lecz czynem, w ktorym skoncentrowato sie cate
Jego zycie, cate oddanie Ojcu w ciggu ziemskiego zycia. | ten wiasnie
wewnetrzny wymiar Smierci zostat nadany jej przez samego Chrystu-
sa, dzieki czemu nie zlo, ale sita oddania, mitoSci, postuszenstwa sta-
je sie najbardziej doskonatg drogg do zjednoczenia z Bogiem.

Autor trylogii paschalnej wyjasnia, ze krzyz, cierpienie i Smier¢ s
w istocie ztem, nastepstwem grzechu i same w sobie nie majg mocy
zbawczej. W wydarzeniu Chrystusa staja sie jednak forma, zewnetrz-
nym czynnikiem do wyrazenia Chrystusowej mito$ci i oddania wzgle-
dem Ojca i ludzi.BW tym przezyciu zewnetrznej formy, najpetniej

& Hryniewicz nie rozwija refleksji nad wewnetrznym zyciem Tréjcy. Stwierdza krétko, ze
przyczyna przyjscia Chrystusa na $wiat byta konieczno$¢ oddania sie Ojcu w formie ofiary, ponie-
waz tylko taki sposob jest w stanie wyrazi¢ Jego wieczne oddanie. "W wewnetrznym zyciu Tréjcy
Swietej oddanie sie Syna Ojcu nie moze by¢ w tym samym stopniu rezygnacja i ofiarg”; tanze,
s. 437. Na temat odkupiericzej ofiary Chrystusajako wypetnienia Bozego planu mitosci zob. takze
w: JanPawetll, Wierze w Jezusa Chrystusa Odkupiciela, Watykan 1989, s. 289-293.

Z Hryniewicz czerpie te refleksje od Karla Rahnera; zob. Pascha I, s. 431.

B Hryniewicz stwierdza, ze zto krzyza ma warto$¢ funkcjonalna, staje sie droga do urze-
czywistnienia dobra; por. tamze, s. 412, 434. R. Bieringer, w artykule Jesus’Death as
a Crime committed by Humans (w przyg. do druku) wyraza mocne przekonanie, ze krzyz nie
byt zadng miarg zaplanowany przez Boga, ale byt przestepstwem dokonanym przez ludzi wsku-
tek zawisci wobec dobra, ktére czynit Jezus. Niemiecki biblista uwaza, ze Jezus wcale nie mu-
siat umiera¢ na krzyzu, ale rownie dobrze mogt umrze¢ jako starzec. Tym, co ma moc zbawcza,
jest cale jego zycie, gtoszenie Dobrej Nowiny o Bogu i uzdrawianie ludzi z wszelkich rodzajow
zta. Ta wihadnie dziatalno$¢ stata sie przeszkoda dla tych, ktérzy czerpali korzy$¢ z wszelkich
sytuacji niesprawiedliwosci ijako taka, stata si¢ przyczyng Smierci Jezusa. Bog jednak w wy-
darzeniu zmartwychwstania nie pozwolit ostatecznie, by ludzie udaremnili Jego plan zbawie-



wyraza sie, zdaniem Hryniewicza, ludzkie wspotdziatanie Chrystusa
w dziele zbawienia oraz najwyzsza realizacja stosunku cztowieka do
Boga, ktéra odtagd ma sie sta¢ miarg doskonatej relacji. W ten sposéb,
doswiadczajac w ludzkiej Smierci oddania Bogu, Chrystus przezwy-
ciezg site jej zta i grzechu. Zbawia nie krzyz sam w sobie, ale mi-
tos€. | okazuije sie, ze ostatnie stowo nie nalezy do $Smierci. Milczenie
zawarte w dramacie krzyza stato sie przejsciem, drogg do doskonal-
szego, petnego zjednoczenia z Bogiem, ktory w zmartwychwstaniu
Chrystusa daje boska odpowiedZ na Jego oddanie: mitos¢ za mito$¢.2

Usitujac lepiej wyrazi¢ zbawczy sens $mierci krzyzowej Chrystu-
sa dla nas, Hryniewicz przybliza jej treS¢ w kategorii ofiary paschal-
nej. Thumaczy, ze kategoria ta nie ma w sobie nic z porzadku kar-
nego.d Jest ofiara, poniewaz urzeczywistnia w petni cel wszystkich
poprzedzajacych jg ofiar: zjednoczenie z Bogiem, pojednanie i prze-

nia. Bieringer stwierdza jednak, ze $mier¢ Jezusa nie byla na prézno. Nie zbawia $mier¢ sama
w sobie, ale mito$¢ i wierno$¢ Jezusa, ktéra zostata wyrazona w tej formie.

D Por. Pascha I, s. 432. Wiele tego rodzaju przemyslen Hryniewicz czerpie z refleksji
Edwarda Schillebeeckxa; zob. tenze, Chrystus, sakrament spotkania z Bogiem, thum.
A Zuberbier, Krakdw 1966, s. 44.

P W trylogii, z lat 1982-1991, W. Hryniewicz postuguje sie swobodnie ka-
tegorig ofiary paschalnej. Zastrzega jednak, ze nie chodzi mu w niej o0 jurydystycz-
ne rozumienie ofiary jako zado$€uczynienia. Natomiast w artykule z 2001 r, tenze,
Czy Bogu potrzebne sg ofiary? Pytania o przyszto$¢ chrzescijanstwa, TPow 55(2001)
nr 2, s. 8-9, sugeruje rezygnacje z terminu "ofiara”. Kierujac sie troska o przyszto$¢ wia-
ly uwaza, ze ta terminologia doprowadzita w historii chrzescijaistwa do wielu wypaczen
i w konsekwencji wyrzadzita wiele krzywd oraz odstepstw od wiary. Jego zdaniem, takze
w obecnych czasach termin "ofiara” ma negatywne konotacje i przez niebezpieczny potencjat
prowadzi do niezrozumienia wtasciwego sensu zbawczej $mierci Jezusa. Dlatego lubelski teo-
log proponuje zamiane tego terminu na stowo "dar” badZ koryguje nazwe przez stosowanie
terminologii: "dar paschalnej ofiary”; zob. szerzej: tenze, Zyjemy z daru paschalnej ofia-
ry, w. S Koperek, J. Szczepaniak, W Zuzak (red.), Eucharystia na oftarzu
Swiata, t. IV, Krakéw 2006, s. 49-69. Zob. takze szeroka dyskusje wywotang artykutem Hry-
niewicza: J. K 1a ¢ i k, Jego ofiarg obdarowani, TPow 55(2001) nr 9, s. 11; Z. Ku b a ¢-
k i, Bog ofiary ekspiacyjnej czy egzystencjalnej? Wokét teologii ofiary Chrystusa, STIV
39(2001) nr 1, s. 35-70; H. Wit c zy k, Pascha Jezusa odpowiedzig Boga na grzech $wiata.
Eschatologiczna ofiara ekspiaciji i Nowego Przymierza, Lublin 2003; tenze, Smier¢ i zmart-
wychwstanie Jezusa jako ofiara nowej paschy, Liturgia sacra 8(2002) nr 2, s. 21-224; zob.
takze R. J. D a i 1y, The Origins of the Christian Doctrine of Sacrifice, Philadelphia, 1978;
Ch.A Eberhart, The Term " Sacrifice ” and the Problem of Theological Abstraction: A Stu-
dy ofthe Reception History of Genesis 22: 1-19, w. Ch. Helmer, Ch. T. Hig b e (red.), The
Multivalence of Biblical Text and Theological Meanings, Atlanta 2006, s. 47-66; Ch. A. Eber-
kart, Characteristics ofSacrificial Metaphors In Hebrews ,w: G. Ge lardini (red.), Con-
temporary Methods - New Insights, Leiden-Boston 2005, s. 37-64.



miana cztowieka.3 Starotestamentalne ofiary nie byty w stanie dopro-
wadzi¢ do petnego zjednoczenia z Bogiem. Dopiero Jezus, nadajac
swojej Smierci charakter ofiary pojednania, ofiary ze swojego zycia
za wszystkich ludzi, przywraca przymierze z Bogiem, poniewaz Jego
dar zostaje catkowicie przyjety przez Boga. Dzieki odkupiericzemu
charakterowi tej ofiary, "dobrowolnie przyjeta przez Jezusa $mieré
nie byfa ofiarg pojedynczego cztowieka, ktory dazyt do peini oso-
bistego zjednoczenia z Bogiem. Byta to Smier¢ mesjanska, Smier¢
w imieniu i dla dobra ludzi. To byta ofiara Najwyzszego Kaptana
umierajacego w zastepstwie i dla dobra catej ludzkosci, sprawujacego
w sobie odkupiericzy kult Boga, do ktérego nie byli zdolni”.2 Dla-
tego Smier¢ Chrystusa stata sie najwiekszg stuzbg kaptaniska jakiej
kiedykolwiek dokonano w ludzkich dziejach. Dzieki niej zaistniata
mozliwos¢, by przez kolejne wieki kazdy cztowiek mogt dobrowol-
nie uczestniczy¢ w kaptanskim postugiwaniu Chrystusa. On bowiem
zostat ztozony w ofierze jako nasza Pascha (por. IKor 5,7) i dlatego
"w ofierze paschalnej bierze swoj poczatek powszechne kaptanstwo
wszystkich wierzacych” .3 Ofiara ta dokonana przez Jezusa, Syna Bo-
zego oznacza, Ze zbawienie jest i na zawsze pozostanie darem Boga.
Jednoczesnie jako czyn Jezusa, Syna Maryi, ujawnia, ze zbawienie
wymaga ludzkiej aktywno$ci. Chodzi o uczestnictwo w doskonatym
kulcie Chrystusa. Dzieki Niemu prototypicznie dokonana rzeczywi-
sto$¢ zbawienia rodzaju ludzkiego stale sie urzeczywistnia w ludzkiej
egzystencji.3

Hryniewicz wyjasnia, ze przyjecie przez Boga ofiary nalezy w spo-
sob konieczny do jej istoty i warunkuje jej skuteczno$¢. Ziozenie
Bogu daru swojego zycia i przyjecie go przez Boga, ktére powoduje
jego uswiecenie i przemienienie, stanowia dwa etapy jednego wyda-
rzenia, ktérych nie mozna od siebie oddziela¢. W ten sposéb Hrynie-
wicz tlumaczy, ze zbawczy sens $mierci Chrystusa ukazuje sie do-
pierd w zmartwychwstaniu, ktére nie jest zewnetrzng manifestacja,
ale jej wewnetrznym nastepstwem.d Uwaza, ze choé istniato nastep-

3 Por. Pascha I, s. 434. Innymi stowy, wyraza catkowity dar z zycia. By wypowiedzie¢ sig
jeszcze precyzyjniej, Hryniewicz wyjasnia, ze ofiara jest zwréceniem Dawcy daru, ktéiy sie
wczesniej otrzymato. Nie oznacza wiec danie Bogu czegos, ale uznanie Go za Stworce i Pana
wszystkiego.

2 Tamve, s. 446.

3B Pascha I, s. 80.

3 Por. Pascha I, s. 440-441.

3 Por. tamze, s. 432-438.



stwo czasowe miedzy tymi wydarzeniami, $mier¢ Chrystusa zawie-
rala w sobie zmartwychwstanie jako jej istotne dopetnienie. Lubel-
ski dogmatyk wielekro¢ podkresla, ze Smier¢ i zmartwychwstanie nie
stanowig oddzielnych od siebie aktéw zbawczych, ale wewnetrzne
przejscie od jednej fazy do drugiej. W swej istotnej strukturze zbaw-
czej ksztattujg nierozerwalng jednos¢ i nie mozna wasciwie zrozu-
mieC sensu tajemnicy paschalnej oraz jej znaczenia dla cztowieka,
rozpatrujac je w oderwaniu od siebie. Krzyz nie ma mocy zbawczej
autonomicznie. Smier¢, wyjasnia lubelski teolog, ma sens jedynie
jako przejscie do zmartwychwstania, ktére jest uwienczeniem ofia-
ry i przyjeciem jej przez Ojca. Gdyby nie zmartwychwstanie, Jego
$mier¢ nie miataby charakteru odkupienczego, nie bytaby $miercig
mesjanska, $miercig dla nas. Zmartwychwstanie jest zatem kulmina-
cyjnym aktem i uwienczeniem catego dzieta odkupienia zapoczatko-
wanego przez wcielenie i dokonanego przez krzyz.3

Zmartwychwstanie jako obecno$¢ Zyjacego

Nie mozna postrzegaé zmartwychwstania jako dodatkowego aktu
zbawczego. Stanowito ono istotne dopetnienie ofiary Chrystusa, dzie-
ki czemu caty Jego czyn, zapoczatkowany we wcieleniu, stat sie zwy-
ciestwem nad $miercig. Jednocze$nie zmartwychwstanie stato sie
poczatkiem czego$ nowego. Zapoczatkowato nowy sposéb istnienia
Chrystusa dla $wiata i odmienito jego historie. Jego cztowieczen-
stwo nie podlega juz wiecej ograniczeniom przestrzenno-czasowym.
Hryniewicz stwierdza: "Bdg wprowadziwszy cztowieczenstwo Jezu-
sa w przestrzen swojej boskiej egzystencji, uwielbit je i uczynit po-
wszechnym «sakramentem zbawienia»”.¥ To znaczy, ze przemiana,
jaka sie dokonata w zmartwychwstaniu, polegata nie tylko na osobi-
stym uwielbieniu Jezusa, lecz w Nim, solidarnie zespolonym z ludz-
koScia, stata sie takze w nadziei udziatem wszystkich ludzi.3

3 Por. tamze, s. 440.

J Tame, s. 381.

B Antropologicznym implikacjom zmartwychwstania Hry niewicz poswieca wiele
uwagi w swym innym dziele, omawiajac idee bogocztowieczerstwa. Cho¢ w trylogii kilkakrot-
uie postuguje sie tym sformutowaniem, nie omawia tak wyraznie jego nastepstw, jak w: t e n-
z e, Bég naszej nadziei. Lublin 1989. Jego zdaniem, doniosto$¢ idei bogocztowieczenstwa po-
lega na tym, ze "wyrosta ona z szeregu préb interpretacji wzajemnego stosunku tego, co Boskie
i ludzkie w Chrystusie, w cztowieku, w misterium Kosciota, w kulturze i w catych dziejach
ludzkosci”; tamze, s. 166. Niweluje wszelkie paradoksy oraz przeciwstawia sie wszelkim skraj-
no$ciom: przezwycieza zbyt manicheizujacy transcendentyzm antropologiczny jak i czysto hu-



Zmartwychwstanie w ujeciu Hryniewicza, to "tajemnica tajem-
nic”, P ktdrej nigdy nie wyczerpie sie ludzkim jezykiem i ktorej nie
sposdb rozwaza¢ bez wiary. Jako wydarzenie jednorazowe, nie ma
w dziejach ludzkosci zadnego odpowiednika. Nikt nie bytjego Swiad-
kiem i sam akt pozostaje nie znany. Jest jednak wydarzeniem rze-
czywistym, cho¢ nalezacym do nowego porzadku eschatycznego.d
Jako takie "jest wielkim i niepojetym przelomem w dziejach $wia-
ta, przekroczeniem granic historii, wypetnieniem czasu, wejsciem
W nowe zycie przysziego wieku” 4 Jest wydarzeniem metahistorycz-
nym i transcendentnym, ajednoczesnie rzeczywiscie styka sie z dzie-
jami ludzkimi i pozostawia w nich $lad, ktérego znakiem jest pusty
gréb i chrystofanie. One Swiadczg o wielkiej przemianie, ktéra sie do-
konata, a ktdrej skutkiem jest trwata i glteboka obecnosé Zmartwych-
wstatego w Swiecie, mimo Jego odejscia.£ Jest to odtagd obecnos¢
wewnetrzna, ktérej Hryniewicz nie waha sie nazwaé eklezjalng i mi-
steryjna. Thumaczy, ze Chrystus zmartwychwstat po to, by jeszcze
glebiej wejs¢ w ludzkie dzieje, dzieje Kosciota.88 Dzigki temu moze
spontanicznie sie udziela¢, inicjowac spotkanie z ludzmi wszystkich
czasow, nawet wtedy, gdy Go nie rozpoznaja. Przy tym lubelski eku-
menista od razu zaznacza, ze nie chodzi o rozpoznanie wizualne, ale

manistyczny immanentyzm; implikuje wzajemng otwarto$¢ na siebie zaréwno u cztowieka jak
i u Boga, prowadzac do wzajemnej koegzystencji rzeczywistosci ludzkiej w Bogu oraz Boskiej
w cztowieku; niweluje alternatywe horyzontalizmu i wertykalizmu - cztowiek jest powotany
nie tylko do troski o swe zbawienie, ale takze do twoérczosci i zaangazowania w proces kul-
tury i przetwarzania $wiata; "wyklucza dualizm Kosciota i $wiata, Kosciota i kultury, sakral-
nego i Swieckiego, wertykalnego i horyzontalnego, zbawienia i twérczosci (...) Hryniewicz
konstatuje réwniez, ze bogocztowieczenstwo nie jest dzielem samej wszechmocy Bozej, lecz
réwniez wynikiem ludzkiego wspoétdziatania. Dlatego wymaga zachowania elementu Boskie-
go z réwnoczesnym powigzaniem aktywnego elementu ludzkiego. "Chrzescijanstwo nie jest
religig czysto horyzontalnego etosu «wspotcztowieczenstwa». Z drugiej strony nie jest réwniez
religig wertykalnego solus Deus. Jest religig harmonijnej syntezy Boskiego i ludzkiego - religig
bogocziwoieczenstwa, naswietlajgca Boskie wymiary cztowieka, jego tworczosci i catego ko-
smosu”; tamze, s. 172. Podobne stwierdzenia, cho¢ nie tak wyraznie sformutowane, mozna zna-
lez¢ w trylogii paschalnej tam, gdzie autor méwi o implikacjach chwalebnego cztowieczenstwa
Chrystusa; por. Pascha Ill, s. 118, 212-213.

P Por. Paschal, s. 261; W. Hryniew i cz Tajemnica Chrystusa w teologii prawostawnej
i protestanckiej, s. 432.

4L Por. Ch. Schdonbor n, Bogzestal Syna swego. Chrystologia, thum. L. B a 11er, Poznan
2002, s. 345-350.

4 Pascha |, s. 324.

@ Autor refleksji paschalnych przypomina, ze Chrystus zegnajac sie z uczniami wypowiada
stowa: "Oto ja jestem z wami po wszystkie dni” (Mt 28, 20); por. Pascha I, s. 337.

4 Por. tamze, s. 338.



wewnetrzne, dokonujgce sie w glebi jestestwa cztowieka, w osobo-
wej relacji, co bynajmniej nie odbiera temu spotkaniu ontologicznego
znaczenia. Watek ten zostanie rozszerzony w nastepnym rozdziale.

Odczytujgc teologiczny sens ukazywania sie Zmartwychwstatego,
Hryniewicz wyjasnia, ze gtbwnym celem chrystofanii jest powotanie
wspolnoty Kosciota do okreslonego zadania. Chodzi o przedtuzenie
misji samego Chrystusa i uobecnianie Jego osoby w kazdym czasie
i kazdym miejscu po to, by wszystkich doprowadzi¢ do wspolnoty
z soba. Dlatego "odejscie Chrystusa nie czyni z ziemi jedynie pado-
tu tez ani miejsca przejsciowego pobytu i tesknoty za wiecznos$cig” .4
Zdaniem autora, odejScie Chrystusa kaze z jeszcze wiekszg aktyw-
noscig Swiadczy¢ o Zmartwychwstatym. Wraz z ostatnig chrystofa-
nig, zakonczong wniebowstgpieniem, rozpoczyna sie epoka, w kto-
rej obecno$¢ Chrystusa trzeba odnajdywac w ludziach, w ich stowie
i dziataniu. W nich rozpoznanie Zmartwychwstatego dokonuje
sie nie inaczej, jak dzieki Duchowi przez wspolnote stowa i posit-
ku. Zmartwychwstaty, cho¢ w spos6b ukryty, pozostaje rzeczywiscie
z ludzmi. To znaczy, ze "odkupienie jest nieustanng bliskoscia Tego,
ktory odszedt’ .4 Odszedt po to, by jeszcze blizej byc.

W ten spos6b Hryniewicz wyjasnia, ze zmartwychwstanie nie po-
zostaje bez wptywu na ludzkie dzieje, ale przenika je jeszcze glebiej.
Od momentu uwielbienia ciato Zmartwychwstatego, zachowujac cia-
gtos¢ z ciatem historycznym, nie jest juz tylko ciatem indywidual-
nym, ale staje sie "ciatem eklezjalnym”, ogarniajacym caty wszech-
$wiat. Przenikniete dziataniem Ducha Swietego ciato Chrystusa jest
jednoczes$nie osobowe i kolektywne. Cytujac stowa X. Leon-Dufoura,
stwierdza, ze "Jezus Chrystus jest rdwnoczes$nie osoba, ktora przyj-
muje wszech$wiat oraz wszech$wiatem w Nim uosobionym” 4 Ta ta-
jemnicza wiez sprawia, ze ludzkosc¢ i wszechSwiat otrzymuje juz teraz
udziat w chwale Zmartwychwstatego. Hryniewicz wyjasnia, ze zmart-
wychwstanie, cho¢ wyniosto Chrystusa ponad kosmos, nie przekre-
$lito Jego zwigzkow ze Swiatem. Przeciwnie, od tego momentu, $wiat
i ludzko$¢ zostaty nierozerwalnie zwigzane z Nim jako Panem catego

4 Tanve, s. 344.

% Por. tamze, s. 343-344.

4% Jest to stwierdzenie jakie Hryniewicz zaczerpnat od S. A. Gruda [K. Wojtylka], Oclku-
pienie szuka twego ksztattu, by wej$¢ w niepokéj wszystkich ludzi, Znak 31(1979) nr 304, s. 975-
9797, s. 978; cyt. za: Pascha |, s. 454.

4 Tane, s. 355.



stworzenia. Zmartwychwstanie sprawia, ze duchowe ciato Chrystusa
udziela sie odtad catemu stworzeniu w akcie majagcym w sobie po-
dobienistwo do przemiany eucharystycznej i tak staje sig "euchary-
stig” dla catego Swiata.88Tak Bdg realizuje zamierzong w stworzeniu
pierwotng sakramentalno$¢ $wiata. Przez nowe stworzenie dokonu-
je dziela rekapitulacji $wiata. Chrystus jest w swym ciele pierwszym
przemienionym, ktéry wprowadza ludzkos¢ w zupetnie nowy rodzaj
egzystencji. Wspoblnota z Chrystusem jest juz rzeczywistoscig zbaw-
cza. Dlatego mozna méwié o Nim, ze jest powszechnym sakramen-
tern zbawienia.®

Powyzsza mys| kaze Hryniewiczowi spojrze¢ na wydarzenie zmart-
wychwstania z jeszcze innej strony. Zauwaza, ze zbawcze znaczenie
misterium paschalnego nie wyczerpuje sie w osobistym uwielbieniu
Chrystusa i uzasadnieniu chrzeScijarskiej wiary. Przemiana, dokona-
na w zmartwychwstaniu, sprawita nie tylko nowg obecno$¢ Chrystu-
sa w $wiecie, ale jednoczes$nie wprowadzita ludzko$¢ w przestrzen
samego Boga. Przez zmartwychwstanie i wniebowstapienie Chry-
stus wraz ze swa ludzka naturg wszedt w kragg Bozych osob,®a wraz
z Nim ci, ktdrzy na przestrzeni kolejnych wiekéw beda sie z Nim
jednoczyé. Dzieki temu "dokonato sie co$ nieodwracalnego: nic nie
zdofa juz oddzieli¢ natury ludzkiej od natury Bozej. Przez ten fakt
wiasnie cata ludzkos$¢ zostata potencjalnie zbawiona; chodzi juz tylko
o dobrowolne przyjecie przez poszczeg6lnych ludzi tego, co zostato
osiagniete dla catej natury ludzkiej” .8

B Por. tamze, s. 356. Szerzej na temat kosmicznego zasiegu tajemnicy paschalnej zobacz
W Hryniewicz, Staroruska teologia paschalna w $wietle pism $w. Cyryla Turowskiego,
Warszawa 1993, s. 121-123.

4 Por. Pascha I, s. 398; Pascha II, s. 215-218.

51 Mysl te rozwija tez Benedykt XVI w swojej homilii na uroczysto$¢ Whniebowstapienia
Parskiego. Papiez stwierdza: "On [Chrystus] - odwieczny Syn - doprowadzit nasze cztowie-
czenstwo przed oblicze Boga, ponidst z sobg w przemienionej postaci ciato i krew. Czlowiek
znajduje swojg przestrzen w Bogu; przez Chrystusa istota ludzka zostata wprowadzona w zycie
samego Boga. Poniewaz za$ Bog ogarnia i podtrzymuje caty wszech$wiat, Wniebowstgpienie
Chrystusa oznacza, ze On nie oddalit si¢ od nas, ale ze dzieki swojemu byciu z Ojcem jest te-
raz blisko kazdego z nas, na zawsze”; Postuga Papieza gwarancjg postuszenstwa Chrystusowi
iJego stowu. Msza $w. w bazylice $w. Jana na Lateranie z okazji objecia katediy biskupa Rzymu
(07.05.2005), OsRomPol 26(2005) nr 7-8, s. 19.

8 Pascha I, s. 76. Te samg my$l mozna znalezé w innym miejscu trylogii paschalnej,
gdy Hryniewicz prezentuje antropologiczne wymiary zmartwychwstania naszkicowane przez
W. Niesmietowa. Dla niego, uwielbienie ludzkiej natury Jezusa i definitywne jej przyjecie
w petnie Bozego zycia sprawito jednoczes$nie odnowienie i przemienienie catej natury ludzkiej.
Wedtug Niesmietowa, kazdy cztowiek, niezaleznie od swego stanu moralnego posiada te samg



Pogtebiajgc mysl o antropologicznych wymiarach zmartwych-
wstania, Hryniewicz wyjasnia, ze Chrystus nie zmartwychwstat jako
"wyizolowana jednostka i pojedyncza osoba, lecz jako Glowa catej
ludzkosci, ktora w przeciggu wiekéw ma staé sie uczestnikiem Jego
tajemnicy paschalnej. Dzieki temu wiasnie zmartwychwstanie posia-
da powszechna, ogarniajgca wszystkich ludzi wartos¢ zbawcza (por.
KK 22) i stanowi razem ze $miercig istotng cze$¢ misterium odku-
pienia”.® Jego powszechnos$¢ stanowi konsekwencje zapoczatkowa-
nej we wecieleniu, a uwienczonej w misterium paschalnym solidarno-
éci Chrystusa z ludzkos$cia. Hryniewicz wyjasnia, ze Chrystus stanat
przed Ojcem nie sam, lecz jako "pierwociny” nadchodzacego zni-
wa ludzkiego. Dlatego solidarne zespolenie Chrystusa z ludzkoscig
wyrazito sie nie tylko we wecieleniu i krzyzu, ale przede wszystkim
w zmartwychwstaniu, ktére byto przyjeciem ofiary Chrystusa jako
ofiary catej ludzkosci. W Chrystusie cata ludzko$¢ powrdcita juz do
Ojca i dzieki temu stata sie zdolna do indywidualnego uczestnictwa
w tym powrocie przez wiare, sakramenty i cate zycie chrzescijan-
skie. W takiej perspektywie odkupienie jawi sie jako umieszczenie po
prawicy Jezusa Chrystusa, w ktdrym cata ludzko$¢ uczestniczy jako
w swym prototypie. W ten sposdb, konkluduje Hryniewicz, w chwa-
lebnym cztowieczenstwie Chrystusa dokonato sie juz obiektywne od-
kupienie cztowieka. Teraz ma sie zrealizowaC subiektywnie w kaz-
dym chrzeScijaninie, ktory umiera i zmartwychwstaje z Chrystusem
do nowego zycia.3 Realizuje sie to wowczas, gdy osobowy wptyw
cztowieczenstwa Chrystusa oddziatuje skutecznie na kazdego czio-
wieka przez wiare i sakramenty. On jest przejsciem, przez ktore mu-
sza przejs¢ wszyscy, jesli chca osiagnac spetnienie w Bogu - On jest
paschg naszego zbawienia (por. IKor 5,7). Wszystko, co dokonato

nature, ktérg Chrystus poprzez zmartwychwstanie uwiecznit w sobie samym. Dzieki temu kaz-
dy cztowiek staje sie "wspdtistotny Chrystusowi” i staje sie na zawsze cztonkiem Jego "wiecz-
nego ciata”; por. tamze, s. 266; Pascha Il, s. 51.

2 Pascha |, s. 447.

3B Por. tamze, s. 441. Hryniewicz rozroznia odkupienie obiektywne wirtualne i odkupienie
subiektywnie aktualne; zob. takze H. U. vonBalthasar, Wiarygodnajest tylko mitosc,
Krakéw 1997, s. 36. Balthasar identycznie stwierdza, ze na nic nie zda si¢ cale obiektywne
zbawienie, jesli nie uobecni sie subiektywnie jako wspétumieranie i wspdlzmartwychwstanie
z Chrystusem w Duchu Swietym. Réwniez analizowana przez Lazaro Bustince my$l Jana Paw-
fa Il wyraza podobne sformutowania o subiektywnym uczestnictwie w misterium paschalnym
Chrystusa; zob. L. Bu st in ce, Tajemnica krzyza w zyciu chrzescijanskim wedtug $w. Jana od
Krzyza i Jana Pawta Il, w: M. Chmie le wsk i (red.), "Najwazniejszajest mito$éKsiega
Pamiatkowa ku czci Ksiedza Profesora Waleriana Stomki, Lublin 1999, s. 215-225.



sie w Chrystusie, musi w jaki$ sposéb sta¢ sie takze udziatem tudz-
kosci. Jego cztowieczenstwo jest trwatym przystepem do Boga. | tak
staja sie bardzo czytelne stowa zapisane w Ksiedze Apokalipsy: "Oto
postawitem w darze przed tobg drzwi otwarte, ktérych nikt nie moze
zamkna¢” (Ap 3,8).

Wymiar pneumatologiczny

Misterium paschalne jest objawieniem Trojjedynego Boga. Ojciec,
dokonujac zmartwychwstania swojego Syna, wprowadzit w historie
dziejow nowe prawo i nowg moc, kierujacg Swiat do ostatecznego
spetnienia. Jest nim osobowa moc Ducha Swietego. Choc¢ zostata wy-
raznie objawiona Swiatu w misterium Piecdziesigtnicy, jest nieroze-
rwalnie zwiazana z catg tajemnicg Chrystusa. Zdaniem Hryniewicza,
nie jest wazne to, ze ich objawienie w historii jest oddzielone czasem,
ponlewaz Duch Swiety jest transcendentny w stosunku do nlego 1st-
nieje jedno misterium i jedna ekonomia, cho¢ w percepcji ludzkiej
dzieli sie ona na poszczeg6lne etapy.3 Taka jest bowiem logika obja-
wienia trynitamego.

Hryniewicz stwierdza, ze od momentu wcielenia az po zmart-
wychwstanie cate zycie Jezusa przeniknigte byto obecnoscig Ducha
Swugtego % To On uswiecit cztowieczenstwo Chrystusa w momen-
eie wcielenia, cho¢ obecno$¢ ta byta jeszcze zakryta przed ludzkimi
oczami. Zostala za$ objawiona i udzielona $wiatu juz wraz z ostat-
nim tchnieniem Ukrzyzowanego. Hryniewicz argumentuje, ze prze-
bity bok, otwarte serce Jezusa i wyptywajaca zer woda symbolizuja
otwarte dla wszystkich cztowieczenstwo Zbawiciela, ktore staje sig
zrodtem Ducha.% W Pismie Swietym Duch jest najczesciej okreéla-

% Podzielenie $wigt - wyjasnia Hryniewicz - zostato uwarunkowane historycznie i podda-
ne liturgicznej ewolucji; por. Pascha 11, s. 38.

% Por. tamze, s. 63, 94; zob. JanPa we 1, Dominum et Vivificantem, Rzym 1986, nr 15247;
tenze, Duch Swiety w zyciu Jezusa, w: t e n z e, Wierze w Ducha Swietego, Pana i Ozywiciela,
Watykan 1992, s. 173-230.

% Objawienie staurologiczne to nie tylko aktywno$¢ Chrystusa i Ducha, ale, zdaniem Hry-
niewicza, takze objawienie tajemnicy wspolcierpigcego Ojca, ktdry przyjmuje na siebie cierpie-
nie w osobie swojego Syna. Lubelski teolog nie zgadza si¢ z interpretacjami przesadnie podkre-
$lajacymi napiecie i opuszczenie Syna przez Ojca w wydarzeniu krzyza, ktére proponujg m.in.
Balthasar i Moltmann. Polemizujac z ich pogladami, stwierdza, ze w osobie Syna Bdog sam stat
sie ofiarg. Thumaczy, ze w krytycznym momencie cierpienia i $mierci na krzyzu Ojciec i Syn
pozostajg catkowicie zjednoczeni, mimo ze znaki Bozej obecnosci wydajg sie by¢ ukryte. Do-
czesny wymiar krzyzajest sam w sobie niezrozumiaty. Dlatego ostatecznym stowem Boga nie



ny tymi wiasnie terminami: "tchnienie” i "woda” (por. J 7, 10-15;
Ap 21, 6).5 W ten sposéb Smier¢ jest poczatkiem zycia. Zostaje to
potwierdzone w wydarzeniu zmartwychwstania, ktérego Duch jest
transcendentnym sprawca.B Choc teksty Nowego Testamentu przypi-
sujg wskrzeszenie Chrystusa przede wszystkim Ojcu, nie przeczy to
aktywnosci Ducha. Boza moc jest jednocze$nie przetwarzajaca moca
Ducha. "Zmartwychwstanie jest z natury swej rzeczywistoscia nie-
odiaczng od dziatania Ducha do tego stopnia, ze zmartwychwstaty
Chrystus staje sie «duchem ozywiajacym» (IKor 15, 45).”®To Duch
przezwycieza panowanie $mierci w ciele Chrystusa i zapoczatkowu-
je nowy etap Jego istnienia, przemieniajac Jego zwigzek ze Swiatem
i stajgc sie zasadg nowego zycia. Dzieki Duchowi ztozone w ofierze
i zmartwychwstate ciato Chrystusa stato sie miejscem i przestrzenia,
ktére zdolne jest ogarnaC catg ludzkos¢. On jest Tym, ktory ja groma-
dzi i urzeczywistnia dzieto zbawienia, objawiajgc i dopetniajgc obec-
no$¢ Chrystusa w wierzacych i w Swiecie.®

Weielenie, SmierC i zmartwychwstanie prowadzi zatem z koniecz-
nosci do zstgpienia Ducha Swietego, ktory ukazuje do czego zmierza-
fo unizenie Chrystusa. Dzieki Duchowi, pisze Hryniewicz, Bdg staje
sie jeszcze bardziej Bogiem z n a m i. Duch objawia wiecznotrwa-
to$¢ Paschy dla nas iwprowadza ludzko$¢ w rzeczywisty udziat
w Jego Boskim zyciu. Zestanie Ducha nie jest zatem przedtuzaniem
wcielenia, bo ono zakoriczyto sie wraz z uwielbieniem Chrystusa.@

jest $mier¢, ale zmartwychwstanie. To wiasnie ono wypetnia sens krzyza i staje si¢ potwierdze-
niem obecnosci Boga w cierpieniu swego Syna; por. W. Hryniewicz, Krzyzw misterium
paschalnym Jezusa. Ku staurologii paschalno-eschatologicznej, AK 79(1987) z. 1, s. 22-37;
Pascha |, s. 359; 410-411. Czasem ma sie wrazenie, ze to zdecydowane stanowisko Hryniewi-
cza "grzeszy” niekonsekwencja. Czerpiac od Balthasara (zob. H. U. vonBalthasar, My-
sterium paschale, MySal 3/2, Einsiedeln 1969, s. 220) i Moltmanna (J. M 0 11m a n n, Kirche
in der Kraft des Geistes, Miinchen 1975, s. 11) pisze o Chrystusowym doswiadczeniu bycia
opuszczonym przez Ojca w chwili konania na krzyzu; zob. Pascha Il, s. 84.

5 Por. Pascha |, s. 370; zob. takze. A. Jankowski, Duch Dokonawca. Nowy Testament
opostannictwie eschatologicznym Ducha Swietego, Katowice 1983, s. 76-80.

B Por. Pascha |, s. 355, Pascha I, s. 81.

5 Pascha I, s. 369; zob. takze, G. L. M ii 11e r, Chrystologia - nauka o Jezusie Chrystusie,
thum. W, Szymona, Krakéw 1998, s. 238-240; JanPawetl |, Duch Swiety w zmartwych-
wstaniu Chrystusa, w: t e n z e, Wierze w Ducha Swietego, Pana i Ozywiciela, s. 227-230.

@l Por. Pascha IlI, s. 108-109. Na temat powszechnej obecnosci Ducha w $wiecie, umozli-
wiajacej ludziom kazdego czasu i miejsca dostep do tajemnicy zbawienia zob. J. Mclntyre,
The Shape ofPneumatology: Studies in the Doctrine ofthe Holy Spirit, Edinburgh 1997, s. 288-
-289; J. V. Tay 10 r, The Go-Between God: The Holy Spirit and the Christian Mission, Phila-
delphia 1973, s. 180, 191.

6. Por. Pascha Il, s. 68; Pascha |, s. 373.



Wylanie Ducha w czasie Pigcdziesigtnicy jest nowym aktem Ojca,
nieodtgcznym od wydarzenia Chrystusa. Stanowi rozszerzenie tajem-
nicy zmartwychwstania, jej dopetnienie i zapoczatkowuje nowa, ekle-
zjalng wspdlnote zycia ze Zmartwychwstatym, stanowigc wydarzenie
"ostatnich dni” i wprowadzajac dzieje w czasy eschatologiczne.&
Hryniewicz podkresla, ze bez zstapienia Ducha Swietego Pascha
Chrystusa zostataby pozbawiona swego wewnetrznego dynamizmu.
To bowiem Duch sprawia, ze Chrystus ma moc przekraczania barier
czasu i przestrzeni, dosiegajac kazdego cztowieka. Jest tez zdania, ze
Piecdziesigtnica bez Paschy utracitaby swdj sens. Samo mdwienie
o misterium Paschy i Pie¢dziesigtnicy uznaje za niesciste, ze wzgledu
na spojnik "i”. Pascha jest jednoczesnie tajemnica zstapienia Ducha
Swietego, a Jego wylanie jest uwarunkowane wydarzeniami paschal-
nymi. Dlatego wszelkie dziatanie Chrystusa dokonuje sie w Duchu,
ato, co czyni Duch, jest jednoczesnie dziataniem Chrystusa. To zna-
czy, ze Syn i Duch sg nieoddzielni zaréwno w immanentnym zyciu
Boga, jak i w swoim zbawczym dziataniu w $wiecie.6
Tajednos$é jest szczegblnie widoczna w nowym ciele Zmartwych-
wstatego, ktorym jest Kosciot. Cho¢ temat szerzej bedzie omawiany
w kolejnym rozdziale, juz tutaj trzeba przytoczyé czesto powtarza-
ne stowa Hryniewicza, ze nie mozna oddzielaé zbawczego dziata-
nia Chrystusa oraz Ducha i tworzy¢ zen jakichkolwiek monizméw.
W ciggu historii znane sg takie przypadki, jak chocby gtoszenie spe-
cjalnej epoki Ducha przez Joachima da Fiore czy Adama Cieszkow-
skiego (na gruncie polskim).6} Lubelski dogmatyk z catg mocg wyka-
Zuje, ze nie ma zadnej specjalnej epoki, poniewaz jest jedna ekonomia
zbawienia. Mozna mowi¢ o szczeg6lnym dziataniu Ducha, spetnianiu
wiasciwego sobie postannictwa, ale dokonuje sie ono zawsze w rela-
eji catkowitej wzajemnosci do Chrystusa. W ten sposob, to co wigze
sie z Duchem Swietym ma jednocze$nie odniesienie do Chrystusa, co
nie przeszkadza doszukiwac sie pewnych cech specyficznych.®
Probujac przedstawi¢ tajemnicze dziatanie Ducha w ludzkich ser-
each, Hryniewicz przyznaje, ze nie ma odpowiednich stow i pojec,
by je opisaC. Postugujac sie dosadnym stwierdzeniem Balthasara,
stwierdza, ze pozostanie On Bogiem "Nieznanym po tamtej stronie

& Por. tamze, s. 367.
& Por. tamze, s. 372.
& Por. Pascha Il, s. 99.
& Por. tamze, s. 102.



Stowa” @ Zstgpienie Ducha na ludzkos¢ jest zstgpieniem osobowym,
cho¢ niedostrzegalnym ludzkiemu oku. Jest nowym, wewnetrznym
sposobem interwencji wérdd ludzi przez osobowg obecnos¢. Nie jest
to juz obecno$¢ "przed nami”, jak za ziemskiego zycia Jezusa, lecz
obecno$¢ "w nas”, czyli stan zycia wewnetrznego. Ten nowy rodzaj
obecnosci urzeczywistnia sie przede wszystkim w Kosciele, ktory jest
szczegOlng przestrzenig Ducha. Chwalebne ciato Chrystusa jest cal-
kowicie przenikniete Jego moca. Jest On nie tylko jego wspohtwor-
ca, ale w ogole sprawia, ze istnieje jako wydarzenie zbawcze. Jedno-
cze$nie, przenikajac go od wewnatrz, pozostaje w stosunku do niego
catkowicie suwerenny i transcendentny. Koscidot w swej widzialnej
postaci jest gtéwnym, ale nie jedynym, narzedziem Ducha. Wedtug
znamiennych stow $Sw. Ireneusza, ktére Hryniewicz przytacza, to nie
widzialne granice Kosciota wyznaczajg przestrzen dziatania Ducha,
ale Duch wyznacza obecno$¢ KosSciota, czynigc wydarzenie zbawcze
powszechnym.

W ten sposob Jego postannictwo ma charakter misteryjny i ekle-
zjalny. Polega ono przede wszystkim na jednoczeniu ludzi z Bogiem
przez aktualizowanie i urzeczywistnianie w nich tego, czego raz na
zawsze i prototypicznie dokonat Chrystus dla naszego zbawienia
w misterium Paschy.& Specyficzng cechg dziatania Ducha zdaniem
Hryniewicza jest to, ze posiada On szczegdlng relacje do tajemnicy
ludzkiego wnetrza i wolnosci, majac moc ich otwierania, wzywania
i inspirowania. Dzieki temu misterium paschalne Chrystusa i wszyst-
ko, co On uczynit, nie nalezy do przesztosci, lecz staje sie rzeczy-
wistoscig uchwytng i dostrzegalng dla cztowieka. By ukazaC, w jaki
sposéb Duch Swiety aktualizuje tajemnice Paschy Chrystusa w lu-
dziach, Hryniewicz przytacza znamienne, petne prostoty i wymo-
wy, stowa metropolity prawostawnego Ignacego z Lattaki: "W samej
swojej osobie jest On Nowoscig dziatajacg w Swiecie. On jest obec-
noécig Boga-z-nami, «wspierajacego swym Swiadectwem naszego
ducha» (Rz 8,16). Bez Niego Bog jest daleko, Chrystus nalezy do
przesztosci, Ewangelia jest martwa literg, Kosciot - zwyczajng orga-
nizacja, wkadza - dominacja, misja - propaganda, kult - wspomnie-
niem, a postepowanie chrzescijanskie - niewolniczg moralnoscia. Ale
w Nim, poprzez nieodtgczne ludzkie wspétdziatanie, swiat dzwiga

@ Por. H. U.vonBallhasar, Der Unbekanntejenseits des Wortes, w: H. Ku h n (red.), In-
terpretation der Welt. Festgabe R Guardini, Wirzburg 1966, s. 638-645; cyt. za: Pascha Il, s. 103.
& Por. Pascha |, s. 374.



sie ijeczy w bolach porodu Krolestwa, cztowiek zmaga sie przeciw-
ko «ciatu», Chrystus zmartwychwstaty jest tuz obok, Ewangelia jest
mocg ksztattujgca zycie, Kosciot znakiem wspolnoty trynitamej, wia-
dza - wyzwalajacg stuzba, misja - Pieédziesiatnica, liturgia - uobec-
niajacg anamneza i antycypacja, dziatanie ludzkie doznaje taski prze-
bostwienia” @

To, co zostato niepowtarzalnie dokonane przez Chrystusa, staje sie
wiecznie aktualne dla cztowieka, jesli ten przyjmuje Boska oferte i po-
dejmuje wysitek wspotpracy. W ten sposob Duch staje sie dawca jed-
nosci, uswiecenia i zycia w Boskiej wspdlnocie oséb. On realizuje po-
wrét cztowieka do Boga, ktéry stat sie mozliwy dzieki wydarzeniu
Chrystusa. Droga zbawienia, ktéra wiodta od Boga Ojca przez Syna
do Ducha jest teraz doktadnie tg sama: cztowiek dostepuje udziatu
w Bozym zyciu nie inaczej jak dzieki Duchowi przez uczestnictwo
w misterium Syna, ato oznacza komunig z Ojcem. Tak Chrystus oka-
zuje sie by¢ droga do Boga, a Duch Swiety przewodnikiem na niej.
On wigcza cztowieka w tajemnice zbawienia, mianowicie w miste-
rium Kosciota przez wiare i sakramenty. W ten sposob Duch Swiety
obdarza ludzko$¢ nowa jakoScig zycia oczyszczajac ja, przebostwia-
jac i prowadzac ku Swietosci.® Duch otwiera na zycie Zmartwych-
wstatego, " ofiarowujac wszystkim mozliwo$¢ dojécia w sposéb Bogu
wiadomy do uczestnictwa w tej paschalnej tajemnicy” (KDK 22).
Proponujgc wszystkim ludziom dobrej woli zyciodajne spotkanie ze
Zmartwychwstatym, tworzy przez wolny udziat cztowieka wspdlno-
te Kosciota i wprowadza jg w czasy eschatologiczne. W ten sposéb
jednoczace dziatanie Ducha jest jednoczesnie oczekiwaniem pethego
zmartwychwstania z Chrystusem i udziatem w zyciu Trojcy. Dopetnie-
niem zmartwychwstania Chrystusa jest bowiem oczekiwane w nadziei
zmartwychwstanie catej ludzkosci, ktorajuz dokonuje sie w terazniej-
szGsci za sprawg Ducha, a w petni urzeczywistni sie w paruzji.©

(8 Cyt. za: Pascha Il, s. 104; zob. takze A. C z aj a, Problem posrednictwa Ducha Swietego
w posoborowej teologii, RT 51 (2004) z. 2, s. 65-77, zwt. s. 72.

@ Natemat przebdstwiajacego i zyciodajnego dziatania Ducha Swietego zob. JanPawet I,
Wierze w Ducha Swietego Pana i Ozywiciela; Y. Congar, Wierze w Ducha Swietego. ,,Panem
jest Duch i daje zycie™ (2Kor 3, 17), t. Il, tum. L. Rut ow s k a, Warszawa 1995, zwl. s. 124-
-137; Ch. Schdn born, Przeboéstwienie, zycie i $mieré, ttum. W.Szymona, Poznan 2001;
Z. Kij as, Przebostwienie cztowieka i Swiata, Krakéw 2000.

X Hryniewicz zauwaza, ze sktad apostolski taczy wyznanie wiary w Ducha z rzeczywisto-
Scig Kosciota, sakramentow i oczekiwaniem przysziego spetnienia dziejow. Dlatego komponuje
swoje rozwazania wiasnie o ten schemat.



Integralne rozumienie misterium paschalnego Chrystusa stano-
wi mocny akcent w teologicznej tworczosci Wactawa Hryniewicza.
Najczestszym "grzechem” popetnianym przez teologéw juz od po-
czatkdw chrzescijanstwa jest przyznawanie badz to $mierci, badz
to wcieleniu autonomicznej przyczynowosci zbawczej. Tymczasem
Hryniewicz podkresla integralng i komplementarng perspektywe. Za-
poczatkowana we wcieleniu Boga solidarno$¢ z ludzkoscia stanowi
poczatek drogi, ktora trwata przez cate ziemskie zycie Jezusa, punkt
kulminacyjny osiagneta na krzyzu, zas wypetnienie uzyskata w mo-
mencie zmartwychwstania i zestania Ducha Swietego. W uwielbio-
nym cztowieczenstwie Chrystusa cata ludzkos¢ powrdcitajuz do Ojca
i dzieki temu stata sie zdolna do indywidualnego uczestnictwa w tym
powrocie przez wiare, sakramenty i zycie chrzescijanskie. Uwielbie-
nie Jezusa wprowadzito ludzkos¢ w zupetnie nowy rodzaj egzysten-
cji, ktory od tego momentu jest catkowicie poddany uswigcajacemu
dziataniu Ducha Swietego. On jest tym, ktéry dokonuje kontynuacji
Chrystusowego dzieta, powierzonego wspolnocie Kosciota i w ten
sposéb umozliwia kazdemu cztowiekowi udziat w wiecznie trwatym
misterium Paschy.

Dorota LEKKA



