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ZAWARTOSC: 1. Jan Pawet 11 o dialogu z islamem (na przyktadzie Libanu);
Il. Czasopi$miennictwo misyjne w polskim systemie prasowym. Jego historia,
przeobrazenia, perspektywy.*

I. JAN PAWEL Il O DIALOGU Z ISLAMEM (NA PRZYKLADZIE LIBANU)

Pontyfikat bt. Jana Pawita Il cechowat sie m.in. skierowaniem uwagi Ko-
Sciota powszechnego na religie pozachrze$cijanskie i dialog z nimi. Byt w tym
wzgledzie nie tylko kontynuacja, lecz przede wszystkim znacznym pogiebie-
niem dialogicznej postawy Kosciota, ksztattowanej juz przez poprzednikéw Jana
Pawta Il - bt Jana XXIII i stuge Bozego Pawta VI, a zwiaszcza przez Il So-
bor Watykarnski.¥W encyklice Redemptor hominis Jan Pawet Il podkreslit na-
wet, ze Koscidt uksztattowat swojg samoswiadomos¢ przez fakt spojrzenia na
Swiat innych religii,2a bedac historyczng i wertykalng kontynuacjg dialogu Boga
z cztowiekiem, pozostaje réwniez - uzywajac okreslenia Pawta VI - w kregu
dialogu z religiami pozachrze$cijanskimi.3W kregu tym podejmuje zadanie dia-
logu m.in. z wyznawcami islamu. Jan Pawet Il, rozwijajac i pogtebiajac doktry-

* Redaktorem Biuletynu misjologiczno-religioznawczego jest Eugeniusz Sakowicz,
Warszawa.

1 Jan Pawet Il wskazat, ze sobor "trafnie i kompetentnie pozwolit nam spojrzeé na ten
wielki obszar ludzkosci, ktéry pokryty jest «mapa» réznych religii”; JanPawetl1, Encyklika
"Redemptor hominis ”, w: Encykliki Ojca Swietego Jana Pawta 11, Krakéw 2009, nr 11

W teologii znaczenie dokumentéw soborowych dla dialogu miedzyreligijnego okresla sie
mianem "przewrotu kopernikarniskiego” (J. Urban, Dialog miedzyreligijny w posoborowych
dokumentach Kosciota, Opole 1999, s. 140), ktory wptynat na zmiane obecnego w chrzescijan-
stwie paradygmatu (H. K ii n g, Une théologie pour le troisiéme millénaire. Pour un nouveau
départ oecuménique, Paris 1989, s. 157).

2 Redemptor hominis nr 11; zob. P. Sokotowski, Redemptor hominis, w: E. Gig i le-
wic z (red.), Encyklopedia katolicka, t. 16, Lublin 2012, kol. 1277-1278.

3 Ecclesiam suam. Encyklika do czcigodnych Braci Patriarchéw’ (...) o drogach, ktory-
mi Kosciot katolicki powinien kroczy¢ w dobie obecnej przy petnieniu swojej misji, Warszawa
1978, nr 96-98, 107-111, 113; por. Redemptor hominis nr 4.



ne 1l Soboru Watykanskiego o innych religiach, zwkaszcza zawartg w numerze
3 Deklaracji o stosunku Kosciota do religii niechrzescijanskich Nostra aetate
z 28 X 1965 r., wypowiadat sie w licznych dokumentach oraz przeméwieniach
o0 islamie i muzutmanach.4Warto podkresli¢, ze wspolng ptaszczyzng duchowe-
go zblizenia chrzescijan i muzutmanéw byto, wedtug Jana Pawta Il, umitowanie
woli Bozej. Papiez uwazat chrzescijan i muzutmanoéw za duchowych dziedzicow
wiary Abrahama. Wskazywat, Zze wiara w jednego Boga stanowi podstawe god-
nosci cztowieka i ogolnoludzkiego braterstwa, jest zasadg moralnosci w zyciu
jednostek i spoteczenstw. Na trasie pielgrzymek apostolskich Jana Pawta Il zna-
lazty sie liczne panstwa islamskie badz tez takie, w ktorych religia muzutmanska
stanowi znaczacy odsetek. Wizyty te miaty nade wszystko charakter religijny,
a nie dyplomatyczny. Ich celem byto utwierdzanie zyjacych w Swiecie islamu
braci i siéstr, wyznajgcych wiare w Jezusa Chrystusa jako jedynego Pana i Boga.
Jednocze$nie Ojciec Swiety z naciskiem podkreslat, ze w spoteczeristwach plu-
ralizmu kulturowego i religijnego "dialog [miedzyreligijny - E.S., P.S.] musi by¢
kontynuowany” (Nuovo millennio ineunte nr 13), by zapewni¢ ludzkosci pokoj.5

W niniejszym artykule swoisty klucz hermeneutyczny, przez zastosowanie
ktorego dazy¢ sie bedzie do zrozumienia papieskiego nauczania na temat dialo-
gu chrzescijanstwa z islamem, wyznacza¢ bedzie kontekst libanski.6Jest to tym
bardziej symptomatyczne, ze w latach 1975-1989 trwat tam konflikt wojenny,
w ktéry zaangazowani byli muzutmanie i chrzescijanie. Omawiane i prezento-
wane najwazniejsze dokumenty Jana Pawia Il, odnoszace sie do problematyki
dialogu chrzescijanstwa z islamem, bedg uwzglednia¢ ten wtasnie kontekst. Po-
nadto bedzie on obecny w charakterystyce trudnosci, warunkéw, podstaw, celéw
oraz form tego dialogu.

4 Analiza tych dokumentéw i przemdéwien omoéwiona zostata w innych miejscach; zob.
E.Sakowicz Islam, w: tenze (red.), Jan Pawel Il. Encyklopedia dialogu i ekumenizmu,
Radom 2006, s. 247-256; tenze, Dialog Kosciota z islamem wedtug dokumentéw soborowych
iposoborowych (1963-1999), Warszawa 2000, s. 105-171; zob. tenze (oprac.), Islam w doku-
mentach Kosciota i nauczaniu Jana Pawta 11 (1965-1996), Warszawa 1997. Zob. tez skrocong
wersje omOwienia tekstéw papieskich: tenze, Dialog chrzescijafstwa z islamem w nauczaniu
Jana Pawta Il, w. H Zimo 1 (red.), Dialog miedzyreligijny, Lublin 2004, s. 259- 288.

5 Zob. D.Rudnicka-Kassem, John Pau! ll, Islam and the Middle East. The Pope %
Spiritual Leadership in Developing a Dialogical Pathfor the New History of Christian-Muslim
Relations, Krakéw 2012.

6 O dialogu miedzyreligijnym w kontek$cie arabskim i z uwzglednieniem Libanu zob.
A elHalabi, Ledialogue interreligieux. Le contexte arabe et | exemple libanais, Beyrouth
2006.



Dokumenty odnoszace sie¢ do dialogu chrzescijanstwa z islamem w Libanie

Najwazniejszym dokumentem odnoszacym sie do dialogu chrzescijanstwa
z islamem w kontekscie Libanu jest niewatpliwie adhortacja apostolska Jana
Pawta Il Nowa nadzieja dla Libanu.INalezy jednak zwréci¢ uwage, ze chrono-
logicznie poprzedzito jg kilka listéw apostolskich papieza poruszajacych kwestie
Libanu w skrajnie tragicznym dla tego kraju okresie wojennym. Pierwszy z tych
listéw apostolskich nosi tytut Les grands mystéres.8 Jan Pawet Il zwrdcit sie
w nim do biskupéw Kosciota katolickiego w sprawie Libanu. Istotne z punktu
widzenia poruszanej problematyki jest to, ze papiez wskazat, iz obecno$¢ chrze-
Scijan na ziemi libanskiej moze przyczynic¢ sie do tego, ze Liban stanie sie krajem
otwartym na innych i prowadzacym dialog z religiami.9W celu lepszego zrozu-
mienia papieskiej wypowiedzi nalezy doda¢, ze zanim kraj ten ulegt zniszcze-
niom wojennym, byt przyktadem - jak czytamy w dziele pt. Najnowsza historia
Kosciota: katolicy i Koscioty chrzescijanskie w czasie pontyfikatu Jana Pawta 11
(1978-2005) - demokracji w regionie zdominowanym przez rezimy autorytarne
i teokratyczne.DDlatego przed chrze$cijanami w Libanie stojg zadania spofecz-
ne i polityczne, odbudowa wiasnej tozsamosci potagczona z niezgoda na margina-
lizacje. Ponadto libanscy chrzescijanie majg prezentowac tozsamos¢ otwarta na
Swiat arabski i na pluralizm wyznaniowy. Z kolei w dramatycznym liScie apo-
stolskim Ancora una volta papiez wskazal, ze dialog jest warunkiem wolnosci,
pokoju i poszanowania godnosci osobowej. Ponadto - zaznaczyt - w Libanie
istniejg dtugowieczne tradycje wspotpracy chrzescijan i muzutmanéw. Liban -
podkreslit Ojciec Swiety - jest "przyktadem pluralizmu (...) dla Wschodu (...)
i dla Zachodu. (...) Smieré Libanu bylaby niewatpliwie jedng z wielkich plam na
sumieniu $wiata. Ocalenie tego kraju to jedno z zadan najpilniejszych i najszla-
chetniejszych, jakie $wiat dzisiejszy winien podja¢”.1

7 Adhortacja apostolska " Nowa nadzieja dla Libanu ” Ojca Swietego Jana Pawia 11 do pa-
triarchéw, biskupow i ksiezy, zakonnikéw i zakonnic i do wszystkich wiernych Libanu, w: J an
Paw et ll, Dzieta zebrane, t. 2, Krakéw 2006, s. 583-659; zob. tez H. B u c 1l.c i ¢, Glowne
idee dialogu katolicko-islamskiego na podstawie adhortacji apostolskiej Jana Pawia Il " Nowa
nadzieja dla Libanu ”, CT 82(2012) z. 2, s. 105-115.

8 List apostolski "Les grands mystéres” do wszystkich biskupéw Kosciota katolickiego
1 sprawie Libanu, w: Jan P aw et Il, Dzieta zebrane, t. 3, Krakow 2007, s. 14-15.

) Tanze.

DE Guerriero, M Impagliazzo (red.), Najnowsza historia Kosciota: katoli-
cy i Koscioty chrzescijanskie w czasie pontyfikatu Jana Pervia 11 (1978-2005), Krakéw 2006,
s 132,

1 List apostolski” Ancora una volta” do wszystkich biskupéw Kosciota katolickiego o sytu-
acji Vi Libanie, w: Ja LPaw e Ill, Dzieta zebrane, t. 3, s. 17, 18. Zob. tez tekst tego dokumentu
w E Sakowicz (oprac.), Islam I dokumentach Kosciota i nauczaniu Jana Pawia 11 (1965-
-1996), s. 46-50.



W znamiennym Liscie do muzutman6éw w obronie Libanu papiez zwrdcit sie
do muzutmandéw "w imie samego Boga, ktdrego czcimy i ktdremu staramy sie
stuzy¢”.2Ponadto zaapelowat, "by ustat doptyw broni i by jej szczek umilkt, by
logike walki zastapit dynamizm dialogu i negocjacji”.B Ojciec Swiety zwrécit
sie do muzutmandw z prosba o modlitwe i czyn, zgodnie ze stowami $w. Pawia:
"Ci, ktérzy wierza w Boga, niech sig starajg usilnie o petnienie dobrych czynéw”
(Tt 3,8). Ponadto przypomniat, ze "w wielu krajach dialog islamsko-chrzescijani-
ski umozliwit lepsze wzajemne poznanie, a niekiedy takze wspolne dziatanie.
Tak sie tez dziato w Libanie przez wiele lat”. 4 List kofczg stowa: "Oby Bdg
znalazt nas, muzutmandw i chrzescijan, stojagcych obok siebie przy wezgtowiu
naszych libanskich braci, zranionych w sercu i na ciele”.5Z kolei w Oredziu
na VII Swiatowy Dzied Chorego na 1999 r. papiez wskazat, ze ziemia libafiska
"moze (...) stuzy¢ jako laboratorium «zgodnego budowania przysztego wspdt-
istnienia i wspdtpracy».” B

Istotny wptyw na rozumienie i ujecie dialogu chrzescijanstwa z islamem na
terenach Libanu ma adhortacja apostolska Nowa nadzieja dla Libanu. Wien-
czy ona Synod Biskupdw, zwotany przez Jana Pawta Il w celu odnowy ducho-
wej i moralnej Libanczykow, ktéry odbywat sie w Rzymie od 26 listopada do
12 grudnia 1995 r. W obradach udziat wzigli przedstawiciele Kosciotow i wspot-
not chrzescijanskich w Libanie. Obecni byli tez przedstawiciele tamte szych
wspolnot muzutmanskich (sunnici, szyici i druzowie).7Adhortacja zostata ogto-
szona 10 maja 1997 r. podczas papieskiej pielgrzymki do Libanu, ktorej celem
byto wyrazenie uznania dla koegzystencji na tamtej ziemi cztonkdw wschodnich
Kosciotéw katolickich,BKosciota prawostawnego, protestanckich wspélnot ko-
$cielnych oraz spoteczno$ci muzutmanskich. We Wprowadzeniu do adhortacji
papiez podkreslit, ze Liban, "kolebka starozytnej kultury” (nr 1),jest rejonem,

P List do muzutmanéw w obronie Libanu, w: Jan P aw et Il, Dzieta zebrane, t. 3, s. 19.

B Tanve, s. 20.

¥ Tanve.

B Tanve.

ir Oredzie na VIl Swiatowy Dzieri Chorego - 1999 r. " Zrzué swa troske na Pana, a On cie
podtrzyma”, w: tamze, t. 4, Krakéw 2007, s. 283.

T Adhortacja apostolska " Nowa nadzieja dla Libanu ” nr 3.

B Wschodnie Koscioly katolickie, zwane tez katolickimi Ko$ciotami wschodnimi, s3 to
Koscioty wschodnie zjednoczone z Rzymem. Podkresli¢ nalezy, ze wywodza sie one z unii po-
szczegblnych (narodowych) Kosciotdw wschodnich z Rzymem. Wschodnie Koscioty kalolic-
kie podlegaja jurysdykcji papieza, sprawowanej przy pomocy Kongregacji Kosciotow Wschéd-
nich. Paralelnie do nich istnieja Koscioty wschodnie niekatolickie. Szerzej zob. J. S. G aj ek
Koscioty wschodnie zjednoczone z Rzymem, w: W. Uryniewic z J. S . Gajek S. J. Koza
(red.), Ku chrzescijanstwujutru. Wprowadzenie do ekumenizmu, Lublin 1997, s. 135-156.



w ktorym uczniéw Chrystusa po raz pierwszy okreslono mianem chrze$cijan,®
aw dalszej czesci wskazat, iz oredzia pokoju, wyrazonego przez Jezusa "w gte-
bokich stowach Blogostawienstw, (...) stuchaly rzesze «z calej Judei i z Jeruza-
lem oraz z nadmorskich okolic Tyra i Sydonu» (Lk 6,17)” (nr 97). Na ziemi Liba-
nu, podkreslit papiez, mieszkajg przedstawiciele réznych religii: chrzescijanstwa
(cztonkowie KosSciota maronickiego, melchickiego, ormianskiego, syryjskiego,
chaldejskiego, tacinskiego) oraz religii pozachrzescijanskich, zwtaszcza muzut-
manie i drazowie. Sytuacja religijna - zaznaczyt papiez - stanowi zjednej strony
bogactwo Libanu, a z drugiej - generuje skomplikowane problemy. Ojciec Swig-
ty wskazat na zadanie katolikéw, jakim jest stuzba dobru wspélnemu ziemskie-
go panstwa. W tej stuzbie ma sie uwidacznia¢ wspotpraca libariskich katolikow
zich rodakami, a takze wspolna im solidarnos¢. Co istotne, papiez do wejscia na
droge odnowy duchowej, jak i odbudowy materialnej kraju, taczacej sie z odno-
wa Kosciota katolickiego, wezwat nie tylko spotecznos¢ Kosciota katolickiego,
innych Kosciotéw i wspoélnot koscielnych, lecz takze muzutmanéw i drazéw.D

Trudnosci w dialogu

W kazdym dialogu miedzyreligijnym wystepujg liczne trudnosci. Dokument
Dialog iprzepowiadanie. Refleksje i orientacje dotyczace dialogu miedzyreligij-
nego iprzepowiadania Ewangelii Jezusa Chrystusa, opracowany przez Papieska
Rade do Spraw Dialogu Miedzyreligijnego i Kongregacje do Spraw Ewangeliza-
cji Naroddw, jako trudnosci wystepujace w tym dialogu wymienia m.in.: niewy-
starczajace zakorzenienie we wiasnej religii, niewystarczajacg znajomos¢ i zro-
zumienie innych religii, réznice kulturowe, czynniki spoteczno-polityczne lub
pewne pozostatosci przesztosci.2l Papieska charakterystyka trudnosci, z jakimi
spotyka sie dialog chrzescijansko-muzutmanski w Libanie, odnosi sie w pierw-
szej kolejnosci do sytuacji spoteczno-politycznej tego kraju. Jan Pawet Il wska-
zah, ze zaréwno chrzescijan jak i muzutmandéw zamieszkujgcych Liban niepoko-
ja trudnosci powojenne, gospodarka, obecno$¢ wojska na jego terytorium oraz
ekstremizm, ktérego jednym ze skutkdw moze by¢ ostabianie jednosci kraju.
W kwestii moralnej uzasadniony niepokoj budzi permisywizm moralny, obecny
w srodkach spotecznego przekazu,2a takze emigracja ludnosci z terytorium ob-
jetego konfliktem, skutkujaca destabilizacjg rodziny i rozktadem zycia rodzinne-

B Adhortacja apostolska " Nowa nadzieja dla Libanu™ nr 1

D Tamze, nr2.

2 E. Sakowicz (oprac.), Islam w dokumentach Kosciota i nauczaniu Jana Pawia Il
s. 162-166; tekst polski dokumentu w: Nurt SVD 27(1993) nr 3, s. 75106~.

2 Adhortacja apostolska " Nowa nadzieja dla Libanu ” nr 15, 17.



go.ZBPapiez wezwat Libanczykow do zwrdcenia uwagi na ludzi mtodych, boryka-
jacymi sie z problemami dotyczacymi ich wiasnej, osobistej przysztosci. Ponadto
Jan Pawet Il zauwazyt, iz istotne problemy stwarza brak pracy oraz niski poziom
zycia, graniczacy w niektorych sytuacjach z nedza.24W tych warunkach sytuacja
Libanu nie jest bez znaczenia dla prowadzonego tam dialogu chrzescijafnstwa
z islamem. Z pewnos$cia domaga sie ona zajecia przez obie religie zdecydowane-
go stanowiska wobec palacych probleméw oraz podjecia prob ich rozwigzania.
W adhortacji apostolskiej Nowa nadzieja dla Libanu papiez wskazat ponadto
na inne trudnosci w obustronnych relacjach, spowodowane nieufnoscia wywota-
ng nieporozumieniami oraz przesgdami podtrzymujacymi brak zaufania. Zada-
niem zaréwno chrzescijan, jak i muzutmandéw, podejmujgcych odpowiedzialno$é
za Liban, jest zatem wyzwolenie sie z uprzedzen dzielgcych obie strony dialogu,
w tym demaskowanie krzywdzacych stereotypow odnoszacych sie do islamu.

Warunki dialogu

Istnienie dialogu uzaleznione jest od wielu czynnikéw. Wedtug Magisterium
Kosciota, podstawowym warunkiem dialogu miedzyreligijnego jest wzajemne
uznanie podmiotowosci partneréw.BW dokumentach Kosciota mocno podkresla
sie fakt, ze kazdy cztowiek jest bliznim drugiego cztowieka, wyznawca chrze-
Scijanstwa jest bliznim wyznawcy islamu - i odwrotnie. Podmiotowos¢ istoty
ludzkiej kaze widzie¢ partnera dialogu jako blizniego, a nie oponenta, przeciw-
nika czy wrecz wroga. Innymi istotnymi warunkami dialogu miedzyreligijnego
s3: uznanie odrebnosci dialogujacych stron, otwarcie sie na partnera dialogu, go-
towos$¢ przyjecia tego, co komunikuje druga strona, wzajemny szacunek, lojal-
nos¢, cierpliwo$é, wspétodpowiedzialnos¢ za prawde, pokonywanie egoistycz-
nych sktonnos$ci w wymiarze indywidualnym i spolecznym, realizm, odwaga,
a takze mitos¢ jako bezwarunkowa afirmacja drugiego cztowieka.Z

W jakim stopniu te warunki dialogu znajdujg odzwierciedlenie w kontekscie
libarskim? W adhortacji apostolskiej Nowa nadzieja dla Libanu Ojciec Swiety
wskazat, ze "dla dobra konstruktywnego dialogu” (nr 14) nalezy przej$¢ ponad
trudno$ciami do poszukiwania tego, co jednoczy Libanczykéw w jeden nardd.
Chodzi tu o to - zaznaczyt papiez - ze chrze$cijanie i muzutmanie "uwazajg sie-

2B Tane, nr 46.

2B Tamze, nr 96.

5 Tanve, nr 14.

2L "Dialog, (...) zanim stanie si¢ rozmowa, musi naprzod by¢ skierowaniem wiasnej uwagi
w strone «drugiego», tego wiasnie, z kim mamy rozmawia¢”; Redemptor hominis nr 11

Z E. Sakow icz Dialog Kosciota z islamem wedtug dokumentéw soborowych i posobo-
rowych (1963-1999), s. 218-225; zob. tez P. So k 0+ 0 w s k i, Objawiona mito$¢. Agapetolo-
giczna wiarygodnos$¢ chrzescijanstwa, Lublin 2011.



bie wzajemnie za partneréw w budowaniu kraju” (nr 14). Co wiecej, znakiem
nadziei sg "instancje stuzace porozumieniu” (nr 14), ktére majg na celu gteb-
sze poznanie sie oraz stuzenie krajowi.BJan Pawet Il wskazat, ze innym pod-
stawowym elementem i warunkiem dialogu jest zrozumienie wartosci, jaka jest
pokéj.® Ojciec Swiety podkreslit zarazem, ze autentyczny dialog wyznawcow
religii monoteistycznych bazuje na szacunku, a jego cel stanowi sprawiedliwy
fad spoteczny, wartosci moralne, pokdj i wolnos¢, bedace szczegdlnie istotnymi
dla Libafnczykéw. Ponadto papiez wezwat wszystkich mieszkarncow tego kraju
do przebaczenia skutkujacego zmiang mentalno$ci: "Po latach cierpien i dtugim
okresie wojny w Libanie, do jego ludu i rzadzacych nim wiadz Kieruje wezwanie
do czynienia odwaznych i profetycznych gestéw przebaczenia i oczyszczenia
pamieci” (nr 114).

Innym istotnym warunkiem dialogu, na ktory wskazat w swoim nauczaniu
Jan Pawet Il, jest wewnetrzne nawrdcenie i walka o sprawiedliwos¢, prowadzo-
naw duchu mitosci i braterstwa.3Ponadto papiez podkreslit potrzebe solidarno-
&ci, przyjazni i wzajemnego zrozumienia, a takze zaakcentowat poszanowanie
niezbywalnej godnosci wszystkich os6b, wolnos¢ sumienia i wolnos¢ religijng.3
"W ten sposéb - nauczat Ojciec Swiety - dzieki coraz wyrazniejszym gestom
przebaczenia i wspOtpracy pomiedzy wszystkimi warstwami spoteczenstwa tego
kraju, u progu trzeciego tysigclecia chrzescijafnskiego, rozpocznie si¢ nowa epo-
ka dla kraju i dla catego regionu. Sa to podstawowe warunki budowania i trwa-
fosci «demokratycznego Libanu, otwartego na innych i prowadzacego dialog
z kulturami i religiami»” (nr 98).

Teologiczne podstawy dialogu chrzescijaristwa z islamem

Podstawy dialogu chrzescijanstwa z religiami pozachrzescijanskimi, w tym
zislamem, dzieli sie niekiedy w literaturze przedmiotu na teologiczne i pozate-
ologiczne. Podziat ten jest stuszny, lecz wydaje si¢, ze w kontekscie Libanu bar-
dziej zasadne bedzie eksponowanie tacznosci tych podstaw.

B Adhortacja apostolska ,,Nowa nadzieja dla Libanu”nr 14.
D Tamze, nr 98.

3 Tanwe, nr 89.

3 Tanze.



Do teologicznych podstaw dialogu chrzescijanstwa z islamem nalezg: kre-
acjonistyczne i rewelacjonistyczne,2 patrylogiczne,3 chrystologiczne,3} pneu-
matologiczne,3 eklezjologiczne,3 a takze antropologiczne,37 personalistyczne®
oraz socjologiczne (te trzy ostatnie zaliczane niekiedy do podstaw pozateolo-
gicznych).

Ogolnie mdwigc, powszechna wola zbawcza Boga i powszechne dzieto
zbawcze Jezusa Chrystusa stanowig gtdwne argumenty przemawiajgce za ko-
nieczno$cig angazowania sie chrzescijan w ten dialog. Syn Bozy - Jezus Cliry-
stus, z woli Boga Ojca stajgc sie cztowiekiem, upodobnit sie do kazdej oso-
by ludzkiej. Dzieto wecielenia i odkupienia (ktérego szczytem byto misterium
meki, Smierci i zmartwychwstania) wskazuje na wielka i niezbywalng warto$¢
konkretnej osoby ludzkiej, konkretnej kobiety i konkretnego mezczyzny. Duch
Swiety, tajemniczo obecny w sercu i w sumieniu cztowieka, daje mu mozliwosé
dojécia do petni prawdy i osiggniecia zbawienia. Kosciot jako sakrament zba-
wienia, reprezentuje najgtebsze tesknoty i pragnienia wszystkich ludzi. Wypet-
nia je, podejmujac zbawczg misje w Swiecie. Zapewne te, jak i inne argumen-
ty teologiczne, przemawiajgce za koniecznoscig podjecia dialogu z islamem,®

2 E Sakowicz Kreacjonistyczne i rewelacjonistyczne podstawy dialogu Kosciota z re-
ligiamipozachrzescijariskimi w nauczaniu Jana Pawia Il, Studia Paradyskie 3/1993, s. 65-93.

3 M. Ruseck i, Trynitcirne podstawy dialogu miedzyreligijnego, w:J. Perszon (red.),
Jan Pawel Il a religie $wiata, Torun 2007, s. 41-47.

3 E Sakow icz Chrystologiczne podstawy dialogu Kosciota z religiami pozachrzesci-
janskimi w $wietle wypowiedzi Papieza Jana Pawia Il, Animator. Biuletyn Misyjno-Pastoralny
4/1993 (cz. 1), s. 70-90; M. R u s e ¢ k i, Chrystologiczne podstawy dialogu miedzyreligijnego,
w: H. Z im on (red.), Dialog miedzyreligijny, s. 29-64.

3 E Sakow icz Pneumatologiczne podstawy dialogu Kosciota z religiami pozachrze-
Scijanskimi w naliczaniu Jana Pawia Il, Czestochowskie Studia Teologiczne 19-20/1991-1992,
s. 145-173; tenze, Duch Swiety tajemniczo obecny h religiach i kulturach niechrzescijan-
skich, w. M. Marczewski (red.), Duch, ktéry jednoczy. Zarys pneumatologii, Lublin 1998,
s. 253-258.

¥ Tenze, Eklezjologiczne podstawy dialogu Kosciota z religiami pozachrzescijafiskimi
W nauczaniu papieza Jana Pawia Il, Animator. Biuletyn Misyjno-Pastoralny 1/1994, s. 334-378.

¥ Tenze, Antropologia teologicznajako podstawa dialogu Kosciota z religiami poza-
chrzescijanskimi. Rozwazania inspirowane myslg Jana Pawia Il, Animator. Biuletyn Misyjno-
-Pastoralny 4/1994, s. 294-315.

B K. Parzy ch, Personalistyczne podstawy dialogu Kosciota z religiami niechrzescijan-
skimi wedtug Jana Pawta Il, w: H. Z i m o i (red.), Dialog miedzyreligijny, s. 123-141.

3 J. Urban, przeprowadzajac refleksje na temat mozliwosci dialogu miedzyreligijne-
go, zwraca uwage na jego biblijne podstawy (w Starym i Nowym Testamencie). Wypowiada
sie nastepnie o mozliwosci dialogu, powotujac sie na nauke Ojcow Kosciota, oraz szczegolo-
wo analizuje mozliwosci dialogu w teologii posoborowych dokumentéw. Dialog miedzyrei igij-
ny, stwierdza Urban, prowadzony moze by¢ "ze wzgledu na wspdlne pochodzenie ludzi”, "ze
wzgledu na wspdlne przeznaczenie ludzi”, "ze wzgledu na jeden Boski plan zbawienia $wiata”
oraz "ze wzgledu na czynna obecno$¢ Ducha Bozego w religiach”; zob. tenze, Dialog mig-



mozna by analizowac i rozwija¢ réwniez w odniesieniu do kazdej religii osobno,
jak tez i do wszystkich tgcznie.

Jan Pawet I, charakteryzujac relacje chrzescijan z wyznawcami religii mo-
noteistycznych, szczegélnie z muzutmanami na terenie Libanu, wskazat na ich
podstawy kreacjonistyczne i patrylogiczne, obecne w przywotanej przez niego
soborowej Deklaracji o stosunku Kosciota do religii niechrzescijanskich Nostra
aetate’ "Nie mozemy (...) wzywaé Boga jako Ojca wszystkich, jesli wobec nie-
ktérych ludzi, stworzonych na obraz Bozy, nie chcemy postepowac po brater-
sku” (nr 5). Ojciec Swiety dodat, ze na mocy stworzenia "stanowimy jedna i te
samga spotecznos$¢ ludzka” (nr 13). Ponadto jako stworzenia wszyscy pragniemy
wiecznego szczescia.

Papiez ponownie przywotat fragment soborowej deklaracji Nostra aetate:
"Kosciot spoglada z szacunkiem réwniez na muzutmanoéw, czcicieli jedynego
Boga, zyjacego i samoistnego, mitosiernego i wszechmocnego, Stwoércy nieba
i ziemi, ktéry przemoéwit do ludzi. Starajg sie rowniez poddawaé z catej duszy
Jego ukrytym postanowieniom, tak jak poddat sie Bogu Abraham, do ktérego is-
lamska wiara chetnie sie odwotuje. Jezusa wprawdzie nie uznajg za Boga, czczg
Go jednak jako proroka, a Jego dziewicza matke, Maryje, darzg szacunkiem
i niekiedy poboznie Jg wzywajg. Oczekujg nadto dnia sadu, kiedy Bdg odda
zaptate wszystkim wskrzeszonym ludziom. Dlatego tez cenig zycie moralne
i czczg Boga szczegolnie przez modlitwe, jatmuzne i post” (Nostra aetate nr 3).

W przytoczonym cytacie na uwage zastuguje odwotanie sie do podstaw rewe-
lacjonistycznych: Bdog "przemoéwit do ludzi”. Chrzescijafistwo uznaje, ze szczyt
i petnia objawienia nastapity w historycznej Osobie Jezusa Chrystusa jako wcie-
lonym Synu Bozym, namaszczonym Duchem Swietym, przepowiadanym przez
prorokéw jako Odkupiciel i Zbawiciel catego rodzaju ludzkiego. W dawniejszej
apologetyce katolickiej w ramach traktatu De religione revelata i De vera reli-
gione wykazywano, ze objawienie znajduje sie tylko w chrzescijanstwie, dlatego
tylko ono moze wysuwacé roszczenia do bycia religig prawdziwg i rzeczywiscie
nig jest. Wedtug wspdtczesnej teologii religii i teologii fundamentalnej (pomi-
jajac przeobrazenia, jakie w nich zaszly, oraz ich uwarunkowania), petnia ob-
jawienia i zbawienia w Jezusie Chrystusie nadaje chrzescijanstwu wyjatkowy

dzyreligijny w posoborowych dokumentach Kosciota, s. 37-83, zwt. s. 73-83; zob. tez E. Sa k o-
w i ¢ z, Biblijno-patrystyczne podstawy dialogu, Annales Missiologici Posnanienses 14/2004,
s. 46-62.

W. K 1uj zwraca natomiast uwage na krolestwo Boze oraz powszechng obecno$¢ Ducha
Swietego jako gtéwne argumenty przemawiajace za konieczno$cia prowadzenia interreligijnego
dialogu; zob. tenze, Teologiczne podstawy dialogu miedzyreligijnego w nauczaniu Jana Paw-
lall, CT 68(1998) nr 2, s. 80-85.

41 Adhortacja apostolska "Nowa nadzieja dla Libanu” nr 13,



charakter, samo za$ objawienie w jakim$ stopniu zawiera sie i wyraza w wielu
religiach, cho¢ moze by¢ w nich w niewfasciwy sposéb odczytane i zinterpreto-
wane. W zwigzku z tym twierdzi sig, ze islam czeSciowo przejat elementy ob-
jawienia starotestamentowego: wiare w jednego Boga, w stworzenie Swiata, ist-
nienie aniotéw oraz rzeczy ostatecznych. Przyjmowane przez Mahometa i islam
objawienie - wg teologii fundamentalnej - jest rzeczywiste, ale jeszcze niepetne,
bo nie uwzglednia petni objawienia dokonanego w Jezusie Chrystusie.4

W powyzszym fragmencie Nostra aetate na uwage zastugujg réwniez pod-
stawy chrystologiczne, Scisle taczace sie z poprzednimi. Od dwéch tysiecy lat
chrzescijanie gtoszg $wiatu Jezusa Chrystusa, prawdziwego Boga i prawdziwe-
go Czlowieka, drugg Osobe Trojcy Swietej. Wskazuja ludzkosci na zbawcza
warto$¢ wcielenia i odkupienia dokonanego w Nim i przez Niego, proklamujg
Ewangelie i bronig Chrystusowego krzyza. Jezus Chrystus wyznacza centrum
chrzescijanskiej wiary oraz stanowi o duchowej tozsamosci kazdego ochrzczo-
nego. Matka Boza - Maryja, wzmiankowana w soborowej deklaracji - wskazu-
je na Niego i do Niego prowadzi. W chrzescijanskiej wierze nie zastepuje Ona
Boga, ani Nim nie jest, jak twierdzg muzutmanie.

Nalezy w tym miejscu zaznaczy¢, ze muzutmanie, ktérzy uwazajg siebie
za wiernych prawdziwej ijedynej religii, ukazanej i darowanej przez Boga dla
ludzkosci, z wielkim szacunkiem odnoszg sie do Jezusa i do Jego Matki.2 Jedno-
czednie twierdzg jednak, ze ewangeliczny obraz Mistrza z Nazaretu, tylko i wy-
facznie ludzkiej postaci, zostat znieksztatcony, zafalszowany przez chrzescijan.
Prawdziwy obraz - ich zdaniem - przekazany zostat przez Koran i jest dalej
przekazywany przez tradycje muzutmarnska.

Inng wspolng ptaszczyzne duchowego zblizenia chrzescijan i muzutmandw,
bedacych wedlug papieza duchowymi dziedzicami wiary Abrahama, stanowi
umitowanie woli Bozej.88 Wypada podkresli¢, ze wspdlnymi warto$ciami, kt6-

4 M Ruseck i,P Sokotowski, Objawienie. IV. Wreligiach. F Islam, w: E. Gigi
lewicz (red.), Encyklopedia katolicka, t. 14, Lublin 2010, kol. 181.

2 Jan Pawet Il podczas jednej ze swoich katechez wygtoszonej 5 VI 1985 r. wypowie-
dziat stowa: " Wyznawcy Mahometa (sic!) oddajg rowniez cze$¢ Jezusowi, ktérego «nie uznajg
wprawdzie za Boga», ale czcza jako proroka, czcza réwniez «dziewiczg Jego Matke Maryje,
a nieraz poboznie jg nawet wzywaja» (...)”; Jan Paw et Il, Wiara chrzescijanska a religie nie-
chrzescijanskie. Watykan, 5 czerwca 1985, w: E. Sakow icz (opraé.), Islam w dokumentach
Kosciota i nauczaniu Jana Pawia Il, s. 114 n.; zob. R. Maszkowski, Obraz Jezusa w Kora-
nie i wezesnej tradycji muzutmanskiej napodstawie literatury niemieckojezycznej, Lublin 2009.

B "Dzisiaj w coraz bardziej ztozonym i wspotzaleznym $wiecie niezbedny jest nowy duch
dialogu i wspotpracy miedzy chrzescijanami a muzutmanami. Wsp6lnie uznajemy jedynego
i niepodzielnego Boga, Stworzyciela wszystkiego, co istnieje. Wspdlnie winnismy gtosi¢ Swia-
tu, ze imi¢ jedynego Boga jest «imieniem pokoju i wezwaniem do pokoju»”;JanPawetll,
Przeméwienie powitalne u’ Damaszku, Zycie z dn. 7V 2001, s. 5.



re Kosciot odkryt, prowadzac dialog z muzutmanami, sg "wiara w jednego,
wszechmogacego i mitosiernego Boga, Stworce nieba i ziemi, znaczenie modli-
twy, jatmuzny i postu”.44 Ojciec Swiety zwrdcit takze uwage na podstawy pneu-
matologiczne dialogu chrze$cijafistwa z islamem, nauczajac: "Komunia ludzi ze
sobg i z Bogiem jest (...) dzietem Ducha Swietego” (Nowa nadzieja dla Libanu
nr 23). Ma to niebagatelne znaczenie dla kraju, ktory doswiadczyt zta wojny
i miedzyludzkich podziatow i ktéry na nowo dazy do doswiadczenia jednosci
swoich obywateli.

W odniesieniu do podstaw antropologicznych, personalistycznych i socjolo-
gicznych nalezy zaznaczy¢, ze obecna w nich cala, ztozona argumentacja za pro-
wadzeniem dialogu chrze$cijanstwa z islamem (i innymi religiami) ogniskuje sie
w stwierdzeniu, iz kazda istota ludzka ma niezbywalng warto$¢. Trzeba takze
wtym miejscu wyraznie podkresli¢, ze kanwg papieskiego nauczania dotyczace-
go dialogu chrzescijaristwa z islamem w obrebie tych podstaw jest argumentacja
filozoficzna, co wydaje sie zrozumiate, zwazywszy na posiadang przez papieza
wiedze z zakresu antropologii filozoficznej oraz etyki.

Ojciec Swiety podkreslat, ze kazdy czlowiek - z racji na niezbywalng god-
no$¢ osobowa, wolno$¢, suwerenno$é bytu - jest sobie rowny. O tej suweren-
nosci stanowig zwtaszcza akty wolnosci, mitosci i poznania. W akcie wolnosci
podmiotem jest sam cztowiek. Wolno$¢ nie pochodzi spoza cztowieka, lecz wy-
ptywa z jego wnetrza jako jego ontologiczna wasciwos$¢. Dzigki temu, ze czio-
wiek jest wolny, jest tez odpowiedzialny za swoje postepowanie. Z wolnoscia
zatem nierozerwalnie taczy sie w petni ludzka za nig odpowiedzialno$é. Wolnos¢
kieruje cztowieka ku prawdzie, dzieki czemu ma on mozliwos¢ jej poznania.
Wyrazem ludzkiego dziatania jest tez mitos¢, za ktorg cztowiek jest odpowie-
dzialny. Odpowiedzialna mito$¢ stanowi bezinteresowne zorientowanie na dru-
ga osobe i fgczy sie z pragnieniem, by ta osoba zyfa petnig wiasnego istnienia.
Kazdy cztowiek ma tez odrebne ciato i podmiotowos$¢, umozliwiajagce mu pod-
stawowe odniesienia: do siebie, do innych, do $wiata i do Boga. Nie ma zadnej
roznicy miedzy czlowieczefAstwem chrzescijanina i cztowieczenstwem muzul-
manina. Istnieje ontyczna réwno$¢ ludzi whasnie z racji na to, ze sa ludZzmi. Dia-
log miedzyreligijny, w tym dialog Kosciota z islamem, ma te rowno$¢ odkrywac
ijg promowa¢ w Swiecie zagubionym w pradach laicyzmu i sekularyzmu oraz
sztucznie generowanych nieréwnosci.

Antropologiczne, personalistyczne oraz socjologiczne podstawy dialogu
chrzescijanstwa z islamem taczg sie, wedtug Jana Pawta I, w rodzinie. Podkre-

4 John Paulll, Tothe People ofPakistan. Karachi, February 16, 1981, w: F. Gioia
(red.), Interreligious Dialogue. The Official Teaching ofthe Catholic Church (1963-1995), Bos-
ton 1997, s. 235.



$lajac jej role w spoteczeristwie Libanu Ojciec Swiety wskazal, ze stanowi ona
podstawe i fundament spoteczenstwa. Jest Srodowiskiem, w ktérym nastepuje
przekaz warto$ci religijnych i kulturowych, niezbednych do ksztattowania wia-
snej tozsamosci. W niej dzieci otrzymujg edukacje oraz ucza sie odpowiedziat-
nosci za ojczyzne. W rodzinie obecny jest takze duchowy dynamizm, a rodzice
dajg w niej swoim dzieciom przyktad mitosci i poswiecenia.% Dzisiaj, kiedy in-
stytucja rodziny przezywa kryzys nie tylko w panstwach cywilizacji zachodniej,
stowa papieza majg szczeg6lne znaczenie.

Ojciec Swiety w ramach prezentowanych podstaw dla dialogu chrzesci-
janstwa z islamem w Libanie wskazat na znaczenie, jakie w tym dialogu ma
$wiadectwo chrzescijanskiego zycia. Odnosi sie to szczeg6lnie do wspdlnoty
parafialnej, ktora, znajdujac sie na terenach muzutmanskich, razem ze swoimi
kaptanami sktada $wiadectwo wiary-46 Warto zwrdci¢ uwage, ze we wspotcze-
snej teologii fundamentalnej méwi sie o tym, iz jedng z funkcji, jakie $wiadec-
two chrzescijanskie petni, jest funkcja dialogowa. Wychodzi ona z zatozenia, ze
spotkanie z niechrzescijaninem, jakim jest kazde $wiadectwo wiary chrzescija-
nina, ukierunkowuje odbiorce $wiadectwa na osobiste spotkanie z Bogiem. Po-
nadto $wiadectwo chrzescijanskie petni funkcje motywujaca, uwiarygodniajac
chrzescijanskie objawienie. &

Do $wiadectwa chrzescijan, ale tez do samej ich obecnosci w Libanie, nawia-
zujg inne stowa papieza, bedace Swiadectwem o roli chrzescijan w tym kraju:
"Podczas Synodu styszatem, jak delegaci muzutmanscy twierdzili, ze bez clirze-
$cijan Liban nie bytby Libanem. Azeby by¢ soba, Liban potrzebuje wszystkich
swych synow i corek i wszystkich warstw swej ludnosci” (nr 121).

Dialog z libanskimi muzutmanami wskazuje, ze Kosciot jest otwarty na dia-
log i wspotprace z wyznawcami islamu pochodzacymi z innych krajow muzut-
manskich. Podstawg tej solidarnosci jest to samo przeznaczenie, ktore taczy
chrze$cijan i muzutmanow oraz wszystkich innych ludzi.8

Ojciec Swiety wskazat réwniez, ze dialog chrzescijasko-muzutmariski w Li-
banie moze poméc w tym, aby "w pozostatych krajach sytuacja rozwijata sie

% Adhortacja apostolska "Nowa nadzieja dla Libanu ” nr 46.

4 Tamze, nr 62; List apostolski " Ancora una volta" s. 17. W Konstytucji apostolskiej Ecc-
lesia in Urbe Jan Paw et Il zaznaczyk: "W stosunku do przebywajacych w Rzymie wyznaw-
cow islamu i innych religii nalezy umacnia¢ postawe goscinnosci i spotecznej solidarnosci oraz
rozwija¢ dialog i wspGlprace, azeby w ten sposdb dawac im czytelne Swiadectwo wiary i zycia
chrzescijanskiego”; tenze, Dzieta zebrane, t. 4, Krakow 2007, s. 140.

4 Szerzej zob. G. Dziewulski, Swiadectwo chrzescijanskie, w. M. R use cki,
.S Ledwon,K. Kaucha, J. Mast ej (red.), Leksykon teologii fundamentalnej, Lublin
2002, s. 1189-1191.

8B Adhortacja apostolska , Nowa nadzieja dla Libanu®* nr 93.



w tym samym kierunku” (nr 93). Prowadzony w Libanie dialog chrzescijansko-
-muzutmanski Jan Pawet Il uznat za pobudzajacy dla podobnych dialogéw inter-
religijnych w innych krajach i z innymi religiami.

Cele dialogu chrzescijarisko-muzutmanskiego

Kosciot katolicki angazuje sie w dialog z islamem, majac na wzgledzie roz-
liczne cele.® Naleza do nich m.in. lepsze wzajemne poznanie skutkujace "prze-
zwyciezeniem wszelkiej wrogosci, nieufnosci, wzajemnego potepienia” {Re-
conciliati() et paenitentia nr 25), odkrywanie wspolnych warto$ci, odnowienie
i nawrdcenie sig, prowadzace do wzajemnego duchowego wzrostu,®wytwarza-
nie "klimatu przyjazni”,a czyli zyczliwosci, wzajemnego zrozumienia, wyro-
zumiatosci, woli niesienia pomocy, wspoétczucia, dzielenia radosci, zaradzania
troskom i problemom, przyczynianie sie do pomysInosci nie tylko okreslonych
spotecznosci w ramach wspoélnoty panstwowej, lecz catego rodzaju ludzkiego,®
budowanie spoteczenstw opartych na autentycznych warto$ciach, jak prawda,
dobro, sprawiedliwos$¢, pokoj,3B a nie na ateizmie i niewierze, materializmie
praktycznym, konsumpcjonizmie czy hedonizmie, dgzenie do przezwyciezenia
sekularyzmu5} oraz czysto antropocentrycznego humanizmu, bedacego w rze-
czywistosci antyhumanizmem.%

Wobec powyzszego powstaje pytanie: Jak przedstawia sie realizacja tych ce-
6w w dialogu chrzescijansko-muzutmanskim prowadzonym w Libanie?

W adhortacji apostolskiej Nowa nadzieja dla Libanu papiez nauczat, ze
w dialogu chrzescijanstwa i islamu, prowadzonym na ziemi libanskiej, nalezy
szuka¢ drogi koegzystencji oraz drogi budowania spoteczenstwa.® Ojciec Swie-
ty wskazat zatem na potrzebe jeszcze wiekszego wspélnego zatroskania o budo-
wanie wzajemnych relacji, ktére majg stuzy¢ tworzeniu struktur spotecznych.

& Wiecej na temat celéw dialogu katolicko-muzutmarnskiego zob. E. Sak ow ic z, Dialog
Kosciota z islamem wedtug dokumentéw soborowych i posoborowych (1963-1999), s. 238-249;
tenze, Islam, w: tenze (red.), Jan Pawet Il. Encyklopedia dialogu i ekumenizmu, s. 256-262.

%) Por. Encyklika "Redemptoris missio™, w: Encykliki Ojca Swietego Jana Pawia II, nr 56.

3 JohnPau lll, Tothe Bishops of Mali on Their Ad Limino Visit. Rome, November 26,
1981, w: F. G ioia(red.), Interreligious Dialogue, s. 248 n.

2 "Spoteczenstwo nie moze da¢ swym obywatelom szczescia, jakiego sie oder spodziewa-
ja, jezeli nie jest zbudowane na dialogu”; JanPawe#!ll, Muzutmanie i chrzescijanie Filipin
podrézuja w tej samej lodzi, w. E Sakowicz (oprac.), Islam w dokumentach Kosciota i na-
uczaniu Jana Pawia ll, s. 83 n.

8 Zob. np. John Paul I, Letter to the Secretary General ofthe United Nations. Rome,
March 21, 1991, w: F. G i 0 i a (red.), Interreligious Dialogue, s. 450 n.

A Tenze, To the Bishops of Indonesia on Their Ad Limino Visit. Rome, May 20, 1989,
W tamze, s. 406.

% E Sakowicz Dialog chrzescijanstwa z islamem w nauczaniu Jana Pawia Il, s. 272.

P Adhortacja apostolska " Nowa nadzieja dla Libanu ™ nr 90.



Tego typu dialog - nauczat dalej Jan Pawet Il we wspomnianej adhortacji -
powinien skutkowaé patrzeniem na innych z szacunkiem, uznawaniem wielkosci
duchowych poszukiwarn rozméwcow, a takze "chodzeniem droga woli Bozej”
(nr 91). Warto zwr6ci¢ uwage na papieskie odwotanie sie do szacunku. Jest to
najczesciej wymieniana cecha dialogu interreligijnego. Szacunek ma niebaga-
teine znaczenie w tym dialogu, a jego wzorem dla chrzeScijan jest sam Jezus
Chrystus. Odwotujgc sie do nauczania Magisterium Ecclesiae, mozna przyto-
czy¢ encyklike Ecclesiam suam, w ktorej papiez Pawet VI w kontekscie dialogu
zachecat chrzescijan do postepowania z szacunkiem wobec wyznawcow innych
religii.5 Natomiast teologiczne uzasadnienie szacunku w dialogu miedzyreligij-
nym ukazat Jan Pawet Il w encyklice Redemptoris misio - nalezy sie on "dla
tego wszystkiego, co w kazdym cztowieku zdziatat ten Duch, ktéry tchnie tam,
gdzie chce” (nr 56). Szacunek w konteks$cie libafskim musi zatem uwzgledniaé
drugiego cztowieka z catym bogactwem jego duchowego zycia bedacego w ja-
kim$ stopniu efektem dziatania Ducha Swietego. Ponadto pozwala zapomnieé
0 zlej przesztosci, ktora dzieki bezinteresownej trosce o drugiego i wiasnie sza-
cunku wobec niego, zaczyna jawic si¢ w innym Swietle.B

Dialog chrzescijansko-muzutmanski w Libanie - akcentowat papiez - po-
winien takze umozliwia¢ wzrost wartosci duchowych, moralnych, spotecznych
1kulturowych w zyciu jednostek i spotecznosci.® Ojciec Swiety podkreslat przy
tym, ze szczegdlng troska nalezy otoczy¢ wartosci moralne, sprawiedliwos¢, po-
kéj, wolno$é, obrone zycia i rodzine.®Ponadto wielka wartoscig dla chrzescijan
i muzutmanéw jest wolno$¢ religijna. Szacunek wobec wolnosci, w tym wolno-
Sci religijnej jednostek i wspolnot, jest nie tylko warunkiem dialogu, ale takze
jego celem. Warto podkresli¢, ze wartosci te sg wazne nie tylko dla zycia re-
ligijnego, spotecznego czy panstwowego Libanu, lecz maja one znaczenie po-
nadpanstwowe - odnoszac sie do catego regionu Bliskiego Wschodu, a takze
ponadregionalne - bedac istotnymi dla catej ludzkosci. Tak wiec cele dialogu
chrzesci)ansko-muzutmarskiego w Libanie nie ograniczajg sie tylko do okreslo-
nej przestrzeni geograficznej, lecz jg przekraczajg i wigczajg w 6w dialog calg
ludzkos¢. Jest to cecha charakterystyczna dla wszystkich dialogéw chrzescijan-
stwa z religiami pozachrze$cijanskimi. Ponadto wydaje sie, ze wspdlna troska
w dialogu miedzyreligijnym o wartosci wazne dla catej ludzkosci jest istotng ce-
chg tego dialogu. Nawiasem mdwigc, mozna probowa¢ wyciggna¢ z tego wnio-

5 Por. Ecclesiam suam nr 69.

B E. Sakow i cz Dialog chrzescijanstwa z islamem w nauczaniu Jana Pawia ll, s. 274.
P Adhortacja apostolska " Nowa nadzieja dla Libanu ™ nr 91.

@ Tamze, nr 92.



ski dla argumentacji teologicznofundamentalnej, wskazujace na wiarygodno$¢
chrzescijafstwa na ptaszczyznie dialogu miedzyreligijnego.

Formy dialogu chrzescijarisko-muzulmarnskiego

Jan Pawet Il w adhortacji apostolskiej Nowa nadzieja dla Libanu wskazat, ze
dialogu chrzescijansko-muzulmanskiego w Libanie nie prowadza wygcznie in-
telektualisci, czyli ze nie jest on jedynie dialogiem wymiany teologicznej, lecz
obejmuje inne rodzaje interreligijnego dialogu.6l W dokumentach Kosciota dia-
log miedzyreligijny, w tym dialog Ko$ciota z islamem, moze bowiem przybierac¢
rozne formy,@ktore sg zewnetrznym ksztattem i wyrazem tego, co stanowi jego
wewnetrzng istote.

Dialog zycia

Podstawowg formg dialogu jest tzw. dialog zycia, zwany tez dialogiem co-
dziennosci badz dialogiem codziennego zycia.® Polega on na zyczliwym ob-
cowaniu chrzescijan z niechrzescijanami w $rodowiskach zamieszkania, pracy,
nauki. Codziennie stajg oni w obliczu wielu wyzwan wspétczesnego Swiata. Po-
step technologiczny, osiggniecia w zakresie komunikacji miedzyludzkiej, a takze
osiagniecia na polu medycyny i stuzby spotecznej sa znakami nadziei na polep-
szenie ludzkiego losu w skali globalnej. Temu wiasnie stuzy¢ ma dialog.

Dialog zycia jest takze dzieleniem radosci, ale i smutkéw braci oraz sidstr in-
ngj religii. Wyraza on naturalng ludzka solidarno$¢. Przestrzenig dialogu zycia
jest rowniez cata sfera tzw. zycia obywatelskiego. Paszczyzne zblizenia miedzy
chrzedcijanami i muzutmanami wyznacza nie tylko przynaleznos$¢ do danego na-
rodu (narodowo$¢), ale tez przynaleznos$¢ panstwowa.&t

Juz w tym momencie mozna dostrzec, ze ta forma dialogu obejmuje najszer-
szy krag uczestnikow i stanowi niejako conditio sine qua non pozostatych jego
form. Wiasnie w ramach dialogu zycia chrzescijanie powinni zwrd6ci¢ uwage na
kulture islamu, ktora ksztattuje nie tylko zycie wewnetrzne muzutmandw, lecz

6 Tanve.

@ Wiecej na temat form dialogu zob. E. Sak o w i ¢ z, Dialog Kosciota z islamem wedtug
dokumentéw soborowych i posoborowych (1963-1999), s. 226-238.

8 Zob. Postawa Kosciota wobec wyznawcow innych religii. Refleksje i wskazéwki dotycza-
ce dialogu i misji, w: W. Chrostowski, R Rubinkiewicz (oprat.), Zydzi ijudaizm
w dokumentach Kosciota i nauczaniu Jana Pawta 11 (1965-1989), Warszawa 1990, nr 30; Dia-
log i przepowiadanie nr 42.

& JanPawetll wDavao na Filipinach (20 Il 1991 r.) zwrdcit sie¢ do muzutmandw z na-
stepujacym $wiadectwem: " Dzielicie z chrzescijanami to samo obywatelstwo, ktére nabyliscie
Zyjac tutaj i biorgc udziat w zyciu narodu, ze wszystkimi obowigzkami i powinnosciami, jakie
ztego wynikajg”; tenze, Muzutmanie i chrzescijanie Filipin podrézuja w tej samej todzi,
s 8



takze okresla ich tozsamos¢ jako obywateli danego panstwa (bedzie o tym jesz-
cze mowa).

Jan Pawet Il w adhortacji apostolskiej Nowa nadzieja dla Libanu podkreslit
koniecznos$¢ intensyfikacji wspdtpracy chrzescijansko-muzutmanskiej. Jej ce-
lem ma byé zawsze dobro wspdlne, a nie partykularne interesy. Ponadto Ojciec
Swiety wskazat, ze pierwszym i podstawowym celem dialogu zycia jest utatwie-
nie wspolnego zycia zaréwno dla chrzescijan, jak i dla muzutmanow "w duchu
otwarcia i wspOipracy, ktdre sg nieodzowne do tego, zeby kazdy mogt realizo-
wac siebie samego i podejmowa¢ swobodnie decyzje zgodne ze swym prawym
sumieniem” (nr 92). W odniesieniu do dialogu zycia w Libanie papiez wskazat
takze, ze moze on by¢ prowadzony w zyciu publicznym, w pracy i "w zyciu po-
lis” (nr 91). Jan Pawet Il podkreslit takze na konieczno$¢ "réwnomiernego roz-
ktadania odpowiedzialno$ci w narodzie [libanskim - E.S., P.S.], tak aby wszyscy
mogli oddawaé swe talenty i zdolnosci w stuzbe braciom, i zeby mieli poczucie
dawania specyficznego wkiadu w rozwdj wiasnego kraju, zgodnie z zasadg po-
mocniczosci” (nr 95).

W powyzszym cytacie na szczegdlng uwage zastuguje papieskie odwotanie
do zasady pomocniczosci. Zgodnie z nig priorytetowe znaczenie dla podjecia za-
dan ma wspolnota lub instytucja blizsza osobie. Ponadto zasada ta chroni prymat
osoby ludzkiej ijej prawa do inicjatywy oraz nakazuje m.in. poszanowanie przez
panstwo osobowych praw obywateli, praw rodziny i stowarzyszen.® Oznacza
to, ze wyznawcy chrzescijanstwa i islamu w Libanie majg troszczy¢ sie o to, by
odpowiedzialno$¢ za rozwdj wspdlnego - ijednego - panstwa pozostawiata jed-
noczesnie autonomie i wolnos$¢ dziatania osobom ludzkim wobec spofecznosci,
czemu stuzy réwniez dialog zycia.

Dialog dziet

Dialog dziet, zwany tez dialogiem wspélnych dziet,& polega na wspotpra-
cy wyznawcow réznych religii, w tym chrzescijan i muzutmandw, "na ptasz-
czyznie humanitarnej, spolecznej, ekonomicznej i politycznej, ktérych celem
jest wyzwolenie i wyniesienie cztowieka”. Dialog ten stuzy rozwojowi ludzkosci
oraz obronie "wzniostych i wspaniatych ideatow w dziedzinie wolnosci religij-
nej, braterstwa miedzy ludZzmi, wychowania i nauki, spotecznych akcji dobro-

& J. M azur, Pomocniczodci zasada, w: E. Gigilew icz(red.), Encyklopedia katolicka,
t. 15. Lublin 2011, kol. 1368-1371.

& Postawa Kosciota wobec wyznawcéw innych religii nr 31-32; Dialog i przepowiadanie
nr 42; zob. tez J. U r b a n, Dialog miedzyreligijny w posoborowych dokumentach Kosciota,
s. 191-195.



czynnych i fadu spotecznego” .67 Dialog dziet stuzy promocji wartosci ogélno-
ludzkich, w tym przede wszystkim wolnosci religijnej. Podejmowany na rzecz
sprawiedliwo$ci w $wiecie uwrazliwia chrzedcijan i muzutmandw na problemy
wspotczesnego $wiata (gtod, nedza, bezrobocie) oraz prowadzi do stanowczej
obrony, solidarnie podejmowanej przez chrzescijan i muzutmanéw, praw czto-
wieka, ktorych zrodtem jest sam B6g.8 Ostatecznym celem tej formy dialogu
jest promocja godnosci cztowieka oraz troska o stworzenie harmonii w zyciu
spotecznym. Dlatego tak wazna troskga stron bioracych udziat w tym dialogu jest
pokdj, zaréwno w skali lokalnej, jak i miedzynarodowej.®

Dialog wymiany teologicznej

Dialog wymiany teologicznej, zwany tez dialogiem specjalistow badz eksper-
tow, dazy do zrozumienia doktryny, w ktorej wyrazajg sie istotne tresci kazdej
religii. Uczestnicy tego dialogu podejmujg trud refleksji nad kwestiami doktryny
(teologicznej, filozoficznej, antropologicznej), moralnosci oraz kultu i instytucji
religijnych. Gtéwnym tematem, podejmowanym w ramach tego dialogu, jest za-
gadnienie Boga oraz relacji cztowieka do Niego, przy uwzglednieniu doczesne-
go wymiaru zycia, jak réwniez wymiaru eschatycznego. Dialog wymiany teo-
logicznej realizuje sie na drodze rozmoéw, wymiany pogladéw, nie zas polemik.
W dialogu tym, z racji najego charakter, zaangazowani sg specjalisci, eksperci:
teologowie, filozofowie, znawcy antropologii oraz kultury. Owymi specjalista-
mi, czy tez ekspertami, sg oficjalni przywadcy religijni badz tez liderzy poszcze-
golnych, mniejszych spotecznosci, a takze - delegowani przez nich i majacy ich
mandat - uczeni. Dialog ten wymaga specjalistycznego przygotowania i mimo
ze obejmuje nieliczny krag uczestnikéw, ma ogromna range, stuzy bowiem wza-
jemnemu dobru catych spotecznosci.©

& Pawet VI, Ecclesiam suam nr 108.

@ T. Miche 1 Pope John Paul IPs Teaching about Islam in his Addresses to Muslims, Bul-
letin 21(1986) nr 2, s. 187.

® Jan Pawet Il w rozlicznych dokumentach zachecat wyznawcéw réznych religii do pracy
na rzecz pokoju; np. Solicitudo rei socialis nr 47; Centesimus annus nr 60, przede wszystkim
zob. dokumentacje ze Swiatowego Dnia Modlitwy o Pokéj w Asyzu (27 X 1986 r.) E. Sak o-
wi ¢ z, Swiatowy Dzieri Modlitwy o Pokéj w Asyzu, w: te n z e ( red.), Jan Pawel II. Encyklo-
peclia dialogu i ekumenizmu, s. 436-442, zwt. s. 564-576.

M JohnPau 1ll, Address of the Pope at the Conclusion of the Plenary Assembly ofthe
Secretariat (3 | 1984), Bulletin 19(1984) nr 2, s. 124; JanPawet! 1, Spotkanie z nowozytnymi
kulturami i inkulturacja. 17 | 1987, Przemdwienie do Papieskiej Rady do spraw Kultury, OR
8(1987) nr 1, s. 13; zoh. E. Sak ow ic z Jan Pawel Il - Papiez dialogu, w: Kalendarz Stowa
Bozego 1999, Pieniezno 1999, s. 132.



W odniesieniu do Libanu Jan Pawet Il podkreslit role szkét i instytutow for-
macyjnych w wychowywaniu spoteczenstwa libaiskiego do dialogu.7l Dzieci,
ktore bedg sie uczyty pokojowego rozwigzywania konfliktow, w przysztosci péj-
da droga pokoju i sprawiedliwosci, unikajac przemocy i rozwigzan konflikto-
wych. Ponadto papiez wskazat, ze "spoteczno$¢ formacyjna bierze udziat w po-
giebianiu kultury libanskiej” (Nowa nadzieja dla Libanu nr 107). Zachecajac
chrzescijan Libanu do podtrzymywania wiezi solidarnosci ze $wiatem arabskim,
papiez wskazat takze na potrzebe refleksji nad wkiadem samych chrzescijan
w kulture arabska. Jan Pawet Il mocno podkreslit, ze ,jest ona uprzywilejo-
wanym miejscem do prowadzenia razem z pozostatymi chrzescijanami krajow
arabskich autentycznego i gtebokiego dialogu z wierzacymi islamu” (nr 93).

Dialog religijnego doswiadczenia

W dokumentach Kosciota wymieniana jest rowniez kolejna forma dialogu.
Jest to tzw. dialog religijnego doswiadczenia, czyli dialog modlitwy, nazywa-
ny réwniez dialogiem wymiany doswiadczenia religijnego.? Dialog ten wyraza
ludzkg solidarno$¢ przed obliczem Boga. Wyznawcy chrzescijanstwa oraz isla-
mu powinni czesto "by¢ razem, aby sie modli¢”, co nie jest tozsame z impera-
tywem, "by razem sie modli¢”. Przez dialog modlitwy poswiadczaja, ze do ich
wzajemnego zblizenia prowadzi uprzednie zblizenie sie do Boga, bez koniecz-
nosci rezygnacji z wlasnej tozsamosci religijnej. W dialogu religijnego do$wiad-
czenia nie ma miejsca na relatywizm ani indyferentyzm. Nie oznacza on réwniez
prob zuniformowania religii na ptaszczyznie kultycznej. W dialogu modlitwy
kazdy pozostaje sobg.B

k'k'k

Podjeta w niniejszym artykule analiza nauczania Jana Pawta Il na temat dia-
logu chrzescijaristwa z islamem (oparta na doswiadczeniach Libanu) pozwala na
wyciaggniecie kilku wnioskow.

Po pierwsze nalezy stwierdzi¢, ze dialog chrzescijansko-muzutmanski na zie-
mi Libanu wyznacza, w papieskim nauczaniu, droge prowadzacg do solidarno-
sci wyznawcow obu religii, ktorzy powotani zostali przez Boga do budowania

7 Adhortacja apostolska " Nowa nadzieja dla Libanu ” nr 92,

2 Postawa Kosciota wobec wyznawcéw innych religii nr 35; Dialog i przepowiadanie
nr 42; zob. tez J. U r b a n, Dialog miedzyreligijny w posoborowych dokumentach Kosciota,
s. 198-204.

74 W modlitwie i przez modlitwe, podkreélal Jan Paw e t 1, otwierajac Swiatowy Dzier
Modlitwy o Pokdj w Asyzu 27 X 1986 r., "gtebiej postrzegamy ostateczna Rzeczywistos¢”;
tenze, Powitalne przeméwienie Ojca Swietego. Bazylika Matki Boskiej Anielskiej, Asyz, 27 Y
1986. Swiatowy Dzieri Modlitwy o Pokéj, OR 7(1986) nr 10, s. 1



sprawiedliwosci i pokoju oraz do promowania dobra we wiasnym spoteczen-
stwie, w regionie i w Swiecie. W dialogu chrzescijanie i muzutmanie w Liba-
nie (i nie tylko tam) okazuja szacunek drugiemu cztowiekowi. Oczywiscie, nie
bez znaczenia dla dialogu miedzy chrzescijanami a muzutmanami jest sytuacja
wspotczesnego Swiata. Sytuacja polityczna, w jakiej znalazt sie Liban, domagata
sie zajecia przez chrzescijan i muzutmanoéw zdecydowanego stanowiska wobec
wielu kwestii, co zostato rdwniez podkreslone w papieskich dokumentach.

Nalezy podkresli¢, ze Kosci6t, podejmujac w Libanie dialog z islamem, dazy
do niego przede wszystkim na ptaszczyznie ogélnoludzkich wartosci. Dialog ten
przyczynia sie do uksztattowania w wyznawcach obu religii ducha tolerancji,
wzajemnego zrozumienia oraz poszanowania. Ponadto przybliza strony w nim
uczestniczace do jedynego Boga, mitosiernego Stwoércy $wiata i cztowieka. Dia-
log, podejmowany przez wyznawcow chrzescijanstwa i islamu, pomaga réwniez
w odkrywaniu i uswiadamianiu sobie dzielonych wartosci zycia moralnego. Jest
takze wyraznym Swiadectwem, ze chrzescijanie i muzutmanie sg dzie¢mi Jedne-
go, Mitosiernego i Litosciwego Boga. Wydaje sie, ze mozna go takze kontynu-
owaé w obecnych uwarunkowaniach Libanu, cho¢ sytuacja w tym regionie $wia-
ta nadal jest bardzo skomplikowana. Problemy tego obszaru rozwazat w 2010 r.
Synod Biskupdw poswiecony Kosciotowi na Bliskim Wschodzie.

Warto takze doda¢, ze z teologicznofundamentalnego punktu widzenia pre-
zentowany dialog z islamem przyczynia sie do uwiarygodnienia chrzescijan-
stwa, wskazujac na jego otwarto$¢ na dialog ze $wiatem, kulturami, religiami
iz kazdym cztowiekiem.

Eugeniusz Sakowicz, Warszawa; Pawet Sokotowski, Lublin

Il. CZASOPISMIENNICTWO MISYJNE W POLSKIM SYSTEMIE PRASOWYM.
JEGO HISTORIA, PRZEOBRAZENIA, PERSPEKTYWY

W opracowaniu przedstawimy polskg prase misyjna, jej historie, najwazniej-
sze etapy rozwoju oraz wspotczesne perspektywy. Pierwszym etapem wydawa-
nia czasopismlmisyjnych jest okres do 1918 r. - a wiec odzyskania niepodle-
gtodci, drugim okres Il Rzeczypospolitej, trzecim czas po Il wojnie $wiatowej do

1 Definicje czasopisma i innych terminéw prasoznawczych uzyte beda w prowadzonych
badaniach, jesli nie zaznaczono inaczej, zgodnie z obowigzujacym polskim prawem prasowym:
Ustawa z dn. 26 | 1984 r. Prawo Prasowe z p6zniejszymi zmianami (tekst jednolity: Dz. U.

z 1984, Nr 5 poz. 24).



2010 r., a czwartym okres wspoétczesny. Polska prasa misyjna jest czescig histo-
rii dziatalnosci misyjnej Kosciota, jak i katolickiego sytemu medialnego, ktéry,
jako tlo powstania analizowanej prasy, zostanie pokrétce scharakteryzowany.2
Fenomen polskiego czasopi$miennictwa misyjnego, jest wyjagtkowym na Swie-
eie, gdyz ponad 30 tytutéw misyjnych, ukazujacych sie systematycznie, wyr6z-
nia nas sposrdd innych krajow.

Media w Kosciele

Za poczatek mediéw w kulturze europejskiej uwaza sie XV w., kiedy to po
"wynalazku Gutenberga” pojawity sie pierwsze drukowane ksigzki. Jest to takze
okres narodzin pierwszych anonimowych pism, ktére nazywano nowinami, re-
lacjami, awizami. Byly to najczesciej druki ulotne, od samego poczatku w du-
zej mierze nacechowane subiektywizmem. Zawieraty relacje z wojen, wydarzen
dworskich czy polityki.3 Sam wynalazek druku w 1450 r. byt dla Kosciota do-

2 Szersze opracowanie dotyczace polskigj prasy znajduje siew: J. £ oj ek, J My $§ linski,
W Wtady k a Dzieje prasy polskiej. Warszawa 1988; Cz. Le ch ick i, Prasa koscielna
i prasa religijna, Gdarsk 1976.

3 Szerzej na temat $rodkdw spotecznego przekazu i nauczania Kosciota katolickiego na ten
temat zob. C. A. R. A 1v e s, Ofenomeno da Igreja eletronica: Deus esta no ar, Florianopolis
2000 (mps), s. 46-47; Ch. Arthur, Religion and the Media. An Introductory Reader, Cardiff
1993; P. B ab i n, L Evangile sur la place publique, w: P. Babin A A ZukOowski, M&
dias, chance pour I'Evangile. Un dialogue, Paris 2000, s. 33-142; P.Babin, M. McLuhan
Autre homme, autre chrétien & | Age électronique, Lyon 1977; P. Ba b i n, Médias et Evangile,
w: C.-M. Martini, M Légaut, H Hoekstra P. Babin, Communication et Spiritila-
lité, Paris 1991, s. 85-98; B. B art o 1in i, Evangélisation et communication audio-visuelle,
Lumen Vitae 1/1978, s. 27-44; A. Beaucham p, Lafoi a I'heure d'Intenet, Montréal 2001;
T.BeaudO0in, Liturgy in Media Culture, America z dn. 24 1X 2001 r.; J. P. F 0 ley, Virtual
Faith. The Irreverent Spiritual Quest of Generation X, San Francisco 1998; P.Bé langer, Tre
Electronic Gospel: Good Television? Good religion? Communauté chrétienne 149/1986, s. 394~
404; S. Bd ntert, Gottesdienste im Internet. Perspektiven eines Dialogs zwischen Internet und
Liturgie, Stuttgart 2005; tenze, Bog w globalnej wiosce. Arcybiskup John Patrick Foley w roz-
mowie z Urlichem Bobingerem, Krakéw 2002; V.Comodo, G. F. P o 1i, Cliccate e vi sara @
perto. Spunti per la missione della Chiesa in Internet, Torino 2002; J. C 0 t t i n
J.-N. Bazin, vers un christianisme virtuel? Enjeux et défis d Internet, Genéve 2003; B. Dar-
d e let, Alerte sur le denier de I'Eglise. Et Dieu créa la communication, Versailles 1999;
M. F. D iez, Teologiade la comunicacion, Madrid 1994; M. Dinw idd ie, Religion by Radio,
London 1968; LD Omanin, S POrro, Il Websia con voi, Milano 2001; A. Dragu
} a3, dato koniecznie potrzebne. Czy mozliwajest spowiedz przez internet? Wiez 1/2003, s. 77-
-85; tenze, Dobre narzedzie izly nauczyciel, Wiez 2/2001, s. 101-107; t e n z e, Pan Bogsy-
malowany. Przyczynek do teologii cyberswiata, Wiez 1/2002, s. 40-48; P. Drzewiecki,
Bezcielesnosé cyberprzestrzeni a sakramentalny wymiar Kosciota, Biuletyn Edukacji Medialnej
1/2008, s. 108-115; J.-G. D u b u ¢, Mass-media: pour ou contre Dieu, Montréal 1971,
E.DumoOnt , Uprogu nowej ery". Kosciot a wzajemne komunikowanie sie, Communio (pol.)
6/1995, s. 15-22; Ch. D u q u o ¢, Des médias et du christianism. ,,N ®existe que ce qui se donne
a voir”, Lumiére et Vie 268/2005, s. 58-69; M. N. E b e rt z, Eigensinn der Tradition - Eigen-
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bry. AW ten spos6b rozpowszechniano Pismo Swiete, dzieta 6wczesnych teolo-
goéw czy w nowe nabozenstwa.5Blokadg na drodze do upowszechnienia drukow
byta cena. Jednak najwieksze ograniczenia w rozpowszechnianiu materiatow
drukowanych spowodowat ruch Marcina Lutra.6 W 1559 r. Pawet IV poleca
stworzenie Index antonim et librorum prohibitorum. Taka negatywna postawa
wzgledem druku nie byta w Europie czyms$ szczegdlnym. Podobnie postepowali
wiadcy z tekstami ich dotyczacymi.7W Kosciele wowczas pojawity sie terminy
"dobrej”, czyli koscielnej, i "ztej” prasy.

Za poczatek prasy wielkonaktadowej uwaza sie rok 1814, kiedy to wprowa-
dzono maszyny drukarskie napedzane silnikiem parowym.8Jesli chodzi o wiel-
konaktadowg prase katolicka, to w 1851 r. ukazuje sie pierwszy numer jezu-
ickiego "La Civilita Cattolica”, aw 1861 r. "L’Osservatore Romano”. Papieze
zdawali sobie sprawe z tego, ze nie przeciwstawig sie ztemu wptywowi wolnej
prasy na ludzi, ale od tego czasu starali sie jg przeksztatcaé i wykorzystywac do
dzieta ewangelizacji. ldea "dobrej prasy” szybko znalazta zwolennikéw i reali-
zatoréw. Pisma zaczely masowo powstawa¢ w wielu krajach. Zmiana sposobu
interpretacji wykorzystania prasy pojawita sie za pontyfikatu Leona XIII. Papiez
starat sie Swiadomie wykorzystywac prase jako narzedzie ewangelizacji, i tak
jest do dzis.

Z. W. Solski(red.), lkony Niewidzialnego, Opole 2003, s. 261-270; tenze, Religia w sieci,
w:H. Sobeczko, Z Solski (red.), Liturgia w $wiecie widowisk, Opole 2005, s. 365-373;
A. K. R u f, Fernsehen - Rundfunk - Christentum, Aschaffenburg 1960; J. S a 1ij, Spowied?
przez internet, W Drodze 5/2002, s. 124-128; T. Wectawski, Cztery tezy o wirtualizacji $ro-
dowiska zyciowego cztowieka, w. W. Cellary, T. Wectawski, RBortkiewicz, Rze-
czywisto$¢ wirtualna. Pytania teologiczne, Poznan 2003, s. 33-62; J-R Wi 11laime, Les
médias comme analyseur des mutations religieuses contemporaines, w: R B r é ¢ h 0 n,
J-R Willaime (red.), Médias er religion en miroir, Paris 2000, s. 299-327; tenze, Versles
chrétiens électroniques, Lumiére et Vie 155/1981, s. 56-69; B. Z b o r s k i, Religia w massme-
diach, w: W. Zd aniewic z (red.), Religia a massmedia. Znaczenie $rodkéw spotecznego
przekazu w kulturze religijnej Polski, Warszawa 1997.

4 Por. ). Chrap ek, Wspétczesne techniki komunikowania nowym wyzwaniem dla Ko-
Sciola, Warszawa 1990, s. 11-19.

5 Por. A. Le w ek, Podstawy edukacji medialnej i dziennikarskiej, Warszawa 2003, s. 45.

6 Por. S.vanCasler, Srodki masowego przekazu: wychowanie alternatywne, Commu-
nio 12(1992) 3, s. 96.

7 Zob.Z.Bauer, E Chudziinski, Dziennikarstwo i $wiat mediow, Krakéw 1996,
s.6-30; K Pokorna-lgnatowicz, Kosciotwswiecie medidw, Krakéw 2002, s. 15-17;
M. Wrzos, Polityka Kosciota katolickiego wobec $rodkéw spotecznego przekazu, Poznan
2007, s. 23-26 (mszp.).

8 Zob.J.Chrapek, J. Goral Zarys historii najwazniejszych wynalazkéw z dziedziny
masowego komunikowania, Warszawa 1990, s. 197-208.



Pierwszy okres wydawania czasopism misyjnych (1882-1918)

Bardzo szybko instytucje prowadzace misje zrozumiaty, ze prasa jest potez-
nym narzedziem, ktére moze stuzy¢ do realizacji celu powszechnej ewangeti-
zacji, a zwilaszcza misyjnej. Z jednej strony jest ona zrédlem informacji misyj-
nej, z drugiej sposobem zdobycia pomocy duchowej i materialnej na ich rzecz,
a z trzeciej narzedziem wspomagajacym sama ewangelizacje misyjna. Z biegiem
czasu stawala sie miejscem podejmowania refleksji teologicznej, takze misyjne;j.
Pierwszymi czasopismami misyjnymi, cho¢ niskonaktadownymi, ktére powsta-
ty w 1822 r. byly "Les Annales de la Propagation de la Foi” oraz "Les Missions
Catholiques”. Ich wydawcg bylo Lyoriskie Stowarzyszenie Rozkrzewiania Wia-
ry. Kolejnym byto niemieckie "Die Katholischen Missionen™, ktére pojawito sie
w latach 80. XIX w. Jeszcze w tym samym wieku zaczeto wydawac periodyki
misyjne w Anglii, Hiszpanii, Holandii, USA i Wioszech. Nic dziwnego, ze cza-
sopisma misyjne, ktore pojawity sie w innych krajach, szczegdlnie europejskich,
wptynety na polski rynek wydawniczy. Rozpoczeto od drukéw ulotnych, czyli
wydawanych pojedynczych listow misjonarzy z XVI, XVII i XVIII w.

Pierwszym polskim periodykiem misyjnym byly "Misje katolickie” wydawa-
ne od 1882 r. przez krakowskich jezuitdw. Byt to periodyk popularny, dos$¢ bo-
gato ilustrowany, ktory z biegiem czasu zmienit charakter na bardziej naukowy.
Pismo to, jak wiele innych, ukazywato sie do wybuchu Il wojny $wiatowej. Za-
istniato dzieki zmianom polityczno-prawnym w Galicji. Kolejne dwa tytuty po-
jawiaja sie z tej przyczyny réwniez w Krakowie. Rok pozniej ukazuja sie "Rocz-
niki Rozkrzewiania Wiary”, ktorych celem bylo zbieranie pomocy materialnej
dla misji. Poczatkowo byt to organ prasowy Papieskich Dziet Misyjnych w Au-
strii, ale kierowany do Polakéw i wydawany byt do 1921 r. W 1884 r. powstaje
pierwsze misyjne czasopismo dla dzieci: "Rocznik Dzieta Swietego Dzieciectwa
Pana Jezusa” publikowany przez Zgromadzenie Ksiezy Misjonarzy do 1914 r.,
a od 1916 r. przez Papieskie Dzieto Swietego Dzieciectwa Pana Jezusa w Pol-
see. "Rocznik” ukazywat sie do wybuchu Il wojny $wiatowej. W 1890 r. ukazat
sie pierwszy numer czasopisma "Niezpominajka” wydawany przez Misjonarzy
z Marianhill najpierw w Chetmie, a potem we Wroctawiu, ktére od 1904 r. zmie-
nito tytut na "Wiadomosci Misyjne”. Rok pdzniej ci sami wydawcy rozpocze-
li wydawanie kalendarza misyjnego. Celem ich wydawnictw, oprocz informacji
0 misjach, bylo pozyskiwanie $rodkéw na te dziatalnosé. Na Slasku, w Mi-
kotowie, przez cztery lata (1891-1894) ukazywat sie "Misjonarz Katolicki”.
W 1895 r. na krakowskim rynku wydawniczym pojawito sie "Echo z Afryki”.
To jedyne pismo, ktére dzieki przeniesieniu redakcji wersji polskiej do Kanady
1Standw Zjednoczonych istnieje bez przerwy do dzi$. Zatozycielkg i redaktorka



pisma byta Maria Teresa Leddchowska, zatozycielka Sodalicji i Zgromadzenia
$w. Piotra Klawera.

Kolejnym etapem rozwoju czasopi$miennictwa misyjnego w Polsce byta
wspdlna inicjatywa Ksiezy Misjonarzy oraz Siostr Mitosierdzia $w. Wincente-
go & Paulo z 1895 r., czyli "Roczniki Obydwoch Zgromadzen $w. Wincentego
a Paulo”. Wydawane byly do 1938 r., z przerwg na lata wojenne (1916-1919).
Nowe tytuty prasowe pojawity sie dopiero w pierwszym dziesiecioleciu XX w.
Ostatnimi wydawnictwami w pierwszym etapie powstawania prasy misyjnej
byty "Murzynek” (1913 r.) i "Kalendarz $w. Piotra Klawera” (1914 r.). Oba po-
wstaty z inicjatywy siostr klawerianek. Pierwsze z nich skierowane byto do mio-
dego odbiorcy.

Miejscem wydawania prasy misyjnej na pierwszym etapie powstawania byt
zabor austriacki. Sposrod dziesieciu istniejgcych tytutdw w 1915 r. jednocze$nie
wydawanych byto dziewie¢. Pisma te rozwijaty sie powoli, cho¢ na tle Koscio-
tow w Europie byto to wazne osiggniecie, szczeg6lnie ze dziatalno$¢ wydawni-
cza na ziemiach polskich mozliwa byta na terenie jednego tylko zaboru. £3czny
naktad czasopism misyjnych (bez kalendarzy) jest szacowany na ok. 30 tys.9

Drugi okres wydawania czasopism misyjnych (1918-1945)

Drugi etap rozwoju polskiej prasy misyjnej to okres Il Rzeczypospoli-
tej i Il wojny Swiatowej (wOwczas prasa misyjna zaprzestata dziatalnosci).
W 1920 r. Sodalicja $w. Piotra Klawera zaczeta wydawaé "Kalendarz Misyjny
dla Dzieci i Miodziezy”. Byto to swojego rodzaju czasopismo, ktore publikowa-
10 zbeletryzowane opowiadania o Afryce. Pie¢ lat pdzniej przy pomocy Zarza-
du Salezjanskiego Domu Mtodziezy w Krakowie powstata redakcja "Mtodziezy
Misyjnej”, ktorg niedtugo pdzniej przeniesiono do Warszawy. Okres miedzy-
wojenny to czas szczegdlnego zaangazowania Polakoéw w wolontariat i gru-
py duszpasterskie. Jedng z prezniej dziatajgcych instytucji w Warszawie byto
Papieskie Dzieto Rozkrzewiania Wiary, ktére od 1925 r. wydawato "Pobudke
Misyjng”. Przedtem wydawaly ja struktury Papieskiego Dzieta Rozkrzewiania
Wiary diecezji poznanskiej oraz gnieznienskiej. W tym samym roku w Goérnej
Grupie werbisci rozpoczynaja wydawanie miesiecznika "Nasz Misjonarz”. Rok
pozniej dziatalno$¢ prowadza trzy tytuly. Pierwszy z nich to zwigzany z wer-
bistami "Maty Misjonarz” kierowany do miodego odbiorcy. Byfa to dziecigca
wersja poprzedniego tytutu skierowanego do oséb dorostych. Drugim byt " Oblat
Niepokalanej” - periodyk publikowany w Krobi w Wielkopolsce przez oblatow,

9 Szeroko na ten temat pisze A. K a 1e t a, Polskie katolickie czasopiSmiennictwo misyjne
w // Rzeczypospolitej, Kalisz 2001, s. 59-64. W swoich badaniach naukowych przeprowadzit
szczegOtowe analizy dotyczace tego okresu wydawania prasy misyjnej.



mowigcy w zasadzie o ich postudze misyjnej. Rowniez w Wielkopolsce powstat
"Przeglad Misyjny” dodatek do "Gazety Polskiej” przeznaczony dla Zwigzku
Misyjnego Polek.

W 1928 r. pojawito sie az pie¢ nowych tytutdw polskiej prasy misyjnej.
Pierwszym byt lwowski bernardynski miesiecznik "Mitodziez Seraficka”, po-
znanski "Zwigzek Misyjny Polek” oraz "Roczniki Zwiazku Akademickich Kot
Misyjnych” (od 1932 r. "Annales Missiologicae™), kepinski "Gtlos Misyjny”
oraz "Kalendarz Misyjny Matego Dzieta Bozej Opatrznosci” wydawany przez
orionistow w Zdunach. Jednak ta ostatnia pozycja, jak i wczes$niej przywota-
ne kalendarze, byly rocznikami. W 1930 r. werbisci rozpoczeli wydawaé swoj
"Kalendarz Matego Misjonarza”, a Dyrekcja Diecezjalnego Papieskiego Dzieta
Misyjnego w Lomzy "Dzieta Misyjne w Diecezji tomzynskiej”. Swoje tytuly
miaty juz w zasadzie wszystkie grupy spoteczne w Kosciele: dzieci, mtodziez,
zgromadzenia zakonne, studenci oraz Papieskie Dzieta Misyjne. W 1932 r. do-
taczyta do nich inteligencja katolicka, ktora rozpoczeta wydawanie "Ruchu Mi-
syjnego wsrdéd Inteligencji w Polsce” w Poznaniu. W tym roku do wydawcow
periodykéw misyjnych dotgczyly Siostry Mitosierdzia i Ksieza Misjonarze z ty-
tutem "Misje Ksiezy Misjonarzy - Siostr Mitosierdzia”, jak i Papieskie Dzie-
fa Misyjne w Ptocku z "Papieskimi Dzietami Rozkrzewiania Wiary w Diecezji
Ptockiej”. Rok pdzniej kancelaria prymasowska rozpoczeta wydawanie "Misyj-
nego Dodatku Miesiecznika Koscielnego Archidiecezji Gnieznienskiej i Poznan-
skiej”, aw Krakowie Ksieza Misjonarze "Przyjaciela Polskiej Misji w Chinach”,
ktéry byt skierowany do osob wspierajgcych materialnie misje w tym kraju.

W 1934 r. kolejne tytuty publikowali znani juz wydawcy. Powstaty zatem
"Katolicka Propaganda Misyjna dla Budzenia i Rozpowszechniania Znajomosci
Misji Katolickich” wydawana przez Sodalicje Klawerianskg. Ksieza Misjona-
rze rozpoczeli wydawanie " Listéw Polskich Misjonarzy $w. Wincentego a Paulo
z Chin”, a Krajowa Dyrekcja Papieskiego Dzieta Rozkrzewiania Wiary - "Po-
siewu”. W 1935 r. Dyrekcja Papieskich Dziet Misyjnych we Wioctawku stata
sie wydawca kolejnego tytutu: "Papieskich Dziet Misyjnych Diecezji Wiodaw-
skiej”, a Ksieza Misjonarze rozpoczeli wydawanie swojego czwartego tytutu
zwigzanego z misjami w Chinach: "Wiadomosci Misyjnych i Listow Ksiezy Mi-
sjonarzy i Siéstr Mitosierdzia z Polskiej Misji w Chinach”. W 1937 r. pojawity
sie dwa tytuty. Pierwszy to "Pomoc Misyjna”, ktdrego wydawca byta Wilerska
Kuria Biskupia, natomiast drugi to ukazujacy sie w Ptocku "Biuletyn Misyjny
Zwiagzku Misyjnego Duchowienstwa w Polsce”. Ostatnim tytutem misyjnym po-
wstatym przed wybuchem II wojny $wiatowej byt "Biuletyn Misyjny Mugen-
zai No Sono”, ukazujacy sie w Niepokalanowie. Jego bezpo$rednim twdrca byt
0. Maksymilian Maria Kolbe OFMConv. Warto doda¢, ze w okresie Il Rzeczy-



pospolitej zostaly wydane dwie jednodniowki. Pierwsza ukazata sie w 1927 .
w Poznaniu jako "Jednodniowka ku uczczeniu Migdzynarodowego Akademie-
kiego Kongresu Misyjnego w Poznaniu 28 IX - 2 X 1927”, a druga w 1937 r. pt.
" Akademicy Lubelscy Misjom”.

W okresie miedzywojennym ukazato sie 29 nowych tytutéw misyjnych. Do
nich nalezy doda¢ dziewie¢ tych, ktére pojawity si¢ na rynku wydawniczym
w pierwszej fazie historii wydawnictw misyjnych w Polsce. W sumie daje to
38 tytutdow. Odejmujac jednodnidéwki i kalendarze, otrzymujemy sume 29 cza-
sopism misyjnych ukazujacych sie najczesciej jako miesieczniki lub kwartalniki
0 tacznym szacowanym naktadzie ok. 200 tys. egzemplarzy. Do miejsc wydawa-
nia czasopism misyjnych z pierwszej fazy ich powstawania w Polsce, czyli Kra-
kowa i Krosna, dotgczyly inne osrodki: Poznan, Lwdw i Warszawa. Wydawcami
czasopism najczesciej byty zgromadzenia zakonne majgce dostep do szerszych
zrédet informacji z misji, a takze Papieskie Dzieta Misyjne na szczeblu krajo-
wym i diecezjalnym. Zauwazalne jest rozproszenie prasy oraz partykularyzm,
czyli opisywanie misji prowadzonych przez zgromadzenie wydawcy.D

Trzeci okres wydawania czasopism misyjnych (1945-2010)

Trzecia faza rozwoju prasy misyjnej, to czas po Il wojnie Swiatowej. Po za-
konczeniu wojny wiadze w Polsce objeli komunisci, ktérzy nie ustawali w dzia-
faniach represyjnych wobec Kosciota. Chrzescijanie, w tym biskupi, byli aresz-
towani i przetrzymywani w wiezieniach. Majatek koscielny zostat w kilku
etapach zabrany prawnemu wiascicielowi. Drukarnie i wydawnictwa katolickie
przestawaly istnie¢. Sytuacja nieco sie polepszyta po zniesieniu stanu wojen-
nego w 1982 r., a zmienita po odzyskaniu wolnosci w 1989 r. Wszystkie tytuty
prasy misyjnej zaprzestaty dziatalnosci podczas wojny, a po niej nie odrodzi-
ty sie. Jedynym tytutem, ktdry kontynuowat dziatalnosé, byto "Echo z Afryki
linnych kontynentdw”, ktérego redakcja zostata przeniesiona do Kanady, a po-
tern Stanéw Zjednoczonych. Po wznowieniu wydawania tytutu w Polsce, nadal
funkcjonuje on w $rodowiskach polonijnych, tak wiec jednocze$nie wydawane
sg dwa odrebne periodyki o tym samym tytule. Do okresu po stanie wojennym
wychodzito zaledwie kilka tytutéw pism misyjnych, w minimalnych nak}adach,
czesto do 15 egzemplarzy, przeznaczonych do uzytku wewnetrznego, by nie na-
razaé sie na represje. Werbisci wydawali w podziemiu od 1967 r. "Nurt SVD”
oraz od 1968 r. "Yerbinum”. Trzecim tytutem byt " Misjonarz Swietej Rodziny”

D Zob. tamze, s. 65-96. Autor bardzo szeroko i kompetentnie omawia ten etap wydawania
prasy misyjnej, w swojej dysertacji doktorskiej. Wiecej na temat tego okresu w historii prasy
zob. A. Paczkowski, Prasapolska w latach 1918-1939, Warszawa 1980; A. NotkowsKki,
Polska prasa prowincjonalna Drugiej Rzeczypospolitej (1918-1939), Warszawa-t.6dz 1982.



publikowany od 1977 r., ktérego wydawcg byto zgromadzenie o tej samej na-
zwie, a czwartym "Biuletyn Misjologiczny” wydawany od 1979 r. w "Cotlec-
tanea Theologica” - kwartalniku Akademii Teologii Katolickiej w Warszawie.

Kolejny etap powstawania prasy misyjnej zwigzany byt z wybuchem stanu
wojennego i ustaleniami Okragtego Stotu, w ktdrym wynegocjowano zgode na
powstanie nowych tytutéw prasy katolickiej. Wsrdd tych periodykéw byty ob-
lackie "Misyjne Drogi” (1983 r.), " Swiatto Narodéw” (1981 r.), " Swiat Misyjny”
(dla mtodych odbiorcow, 1983 r.) i "Misje Dzisiaj” (1980 r.) wydawane przez
Papieskie Dzieta Misyjne w Polsce oraz "Gtoscie Ewangelie” (1983 r.), ktdrych
wydawcg byt Wydziat Misyjny Diecezji Tarnowskiej. Problemem tych czaso-
pism byta cenzura prowadzona przez Urzad Kontroli Prasy i Widowisk oraz ni-
kte przydziaty papieru gazetowego. Czesto wobec braku przychylnosci wiadz
trzeba go bylo sprowadza¢ wiasnym sumptem. Kolejne tytuly prasy misyjnej
pojawity sie tuz przed i po pierwszych wolnych wyborach w 1989 r. Do tych pe-
riodykow naleza klawerianskie "Echo z Afryki i innych kontynentéw” (1986 r.),
salezjanskie "Misje Salezjariskie” (1987 r.), werbistowski "Animator Misyjny”
(1989 r.), kombonianski "Misjonarze Kombonianie” (1993 r.), duchacki "Posta-
nie¢ Ducha Swietego” (1994 r.).

W czasie millenium do czasopism misyjnych dotaczyty misjonarzy Afryki -
"Glos Afryki” (1996 r.), gdanskiej fundacji Maitri "My a Trzeci Swiat” (1996 r.),
Wydziatu Misyjnego Archidiecezji Gnieznienskiej "Biuletyn Misyjny Archidie-
cezji Gnieznienskiej” (1996 r.), karmelitanskie "Amahoro” (1997 r.), pallotyri-
skie "Horyzonty Misyjne” (1997 r.), Kota Misyjnego Wyzszego Seminarium
Duchownego Diecezji Rzeszowskiej "Biuletyn Misyjny Diecezji Rzeszowskiej”
(1997 r.), ojcow biatych "Wrota Afryki” (1999 r.), poznanskiego Akademickiego
Kota Misjologicznego "Annales Missiologicae Posnanienses” (2000 r.), poznan-
skiej fundacji Redemptoris Missio "Medicum Mundi Polonia” (2001 r.) i fran-
ciszkanéw "Nasze Misje Franciszkanskie” (2002 r.). W ciagu pietnastu lat po-
wstato az pietnascie czasopism misyjnych. Pdzniej zauwazalne jest spowolnienie
- skutek nasycenia rynku prasowego i mniejszej liczby odbiorcéw. Spadty tez
naktady i dotacje wydawcow na utrzymanie czasopism. Ksieza Misjonarze roz-
poczeli wydawanie "Wiadomosci Misyjnych” (2005 r.), krakowscy ifanciszka-
nie wydajg "Lafig” (2006 r.), Papieskie Dzieto Pomocy Kosciotowi w Potrzebie
"Biuletyn. Pomoc Kosciotowi w Potrzebie” (2006 r.) Stowarzyszenie Misjolo-
géw Polskich "Studia Misjologiczne” (2008 r.), krakowscy kapucyni "Kapucy-
néw i Misje” (2009 17), sercanie "Misyjny Dar Serca”, (2009 r.), a ostatnim ty-
tutem, ktory powstat na misyjnym rynku wydawniczym, jest "Lumen Gentium”



(2011 r.) - kontynuator " Swiatta Narodéw”. Warto doda¢, ze ukazato sie siedem
numeréw "Biuletynu Misyjnego Diecezji Przemyskiej” (1999-2001, 2007)."

Podsumowujac trzeci etap rozwoju polskiej prasy misyjnej, warto zauwazy¢,
ze w tym czasie pojawito sie 35 tytutéw czasopism misyjnych, nie liczac kalen-
darzy misyjnych, drukéw ulotnych, czasopism o niewielkim naktadzie czy okre-
sie zywotnosci. Naktad wszystkich czasopism, w przeliczeniu na miesigc wy-
dawniczy, szacuje sie na ok. 250 tys. egzemplarzy. Najwazniejszymi osrodkami
wydawania prasy misyjnej byty Warszawa, Poznan i Krakow.

Czwarty okres wydawania czasopism misyjnych oraz ich perspektywy
(2010-)

Wspotczesnie zauwazalny jest kryzys polskich czasopism misyjnych.
W ostatnich pieciu latach nie powstato zadne nowe czasopismo misyjne (poza
w 2011 r. "Lumen Gentium”). Zauwazalne jest nasycenie rynku prasowego ty-
tutami czasopism misyjnych, a takze spotkanie ze wspotczesnymi realiami pra-
sowymi, ktérymi sg niskie czytelnictwo prasy w kraju, a takze obnizajacy sie
odsetek ludzi nabywajacych te czasopisma (mniejszy udziat wiernych na nabo-
zenstwach w kosciele - jest to podstawowy kanat dystrybucji niniejszych perio-
dykow oraz zmiany demograficzne w Kosciele). Powoduje to, ze coraz czesciej
ich dziatalno$¢ jest dotowana, a w konsekwencji tytuty sa najpierw zawieszane,
a potem likwidowane (siedem tytutéw w ostatnich dziesieciu latach).

W wielu redakcjach czasopism w kraju, powtarzane sg nastepujgce stowa
amerykanskich prasoznawcow: "Za pigé, za dziesie¢, a na pewno za pietnascie
lat, nie bedzie juz nas”. Jest to wyraz bezradno$ci wobec starzejacego sie i wy-
mierajacego grona nabywcéw prasy drukowanej, a takze wobec ludzi mtodych
i w $rednim wieku, ktorzy wolg przegladac¢ Internet, gdzie najczesciej podawane
sg darmowe informacje.

W przypadku wspotczesnej prasy misyjnej, mam nadzieje, perspektywy wy-
dajg sie bardziej kolorowe. Z jednej strony duza grupg nabywcow (najczesciej
przyparafialnych) sg starsi czytelnicy, ktérzy od nawyku czytania prasy dru-
kowanej nie odchodza. Do czytelnikdw w $rednim i mtodym wieku docierajg
redakcje piszace wspotczesnym jezykiem, o bardzo dobrej szacie graficznej,
czesto z ciekawymi kampaniami spotecznymi, majacymi za zadanie aktywiza-
cje czytelnikow. Inng grupa nabywcéw sg osoby zaangazowane misyjnie (naj-

' Szczegbtowo recepcje idei misyjnej w Polsce, po Il Soborze Watykanskim, omawia
F Jabtonski, Recepcja idei misyjnej w Polsce po Soborze Watykariskim , Krakéw 2003.
Omoéwione w tej pracy zostaty: struktury naukowe, struktury duszpasterskie realizujace recep-
cje misyjng w Polsce, a takze postuga misjonarzy w dziele ewangelizacji misyjnej, jak i misyjna
natura Kosciota wjego nauczaniu.



czesciej prenumerata), dla ktérych mniej liczy sie tres¢, szata graficzna pisma,
a idea pomocy misyjnej, ktora jest nadrzedng dla nich.

Redakcje, by przetrwa¢ powinny przejsé z treSci partykularnych, odnosza-
cych sie jedynie do osoby prawnej wydawcy (np. salezjanie piszg jedynie o mi-
sjach salezjanskich, sercanie o misjach sercanskich), do tresci ukazujgcych ogol-
nokoscielny wymiar misji. Jako$¢ ich artykutéw i layoutu powinna by¢ bardzo
wysoka. Nalezy takze poszerza¢ kanaty dystrybucji o sieci sprzedazowe szeroko
dostepne czy e-wydania, lub wydania na Kindla.

kk'k

Czasopismiennictwo misyjne odgrywa istotng role na polskim rynku wydaw-
niczym oraz jest fenomenem w kontekscie innych krajow w Europie i nie tylko.
Na jego rozwoéj wptywaty szczegélnie uwarunkowania spoteczno-polityczne.
Pierwszym z nich byt okres rozbiordw i mozliwos¢ wydawania pism Katolic-
kich jedynie na terenie zaboru austriackiego. W Il Rzeczypospolitej mozliwo$¢
swobodnego rozwoju doprowadzita do jednoczesnego wydawania najwiekszej
liczby tytutéw, bo 29. Okres wojny i komunizmu to czas w zasadzie catkowite-
go zaprzestania druku tychze czasopism. W latach odwilzy pojawity sie, za zgo-
da wiadz, pojedyncze tytuty, a po wolnych wyborach w 1989 r. powstawato ich
coraz wiecej. Obecnie jest ich 24 (nie liczac kalendarzy, czasopism efemerycz-
nych, czy periodykéw zawieszajagcych dziatalno$¢ wydawniczg). Czasopisma



misyjne weszty w trudny czas zmagan o czytelnikéw, ktérych grona sie zmniej-
sza. Jak wydaje sie, tylko najlepsze z nich i najbardziej kreatywne przetrwaja.

Marcin Wrzos OMI, Poznan



