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JOANNA DWORZECKA, POZNAN

SPOR O BIALORUTENIZACJE KOSCIOLA
KATOLICKIEGO NA BIALORUSI

Kosciot katolicki na Biatorusi postuguje si¢ przynajmniej dwoma
jezykami: polskim i biatoruskim. Podczas mszy w jezyku biatoru-
skim przegladatam $piewnik, z ktorego korzystali wierni. Czeg$¢
piesni zapisana byta grazdanka, a cze$¢ alfabetem tacinskim. Po mszy
starsza pani zacz¢ta modlitwe za zmartych stowami: ,,za zmartg [imig)]
Aniotl Panski...” w jezyku polskim z silnym wschodnim akcentem.
Po6zniej zapytalam jedna z wiernych, dlaczego gdy ksiadz (Polak)
wyszedl, zaczgli si¢ modli¢ po polsku. Odpowiedziata mi trasianka,’
ktora komunikuje si¢ wickszos¢ mieszkancow wsi i matych miast
w Zachodniej Bialorusi, ze lepiej zna Aniof Panski po polsku. Po
biatorusku jeszcze si¢ nie nauczyta i musiataby korzysta¢ z modlitew-
nika, by si¢ nie pomyli¢. Mialam réwniez mozliwo$¢ uczestniczenia
we mszy $w. w jezyku polskim, na ktérej kazanie oraz ogloszenia
duszpasterskie byly wypowiedziane po rosyjsku. Dostatam takze
spiewnik mlodziezowych piosenek koscielnych, w ktorym znajduja
si¢ teksty w jezyku biatoruskim i rosyjskim, a wiele z nich jest thuma-
czeniem popularnych polskich piosenek oazowych. W okresie §wig-
tecznym posztam na koncert mlodziezowego zespotu koscielnego.
W repertuarze bylo kilka koled w jezyku polskim, kilka polskich
piosenek przettumaczonych na jezyk biatoruski i wigkszo$¢ koled
i pastoratek po biatorusku.

Biatorutenizacja nie jest pojeciem wylacznie negatywnie odczy-
tywanym. Zaréwno dla czes$ci duchowienstwa, w tym wazniejszych
hierarchow koscielnych, jak i wielu wiernych Biatorusindéw jest ona

' Trasianka — nieznormalizowana potoczna mowa, b¢daca mieszanka jezyka

biatoruskiego i rosyjskiego; por. R. R ad z ik, Kim sq Biatorusini? Wydawnictwo
Adam Marszaltek, Torun 2003, s. 139.
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naturalnym zjawiskiem wynikajacym z powstania i umacniania si¢
odrebnego panstwa, jakim jest Bialorus. Gdy podczas pobytu na
Biatorusi pierwszy raz ustyszalam o sporze zwigzanym z bialoruteni-
zacja Kosciota, trudno bylo mi zrozumie¢, dlaczego sprawa ta budzi
tak wiele emocji. Za biatorutenizacja przemawialy proste argumenty:
ludzie powinni modli¢ si¢ w zrozumiatym dla siebie jezyku a Kos-
cioty znajdujace si¢ na terenie danego kraju powinny postugiwacé si¢
przede wszystkim jednym z jezykow urzedowych. Nie znatam wow-
czas skomplikowanej sytuacji polityczno-prawnej ani historycznej na
Bialorusi, nie wiedziatam, jakie znaczenie i status przypisywane sa
trzem jezykom istotnym do wyjasnienia tego zjawiska: polskiemu,
biatoruskiemu i rosyjskiemu. Postaram si¢ przedstawi¢, czym jest
biatorutenizacja, jaka jest jej historia, jakich argumentow uzywaja
jej zwolennicy, a jakich przeciwnicy oraz jaki jest stosunek do niej
polskich ksigzy.

Bialorutenizacja — czym jest?

Biatorutenizacj¢ definiuj¢ jako proces zmiany orientacji w Kosciele
katolickim z narodowo-polskiej na biatoruska. Ma on na celu usamo-
dzielnienie si¢ Kosciola na terenie niepodlegtej Republiki Biatoruskie;.
W praktyce oznacza przede wszystkim zmiang jezyka uzywanego
w tutejszym Kosciele. Nie jest to jednak jedyny zwrot, bowiem wigza
si¢ z nim kolejne przeobrazenia. Liturgia w jezyku biatoruskim wyma-
gata powstania lekcjonarza i mszatu w tym jezyku. Wciaz thtumaczone
jest Pismo Swiete. W seminariach klerycy zobowigzani sa zna¢ jezyk
polski, poniewaz brakuje literatury biatoruskiej stuzacej przygoto-
waniu przysztych kaptanéw. Wprowadzono tez liczne przeobrazenia
w kalendarzu liturgicznym. Obecnie nie $wigtuje si¢ zadnych polskich
$wigt 1 uroczystosci (np. Matki Bozej Krolowej Polski czy Matki Bozej
Czestochowskiej), natomiast wprowadzono biatoruskie (np. Matki
Bozej Budstawskiej czy Matki Bozej Lagiszynskiej). Kazda diecezja
ma wlasny kalendarz liturgiczny wraz z agenda liturgiczna.

Biatorutenizacja traktowana jest czgsto jak zjawisko przeciwne
wobec polonizacji Kosciota. Sama polonizacja zdaje si¢ dyskusyjnym

- 116 —



SPOR O BIALORUTENIZACJE KOSCIOLA KATOLICKIEGO NA BIALORUSI

1 raczej politycznie naduzywanym problemem. Wynika w duzej mierze
z przekonania o politycznym zaangazowaniu Kosciota katolickiego
na rzecz Polski i mniejszos$ci polskiej. Zarzuty te wyrazit biatoruski
badacz Leonid Lycz w swej pracy Nazwy ziamli bietaruskay: ,,Od tej
ciezkiej spuscizny po dzien dzisiejszy nie mogg si¢ uwolni¢ ludzie
pochodzenia biatoruskiego, ktdrzy zyja zgodnie z nakazami kosciota
katolickiego i przez to uwazajacy si¢ za Polakow, co jest niezgodne z ich
prawdziwa przynaleznoscia etniczng”.> Dalej ten sam autor dodaje: ,,To,
ze nardzennych ziemiach biatoruskich z biegiem czasu uformowata si¢
grupa polska o znaczacej liczebnosci, to nie wynik migracji z zachodu
lecz «niewolnicza zdobycz» przymusowej katolicyzacji i polonizacji
etnicznych Biatorusinow”.? Zapomina si¢ przy tym o historii ziem
zachodniej Biatorusi i polskim rodowodzie Ko$ciota na Biatorusi.

Istota problemu z polonizacja czy biatorutenizacja Kosciota tkwi
nie tyle w celowej dziatalnosci instytucji religijnych, ile w powszech-
nym przekonaniu o zwigzku konfesji, jej jezyka i przynaleznosci na-
rodowej/etnicznej. Znajduje to swoje odzwierciedlenie w popularnym
powigzaniu: prawostawny — ,,Ruski”, katolik — Polak. Na Biatorusi
proces narodowotwoérczy byt na tyle stabo rozwiniety, ze do dzi$
Biatorusini nie wyksztalcili silnej tozsamos$ci narodowej. Czesto
wyznawana wiara uzywana jest wigc do jej okreslania. Najwigkszy
problem stanowig rodziny mieszane, w ktorych dzieci sg dwukon-
fesyjne. Jak podajg kaptani, wickszo$¢ zawieranych matzenstw to
wlasnie malzenstwa mieszane. Niekiedy dzigki takim zwiazkom
osoby prawostawne przechodza do Kosciota katolickiego, jako bar-
dziej otwartego i przystepnego dla wiernych,* co sprzyja rozbiciu
powigzania Polak — katolik.

Traktowanie konfesji i tozsamosci narodowej jako silnie zwigza-
nych ze sobg znajduje swe uzasadnienie w rousseau sowskim pojgciu

? Z.1.Winnicki, Tematy bialorusko-polskie. Antologia, GS Media, Wroctaw
2010, s. 160

3 Tamze.
Cerkiew rzadziej godzi si¢ na matzenstwa mieszane, cz¢sto zmusza wspot-
matzonka do zmiany konfesji na prawostawna, czemu towarzyszy powtorny chrzest.

4
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religii cywilnej. W Umowie spotecznej J. Rousseau zauwazyt, ze
wraz z szerzacym si¢ pluralizmem religijnym panstwo utracito swa
religijng legitymacj¢. Stwierdzit wige, ze ,,dla przezwyci¢zenia stanu
dezorganizacji spoleczenstwa i panstwa nalezatoby stworzy¢ jedna
religie funkcjonujaca ponad istniejacymi ugrupowaniami religijnymi,
ktora «sakralizowataby $wieckie i zeswiecczata sakralne»”.’ Wedtug
niego, jedynie taka religia mogtaby przyczynic¢ si¢ do zjednoczenia
wszystkich obywateli w panstwie. Religia cywilna powinna spetniac
przede wszystkim trzy funkcje: integracyjng (zespalanie ludzi wo-
kot pewnych prawd i wartosci), legitymizacyjng (usprawiedliwianie
i uzasadnianie porzadku politycznego oraz sprawujacych wiadze)
1 wychowawczg (u$wiadamianie partykularnych interesow i ko-
niecznosci ich przezwyciezania dla dobra wspolnego). ,,Specjalisci
definiujg religie cywilng jako zespot polityczno-religijnych symboli
irytuatdw dotyczacych historii i przeznaczenia narodu. Definicja
ta nie dotyczy ani panstwa ani Kosciola, lecz narodowo-religijnej
ideologii”.®

Tak dla czgséci zwolennikow jak i przeciwnikéw biatorutenizacji
dostrzegajacych mozliwos$¢ politycznego wykorzystania Kosciota,
katolicyzm stanowi religie¢ cywilng budzaca u jednych entuzjazm,
a u innych obawy. Podobnie jest w przypadku polonizacji. Katoli-
cyzm traktowany jest czgsto z podejrzliwosci, jako konfesja zdolna
zjednoczy¢ mniejszo$¢ polska i zmotywowac do wspdlnego dziatania,
potwierdzajgca jej istnienie i odrgbnos¢. Postrzegany jako ideologia
polityczno-religijna budzi podejrzenia o wptyw na okreslanie tozsa-
mosci narodowej lokalnej ludno$ci. Warto przy tym dodaé, ze, jak
wynika z badan Iwony Kabzinskiej, okreslenia ,,Polak™ i ,katolik”
traktowane sg synonimicznie, a osoby nalezace do Kos$ciota katoli-
ckiego wiasnie przez chrzest w tym obrzadku moga uwazaé si¢ za

5

W.Piwowarski,Socjologia religii, Redakcja Wydawnictw KUL, Lublin
2000, s. 73.
¢ Por. tamze, s. 81.
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Polakow.” Obecnie katolicyzm ,,poddany biatorutenizacji” miatby
sprzyja¢ autoidentyfikacji biatoruskiej, takze ludnosci okreslajace;j sie
dotad jako polska. Wcze$niej natomiast stuzytby do polonizowania
tzw. tutejszych. W obu przypadkach zapomina si¢ o roli prawa pan-
stwowego determinujacego w pewnym stopniu charakter organizacji
religijnych.

Podobny wydzwick moze mie¢ termin ,,Kosciot ludu”. Norbert
Greinacher w swoim obszernym studium o Kosciele podaje jego
nast¢pujace cechy:

,»a) Scisly zwiazek, a nawet identyczno$¢, pomigdzy narodem lub
panstwem a Kosciotem. Ko$ciot staje si¢ gwarantem jednosci narodu,
a jednoczesénie sankcjonuje 1 sakralizuje «catosciowe» spoteczenstwo;

b) granice miedzy Kos$ciotem a spoleczenstwem cywilnym staja
si¢ pltynne i prawie niemozliwe do oddzielenia;

c) Kosciot zaangazowany jest we wszystkie problemy $wieckich
dziedzin zycia, takie jak: polityka, kultura, nauka, czas wolny;

d) przynaleznos$¢ do okre§lonego narodu utozsamiana jest z przy-
nalezno$ciag do okreslonego Kosciota i odwrotnie™.®

Jak zauwaza Wiadystaw Piwowarski, taki stan rzeczy uksztattowat
si¢ na ziemiach polskich w okresie rozbiorow. Poniewaz przez dtugi
czas nie bylo tu panstwowosci, religia nie legitymizowata panstwa
(jak definiowal ja Rousseau), lecz ,,dazenia narodu do niepodleglosci
(... religia byta w narodzie polskim traktowana jako warto$¢ ogolna,
nalezgca do depozytu kultury narodowej, ktora w jakims$ sensie sta-
nowita wyzwanie dla Polakéw, by przy jej pomocy osiggaé inne,
humanistyczne wartosci. Warto$¢ ta byta masowo manifestowana
i zinstrumentalizowana dla osiggnigcia wolnosci i niepodleglosci
Polski”.’ Na wielowyznaniowych Kresach Kosciot katolicki przez
lata byt gwarantem trwania narodu polskiego i potwierdzeniem jego

7 Por.1.Kabzinska, Wsrod ,,Koscielnych Polakow”. Wyznaczniki tozsa-

mosci etnicznej (narodowej) Polakow na Biatorusi, Biblioteka Etnografii Polskiej,
Warszawa 1999, s. 37-38.

8 Tamze, s. 267.

? Por. tamze, s. 81-82.
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odrebnosci wobec prawostawnych Rosjan, a po 1917 r. ateizowanego
ludu radzieckiego.

Historia bialorutenizaciji

Utozsamianie wyznania i przynalezno$ci narodowej na ziemiach
biatoruskich najsilniej zwigzane jest z okresem zaborow. Jak zauwaza
Iwona Kabzinska, to wtadze carskie rozpowszechniaty idee, zgodnie
z ktérg wyznanie prawostawne to ,,ruska wiara”, a jego wyznawcy to
»ruscy”, czyli Rosjanie, natomiast rzymski katolicyzm to ,,wiara pol-
ska” i miejscowi katolicy sg Polakami.'” Twierdzenie to cementowaty:
przyjecie przez Kosciot katolicki w okresie zabordw roli Kosciota ludu
1jego nasycona elementami narodowymi obrzedowos$¢ stanowigca
czes¢ dziedzictwa polskiej kultury. Doprowadzito to do sytuacji, w kto-
rej w zadnej z konfesji nie bylo miejsca dla biatoruskiej tozsamosci.
Przez chwilg zadanie to spetniala unia, jednak szybko zlikwidowana
nie pozwolita na wyksztalcenie si¢ zwigzku unita — Biatorusin, a tym
samym wyodrebnienie si¢ narodowosci biatoruskie;.

Pierwsze przesladowania Kos$ciota na tych ziemiach i proby jego
depolonizacji wystapity w potowie XIX w. Wtadze carskie dostrze-
gty wowczas, ze katolicyzm nie pasuje do ,,absolutystycznej idei
prawostawnego panstwa wyznaniowego”.!" Wiasnie wtedy, po raz
pierwszy zmuszono katolikow do zmiany jezyka polskiego i wpro-
wadzenia rosyjskiego do nabozenstw. Kolejne dziatania zmierzajace
w kierunku wyparcia polszczyzny z zycia religijnego mialy miejsce
po upadku powstania styczniowego. Obowiazkowe stato si¢ uzywanie
jezykarosyjskiego w nabozenstwach dodatkowych (pogrzebach, nie-
szporach, katechizacji i podczas adoracji).'? Spotkato si¢ to ze znacz-
nym sprzeciwem duchowienstwa, wiernych i Stolicy Apostolskie;j.

10 Por. tam:ze, s. 39-40.

""" A. Dudik, Sytuacja wyznaniowa i ekumeniczna na Biatorusi w latach
1988-2003, Wydawnictwo Diecezjalne i Drukarnia w Sandomierzu, Sandomierz
2007, s. 63.

12 Por. tamze, s. 66.
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Po odzyskaniu przez Polske niepodleglosci, jezyk polski wrocit
do kosciotow na ziemiach zachodniej Bialorusi. W pierwszych latach
po zakonczeniu wojny tereny bialoruskie znalazty si¢ pod wiadza
administracyjng Zarzadu Cywilnego Ziem Wschodnich. Wowczas
obok publikacji w jezyku polskim pojawity si¢ takze podreczniki
do religii w jezykach totewskim i biatoruskim.!* Dgzenia Biatorusi-
néw — katolikow byty wspierane przez biskupa wilenskiego, Jerzego
Matulewicza. W dniu ingresu, chcac podkresli¢, ze jest biskupem
wszystkich narodowos$ci mieszkajacych w jego diecezji, postanowit
przeczyta¢ swojg probulle takze w jezyku bialoruskim. Spotkato si¢
to ze sprzeciwem kapituly wilenskiej, ktora uznata, ze Biatorusini
nie istniejg i nikt nie postuguje si¢ takim jezykiem w kosciotach.'
Jak jednak wynika z dziennikow bp. Matulewicza, juz wtedy byli na
tych ziemiach kaptani, ktorzy glosili kazania po polsku i bialorusku
i nauczali katechizmu lud nierozumiejacy w jezyku polskim, w ich
rodzimej mowie. Sam biskup réwniez nauczyt si¢ jezyka ludu. Juz
w 1919 . wydat zgode na nauczanie i gloszenie kazan w jezyku bia-
loruskim. Konsekwencje tych decyzji spowodowaty, ze w 1921 r. bp
Matulewicz byt oskarzany w prasie o ,,bialoruszczenie” Kos$ciota. Jak
sam pozniej przyznal, ,,jeszcze nie czas wprowadzi¢ do kosciota jezyk
bialoruski, zwlaszcza nie bytoby to roztropne czyni¢ teraz, w takich
czasach i okolicznos$ciach, lecz w przysztosci jest to nieuniknione.
Wszystkie narody domagaja si¢ swoich praw, zadaja ich rowniez
i Bialorusini. Ich odrodzenia nic nie zatrzyma”.'s

Dominujacej pozycji Polakow w kosciele katolickim na ziemiach
wschodnich kres przyniosta II wojna §wiatowa, podczas ktorej zaczeto
dochodzi¢ do depolonizacji katolikow. ,,W ramach bialorutenizacji Kos-
ciota katolickiego obrzadku facinskiego, zaplanowanej przez narodowe

3 Por.J.Gierowska -Kattaur, Koscioly a Zarzqd Cywilny Ziem Wschod-
nich, w: Koscioly a paristwo na pograniczu polsko-litewsko-biatoruskim. Zrédla
i stan badan, Biatystok 2005, s. 252.

4 Por. M. O cy tko, Problem Bialorusinéw katolikéw w diecezji wileniskiej
w okresie ordynariatu biskupa Jerzego Matulewicza (1918-1925), w: tamze, s. 278.

5 Tamze, s. 283.
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ugrupowania biatoruskie, wspotpracujace z wtadzami niemieckimi,
ktore plan ten poparly, podjeta zostata proba wprowadzenia jezyka
biatoruskiego do nabozenstw dodatkowych. Opor wiernych i ksigzy
przeciwko tym rozporzadzeniom mial niekiedy, dla tych ostatnich,
tragiczne nastepstwa’ (kilkunastu z nich zostato aresztowanych i roz-
strzelanych we wrze$niu 1943 r. na cmentarzu w Baranowiczach; przy
aresztowaniach i egzekucji pomagala policja biatoruska).!®

Po upadku Zwigzku Radzieckiego nastapito narodowe odrodzenie
biatoruskie. Byl to rowniez czas odrodzenia si¢ Kosciota. W Grod-
nie otwarto pierwsze po 52-letniej przerwie katolickie seminarium
duchowne na Biatorusi. Pod naciskiem wiernych 1990 r. na Biatoru$
przyjechato i zostato zameldowanych 60 polskich ksiezy."” Nowa
sytuacja narodowa i religijna sprzyjata zmianom. Jak podaje Roman
Dzwonkowski, na poczatku lat 90. niewielkie grupy mtodej inteli-
gencji bialoruskiej zwrocity si¢ do ksiezy w niektorych wigkszych
miastach z prosba o wprowadzenie mszy §wigtej w jezyku biato-
ruskim.!”® Podobne postulaty wysuwala tez woéwczas organizacja
spoleczno-polityczna Biatoruskie Zjednoczenie Chrzescijansko-De-
mokratyczne, z ktérg sympatyzowata cz¢s¢ duchowienstwa i §wie-
ckich.” Zadania te zostaly spetnione (jak pisze Ewa Golachowska,
szczegolnie chetnie zgadzali sie na to ksi¢za przybyli z Polski),”® co
spotkato si¢ z niezadowoleniem miejscowych wiernych zarzucaja-
cych Biatorusinom nieobecnos$¢ w okresie walki o Kosciot w BSRR.

1© Por. R.Dzwonkowski, KoSciol katolicki na Biatorusi — przemiany

i problemy, Sprawy Narodowos$ciowe, t. I1 (1993) z. 1-2, s. 170.

7 Por. A. Dudik, Sytuacja wyznaniowa i ekumeniczna na Bialorusi w latach
1988-2003, s. 129.

8 Por. R.Dzwonkowski, Kosciél katolicki na Bialorusi — przemiany
i problemy, s. 171.

1 Por. ten ze, Sytuacja religijna Polakéow na Biatorusi,w: H.Chatupczak,
E.Michaluk (red.), Polska-Biatorus. Problemy sqsiedztwa, Wydawnictwo
Uniwersytetu Marii Curie-Sktodowskiej, Lublin 2005, s. 9-10.

2 E.Golachowska,Jak méwié¢ do Pana Boga? Wielojezycznosé katolikéw
na Biatorusi na przetomie XX i XXI wieku, Instytut Slawistyki PAN i Wydawnictwo
Agade Bis, Warszawa 2012, s. 21-22.
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Wprowadzenie jezyka biatoruskiego zdecydowanie popierata Stolica
Apostolska, a administrator apostolski, bp Tadeusz Kondrusiewicz,
polecit wprowadzenie jezyka biatoruskiego do liturgii mszy §w. wszg-
dzie tam, gdzie pojawia si¢ o to pro$by.! Powoli zaczely ukazywac si¢
biatoruskie modlitewniki, dwujezyczne katechizmy i mszaliki oraz
przektady piesni religijnych. Na poczatku msze $w. po biatorusku
odprawiano wyltacznie w duzych miastach wschodnich ziem dawne;j
archidiecezji wileniskiej i pinskiej, gdyz na zachodzie nie byto na nie
zapotrzebowania, a za dawng wschodnig granicg II RP odbywaty si¢
takze nabozenstwa w jezyku rosyjskim.?

Obecnie najwazniejszym dokumentem regulujacym zycie religijne
na Bialorusi sg Statuty Synodu Archidiecezji Minsko-Mohylewskiej,
Diecezji Pinskiej i Witebskiej. Zwotany w 1996 r. Synod mial na celu
,poznanie faktycznego stanu bogactwa wiary, jej zagrozen i wynika-
jacych stad wyzwan, wyznaczenie dziatan stuzacych petniejszemu
uksztattowaniu postaw chrzescijanskich Ludu Bozego, zaplanowa-
nie dziatalno$ci pastoralnej, okreslenie praktyki kontaktéw migdzy
diecezjami naszego panstwa i Ko$ciota katolickiego, wyznaczenie
praktyk kontaktéw z innymi wyznaniami chrzescijanskimi, wspdlno-
tami religijnymi oraz spotecznoscia $wieckg”.>* Nie bez znaczenia jest
fakt, ze Statuty Synodu zapisane sa w jezykach bialoruskim i polskim.
Jezykami synodu byty rowniez polski i biatoruski stosowane w liturgii,
nabozenstwach, korespondencji i publikacjach, natomiast na posie-
dzeniach niektorzy cztonkowie postugiwali si¢ jezykiem rosyjskim.?*

Przeciwnicy bialorutenizacji

Glosy przeciwnikow biatorutenizacji sa bardzo mocno obecne
w polskich mediach. Wpisuja si¢ bowiem w powszechnie przyjety

2l Por. tamze.

22 Por. tamze.

2 Por. Statuty Synodu Archidiecezji Mirisko-Mohylewskiej, Diecezji Piriskiej
i Witebskiej, Tlpo Xpsicto, Minsk 2002, s. 351-353.

2* Por. tamze, s. 353.
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w Polsce sposdb ukazywania Biatorusi jako panstwa totalitarnego,
zacofanego, niebezpiecznego i ubogiego. Na tym tle mniejszos¢
polska znajduje si¢ niejako w podwdjnie niekorzystnej sytuacji: ze
wzgledu na niesprzyjajace warunki zycia oraz ograniczenie praw
i swobod zwigzane z przynaleznoscig do mniejszosci. Spotkatam si¢
tez z opinig, ze na Bialorusi nie ma wolno$ci wyznaniowej, ksi¢za sg
przesladowani, a wierni spotykajg si¢ potajemnie na nabozenstwach.
Taka sytuacja miataby uderzac i ostabia¢ mniejszos¢ polska, dla
ktorej katolicyzm jest wiarg przodkéw. Wielu moich rozmowcow,
mieszkajgcych od lat na Biatorusi (zaréwno ksi¢zy jak i §wieckich),
uwaza, ze sposob przedstawiania sytuacji Polakow w tym kraju jest
grg polityczng. Warto wigc przyjrzeé si¢ grupom przeciwnym bia-
lorutenizacji i zastanowi¢ si¢, jakimi argumentami operuje kazda
z nich oraz ktora i dlaczego korzysta z mediow w celu przedstawiania
swoich racji, a takze kto jest ich potencjalnym odbiorca.

W literaturze przedmiotu do glosu dopuszczone sg gtdéwnie osoby
starsze, zazwyczaj z prowincji lub matych miasteczek. Argumentuja
one swoj sprzeciw wobec biatorutenizacji przede wszystkim tym,
ze w kosciele zawsze mowilo si¢ po polsku i nie powinno to nikogo
obchodzi¢, w jakim jezyku rozmawia si¢ z Bogiem. Zdecydowana
wigkszo$¢ informatorow zdaje si¢ zapominac, ze do 1970 r. msze
$w. odprawiano po tacinie.”” Innym argumentem jest stwierdzenie,
ze uwazajg si¢ za Polakow i dlatego tez cheg modli¢ si¢ po polsku.
Na zarzuty o niezrozumiato$ci polszczyzny dla mtodziezy i dzieci,
odpowiadajg: ,,W takim razie powinni si¢ uczy¢”.?

Znajomos¢ jezyka polskiego zwigzana jest z pewnym prestizem,
bowiem ma on wyzszy status niz biatoruski, czyli jezyk prosty. To
przede wszystkim jezyk sakralny, jezyk modlitwy, dawniej takze
osobistej. Golachowska cytuje wypowiedZ popularng na ziemiach
biatoruskich: ,,Po polsku odmawia si¢ modlitwy, a jezykiem prostym

2 Por.I.Kabzifiska, Wsréd , Koscielnych Polakéw”. Wyznaczniki tozsa-

mosci etnicznej (narodowej) Polakow na Bialorusi, s. 71-72.
2 Por.R. Dz wonkowsk i, Sytuacja religijna Polakéw na Bialorusi, s. 172.
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moéwi si¢ do krowy”.?” Jest to tez jezyk szlachty, elity narodu Rzeczpo-
spolitej, rozumiany ponadetnicznie i politycznie, w przeciwienstwie
do biatoruskiego uchodzgcego przez ostanie dwa wieki za jezyk ludu,
regionalnej i etnograficznej odrgbnosci mieszkancow tych ziem.?
Osobom starszym zalezy, aby dzieci znaly jezyk polski nie tylko
dlatego, by podtrzymywaty swoja polska tozsamos¢, ale takze przez
wzglad na szans, jakie w ich mniemaniu stwarza znajomos$¢ jezyka
polskiego i wyjazd do Polski na studia. Duza popularnoscia ciesza si¢
obecnie lekcje polskiego w Domach Polskich. Niekiedy uczestnicza
w nich takze dzieci niemajace polskich korzeni. Posiadanie Karty
Polaka uchodzi czesto za przepustke do lepszego swiata. Okazuje si¢
tez, ze bycie katolikiem moze by¢ przydatne przy dokumentowaniu
wiasnej przynaleznos$ci narodowej, np. podczas ,,egzaminu na Polaka”
mozna ustysze¢ pytanie o $piewane w domu koledy. Jak wigc tatwo
zauwazy¢, rowniez dla polskich urzednikow konfesja jest filtrem
pozwalajacym odrozni¢ narody.

Jak podaje Dzwonkowski, wielu wiernych z ré6znych warstw
spotecznych ocenia zmiany w Kosciele jako zamach na wtasng
tozsamos$¢, odczuwajg oni bowiem, ,,iz zanika jakby w ten sposob
najwazniejszy punkt odniesienia w okreslaniu przez nich wtasnej
przynaleznos$ci kulturowej i narodowej, jakim byl dla nich jezyk
polski w kosciotach”.?’ Do tego argumentu przychylaja si¢ rowniez
polscy badacze. Iwona Kabzinska w pracy z 2003 r. pisze: ,,Ko$ciot,
modlitwa, liturgia i $wigta religijne bez jezyka polskiego, jak to juz
coraz czgsciej si¢ zdarza, beda stuzy¢ ich [Polakow] wynarodowieniu,
gdyz utraca oni mozliwo$¢ publicznego manifestowania swej wlasne;j
kultury religijnej i polsko$ci”.** Podobny ton maja opinie Dzwon-
kowskiego, Golachowskiej i Winnickiego, ktory dodaje, ze koscioty

2 Por. E.Golachowska, Jak mowi¢ do Pana Boga? Wielojezycznosé
katolikow na Bialorusi na przetomie XX i XXI wieku, s. 21.

2 Por. R. Radzik, Kim sq Bialorusini? s. 146.

¥ Por.R. Dz wonkowski, Sytuacja religijna Polakéw na Bialorusi, s. 173.

3% Por. E. Golachowska, Jak méwi¢ do Pana Boga? Wielojezycznosé¢
katolikow na Bialorusi na przetomie XX i XXI wieku, s. 22.
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obecnie staja si¢ narzedziem bialorutenizacji Polakow, w szczegol-
nosci dzieci i mtodziezy przez duchowienstwo przybyte z Polski.’!
Szczegolny charakter maja wypowiedzi pojawiajace si¢ w me-
diach, zar6wno w prasie jak i w Internecie. Wiele z nich bazuje na
pracach Dzwonkowskiego czy Winnickiego. Ich autorami sg za-
zwyczaj Polacy mieszkajacy w Polsce, ale zaangazowani w sprawy
Zwiazku Polakéw na Bialorusi Iub polscy aktywisci zyjacy na Bia-
lorusi. Prawdopodobnie jest to wiec grupa majaca wspolny cel, jed-
nak interpretujaca badane przez mnie zjawiska w rézny sposob. Na
podstawie wypowiedzi autorow mozna wyrozni¢ trzy srodowiska,
ktore zwalczajg si¢ wzajemnie lub konkuruja ze sobg oraz daza do
wywierania wptywu na Koscioét katolicki, z ktorych jedno pozba-
wione jest wszelkiej sprawczosci 1 staje si¢ docelowo ofiarg dziatan
pozostatych dwoch grup. Przedstawia to ponizszy schemat.

Kosciot katolicki

g \

Wiadze RB Opozycja Mniejszos¢ polska i ZPB

Schemat 1. Osrodki oddziatywania na Ko$ciot katolicki (na podstawie
analizowanego materiatu)

Jedynym z wyzej wymienionych osrodkow realnie oddziatujacym
na losy i decyzje Ko$ciota na Biatorusi sa wladze Republiki Biato-
ruskiej. To one wydaja zgode na pobyt i prace polskich kaptanow,
a przy niedoborze powotan miejscowych i, jak na razie, niezb¢dne;j
pomocy ksi¢zy-Polakow, Koscidt zmuszony jest respektowac decyzje
rzadzacych. Problem ten dostrzega autor artykutu w ,,Echach Pole-
sia” poswigconego Matce Bozej Jurowickiej, ktory oskarza wiadze

U Por. I.Kabzinska, Wsrod ,,Koscielnych Polakéw”. Wyznaczniki tozsa-
mosci etnicznej (narodowej) Polakow na Bialorusi, s. 71.
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panstwowe o biatorutenizacje Kosciota katolickiego. Zauwaza przy
tym niekorzystna sytuacje ksiezy uzaleznionych od decyzji urzed-
nikéw. Pisze on: ,,Totalna rusyfikacja i biatorutenizacja Kosciota
katolickiego i gorliwa «opieka» nad nim wydziatéw do spraw reli-
gii — to tylko sposoby na osiggniecie celu zasadniczego, jakim jest
ograniczenie wptywow religii katolickiej na bialoruskie spoteczen-
stwo (m. in. poprzez zmniejszenie autorytetu Kosciota, przy tym
juz i w oczach samych katolikow) oraz catkowite wyeliminowanie
z kosciota katolickiego na Biatorusi jakichkolwiek sladow polskosci”.*

Zgota odmienny wydzwick majg wypowiedzi autoréw obwinia-
jacych za biatorutenizacje¢ bialoruska opozycje. W ich mniemaniu,
biatoruskie ugrupowania nacjonalistyczne chcg nicjako uwiktaé
Kosciot w walke z rzadzacymi o rozbudzanie tozsamosci biato-
ruskiej. Jednoczesnie wykorzystuja katolicyzm do depolonizacji
miejscowej ludnos$ci, a zarazem popularyzacji biatoruskosci 1 j¢-
zyka biatoruskiego, innymi stowy, dazg do przeksztatcenia Polakow
w bialoruskich patriotow. Mozna powiedzie¢, ze srodowisko wrogie
biatoruskiej opozycji nie akceptuje jej rzekomo wysokiej pozycji
w oczach polskich hierarchow, zaréwno koscielnych jak i panstwo-
wych. W ich tekstach pojawiaja sie, obok krytyki biatorutenizacji
Kosciota, zarzuty wobec polskich wtadz angazujacych si¢ bardziej
we wspieranie opozycji niz mniejszosci polskiej. Trafnie obrazuje
to fragment artykutu Marty Borzeckiej zamieszczony na portalu
Salon 24: ,,Zdaniem nacjonalistycznych dziataczy (Biatoruskie Zjed-
noczenie Chrzescijansko-Narodowe) nie ma Polakéw na Biatorusi,
tylko — jak to okreslaja — tzw. koscielni Polacy, czyli spolonizowani
Bialorusini, ktérzy r6znig si¢ od reszty narodu tym, ze wyznaja
religi¢ katolicka. Stad liczne proby przywrocenia ich do rzekomo
prawdziwej narodowosci biatoruskiej poprzez pozbawienie Kosciota
rzymskokatolickiego pierwiastka polskiego. Najwazniejszy postulat
dotyczy tego, aby w liturgii jezyk polski zostal zastgpiony biatoru-
skim. Pytanie, dlaczego moze nie rosyjskim, tylko akurat jezykiem

32 Matka Boska Jurowicka, http://kresy24.pl/53371/matka-boska-jurowicka/
(dostep: 12 V 2015).
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kojarzonym z opozycja? (...) Tej walce z polska kulturg i tozsamoscia
bezczynnie przyglada si¢ polskie Ministerstwo Spraw Zagranicznych.
Niestety, nasze wladze (a takze czes¢ elit) wiecej energii wkladaja
we wspieranie opozycji na Bialorusi niz mieszkajacych tam Polakow.
Do rangi symbolu urasta fakt, ze Polska uruchomita telewizj¢ Belsat
nadajaca po... biatorusku. Tymczasem nad antypolskim dzietem
bialorutenizacji caly czas pracuja biatoruscy inzynierowie dusz”.*
Dla interesujacego mnie zagadnienia najistotniejsza grupe sta-
nowig autorzy obwiniajacy bezposrednio Kosciot katolicki i ksigzy
o bialorutenizacj¢. Zarzucajg oni kaptanom przede wszystkim zu-
petne niezrozumienie sytuacji Polakow na Biatorusi oraz ich histo-
rii.** Nie dopuszcza si¢ w tych opiniach mozliwosci $wiadomego
i celowego podejmowania przez ksi¢zy decyzji o zmianie jezyka
w liturgii i charakteru nabozenstw. W liscie otwartym cztonkowie
Federacji Organizacji Kresowych pisza: ,,Ko$ciot katolicki, to zna-
czy powszechny — powszechny nie tylko dla Ukraincéw, Rosjan,
Biatorusinow, ale takze dla Polakow. Uwazamy, ze Wiladze
Polski majg prawo, a rowniez obowigzek, wymagac¢ od polskiego
Episkopatu, aby ksigza wysylani na Kresy znali tragiczne dzieje
tej ziemi i nie byli bezkrytycznymi entuzjastami biatorutenizacji.
Sowiecki rezim plus bialorutenizacja Kos$ciota

33 http://borzeckamarta.salon24.pl/626550,bialorus-kradna-polska-kulture-
-bialorutenizacja (dostep: 15 V 2015).

3% Opinie te trafnie obrazuje ponizszy cytat: ,,Biatorutenizacja ludnos$ci polskiej
nastgpuje zwlaszcza po roku 2000, gdy Republika Biatorusi okazata si¢ panstwem
trwatym. A przyczyniaja si¢ do tego migdzy innymi ksi¢za katoliccy z Polski, co
jest ewenementem w skali historii, poniewaz przez wieki Ko$ciot Katolicki byt
we wschodniej RP krzewicielem polskosci. Problem ten badat ks. Dzwonkowski
i Winnicki. Przyjezdzajacy z Polski ksi¢za, nie znajac historii i realiéw Kresow,
byli inicjatorami wprowadzania liturgii po bialorusku, mimo Ze biatoruskiego poza
narodowo nastawionymi intelektualistami nikt nie uzywat. Moéwili po rosyjsku lub
miejscowa gwarg. Polscy ksi¢za uznawali, ze skoro ludno$é nie mowi doktadnie
polszczyzna, jaka oni znaja, to to nie sa Polacy i trzeba calg liturgi¢ mszy prze-
prowadza¢ po biatorusku. Nie brali pod uwage sytuacji wynaradawiania Polakow
podczas komunizmu”; por. https:/konsnard.wordpress.com/polskosc-na-bialorusi-
-tendencje-zagrozenia-w-skrocie/ (dostep: 12 V 2015).
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rzymskokatolickiego to zagtada polskos$ci na
Biatorusi”®

Jak mozna zauwazy¢ we fragmencie tym pojawia si¢ opisywana
juz wezesniej sktonnos$¢ do taczenia konfes;ji i panstwa lub narodu.
Oczekiwanie politycznej ingerencji w proces przygotowywania ka-
ptandw to nic innego jak dgzenie do uczynienia z katolicyzmu religii
cywilnej, stuzacej realizacji celow politycznych panstwa. W opiniach
tej grupy autoréw pojawiaja sie rowniez gtosy bliskie wypowiedziom
badaczy. Dostrzegaja oni historyczna role, jaka spetnial katolicyzm
dla Polakow, stajac si¢ religig ludu. Nie akceptuja natomiast unieza-
leznienia si¢ Ko$ciota od narodu polskiego i optujg za utrzymaniem
dotychczasowej relacji, mimo faktu, ze Polska wrdcita na mapy i ma
wlasne narzg¢dzia oddziatywania na tozsamos¢ narodowg obywateli
oraz podtrzymywania tozsamos$ci mniejszosci polskie;j.

Zwolennicy bialorutenizacji

Na podstawie przeprowadzonej analizy, ufajac zgromadzonym
zrodtom, mozna doj$¢ do wniosku, ze zwolennikami bialoruteniza-
cji sa wladze biatoruskie oraz opozycja, ktorym udato si¢ naktoni¢
Kosciot do funkcjonowania zgodnie z ich oczekiwaniami. Bytoby
to jednak nie tylko uproszczeniem, ale i zafatszowaniem wnioskow
mozliwych do wyciagnigcia z dostgpnych danych. Jak wynika z re-
gulacji prawnych dotyczacych zwigzkow wyznaniowych, panstwo
biatoruskie nie tyle sprzyja biatorutenizacji, ile sprzeciwia si¢ dzia-
falnosci na rzecz innych panstw oraz innym formom dzialalnosci
politycznej organizacji religijnych, a takze wystgpowaniu przeciwko
solidarno$ci spotecznej.* Mozna wigc powiedzieé, ze przeciwne jest
polonizacji obywateli, co nie oznacza poparcia dla zmian zachodza-

35 http://www.fok.waw.pl/archiwum/DoWladz-Zalacznik%202.doc (dostep:
16 V 2015).

36 Por. Wybdr dokumentéw prawnych dotyczqcych mniejszosci narodowych,
t. Il: Polacy na Biatorusi, Stowarzyszenie ,,Wspolnota Polska”, Warszawa 2001,
s. 35-38.
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cych w Kosciele. Mamy tu do czynienia raczej z akceptacjag tych
decyzji koscielnych, ktore nie sa sprzeczne z prawem panstwowym.

W przypadku opozycji tatwo mozna dostrzec oczywiste korzysci
ptynace dla niej z przeobrazen w Kosciele. Na poczatku lat 90. na
Bialorusi polityczng przewage zdobyly ugrupowania patriotyczne
(nickiedy nazywane réowniez nacjonalistycznymi), ktore postulo-
waly ograniczenie uzycia jezyka polskiego w Kos$ciele katolickim, co
znalazto si¢ w uchwale ogolnorepublikanskiej konferencji z 15 maja
1992 r. Jak podaje Ewa Golachowska (za Elzbieta Smutkowa): ,,Glosy
domagajace si¢ biatorutenizacji jezykowej koSciota na Biatorusi byty
czescig sktadowa kampanii o faktyczne zaistnienie jg¢zyka biatoru-
skiego w zyciu panstwa i obywateli, zrozumialej z punktu widzenia
wladzy budujacej biatoruskg panstwowos¢ i z pozycji patriotycz-
nie nastawionych badaczy narodowych”.’” Cz¢$¢ grupy piastujacej
wowczas wysokie stanowiska, dzi$ stanowi opozycj¢ wobec rzadow
Aleksandra Lukaszenki. Mimo uptywu lat, wcigz przyswieca im
ten sam cel: propagowanie silnej tozsamosci biatoruskiej obywateli
w obliczu narastajacej rusyfikacji Biatorusinow. Prawdopodobnie
na poczatku istnienia Republiki Biatoruskiej Kosciot wydawat si¢
dobrym narzgdziem krzewienia biatoruskosci. Obserwujac jednak
obecng dziatalno$¢ srodowisk patriotycznych na Biatorusi, wyraznie
mozna dostrzec, ze koncentruje si¢ ona bardziej na mediach, orga-
nizowaniu silnej opozycji politycznej oraz dziatalnosci artystycznej
promujacej biatoruska niezalezng kulture. Odnosze wrazenie, ze
czgsto wreez nie docenia si¢ roli Kosciota w popularyzowaniu mowy
biatoruskiej, ttumaczeniu tekstow czy wychowaniu mtodziezy w po-
czuciu odrebnos$ci narodowej, czego nie czyni Cerkiew Prawostawna
Patriarchatu Moskiewskiego. Przyczynga malejacego zainteresowania
opozycji Kosciotem, moze by¢ przechodzace powoli do historii wig-
zanie konfes;ji 1 identyfikacji narodowej, ktore to nie odpowiada juz
potrzebom nowoczesnego narodu.

7 E.Golachowska,Jak méwi¢ do Pana Boga? Wielojezycznosé katolikéw
na Biatorusi na przetomie XX i XXI wieku, s. 18.
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Warto wigc w tym miejscu zadaé pytanie: Komu shuzy biato-
rutenizacja? A wiec kto o nig w rzeczywistosci zabiega i na niej
korzysta? Ewa Golachowska, prowadzaca badania wsrdd réznych
grup katolikow na Bialorusi, zwraca uwage na szczego6lny stosunek
do jezyka w kosciele i wasnej identyfikacji narodowej mtodych oséb
pochodzacych z polskich rodzin, urodzonych w latach 80. To na nie
odrodzenie bialoruskie, wzrost prestizu jezyka biatoruskiego oraz
popularnosci kultury biatoruskiej miato najwigkszy wptyw.*® Grupa
ta §wiadomie wybiera katolicyzm oraz j¢zyk modlitwy. Sama okresla
tez wlasng identyfikacj¢ narodowa. Jak podaje autorka: ,,Kosciot,
ktory tworzy mtode pokolenie katolikdw, ma inne oblicze niz ten,
ktory przetrwal najtrudniejsze lata, chroniac polsko$¢. Mtodzi nie
postrzegaja go juz jako no$nik wartosci religijnych i narodowych,
a jedynie religijnych”.* W ich przypadku decyzja o uczestnictwie
w nabozenstwach w jezyku bialoruskim moze wynika¢ wlasnie z roz-
bicia zwigzku narodowosci i religii. Nie chodzi tu wylacznie o zrozu-
mienie nabozenstw, ale przede wszystkim o tozsamo$¢ informatorow.
Golachowska spotkata si¢ z wieloma mtodymi katolikami z Biatorusi
przebywajacymi przez dtuzszy czas w Polsce. Dla wigkszo$ci z nich
pobyt ten oznaczal uswiadomienie sobie hybrydowej tozsamosci:
bycia Polakiem dla Biatorusinow i ,,Ruskim” dla Polakow, a dla sa-
mych siebie bycia Polakiem, ze wzgledu na korzenie polskie, i Bia-
forusinem, przez wychowanie si¢ w tym kraju i kulturze. Zmiany
samoidentyfikacji mtodego pokolenia zaszty na korzys¢ biatoruskiej
opcji identyfikacyjnej.*°

Nie mozna jednoznacznie zgodzi¢ si¢ z Romanem Dzwonkowskim,
ze to mioda biatoruska inteligencja wymogta na Ko$ciele zmiang je¢-
zyka w liturgii. Na postawie powyzszych rozwazan wysuwam dwa
istotne wnioski. Po pierwsze, to mtode pokolenie Polakow z Biatorusi
(czesto rozczarowane mitologizowang ojczyzng i odczuwajgce brak

3 Por. tamze, s. 94.
¥ Tamze, s. 93.
40 Por. tamze, s. 83-85.
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wiezi z Polakami w kraju)* przestaje identyfikowac sie wyltacznie
z Polska i rehabilituje swoje biatoruskie pochodzenie. Po drugie,
osoby te nie przestaja naleze¢ do Kosciota katolickiego, ktory z reszta
podobnie jak i one ma polskie korzenie, jednak ma tez wtasne cechy,
w tym przede wszystkim wielojezycznosc.

Powyzsza sytuacja przywodzi na my$l rozwazania Amina Maalo-
ufa o tozsamo$ci. Zauwaza on, ze ,,w kazdym cztowieku stykaja
si¢ liczne przynalezno$ci. Nie zawsze zyja one ze soba w zgodzie
i czasem zmuszaja do dokonywania trudnych wyborow. (...) Toz-
samos$¢ nie jest dana czlowiekowi raz na zawsze, ona si¢ tworzy
i przeobraza w ciggu calego naszego zycia”.* Wiasnie takg skompli-
kowang tozsamos$¢, rozumiang tu jako samotworzenie i zewngtrzng
identyfikacje,* ma omawiana grupa. Dopuszcza ona stwierdzenie,
7e jest sie rosyjskojezycznym Biatorusinem polskiego pochodzenia.
Przez do$wiadczenie kontaktu z Polakami w Polsce, szczegolnie po
upadku ZSRR, miata ona jako pierwsza mozliwos$¢ rzetelnie zwery-
fikowac podstawy wlasnej identyfikacji. Zaowocowato to nie tylko
jej zmiang, ale tez uswiadomieniem sobie skomplikowania i wielo$ci
posiadanych przynaleznosci, co prawdopodobnie nie zostalo dobrze
przyjete przez starsze pokolenie przyzwyczajone do jednej przyna-
leznosci narodowej. Dla mtodego pokolenia ,,mozliwa jest sytuacja,
gdy sfere sacrum obstuguje jezyk biatoruski, przy rownoleglym za-
chowaniu polskiej identyfikacji i tozsamosci narodowej jednostek™.**
Podczas badan czgsto spotykatam si¢ ze stwierdzeniem: ,,Jestem
Polakiem i Biatorusinem”. Taka identyfikacja wiernych pozwala
przyja¢ pozorne zamieszanie opisane na poczatku tego rozdziatu
zwigzane z wielojgzycznos$cig podczas mszy $w. i nabozenstw jako
zgodne z samo$wiadomoscia Kosciota jako wspdlnoty wiernych.

4 Por. tamze, s. 86.

2 A.Maalouf, Zabojcze tozsamosci, PIW, Warszawa 2002, s. 10-31.

$ Por. E. W. Ardener, Tozsamos¢ i utozsamienie, Zeszyty Naukowe Uni-
wersytetu Jagiellonskiego, Prace socjologiczne 15/1992, s. 32.

4“4 E.Golachowska,Jak mowi¢ do Pana Boga? Wielojezycznosé katolikow
na Biatorusi na przetomie XX i XXI wieku, s. 93-94.
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Polscy ksieza a bialorutenizacja

W odniesieniu do jezyka nabozenstw i liturgii Synod Archidiece-
zji Minsko-Mohylewskiej, Diecezji Pinskiej i Witebskiej pozostawia
kaptanom wybor jezyka polskiego lub biatoruskiego. Decyzja po-
winna by¢ poparta rozpoznaniem potrzeb i znajomosci jezyka przez
wiernych. Stawia to cz¢sto ksiezy w trudnej sytuacji, ktorg dos$é
doktadnie opisuje Dzwonkowski: ,,Koniecznos$¢ godzenia postulatow
co do czasu i miejsca poszczegdlnych jezykéw w nabozenstwach,
stawianych przez rézne grupy narodowe wiernych, o nieréwnej z re-
guly liczebnos$ci i wptywach, proby naciskoéw ze strony czynnikow
zewnetrznych na sprawe jezyka w kosciele (...) stawiajg przed dusz-
pasterzami bardzo trudne niekiedy problemy praktyczne. Wymaga to
bezstronnosci i szacunku dla wszystkich zainteresowanych sprawa
takiego lub innego jezyka w kosciele, w katechezie dzieci, ktora,
gdy chodzi o jezyk, powinna uwzglednia¢ zyczenia rodzicow itp.
Konieczne jest tez powazne zapoznanie si¢ przez nich ze wszystkimi
uwarunkowaniami historycznymi, narodowo$ciowymi i psycholo-
gicznymi w tym wzgledzie”®

Golachowska podaje, ze na wybor jezyka w kosciele maja wptyw
przede wszystkim kompetencje jezykowe duchowienistwa.*® By¢ moze
zdanie to jest prawdziwe w przypadku niektorych polskich ksiezy,
ktorzy nie zdotali nauczy¢ si¢ jezyka biatoruskiego Iub rosyjskiego,
jednak wydaje si¢ mato prawdopodobne, by znalazto zastosowanie
wobec ksiezy biatoruskich. Jak juz wczesniej wspominatam, klerycy
uczacy si¢ w seminariach na Biatorusi zobowigzani sg zna¢ jezyk
polski, poniewaz niektore zaj¢cia oraz zalecana literatura sa po pol-
sku. Wyjatek moga stanowi¢ kaptani przygotowywani i $wigceni
potajemnie w BSRR lub w innych republikach ZSRR, jednak i oni
musieli prowadzi¢ nabozenstwa w jezyku polskim do konca XX w.,
kiedy zaczety pojawiaé sie pierwsze studyjne przektady tekstow

¥ R.Dzwonkowski, Sytuacja religijna Polakéw na Bialorusi, s. 201.
4 Por. E. Golachowska, Jak mowi¢ do Pana Boga? Wielojezycznosé
katolikow na Bialorusi na przetomie XX i XXI wieku, s. 64.
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liturgicznych. Wigkszos¢ polskiego duchowienstwa pracuje na Bia-
lorusi przynajmniej kilka lat, dlatego ich spodziewane kompetencje
jezykowe sa wysokie.

Kaptani, wsrod ktorych prowadzitam badania, stuzg w tym kraju
ponad 15 lat. O ich znajomosci jezyka lokalnego moga swiadczy¢
takie wypowiedzi wiernych jak np.: ,,Ksigdz tak picknie moéwi po
biatorusku. My tak nie potrafimy i uczymy si¢ od niego”, lub ich
samych: ,,Ja juz mysle po rosyjsku. Zeby méwié po polsku musze
thumaczy¢ sobie z rosyjskiego”. Lata pobytu za polska granicg nie
oznaczajg w ich przypadku zatracenia zdolnosci komunikowania si¢
po polsku, cho¢ dostrzega si¢ zmiane¢ akcentu czy problemy z przy-
pomnieniem sobie niektorych polskich stow. Kaptani zazwyczaj
spedzaja wakacje w Polsce, odwiedzajac swoich bliskich. Utrzymuja
rowniez kontakty z Polakami za pomoca telefonu czy Internetu,
a takze korzystaja naprzemiennie z polsko-, biatorusko- i rosyjsko-
jezycznych mediow. Mozna wigc mowic tu o transmigracji polskich
ksigzy, definiowanej jako wielorakie zwiazki, ktore tworzg imigranci
z krajem pochodzenia oraz z krajem przyjmujagcym.*’ Dowodzi to
tylko wysokich kompetencji jezykowych polskiego duchowienstwa.
Dlaczego zatem wybieraja biatorutenizacje?

Analizujagc wyniki moich badan, wnioskuje, ze u podstaw decyzji
o biatoruskim jezyku nabozenstw i liturgii lezy stosunek kaptanow
do wiernych. Mimo ze moi rozméwcy w odmienny sposob traktowali
swoja postuge, taczylo ich przekonanie o koniecznos$ci inkulturacji
przy jej spelnianiu. Inkulturacja jest okresleniem dwuznacznym.
Oznacza zaréwno ,,proces stopniowego wrastania jednostki w kulturg
otaczajacego ja spoteczenstwa,*® jak i wewnetrzne przeksztatcenie
autentycznych wartos$ci kulturowych przez ich integracje w chrzesci-
janstwie i zakorzenienie chrze$cijanstwa w innych kulturach”.* Dla

¥ N.Glick -Schiller,L.Basch,C.Szanton -Blanc, Fromimmigrant
to transmigrant: theorizing transnational migration (dostep: 4 1X 2006), s. 48.

48 http://sjp.pl/inkulturacja (dostep: 23 V 2015).

4 Por. http://www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/cti_documents/
rc_cti_1988 fede-inculturazione pl.html (dostep: 23 V 2015).
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misjonarzy oba znaczenia sg rownie istotne. Wielokrotnie powtarzali
mi, ze bardzo wazne jest dogtebne poznanie kultury i historii ludzi,
ktorych sa duszpasterzami, dlatego staraja si¢ funkcjonowac wedtug
norm przyjetych w danej spotecznosci, interesowac tym, czym intere-
suje si¢ otoczenie, mowi¢ ich jezykiem, uczestniczy¢ w waznych dla
nich wydarzeniach. Takie zblizenie jest, wedlug nich, konieczne by
moc skutecznie glosi¢ stowo Boze. Postawy kaptanow niedazacych do
inkulturacji sa albo otwarcie krytykowane, albo traktowane z ironig.
Dowodem tego moze by¢ opowiedziany mi przez rozmowce kawat:

Pewien kleryk seminarium misyjnego nie radzit sobie z jezykami
obcymi, ale bardzo chciat jecha¢ na misje do Afryki. Zaraz po $wigce-
niach udato mu si¢ ubtagac¢ przetozonego, by jednak mogt wyjechad.
Po kilku latach wrocit na wakacje do Polski. Wszyscy z wielkim
zaciekawieniem pytaja: ,,No i jak?” Mtody ksiadz méwi z duma, ze
bardzo dobrze. Pytaja go dalej: ,,A jak si¢ nauczyles ich jezyka?” Na
co ten odpowiada: ,,Nauczylem ich polskiego”.

Aby zrealizowa¢ postulat inkulturacji, kaptani prowadza obser-
wacje, ktore nazwalabym nieusystematyzowanymi intensywnymi
obserwacjami ukrytymi, bliskimi antropologicznym badaniom te-
renowym. Spetniaja one bowiem ,,wymogi intensywnej, «gtebokiej»
wzajemnej relacji, czego$, co w sposob kanoniczny zapewnia prak-
tyka przestrzenna dtugotrwalego (...) zamieszkania w danej spotecz-
nosci (...) po réznorodne formy wspotpracy i wsparcia”.>® Ponadto
duchowni przekuwajg swoje doswiadczenia w, jak ujmuje to Kirsten
Hastrup, ,,potencjalnie krytyczng analize wlasnego spoteczenstwa”.’!
Misjonarze podczas nauki w seminarium maja zajecia z etnologii oraz
antropologii. Moim rozmoéwcom nie byty obce metody badawcze, kto-
rymi si¢ postugiwatam, nie musiatam tez thumaczy¢ wielu terminow
stosowanych w tej nauce. Ich wnioski i opisy otoczenia spotecznego

S0 J.Clifford, Praktyki przestrzenne: badania terenowe, podréze i praktyki
dyscyplinujqce w antropologii, w: Badanie kultury. Elementy teorii antropologicznej.
Kontynuacje, PWN, Warszawa 2004, s. 145-146.

St K. Hastrup, Droga do antropologii. Miedzy doswiadczeniem a teorig,
Wydawnictwo Uniwersytetu Jagiellonskiego, Krakow 2008, s. 18.
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nosity znamiona interdyscyplinarnego przygotowania naukowego:
poczawszy od bogatej wiedzy z zakresu historii i literatury Bialorusi,
skonczywszy na znajomosci etnografii, psychologii czy socjologii.
Wedtlug nich, poznanie tych zagadnien byto konieczne, aby zrozumieé¢
ludzi wsrod ktoérych pracuja oraz okresli¢ swoje miejsce w spote-
czenstwie. Dlatego tez sami poszukiwali materiatow pozwalajacych
im uzupelni¢ swoja wiedze, czesto byly to czasopisma naukowe lub
popularnonaukowe (np. ,,Nowa Europa Wschodnia”).

W praktyce inkulturacja ksi¢zy, poza teoretycznym przygoto-
waniem, oznacza codzienne spotkania z wiernymi w konfesjonale,
podczas mszy §w. i po nich, wspdlne §wietowanie odpustow i innych
swigt w kosciele, wyjazdy z mlodziezg na rekolekcje czy wizyty
w domach. Dla jednego z moich rozmdéwcoéw pracujacego w duzym
miescie czasem szczegdlnej aktywnosci towarzyskiej jest chodzenie
po koledzie, kiedy to poznaje zycie codzienne parafian, ich zaintere-
sowania i poglady. Niegdys$ starsze osoby zyczyly sobie, by blogo-
stawienstwo domu odbywalo si¢ w jezyku polskim. Niekiedy nawet
uzywaty w stosunku do kaptana polszczyzny, uwazajac, ze jest to
jezyk, w ktorym nalezy rozmawia¢ z duchownymi. Nie oznacza to
jednak, ze w tych domach mowiono do siebie po polsku. Jak zauwa-
zyli moi rozmdéwcey, obecnie w rodzinach o polskich korzeniach nie
mowi si¢ juz po polsku. Nawet studiujagce w Polsce dzieci polskiego
pochodzenia, wrociwszy do rodzinnego domu, uzywaja w kontaktach
rodzinnych wylgcznie jezyka rosyjskiego. Mdj rozmowca skarzyt sie,
ze obecnie, chodzac po koledzie, musi zgadywaé, w jakim jezyku
chca modli¢ sie gospodarze: po polsku, biatorusku czy rosyjsku. Bez-
posrednie spotkania i rozmowy z wiernymi utwierdzity go w prze-
konaniu, ze wierni, wérdd ktorych pracuje, sg silnie zrusyfikowani.
Zaledwie trzy osoby w jego parafii moéwig na co dzien po biatorusku.
Wspomina, ze niegdy$ osoby starsze spowiadaty si¢ po polsku. Dzi$
potrafig powiedzie¢ tylko ,,Niech bedzie pochwalony Jezus Chrystus”
i przechodza na jezyk rosyjski.

Inny rozmoéwca pracujagcy w matej miejscowosci ma osobiste i bli-
skie kontakty z wigkszoscig swoich parafian. Zna ich codzienne prob-
lemy, przezywa razem z nimi $mierci czy narodziny cztonkow tej
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niewielkiej spotecznosci. Jego stosunek do wiernych cechuje si¢ duzym
stopniem poczucia odpowiedzialno$ci za wspolnote. Dazy do roztado-
wywania sporow wewngtrznych i poszerzenia wiedzy teologicznej, ale
takze przeciwstawia si¢ rusyfikacji. W miejscowosci tej mieszkancy
mowig tzw. trasianka, uznajac jezyk rosyjski za lepszy, miejski. Ksiadz
mimo tego od wielu lat méwi do wiernych po biatorusku, uczac ich
tego jezyka i podnoszac jego prestiz. Przez to jego parafianie dos¢ do-
brze rozumieja biatoruski i staraja si¢ rozmawiac z nim w tym jezyku.
Podczas badan obserwowatam nauki przedmatzenskie, ktore kaptan
ten prowadzit dla pewnej pary mieszanej wyznaniowo. Chtopak byt
katolikiem, nalezagcym do miejscowego kosciota, dziewczyna prawo-
stawna, zwigzana z lokalng cerkwig. Podczas rozmowy okazalo sie,
ze chlopak, mimo stabej znajomosci terminologii koscielnej, potrafit
odpowiada¢ na zadane mu pytania, natomiast dziewczyna nie rozu-
miata tresci pytan ani nawet ich wyjasnien — jej znajomo$¢ jezyka
biatoruskiego byla bardzo staba. Kaptan wyznat mi, Ze na poczatku
swojej postugi starat si¢ dostosowac do tego, jak méwig ludzie, ale
zdat sobie sprawe, ze ich jezyk jest owocem rusyfikacji, a on, jako
Polak i katolik, nie powinien jej aprobowac. Jak twierdzi, ,,Cerkiew
Prawostawna Patriarchatu Moskiewskiego skutecznie rusyfikuje Bia-
orusinow, ksigza katoliccy nie powinni w tym uczestniczy¢”. W jego
przypadku biatorutenizacja jest forma przeciwstawienia si¢ rusyfikacji,
wyborem nie tyle praktycznym, ile moralnym.

Poza powyzszymi argumentami, za wyborem nabozenstw w je-
zyku biatoruskim przemawiajg rowniez wazne wzgledy polityczne.
Gdy na poczatku lat 90. na Biatorus$ zaczeli przybywac kaptani z Pol-
ski, spotykali si¢ z podejrzeniami o prac¢ w watykanskim wywia-
dzie. Przez wiele lat musieli uswiadamia¢ Biatorusinom, a przede
wszystkim wladzom, Ze nie reprezentuja ani watykanskie, ani polskiej
polityki. Oskarzenia takie wynikaty gtéwnie z przekonania, ze katoli-
cyzm to polska wiara, a wigc shuzaca polskim interesom. Ksieza thu-
maczyli sig, ze ,,przybyli szerzy¢ wiare katolicka, a nie polsko$¢ czy
Polske” (co nie bylo takie oczywiste w nowym panstwie jakim byla
RB). Wybor biatorutenizacji odpiera zarzuty o polonizacji i pozwala
ksiezom z Polski unikna¢ podejrzen. W tej sytuacji nie powinno

- 137 -



JOANNA DWORZECKA

dziwié, ze najczesciej orgdownikami jezyka polskiego w Kosciele sg
kaptani — obywatele Biatorusi, ktorzy wychowani w polskojezycznym
srodowisku daza do zachowania tradycyjnych form kultu. Majac
obywatelstwo biatoruskie, nie musza obawiac si¢ wydalenia z kraju
czy braku zgody na prace. Wspodtpracuja wigc z mniejszoscia polska
lub organizuja wyjazdy dla dzieci i mlodziezy do Polski.

* %k 3k

Uksztattowana w XIX w. na ziemiach dawnej Rzeczypospolitej
rola Kos$ciota katolickiego jako Kosciota ludu, wspierajacego narod
polski pod zaborami, a po6zniej pod zwierzchnictwem ZSRR, dzi$
powoli dezaktualizuje si¢. Dla mlodego pokolenia katolikoéw po-
wigzanie religii i przynaleznosci narodowej nie jest juz adekwatne.
Pochodzacy z polskich rodzin mlodzi ludzie coraz cz¢$ciej deklaruja
swa biatoruska tozsamo$¢ i chetnie uczgszcezajg na msze $w. w jezyku
biatoruskim. Ksi¢za, rozpoznajac mozliwosci i potrzeby lokalnej
spotecznosci (jak nakazat im Synod), decydujg si¢ prowadzi¢ msze
sw. albo wylacznie w jezyku biatoruskim, albo osobng po polsku,
osobng po biatorusku, albo tacza polskie elementy (powszechnie
znane modlitwy i teksty ze mszatu) z kazaniem i ogloszeniami w je-
zyku biatoruskim lub rosyjskim.

Podejmowany przez nich wybdr nie jest dyktowany uleganiem
wplywom organizacji politycznych, ale jest §wiadomg 1 przemy$lang
decyzja, biorgca pod uwage potrzeby wiernych, polityczng popraw-
no$¢ i osobiste podejscie do pracy duszpasterskiej. Ich stosunek do
zarzutow biatorutenizowania Polakow dobrze obrazuje wypowiedz
jednego z rozméweow, ktora niech bedzie podsumowaniem: ,,Czasem
do parafii dzwonig z Domu Polskiego i skarzg si¢, ze kazanie nie jest
po polsku, albo ze za duzo rosyjskiego. A ja znam moich parafian
i wiem, kto chodzi do ko$ciota, a kto nie i to wcale nie dzwonig ci,
ktorzy przychodza na msze. Te osoby upominajace si¢ o jezyk polski
pojawiaja si¢ w kosciele dwa razy w roku, na swigta”.

Joanna DWORZECKA
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The Dispute about Belorussification
of the Roman Catholic Church in Belarus
Summary

Belorussification is explained as the process of change of direction of the
local Roman Catholic Church from Polish national to Belarussian. It aims
to becoming an independent Church as the religious standalone institution
on the area of the autonomous Republic of Belarus. In practice it primarily
means the change of the language used in the local Church. It causes an
opposition on the part of the faithful (mainly from the older generation)
and the Union of Poles in Belarus.

The dispute about belorussification incorporates political, identity, histo-
rical and practical issues. The Synod of the Archdiocese of Minsk-Mohilev,
Pinsk and Vitebsk in 2000 ordained both languages (Polish and Belarussian)
as languages of the Roman Catholic Church in dioceses participating in
the synod in Belarus. It depends on priests’ decision in what language they
communicate with faithful and celebrate the church liturgical services.
Basically the priests want to fulfill their role as pastors and hence they
choose the language suitable to communicate with the faithful — Belarus-
sian and even Russian, whereas Polish is used for prayers only where it is
explicitly mentioned. The choice made by them is not dictated by political
organizations, but it is the conscious and calculated decision considering
the neeeds of the faithful, the political correctness and personal attitude
towards missionary work.

The paper is an attempt to respond to the accusation of Roman Dzwon-
kowski, Ewa Golachowska and Zdzistaw Winnicki who claim that the chur-
ches at present have become a tool of belorussification of Poles, in particular
children and teenagers, by the clergy which has come from Poland. The
subject raised in this thesis aims at explaining the decision of the priests
who choose belorussification, by taking into account their perspective and
the historical-political context.



