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Intratrynitarnosc Boga jako objawiony klucz
hermeneutyczny chrzescijansko-prawdziwosciowej
antropologii

Mysle, ze gdyby Bog nie byt Trojca,
prawdopodobnie bytbym ateista. [...]

W kazdym razie, gdyby Bog nie byt Trdjca,
janiczego bym juz nie rozumiat'.

Trynitarne samoobjawienie Boga jest zatem
przewyzszajgcq odpowiedzig na pytanie, ktore
czlowiek nie tylko ma, lecz ktorym sam jest:
pytanie o Boga®.

Abstrakt: Tréjjedynosc Boga jest trescig najwazniejszego chrzescijanskiego dogmatu,
bedac kluczem hermeneutycznym doswiadczenia Objawienia i historii zbawienia. Sta-
nowi ona jedna i w gruncie rzeczy jedyna Prawde wielu prawd wiary. Doswiadczeniem,
ktore konstytuuje chrzescijanstwo, jest bowiem radykalne i definitywne samoudziele-
nie sie Tréjjedynego Boga — Pater per Filium in Spiritu Sancto. Dlatego zrozumienie, kim
jest Tréjjedyny Bog, stanowi niezbywalny chrzescijansko-prawdziwosciowy warunek
wszelkiej mozliwej hermeneutyki. Nie chodzi tu jedynie o fascynujaca spekulacje,
ale o by¢ albo nie by¢ chrzescijanstwa, a tym samym o by¢ albo nie by¢ ludzkosci
w jej catej stworzonej realnosci jako wtasciwego adresata samoudzielenia sie Boga.
Tajemnica kazdego cztowieka, zarébwno w jego wymiarze indywidualnym, jak i spo-
tecznym, jest bowiem z chrzescijanskiej perspektywy dana do rozumienia jedynie
jako wydarzajaca sie pomiedzy Ojcem, Synem i Duchem Swietym.

Stowa kluczowe: Tréjca Swieta, antropologia teologiczna, hermeneutyka
trynitarna, samoobjawienie sie Boga

' F. Varillon, Rados¢ wiary, rados¢ zycia, 140.

W. Kasper, Bog Jezusa Chrystusa, 388—389 [kursywa oryginalna].
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Niniejszy tekst stanowi probe podjecia i rozumiejacego rozjas-
nienia, a takze wzglednie ostatecznego ukierunkowania za-
gadnienia autopytajnosci-autoproblematycznosci cztowieka, a co za
tym idzie, jego tozsamosci, w perspektywie chrzescijanskiego klucza
hermeneutycznego, jakim jest radykalne zbawcze samoudzielenie si¢
Boga Ojca cztowiekowi przez Chrystusa w Duchu Swietym. Sktada
si¢ on z czterech czgsci: (1) w pierwszej zostanie wyeksplikowany
problem tozsamo$ciowego zapytywania czlowieka i jego sprofilo-
wania z perspektywy chrzescijanskiej odpowiedzi, (2) nastepnie
wskazemy na misterium Tréjjedynego Boga bedace trescig owej od-
powiedzi, (3) aby podkresli¢ najwazniejsze implikacje wyplywajace
z trynito-chrysto-logicznej tozsamosci cztowieka dla zrozumienia
i przezywania siebie w relacji do Boga, drugiego cztowieka, siebie
samego i kosmosu, (4) by ostatecznie dokonaé proby podsumowania
catosci rozwazan w formie dziesigciu tez.

Na wstepie niezbgdne sa dwie uwagi metodologiczne. Po pierwsze,
tekst ten nie jest pisany z jakiego$ panoptikonu chrzescijanskiego,
gdyz takowy nie istnieje poza chrzeécijanskimi denominacjami (co
nie znaczy, ze wyczerpuje si¢ w nich). Przyjmujemy zasadniczo
rzymsko-katolicki punkt widzenia, uwzgledniajac przy tym inne
chrzes$cijanskie ujecia niektorych kwestii, zwlaszcza w mysli prawo-
stawnej. Nalezy przy tym zauwazy¢, iz antropologia okazuje si¢ by¢
najprawdopodobniej przestrzenia najtrudniejsza ekumenicznie, gdyz
w niej, jak w soczewce, skupia si¢ cala problematyka teologiczna
zakorzeniona w istotno$ci religio, a wigc siatce interakcji Trojjedy-
nego Boga i cztowieka, ludzi, §wiata. Swiadcza o tym choéby proby
budowania chrzescijanskiej antropologii w perspektywie ekume-
nicznej, wyrazajagce w pierwszej mierze taka potrzebe, a zarazem
swoisty brak®.

Po drugie, tytutowy prawdziwo$ciowy charakter chrzescijanskiej
antropologii polega na tym, iz nie chce ona by¢ w swej trynito-

-chrysto-(w Duchu)-zrodtowosci jedynie pewna propozycja — jedna
z wielu — hermeneutyki ludzkiej bytowosci w calej jej ztozonosci
1 wielokontekstowosci. Rosci sobie pretensje do bycia radykalnie

3 Zob. J. Bujak, Czlowiek jako imago Dei; J. Bujak, ,,Czy istnieje mozliwo$¢”,

49-76; M. Sktadanowski, Niewiele mniejszy od aniotow.
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nieprzewyzszalng, ostateczng i catosciowa — resp. inkluzywnie
jedyna, cho¢ pojmowalng jedynie w misterium niepojmowalnosci
Boga, mozliwo$ciag donacyjnego samorozumienia, samospetnienia*
cztowieka. Ugruntowana jest na stworczo-zbawczej nieodwotalnosci
ruchu Boga ku niemu, bgdacego w calej rozciagtosci zaréwno do-
celowoscig (zbawienie jako uczestniczenie w zyciu Boga) owego sa-
morozumienia, samospetnienia, jak i transcendentalnym warunkiem
jego mozliwosci (stworzenie jako powotaniowe ukierunkowanie na
zbawienie), a takze przestrzenig przebywania drogi pomiedzy nimi,
z uwzglednieniem ewentualnych zawirowan (grzech — odkupienie).

1. Autoproblematycznoscs cztowieka
a tajemnica jego teo-ikonicznosci

Podstawowym warunkiem autentycznego przezywania przez
czlowieka wlasnej egzystencji w jej wszystkich wymiarach inter-
akcyjnych (z samym sobg, innymi ludZzmi, szeroko rozumianym
$wiatem-kosmosem) jest zrozumienie samego siebie, odkrycie i roz-
poznanie wlasnej tozsamosci. Wiaze si¢ z tym perspektywa mozliwej
samorealizacji i samospelnienia cztowieka. Jednak owa tozsamo$é
bytowa cztowieka nie jest mu dana w bezposrednim ogladzie, ale
raczej zadana, a on sam do§wiadcza siebie jako wezwanego — po-
wotanego do jej poszukiwania i odkrywania. Uswiadamia on sobie
siebie samego jako transcendentalnie otwartg pytajnos¢, przekra-
czajacg samg siebie we wszelkich kierunkach ontyczno-czasowych.

4 Przez samospetnienie cztowieka, a w nim i poprzez niego, catego stworzenia
rozumiemy osiagnigcie zamierzonej dla nich przez Boga pelni, stanu ostatecznego,
a wigc wiecznego uczestnictwa w wewnetrznym zyciu Trojjedynego Boga. Mowiac
0 samorozumieniu i samospetnieniu, nie mamy przy tym na mysli, iz jest to osia-
galne jedynie wlasng moca cztowieka, gdyz jest ono dostepne w formie bezwarun-
kowego daru-taski, ktory wymaga przyjecia i dialogu, a przez to angazuje rowniez
do wspotdziatania, tak iz wewnatrz zawsze uprzedzajacego daru Boga (cztowiek
i cale stworzenie sg same dla siebie zawsze podstawowym Bozym darem w tym, ze
s 1 jakie sg) mozna mowic o autorealizacji ptynacej z taski i wolnosci cztowieka
(i kosmosu), bgdacej najbardziej wtasnym aktem cztowieka — por. R.J. Wozniak,
Przysztosé, teologia, spoleczenstwo, 32.

5 Istalem si¢ sam dla siebie wielkim problemem” — Augustyn z Hippony,
Wyznania, 1V, 4, 99.
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Ostatecznie owa otwartos¢ autopytajnosci cztowieka sprawia, ze
wszelkie pytanie, niezaleznie od przedmiotu, ku ktoremu si¢ kie-
ruje i ktory je wywotuje, jest zaposredniczone i dochodzi do glosu
W pytaniu, jakim jest cztowiek sam dla siebie i jakim w czlowieku
jest cata rzeczywisto$¢?. Transcendentalnie otwarta autopytajno$é
nie stanowi zatem jakiej$ przypadtosciowosci w ludzkiej egzystencii,
nie jest luksusowym dodatkiem, mozliwym do zignorowania, ale
raczej jest wlasnie transcendentalnym przed-zatozeniem tego, co
istotnie ludzkie. Stad ufundowane na owej autopytajnosci wydarzenie
cztowieka nie poddaje sie reifikujgcej problematyzacji, stanowigc nie
problem, ale tajemnicg’.

Ostateczny sens, zrodlo i ukierunkowanie ludzkiego autopytaj-
nego za-dania — wychylenia jako ,,bycia na obraz i podobienstwo
Boga”, a wigc capax Dei — mozliwe sg do rozjasnienia — i z per-
spektywy chrzescijanskiej rozjasnia si¢ — jedynie jako adekwatny
ruch hermeneutyczny, generujgco-odstaniajacy tozsamos¢ cztowieka
w jej nieskonczonej epektazie®. Ma on miejsce na horyzoncie bycia
warunkowanym i wyznaczonym przez ,,stworczo-objawieniowe sa-
mokomunikowania si¢ Trojjedynego Boga cztowiekowi, rozpatrywa-
nemu w swoim odniesieniu kosmicznym, zmierzajacego przez Boze
powolaniowo-zbawcze dziatanie przez Chrystusa w Duchu Swictym
(w wyniku grzechu nabiera ono takze charakteru odkupienczego)
ku eschatycznej «na zawsze», bosko-ludzko-kosmicznej wspdlnocie

¢ Por. J. Cuda, Wiarygodna antropologia, 17. ,Wielcy mistrzowie powiadaja,
Ze najwazniejsze pytanie na §wiecie brzmi: Kim jestem? Albo inaczej: czym jest
«ja»? Czym jest to, co nazywam «ja»? Czym jest to, co nazywam sobg? Pojaltes,
czym jest $wiat, a nie zrozumiate$ tego kim jeste$s. Rozumiesz astronomig, wiesz
co to czarne dziury i kwazary, znasz informatyke, a nie wiesz kim jestes. [...]
Mowisz, ze wiesz, kim jest Jezus Chrystus, a nie wiesz kim ty jestes! Skad wiesz,
ze zrozumiate$ Jezusa Chrystusa? Kim jest ta osoba, ktora twierdzi, ze wszystko
to pojeta? Sprobujmy wpierw na to pytanie odpowiedzie¢. Czyz taka odpowiedz
nie jest fundamentem wszystkiego?” — A. de Mello, Przebudzenie, 48.
7 Por. G. Marcel, By¢ i mie¢, 117-119.
8 Epektaza oznacza nieustanne, nieskonczone zdazanie do Nieskonczonos$ci
— Absolutu/Boga — poprzez ciagte przekraczanie siebie; termin ten jest kluczowy
w mysli §w. Grzegorza z Nyssy — zob. M. Manikowski, ,,Ekstasis i epektasis”,
71-86.
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(partycypacji), antycypowanej w communio Ecclesiae’. Jak podkre-
sla Jan Pawet 11 , 70, kim jest czlowiek i co powinien czynic¢, ujawnia
sie w momencie, gdy Bog objawia samego siebie”!® jako Trojjedy-
nego: Ojca przez Chrystusa w Duchu Swietym i ostatecznie o tyle,
o ile Bog w swej boskosci jest wiasnie Trojjedyny!!, wszak jak pisze
Wilodzimierz Losski — ,,to Jej [Trojcy — przyp. M.P] poszukujemy,
szukajac Boga, szukajac petni bytu, sensu i celu istnienia. Pierwotne
Objawienie 1 zrodto wszelkiego objawienia, jak i wszelkiego bytu,
Swieta Trojca narzuca sie naszej $wiadomosci religijnej: nalezy to
przyjac jako fakt, ktorego oczywisto$¢ i konieczno$¢ moze si¢ opie-
ra¢ wylgcznie na nim samym”'2. To tu wiasnie lokuje si¢ differentia
specifica chrze$cijanskiej antropologii — objawionej antropologii
trynito-chrysto-logicznej'.

° M. Plociennik, Panstwo Boze w relacji, 43—44. Owo samokomunikowanie,

owszem przy zachowaniu absolutnej transcendencji i wolnosci Boga, wydarza
si¢ jednak ,,wewnatrz” trynitarnych relacji. Wigcej — niejako ,,na przedtuzeniu”
wewnatrzboskich pochodzen, stad uprawnione jest mowienie o chrzescijanskim,
trynitarnym pa-en-teizmie — zob. M. Kehl, / widzial Bog, 341-353. Specyfika
chrzesécijanskiego pojecia Boga jest jednoczesnos¢ Jego trynitarnie rozumiane;j
radykalnej transcendencji i radykalnej immanencji — zob. K. Rahner, O specyfice
chrzescijanskiego, 157-167.

10 Jan Pawet 11, Veritatis splenor, nr 10 [kursywa oryginalna].

" Nasza ludzka sytuacja, nasze my$lenie i bycie, wszelkie bycie doswiadcza
zwrotu, jesli Bog jest Trdjca i jesli jako Trojca ma swoja histori¢ w naszej historii.
Zwrot ten przekracza wszelkie «wniesione» przez cztowieka wzorce myslenia o Bogu,
o0 sobie, o $§wiecie, o bycie. Nie wystarczy zwykla «relekturay przedrozumienia
ontologii [antropologii — przyp. M.P.], wobec perspektywy jakie tu roztaczaja si¢
przed ludzkim bytem i rozumem. Potrzeba «nowej ontologii», «ontologii trynitarnej»
[nowej antropologii, antropologii trynitarnej — przyp. M.P.] jest konsekwencja tej
wiary” — K. Hemmerle, Tezy ontologii, 45. W innym miejscu Hemmerle mowi wregcz
o rewolucyjnej przemianie rozumienia §wiata i czlowieka, bedacej konsekwencja
rewolucyjnego obrazu Boga jakim jest Trojca — por. K. Hemmerle, Glauben, 147.

12 W. Losski, Teologia mistyczna, 67.

13 Warto w tym miejscu stanowczo podkre$li¢, iz misteryjnos¢ Boskiej troj-
jedynosci, pod warunkiem jej wlasciwej apofatycznie hermeneutyki, stanowi
solidng relatywizacje, jesli nie wrecez ,,zaprzeczenie tezy Feuerbacha, ze cztowiek
stworzyt Boga na swoj obraz i podobienstwo. Wiagnie Bog w Trojcy Swictej je-
dyny, to cos, co radykalnie odbiega od naszych wyobrazen i obrazow, ktérymi si¢
postugujemy. [...] Trojca Swicta jest znakiem zaréwno transcendencji Boga wzgle-
dem s$wiata naszych poje¢, jak i niezaleznosci Boga od wszelkich form ludzkiego
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2. Trynitarna istotowos¢ chrzescijanstwa jako Sitz im
Leben objawionej antropologii

Samorozumienie si¢ chrzescijanstwa jest i zawsze bylo uczestniczacg
préba wniknigcia w wydarzenia je fundujace, ktorych podmiotami
byli Jezus z Nazaretu oraz przede wszystkim dwunastu Apostotow.
Wiasciwie nalezaloby chyba méwi¢ o jednym do$wiadczeniu, ktorego
podmiotem byt/jest Jezus (w wyniku Wcielenia w teandrycznos$ci
swojego bytu), w swym odniesieniu do Boga, ktorego nazywat Abba,
w Duchu Swietym, a ktérego wspotuczestnikiem na mocy Misterium
Paschalnego i Pie¢dziesigtnicy, stata sie wspdlnota eklezjalna'. Jej
misja jest aktualizowanie tego wspotuczestnictwa we wszystkich
i wszystkim, zawsze 1 wszg¢dzie az do Jego wypetnienia si¢ w Kro-
lestwie Niebieskim. Kosciot dtugo i zmudnie dochodzit do dyskur-
sywnego 1 jezykowego wyrazu posiadanej implicite $wiadomosci,
iz novum-pelnia a zarazem ostateczno$¢ objawieniowo-soteryczna
wydarzenia i Osoby Chrystusa, gwarantujgce eschatyczne w jego
,juz 1 jeszcze nie” zbawienie, nabudowane sg na fakcie, ze w Jezusie
z Nazaretu Bog utozsamit si¢ z cztowiekiem i1 podarowat si¢ mu cal-
kowicie i definitywnie, ,,do konca” (por. J 13,1; Rz 8,32-39) w Duchu
Swietym'. Podarowat sie takim, jakim jest sam w sobie, a wigc jako

zaangazowania” —,,Przepowiadanie Trdjjedynego”, 17. Przy tym wszelkie analogie
trynitarne (vestigia trinitatis) odkrywane zar6wno w §wiecie przyrody, a takze
w cztowieku, stuzace do przyblizenia dogmatu, nie stanowia zadnych naturalnych
dowodow istnienia Trojcy, ,,nie sa one Zadng demonstracjg, lecz raczej zaktada-
Jjacymi wyznanie wiary w Tréjce Swietq pézniejszymi ilustracjami” — W. Kasper,
Bog Jezusa, 337 [kursywa oryginalnal.

4 Nalezy zawsze pamigtac o ontycznym pierwszenstwie bycia Bogiem Jezusa
wobec kwestii i sposobu doswiadczania tego przez Niego w swoim cztowieczen-
stwie od momentu Wcielenia, a takze komunikowania tegoz do$wiadczenia oraz
udzielania w nim uczestnictwa, oraz o nigdy nieprzekraczalnym odréznieniu
Jednorodzonego Synostwa Jezusa, a wigc Jego od zawsze Boskiego bytu, wspot-
istotno$ci Ojcu i stworzonego z woli Bozej udziatu cztowieka i catego stworzenia
w tymze Jedynym Synostwie jako ,,synéw w Synu”.

15 Wydarzenie Chrystusa ma miejsce w Duchu i dostep do niego i uczestnictwo
w nim jest mozliwe tylko i wylacznie w tymze Duchu. ,,Dlatego nalezy wciaz miec¢
na uwadze fakt, ze zbawcze dziatanie Trojcy realizuje si¢ w dynamice misterium
paschalnego w trzech nierozdzielnych etapach: me¢ka i $mier¢ Jezusa Chrystusa,
Jego zmartwychwstanie i zestanie Ducha Swigtego. [...] Dziatanie Jezusa Chrystusa
i dziatanie Ducha Swigtego — «dwdch rak Ojca» ($w. Ireneusz) — musi by¢ zawsze
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Ojciec, Syn i Duch Swiety'¢. Stato sie to mozliwe w momencie od-
krycia i rozpoznania w Duchu Swietym przez wiare (por. 1 Kor 12,3)
wlasciwego i ostatecznego podmiotu wydarzenia Chrystusa, ktorym
jest Boska Osoba Syna, jednego z Tréjcy, wszak ,,ludzka natura Chry-
stusa nalezy na wlasno$¢ do Boskiej Osoby Syna Bozego, ktory ja
przyjat [w akcie Wcielenia — przyp. M.P.]. Wszystko to, kim On jest,
ito co czyni w niej pochodzi, pochodzi z «Jednego z Trojcy». Syn
Bozy udziela wigc swojemu cztowieczenstwu swojego osobowego
sposobu istnienia w Trojcy. Zardwno w swojej duszy jak w swoim
ciele Chrystus wyraza wiec po ludzku Boskie zycie Trojcy”". Jed-
nakze, zwlaszcza na ptaszczyznie praktyki inicjacyjnej i kultu,
chrze$cijanstwo od samego poczatku zdawato sobie sprawe, iz jego
tozsamosciowa istota znajduje si¢ wlasnie w owym samoudzieleniu
sic Boga — Ojca przez Syna w Duchu Swigtym's. W wyniku autore-
fleksji chrzescijanstwa, a takze z powodu pojawiania si¢ pogladow
kwestionujacych i wypaczajacych to podstawowe dos§wiadczenie
tozsamos$ciowe oraz z uwagi na wyzwania misyjne, Kosciot podjat
si¢ proby precyzacji tresci owego do$wiadczenia, odrzucajac zarazem
racjonalistyczne ataki na jego misteryjno$¢ w postaci herezji. Re-

splecione, bo jedno jest przez drugie o§wietlone i jedno przez drugie si¢ ttumaczy.
[...] To wlasnie «Duch Chrystusa» ozywia, jednoczy i rzadzi Kosciotem, bo jest
to ten sam Duch, ktéry obecny jest w Glowie i w cztonkach jako zasada jego
zycia. [...] Ojciec podejmuje inicjatywe i posyta. Syn weciela si¢ i spetnia antropo-
logiczne posrednictwo jako ludzka istota w przestrzeni i czasie. Duch Swiety za$
urzeczywistnia, personalizuje i interioryzuje zbawienie w kazdej osobie, ktora Go
przyjmuje w kazdym czasie i kazdym miejscu” — Papieska Rada ds. Krzewienia
Nowej Ewangelizacji, Zy¢ rokiem wiary, 49-50. Jak wszelkie dziatanie polegajace
na samodarowaniu sie Boga dokonuije sie od Ojca przez Syna w Duchu Swietym,
tak jego przyjecie i wszelka odpowiedz czlowieka przebiega wewnatrz tegoz
boskiego dziatania — przez Chrystusa w Duchu Swietym ku Ojcu. Owg podwdjng
dynamike (zstepujaca i wstepujaca) oddaje znakomicie doksologia eucharystyczna:
,przez Chrystusa, z Chrystusem i w Chrystusie, Tobie Boze Ojcze wszechmogacy,

w jednosci Ducha Swictego [...]".

16 Por. G. Greshake, Wierz¢ w Boga Tréjjedynego, 15-24; K. Rahner, ,,Do-
$wiadczenia katolickiego teologa”, 75; J. Ratzinger, ,,Was ist fiir”, 11-19.

17 KKK nr 470.

18 Wedle genialnego sformutowania §w. Cezarego z Arles ,,wiara wszystkich
chrzescijan opiera si¢ na Trojcy Swietej”, cyt za: KKK nr 232. Por. E. Piotrowski,
Traktat o Tréjcy Swietej, 61—65.
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fleksja przeniesiona z ptaszczyzny soteriologicznego dziatania Ojca
przez Syna w Duchu Swigtym na ptaszczyzne ontologiczna, ktérej za-
lazki —tylko i jednoczes$nie az zalazki — widziane zawsze w aspekcie
zbawczym znajdujemy juz w Nowym Testamencie'®, doprowadzita
do rozjasnienia i zarazem zachowania tajemnicy Ojca, Syna i Ducha
Swietego jako immanentnej i tozsamej z jednym-jedynym Bogiem?.
Z czasem, cho¢by w schylkowej scholastyce i nowozytnos$ci, daty
o0 sobie zna¢ niebezpieczenstwa takiego podejscia, kiedy to ontolo-
giczna spekulacja przystonita charakter zbawczy dogmatu, czynige
go praktycznie — duchowo i liturgicznie — niefunkcjonalnym, a wigc
w pewnym sensie nieobecnym — Bog nie byt postrzegany i przezy-
wany w swej Trojjedynosci, ktora byla w dodatku widziana jako
zbedny, spekulatywny, ,,niezbawczy” balast?'.

Bog udziela si¢ jako Ojciec, Syn i Duch Swiety, bo w rzeczywi-
stoci od wiekow jest Ojcem, Synem i Duchem Swietym — jeden Bog
w trzech Osobach — Tréjca Swigta!?2 Oto co stanowi o istocie chrzes-
cijanstwa jako specificum christianorum. To wlasnie ten Trojjedyny

19 Por. Migdzynarodowa Komisja Teologiczna, Teologia, chrystologia, antro-
pologia, 137 (dalej MKT).

20 Swdj normatywny i konstytutywny wyraz znalazto to zwlaszcza na dwoch
pierwszych soborach — w Nicei w 325 r. i w Konstantynopolu w 381 r. — gdzie zostat
ogloszony ortodoksyjny paradygmat trynitarnego rozumienia Boga i Jego stworczo-

-zbawczego actio; por. Breviarium Fidei, 1X, 7.10 (dalej BF). Zob. J. Krolikowski,
Tréjca Swieta, 50-76.

2l Por. T. Dzidek, Granice rozumu, 211-212. W tym kontekscie nalezy rozumie¢
stynnag konstatacj¢ apraktycznosci — zarowno poznawczej, jak i moralno-zyciowej —
dogmatu trynitarnego I. Kanta (por. I. Kant, Streit der Fakultdten, 41). Z pewnoscia
mozna, przynajmniej czg$ciowo, oswieceniowa i kantowska krytyke religii, w tym
i trynitologii, obarczy¢ wing za marginalizacj¢ prawdy o Trojcy, co podkresla
L. Scheffczyk (por. L. Scheffczyk, Uneingeldste Traditionen der Trinitdtslehre,
47), jednakze wydaje sie, ze Kant odzwierciedla takze juz zastany, 6wczesny stan
rzeczy.

22 Troisto$¢ Boga nie jest jakim$ naddatkiem-przypadtoscia do Jego boskosci,
ale jest sposobem istnienia tejze boskosci, bedac z nig tozsama. Kwesti¢ relacji
Osob Boskich do Boskiej natury rozstrzygnat Sobor Lateranski 1V, stwierdzajac
petna tozsamos¢ wszystkich Osob, jak i kazdej z osobna, z natura boska — por.
Konstytucja O bledzie opata Joachima, nry 2, 4—7, w: Dokumenty Soborow Po-
wszechnych, t. 1I. W tym duchu H.U. von Balthasar stwierdza: ,,Die Natur Gottes
ist es, Trinitét zu sein” — H.U. von Balthasar, Theologik, B. 111, 49.
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Bog byl/jest trescia doswiadczenia-wydarzenia cztowieka Jezusa

z Nazaretu (ktore byto/jest ludzka eksplikacja bycia Synem drugiej

Osoby Boskiej) w Duchu Swigtym? (przez samego Jezusa jak i przez

uczniéw, gdyz doswiadczenie to dane jest jedynie w przestrzeni

wiary), jako definitywnie zbawczej interakcji Boga z cztowiekiem

i $wiatem, a ktore w sposob anamnetyczno-epikletyczny przezywane

jest w Kosciele, az do jego eschatycznego spetnienia w Krolestwie

Niebieskim?*. Innymi stowy, nie gdzie indziej, jak ,,w wewnetrznym

zyciu Boga trynitarnego istnieje warunek mozliwosci tych wydarzen,
ktore dzieki niepojgtej wolnosci Boga zostaja nam ofiarowane w hi-
storii zbawienia przez Pana Jezusa Chrystusa”®. Wigce;j:

[...] to wydarzenie, w ktérym Bog objawia i komunikuje si¢
w sposoOb absolutny i definitywny, dotyczy jako$ wlasnego
bytu Boga Ojca, o ile jest Bogiem, ktory wypelnia te misteria
i zyje nimi jako swoimi w zjednoczeniu z Synem i Duchem
Swigtym. Nie tylko bowiem w misterium Jezusa Chrystusa
Bog Ojciec objawia si¢ i komunikuje nam w sposob wolny
i darmowy za posrednictwem Syna i w Duchu Swietym, ale
Ojciec z Synem i Duchem Swigtym prowadzi zycie trynitarne

2 Por. G. Greshake, Trojjedyny Bog, 44—47. W tym kontekscie R.J. Wozniak
mowi o dynamiczno-funkcjonalnym chrystocentryzmie, w przeciwienstwie do
redukcjonistycznego chrystomonizmu, ufundowanym i spetniajacym si¢ w szer-
szej perspektywie trynitarnej — trynitarnego planu stworzenia-zbawienia — por.
R.J. Wozniak, Chrystocentryzm teologii chrzescijanskiej, 367-394. Zob. takze
J. Dupuis, Chrzescijanstwo i religie, 134—144.

2 Tajemnica Trojcy Swietej jest centralng tajemnica wiary i Zycia chrzescijan-
skiego. Jest tajemnicg Boga w sobie samym, a wigc zrodtem pozostatych tajemnic
wiary oraz §wiatlem, ktore je o$wieca. Tajemnica ta jest najbardziej podstawowym
iistotnym nauczaniem w «hierarchii prawd» wiary. «Historia zbawienia nie jest
niczym innym, jak historig drogi i sposobu, przez ktére prawdziwy i jedyny Bog,
Ojciec, Syn i Duch Swiety, objawia si¢, pojednuje i jednoczy ze sobg ludzi, odwré-
conych od grzechu»” — KKK nr 234. W Niemieckim Katechizmie dla Dorostych
(Katholischer Erwachsenen-Katechismus, Band 1: Das Glaubensbekenntnis der
Kirche) czytamy za$: ,,Aus diesem Ursprung geht hervor, dafl das Bekenntnis zum
dreifaltigen Gott die Summe des christlichen Glaubens ist”, za: www.alt.dbk.de/
katechismus/index.php, 84 (dostep 10.08.2021).

» MKT, 139.
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w najglebszy sposob i — przynajmniej wedtug naszego sposobu
myslenia — w jaki§ nowy sposob, o ile relacja Ojca do wcie-
lonego Syna w wypetnieniu daru Ducha Swigtego jest sama
konstytutywna relacjg Trojcy?.

Owo historycznie uwarunkowane, a mimo to wiasnie w tejze hi-
storyczno$ci petne i ostateczne samoobjawienie si¢ Boga?’, staje si¢
tym samym objawieniem czlowieka i calej rzeczywistosci stworzonej
im samym?, w nich samych — w samym sercu ich historycznosci* —
a ich misteryjnosc¢ okazuje si¢ by¢ od poczatku obecna, cho¢ zakryta,
partycypacja w Mysterium Trinitatis.

Spodobato si¢ Bogu, w swej dobroci i madrosci objawic sa-
mego siebie i ukazaé tajemnicg swej woli (por. Ef 1,9), dzieki
ktorej ludzie przez Chrystusa, Stowo, ktdre stalo si¢ ciatem,
maja dostep do Ojca w Duchu Swigtym [tak i tylko tak prze-
biega ostatecznie wszelka relacja Boga z cztowiekiem i ludzka

26 MKT, 138-139.

27 Por. Dei Verbum, nry 3—4 (dalej DV). Teksty soborowe przywotuj¢ za: Sobor
Watykanski I1. Konstytucje, Dekrety, Deklaracje, Poznan 2002; Kongregacja Nauki
Wiary, Deklaracja Dominus lesus, nry 5—8, Poznan 2000.

2 W istocie misterium cztowicka wyjasnia si¢ prawdziwie jedynie w mi-
sterium Stowa Wcielonego. Adam bowiem, pierwszy cztowiek, byt typem Tego,
ktory mial przyjs¢, to znaczy Chrystusa Pana. Chrystus, nowy Adam, wtasnie
w objawieniu tajemnicy Ojca i Jego mitosci objawia w peini cztowieka samemu
cztowiekowi i odstania przed nim jego najwyzsze powotanie. Nic wigc dziwnego,
ze wspomniane prawdy w Nim maja zrodto i w Nim osiagaja punkt szczytowy. Ten,
ktory jest «obrazem Boga niewidzialnego» (Kol 1,15), jest zarazem doskonatym
cztowiekiem, ktory przywrocit synom Adama podobienstwo Boze, znieksztalcone
przez grzech pierworodny. Poniewaz w Nim natura ludzka zostala przyjeta, a nie
odrzucona, tym samym takze w nas zostata wyniesiona do wysokiej godnosci.
On sam bowiem, Syn Bozy, poprzez wcielenie zjednoczyt si¢ w pewien z kazdym
cztowiekiem” — Gaudium et spes, nr 22 (dalej GS). Por. Jan Pawet 11, Redemptor
hominis, nry 8—14 (dalej RH). W tym miejscu konieczne jest podkreslenie chrysto-

-logicznego, czy wrecz chrysto-telicznego wymiaru ludzkiej teo-ikonicznos$ci
i kwestia chrystomorfizacji — por. A. Scola, G. Marengo, J.P. Lopez, Osoba ludzka,
145-157.

¥ Por. Jan Pawet 11, Fides et ratio, nry 10—12 (dalej FR); Jan Pawet II, Novo

millennio ineunte, nr 5 (dalej NMI).
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relacja religijna z Bogiem, co nie oznacza, ze zawsze w sposob
swiadomy — przyp. M.P.] i staja si¢ wspotuczestnikami Bozej

natury (por. Ef2,18; 2 P 1,4). Przez to objawienie niewidzialny
Bog (por. Kol 1,15; 1 Tm 1,17) w swojej wielkiej mito$ci prze-
mawia do ludzi jak do przyjaciot (por. Wj 33,11; J 15,14n)
i przestaje z nimi (por. Ba 3,38), aby zaprosi¢ i przyja¢ ich
do wspdlnoty z soba. Ta ekonomia Objawienia realizuje si¢
przez czyny i stowa wewngtrznie ze sobg potaczone, tak ze
czyny dokonane przez Boga w dziejach zbawienia ujawniaja
i potwierdzajg doktryne i sprawy wyrazone w stowach, stowa
za$§ obwieszczaja czyny i rozswietlajg zawartg w nich tajem-
nic¢. Przez to Objawienie najgtebsza prawda zaréwno o Bogu,
jak 1o zbawieniu ludzi jasnieje dla nas w Chrystusie, ktory
jest zarazem Posrednikiem i Petnig catego Objawienia (por.
Mt 11,27; J 1,14.17; 14,6; 17,1-3; 2 Kor 3,16; 4,6; Ef 1,3-14)*.

A zatem tajemnica cztowieka, jak i tajemnica cato$ci stworzenia
okazuje si¢ mie¢ swoj topos w trynitarnym Bogu, w Jego intratry-
nitarnym zyciu, lepiej: w relacyjnej strukturze jednosci i innosci
Ojca, Syna i Ducha Swietego®'. W niej bierze poczatek i do niej
ostatecznie zmierza, i to poczawszy od creatio®® przez histori¢ zba-

3 DV nr 2. Por. FR nry 7, 80; NMI nry 21-23.

31 Cztowiek w swej apofatycznej misteryjnosci staje si¢/jest synowskim (,,syn
w Synu”’) wydarzeniem w intratrynitarno$c Boga, usytuowanym w zaposrednicze-
niu czasowo-historycznym eschatycznie w Chrystusowym byciu z/od Ojca ku/dla
Ojcu w Duchu Swictym.

2 Por. A. Scola, Osoba ludzka, 71-81. Sw. Jan od Krzyza w Romancy o Tréjcy
Przenajswietszej interpretuje stworzenie cztowieka i §wiata w kategoriach wzajem-
nego daru Ojca i Syna w Duchu Swietym (por. A. Scola, Dziela, 65-76; podobnie
rzeczywisto$¢ Eschatonu ujmuje H.U. von Balthasar — por. Theodramatik 1V, 476).
Absolutnie wolny charakter aktu stworczego szczgsliwego i doskonalego z samego
siebie Boga, wyklucza funkcjonalne istnienie cztowieka na modie heglowska —
por. BF 'V, 18-19, 24-25, wskazujac raczej na fakt, ze cztowiek, owszem, jak inne
stworzenia powstat ,,dla chwaly Bozej” (KKK nry 293-294), zarazem jako ,,bedacy
jedynym stworzeniem, ktérego Bog chciat ze wzgledu na nie samo” (GS nr 24)
zostat w Chrystusie stworzony-wybrany przez Boga i z mito$ci przeznaczony dla
Niego samego (,,dla siebie”) jako przybrany syn ,,w/przez” Jezusa Chrystusa — por.
Ef 1,4-5.
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wienia (i odkupienia) a na Eschatonie skonczywszy*. W nig jest
wciggnigta, czy tez raczej nieustannie coraz bardziej wciggana,
w swym wspdlnotowym powotaniu na wzor Trojcy (imago Trinitas)®
jako wotajacy w Duchu: Abba, Ojcze ,,synowie w Synu™, zyjacy
z Tréjcg, przez Trojce, dla Trojcy i w Trojey”’. Innymi stowy, ,,przez
bieg dziejow $wiata Trojca Swieta prowadzi nas do Trojcy Swietej™,
do eschatologicznej (w absolutnie nieskonczonej przysztosci) rewe-
latywnej aktualizacji trynito-chrysto-logicznej tozsamosci naszego
cztowieczenstwa-ludzkiej natury w wielosci ludzkich hipostaz na
podobienstwo Trojcy przez partycypacje w Jej szczesliwosci. Dobrze
te kwestie podsumowuje R.J. Wozniak:

Trojjedyny Bog zyjac poza historig i $wiatem rzeczywiscie
wydarzyt si¢ w historii. Zatem historia nie jest obca Bogu.
W momencie wcielenia umocnita si¢ bowiem jej wiez z Bo-
giem i Boga z nig, dzieto stworzenia zostato dopetnione i uko-
ronowane. Prawdg t¢ u§wiadamia nam ze zdwojong moca fakt,
iz Syn Bozy jest juz na zawsze cztowiekiem. Osobowe zjed-
noczenie (unio hypostatica), ktoére dokonato si¢ w osobie Syna
jest weztem jednosci Boga z historig i zanurzonymi w niej
ludZmi wszystkich czasow. [...] Wydarzenie wcielenia lokujac
si¢ w tajemnicy stworzenia sprawia réwniez, iz tajemnica
Boga i tajemnica czlowieka sa ze sobg juz na zawsze nieroze-
rwalnie powigzane: nie ma juz Boga bez cztowieka (Chrystus
na zawsze jest cztowiekiem) jak i nie ma cztowieka bez Boga;
nie ma juz poznania Boga bez poznania cztowieka jak i po-
znania cztowieka bez poznania Boga. Bog jest niecodwotalnie

3 Por. KKK nr 1024. Por. takze B. Forte, Tréjca Swieta jako historia, 290-301;
G. Greshake, Zycie silniejsze niz Smieré, 113—120.

3 Por. KKK nr 260. Por. takze G. Greshake, Wierze w Boga Tréjjedynego,
53-59.

% Por. GS nr 24n.

% Por. GS nr 22.

37 Por. P. Krill, Life in Trinity.

33 M.M. Philipon, Trdjca Swieta w moim zyciu, 230. Mozna mowié w zwiazku
z tym o triadoarchizmie, triadiocentryzmie i triadofinalyzmie — por. W. Misztal,
Duchowos¢ chrzescijan, szczegdlnie 63—83, 387-393.
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Bogiem z nami, cztowiek zas nie moze by¢ jak i nie moze
zostac pojety bez Boga i jego wydarzenia si¢ w historii. Nowe
przymierze jest nicodwotalne. Jego gwarantem jest Jedyny
Syn Ojca posytajacy swego Ducha®.

Ow Jedyny Syn wcielony, na mocy nieodwotanej ,,na zawsze” unii
hipostatycznej, sam w sobie jest Nowym Przymierzem — Emmanue-
lem, gdyz zostato ono zawarte nie tylko przez Niego, ale dostownie
w Nim! W jednos$ci Jego bytu i funkcji-misji, w ktorej ,,bycie dla
siebie” staje si¢ ,,byciem dla innego” i ,,byciem z innym”. Przez Niego
iw Nim Bog dokonuje ,,juz” pneumatologicznej aplikacji owego
przymierza w sakramentalnym zaposredniczeniu swojego Kosciota®.
Tenze w Nim samym mocg obecnosci Jego Ducha stanowi ,,niejako
sakrament, czyli znak i narzedzie wewnetrznego zjednoczenia z Bo-
giem i jednosci calego rodzaju ludzkiego™! w funkciji ,,jeszcze nie”
Kroélestwa Bozego jako spetnionej bosko-ludzkiej communio*. Osta-
teczne objawienie cztowieka samemu cztowiekowi, a raczej jego osta-
teczna eksplikacja i ujawnienie obecne w Chrystusie, tozsame z jego
samospelnieniem nastapi w wyniku spotkania cztowieka z Ojcem
przez Chrystusa w Duchu Swietym , twarza w twarz” (1 Kor 13,12)

3 R.J. Wozniak, Przyszlosé, teologia, spoleczenstwo, 38-39. Por. R.J. Wozniak,
»Metafizyka i Trojca”, 293-294. Por. takze G. Greshake, Trdjjedyny Bog, 268289,
zwt. 282-289. Owo Boskie bycie z nami jest niczym innym, jak wydarzeniem bycia
w $wiecie wewnatrztrynitarnego zycia, na mocy ktorego $wiat staje si¢ byciem
w intratrynitarno$ci Boga, co znakomicie eksponuje Greshake — por. G. Greshake,
Trojjedyny Bog, 62—64. Z kolei Grzegorz Strzelczyk, akcentujac realizm histo-
rycznoséci Weielenia, zauwaza, iz ,,transcendentny Bog wszed! w ludzka historig
w taki sposob, ze jako konkretny cztowiek — Jezus z Nazaretu — stat si¢ aktywnym
podmiotem wptywajacym na jej bieg, przy czym akty tego czlowieka byty «ludzka
wersja» (od)-wiecznego stosunku Boga [Boskiej Osoby Syna w Jej odniesieniach
do Ojcai Ducha, wszak to Ona byta/jest podmiotem wydarzenia Chrystusa — przyp.
M.P] do $wiata i ludzi” — G. Strzelczyk, Teraz Jezus, 104.
40 W Chrystusie cztowiek jako ,,syn w Synu” zostaje w pelni i na zawsze, cho¢
Ljeszcze” w medium ,,wiary, a nie widzenia” w sakramentalnosci Eklezji, w Duchu
Swietym ukierunkowany ku Ojcu, stajac si¢ w wierze, nadziei i mitosci ,,jednym”
w ,,Jednym z Trojcy”, co znakomicie obrazuje ikona Trojcy Swietej Rublowa
w postaci pustego, bo przeznaczonego dla cztowieka, miejsca przy stole Trzech.
4 Lumen gentium, nr 1 (dalej LG).
42 R.J. Wozniak, Przyszlosé, teologia, spoleczenstwo, 39—41.
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jako finalnym upodobnieniu przez Boski Archetyp cztowieka do
samego siebie (por. 1 J 3,2), przez co Bog bedzie ,,wszystkim we
wszystkich/wszystkim” (1 Kor 15,28)%.

3. Trynito-chrysto-logicznie ugruntowana antropologia

Jak zauwaza Walter Kasper, ,.trynitarne communio — jednos¢ uka-
zuje si¢ na drodze analogii jako model chrzescijanskiego rozumienia
rzeczywistosci”™*. Jako klucz, ale nie inaczej, jak na drodze analogii!*
Owa analogiczno$¢ jest konsekwencjg niewyczerpywalnosci intra-
trynitarnej nieskonczono$ci Boga w Jego ekonomicznym samoudzie-
leniu sie¢, ze wzgledu na: a) taskawo-wolne, a nie koniecznosciowe,

W owym eschatycznym spotkaniu spetnieniowym zbawieni nie tylko nie
traca swojej stworzonej tozsamosci, ale ,,zachowuja i — co wig¢cej — odnajduja tam
swoja prawdziwa tozsamos¢, swoje wlasne imi¢”, KKK nr 1025. Przy czym tego
eschatycznego stanu spetnienia nie nalezy rozumie¢ w kategoriach reifikujaco-

-statycznych, ale personalistyczno-dynamicznych w horyzoncie infinitywnego
spelniania w Bogu, tj. nieskonczonego zdazania do juz osiagnigtej petni-Boga (ze
wzgledu na niewyczerpywalno$¢ i nieskonczonos¢ Boga!), co znakomicie ekspli-
kuje mysl $w. Grzegorza z Nyssy — por. W. Szczerba, ,,Problem przebostwienia”,
283-299.

4 W. Kasper, Bdg Jezusa, 384.

4 Analogia jest przestrzenia, w ktorej dokonuje si¢ Objawienie, lepiej: sposobem
jego dokonywania si¢, a wigc udzielania si¢ tego, co boskie temu, co nie-boskie,
ktoéry kulminuje w pelnej analogii-analogicznej pelni, ktora jest Weielony Syn Bozy,
zmierzajacemu do eschatycznego najscislejszego zjednoczenia migdzy Stworca
a stworzeniem wewnatrz zachowania ich nieskonczonej réznicy i odrgbnosci. ,,Bog
w swojej samopos$wigcajacej sie i rozlewajacej sie¢ mitosci objawia catkowita od-
miennos$¢ swojego Bozego istnienia, a jednoczesnie jest bliski blisko$cia najwigksza
z mozliwych. I tak, mozemy uzupetnic i rozwing¢ zacytowany juz wezesniej aksjo-
mat Soboru Lateranskiego IV [idzie o nastgpujace sformutowanie: ,,[...] poniewaz
miedzy Stworcg a stworzeniem nie mozna dopatrze¢ si¢ tak wielkiego podobienstwa,
zeby nie trzeba bylo widzie¢ wigkszej pomigdzy nimi réznicy” [Konstytucja O ble-
dzie..., nry 2, 7 — przyp. M.P.]. Chodzi nie tylko o to, ze kazdemu podobienstwu
odpowiada jeszcze wigksze niepodobienstwo, lecz takze o to, ze rowniez kazdemu
niepodobienstwu odpowiada jeszcze wigksze podobienstwo i bliskos¢ z Bogiem,
a nawet intymna relacja z Nim, bycie w Nim” — W. Kasper, Mifosierdzie, 108—109.
W przypisie Kasper konstatuje, iz obydwa wymiary analogii sa komplementarne,
o ile pierwszy dotyczy porzadku natury, a drugi porzadku taski — por. W. Kasper,
Milosierdzie, 254. Zob. P. Liszka, Analogia w teologii.
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samoudzielenie si¢ Trojcy w historii, b) kenotyczny charakter tego

samoudzielenia*®, ¢) uwarunkowania dzieta stworzonego, w ramach

ktorych dokonato si¢ objawieniowe Weielenie Jednego z Trojcy?.
Dlatego niezbedne jest ,,rozréznienie «Trdjcy immanentnej» i «Trojcy
ekonomicznej» [ktore — przyp. M.P.] nie narusza ich rzeczywistej

tozsamosci”, gdyz z jednej strony ,,nie jest prawda, ze Trojca ukon-
stytuowata si¢ dopiero w historii zbawienia [...]”, z drugiej zas$ strony,
mimo iz ,,Bog jest wigkszy od tego wszystkiego, co mozemy o Nim

wiedzie¢, to objawienie chrzescijanskie zapewnia nas, ze to co «wigk-
sze» ma zawsze charakter trynitarny’,

Ostatecznie wszystko przeniknigte jest owa boska trynitarnoscia.
Jak zauwaza t.osski, idac za Pawlem Florenskim, ,,dla mysli ludzkie;j,
jesli chece odnalez¢ doskonatg rownowage, nie ma innego wyjscia jak
uznaé antynomi¢ trynitarng, bowiem odrzucajac Trdjce jako jedyng
podstawe wszelkiej rzeczywistosci, wszelkiej mysli, wkracza si¢ na
droge bez wyjscia, dochodzi do aporii, do obledu, do rozdarcia bytu,
do $mierci duchowe;j. Nie ma trzeciej drogi miedzy Trojca a piektem”,
mimo ze ,,tak naprawde, dogmat trynitarny jest krzyzem dla ludzkiej
mysli” i to krzyzem apofatycznym, bedacym poza wszelka mysla
filozoficzno-spekulatywna®. ,,Oto wreszcie dlaczego objawienie

46 Por. W. Kasper, Bog Jezusa, 341-342. ,,Bog wydarza si¢ w historii tylko
dlatego, iz przed-historycznie wydarza si¢ sam w sobie. Jego samo-wy-darzenie,
jego wewnetrzne trynitarne bycie, jest historia przed wszelka historia, to znaczy
zawsze juz wyprzedza i ontologicznie przekracza tajemnice $wiata, nawet wtedy,
kiedy w nim nieodwotalnie zamieszkuje. Bég trynitarny wydarzajac si¢ w $wiecie
i w jego historii jest wolny od owego §wiata i jego historii, wtasnie dlatego, iz juz
zawsze uprzednio wydarza si¢ sam w sobie” — R.J. Wozniak, Metafizyka i Trojca,
295.

47 Por. Y. Congar, Wierze w Ducha Swietego, 35.

4 MKT, 138. Kasper konstatuje, iz ,,wlasnie w wydarzeniu Chrystusa nie moze
pozostac jakiekolwiek ciemne miejsce dla Deus absconditus «za» Deus revelatus.
Raczej Deus revelatus jest Deus absconditus; nie do uchylenia tajemnica jest
tajemnica naszego zbawienia. [...] Ukazac¢ taskawo-wolny i kenotyczny charakter
Trojcy ekonomicznej oznacza jednoczesnie wyakcentowac apofatyczny charakter
Tréjcy immanentnej, to znaczy charakter wymykajacy si¢ wszelkiemu jezykowi
i mysleniu. Jest Ona i pozostanie w (nie: za) Trdjcy ekonomicznej mysterium stricte
dictum”, W. Kasper, Bog Jezusa, 339.342.

4 W. Losski, Teologia mistyczna, 67. Por. P. Florenski, Filar i podpora prawdy,
47-60.
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Trojcy jasnieje w Kosciele jako dana czysto religijna, jako prawda
powszechna par excellence”™, a jako ze ,,0stateczne powotanie czto-
wieka jest w istocie jedno, mianowicie Boskie™!, ucztowieczenie
tozsame jest z przebostwieniem®?, bedagcym w gruncie rzeczy ,,try-
nitaryzacja” (G. Greshake)®, a wiec definitywnym przebywaniem
Ojca i Syna i Ducha Swietego w cztowieku a cztowieka w Bogu.
Wzorcowym opisem owej bosko-ludzkiej(-kosmicznej) communio
jest arcykaptanska modlitwa Chrystusa®* (J 17; zob. takze 1 Kor
15,2028 oraz Ap 20-22). Zatem, teo-antropologia chrzescijanska
jest speiczng eschatologia, jako ze

[...] to wlasnie w niej prawda objawienia [objawionej teo-
-antropologii — przyp. M.P.] nabiera ostatecznego sensu, ujaw-
niajac radykalne zwrocenie si¢ Trojjedynego Boga w strong
cztowieka. Zwrdcenie to przekracza perspektywe czasu, cho-
ciaz nieustannie jest w niej zakorzenione, i jest wybitnie es-
chatologiczne. Zaangazowanie Trojjedynego w dzieje Swiata
i cztowieka posiada wybitnie eschatologiczna perspektywe.
Tajemnica wejscia Boga w historig jest zapowiedzig i obietnica

0 W. Losski, Teologia mistyczna, 68.
1 Por. GS nr 22. Jedno$¢ Boskiego powotania wszystkich ludzi implikuje, iz
,,0dnosi si¢ to nie tylko do chrzescijan, lecz takze do wszystkich ludzi dobrej woli,
w ktorych sercu dziata taska. Skoro bowiem Chrystus umart za wszystkich [...]
powinnismy utrzymywaé, ze Duch Swiety wszystkim daje mozliwo$¢ uczestni-
czenia w tym misterium paschalnym w tylko Bogu znany sposéb” — GS nr 22.
Teo-antropologia chrze$cijaniska nie ma zatem nic z ekskluzywizmu, ale na mocy
powszechnosci zbawczej woli Boga i jednosci Boskiego powotania wszystkich
ludzi, jawi si¢ jako trynito-chrysto-inkluzywna — por. m.in. Nostra aetate, nr 2,
LG nr 16, Ad gentes, nry 3, 9.

52 Por. W. Hryniewicz, Chrystus nasza Pascha, 412—-422. Zob. takze K. Gryz,
Antropologia przebostwienia.

33 Stad wszelkie antropologie ateistyczne jawia si¢ jako w gruncie rzeczy
a-ludzkie — wszak w Chrystusie najbardziej ludzki okazuje si¢ by¢ sam Bog — pro-
wadza do tragedii i nie maja racji bytu, gdyz Bogiem cztowiek moze i powinien sta¢
si¢ ostatecznie dzigki Bogu i w Bogu, a nie w sposob autonomiczny i bez-bozny — co
nie jest niczym innym jak istota grzechu (por. Rdz 3) — por. G. Greshake, Trodjjedyny
Bog, 475-476. Zob. takze m.in. H. de Lubac, Dramat humanizmu ateistycznego;
H. de Lubac, Ateizm i sens cztowieka,; Od ,, smierci Boga” do ,,smierci cztowieka”.

5% Por. R.J. Wozniak, Przysztosé, teologia, spoleczeristwo, 28-30.
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wejscia czlowieka w zycie wieczne, jakim jest trynitarna pe-
rychoreza zycia i mitosci w wolnosci. Bez eschatologiczne;j
perspektywy spetnionej obietnicy zadne z twierdzen [...] [teo-
-antropologii — przyp. M.P.] nie ma sensu i pozostaje pozba-
wione swej istotnej tresci®.

Analogicznie trynitarne rozumienie cztowieka i rzeczywistosci
okazuje si¢ by¢ niczym innym jak odstonigciem konstytutywnie
komunijnego sensu bycia® jako przyjmowania i dawania, jedno$ci
w roznorodnosci i réznorodnosci w jednosci, wykraczajacego poza
skrajnosci ,,jednosci” i ,,wspolnoty™’.

Tu dotykamy istotnej roznicy, stwierdza Swiderkowna: ,,jed-
no$¢” to zlanie sie, ,,wspolnota” zas kojarzy si¢ nam z jakas
grupa ludzi, ktora zyje ze sobg gorzej lub lepiej, niemniej
stanowi wspolnotg. [...] Komunia to taka wspolnota- niestety
nie ma innego stowa, by odda¢ t¢ wi¢z- gdzie kazdy, kto do
niej nalezy moze powiedzie¢ do drugiego: wszystko, co moje,
twoje jest, a co twoje-moje (J 17,10). Przy czym ,wszystko”
oznacza nie tylko wszystko, co mam, ale przede wszystkim

% R.J. Wozniak, Przysziosé, teologia, spoleczenstwo, 11-12.

6 W ten sposob wierzacy stwierdza, ze centrum istnienia, najglebsza tajemnica
wszystkiego jest Boska komunia. [...] ten Bég-komunia, wzajemne darzenie si¢
miloécig Ojca i Syna w Duchu Swietym, jest zdolny ogarna¢ historie cztowieka
i wprowadzi¢ go w swoja dynamike komunii, majaca w Ojcu swoj poczatek i swdj
ostateczny cel. [...] Wszystkie prawdy, w ktore wierzymy, mowia o tajemnicy no-
wego zycia wiary jako drodze komunii z Bogiem zywym” — Franciszek, Lumen
fidei, nr 45.

57 W trynitarnym ugruntowaniu przekraczania skrajnosci ,,jednosci” i ,,wielo-
$ci”, ,,tozsamos$ci” 1 ,,innoéci”, zapodmiotowana jest tajemnica absolutnej ,,inno$ci”,
,hiepowtarzalnosci”, bedaca, wydaje si¢, w postaci koncepcji osoby niekwestiono-
wanym wktadem chrzescijanstwa w dzieje mysli ludzkiej, a jednocze$nie wlasciwa
hermeneutyka tréjjednych interakcji Boga z czlowiekiem i ze $wiatem, gwarantujaca
im zachowanie wlasnej odrgbnosci, przy jednoczesnym spetnieniu w Bogu — inno$¢
cztowieka-$§wiata w ich stworzonos$ci w kazdym etapie ich istnienia, wlacznie z do-
$wiadczeniem mistycznym, gwarantowana jest obecnoscia ,,Innego” w Tréjinnym
Bogu! Owo Boskie ugruntowanie ,,innosci”’ w przestrzeni stworzonej szczegdlnie,
cho¢ oczywiscie w sposob analogiczny, dotyczy cztowieka, jako ze kazdy cztowiek

w swej teo-ikonicznosci jest quasi-absolutnie ,,inny”, ,,niepowtarzalny”.
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to, czym jestem. To jest wlasnie komunia. To wzajemne cat-
kowite dawanie i przyjmowanie [...] ze jest petnig dawania
i przyjmowania, przyjmowania i dawania. Teologowie greccy
okreslili to mianem perichoresis™.

Ugruntowaniem komunii jest mito§¢>’, bo Bog jako trynitarna com-
munio Ojca, Syna i Ducha Swietego jest mitoscig (por. 1J 4,8.16)%.
Dlatego wtasnie cztowiek, stworzony na ,,obraz i podobienstwo”
mitosnej komunii Trdjcy, jako JA=MY, ,,nie moze si¢ w peini od-
nalez¢ inaczej, jak tylko przez szczery dar z samego siebie”®' jako
sposobie partycypacji w zyciu swego Archetypu, bedacego JA=MY,

% 0d bogow poganskich do Boga zywego, 80—81. Na temat perychorezy intra-
trynitarnej — zob. E. Piotrowski, Traktat o Tréjcy Swietej, 267-268. Nalezy przy
tym stanowczo podkresli¢, iz ,,Trynitarna communio-jedno$¢ rozni si¢ zasadniczo
przez to od communio-jednosci pomi¢dzy ludzmi, ze jest w jednej i tej samej
istocie, a nie tylko we wspolnocie réznorakich istot” — W. Kasper, Bog Jezusa, 381,
co zostato usankcjonowane w soborowym orzeczeniu przeciwko nauce Joachima
z Fiore, nierozrdézniajacej boskiego i ludzkiego sposobu istnienia wspolnoty — por.
Konstytucja o wierze, nry 2, 7.

% Wszak mito$¢ zaktada jednoczesna jedno$¢ i rozréznienie-zroznicowanie —
por. B. Forte, Tréjca Swieta jako historia, 145-154.

80 Agapetologiczny model ujmowania-rozumienia bytowania Trdjjedynego
Boga, mimo zwiazanych z nim aporii, a takze réznych interpretacji w ramach
poszczegodlnych systemoéw teologicznych, pozostaje mimo wszystko modelem
wzglednie najbardziej adekwatnie przyblizajacym Mysterium Trinitatis z racji na
swe bycie usankcjonowanym natchniong Boska autoegzegeza, dana w wydarzeniu
si¢ Boga w $wiecie w zapos$redniczeniu stworzonych uwarunkowan jako przestrzeni
odstaniajaco-zastaniajgcej symbolicznosci, bo ,,mitos¢ jest z Boga” —por. F. Dracz-
kowski, Mitos¢ syntezq chrzescijanstwa. Podkreslmy jednakze, iz z chrzescijanskiej
perspektywy odwrdcenie stwierdzenia ,,Bog jest mitoscia” w kierunku ,,mito$¢
jest Bogiem”, mozliwe jest jedynie na bazie tego pierwszego. Ciekawy model (!)
uzasadniajacy istnienie w Bogu wlasnie trojjedynos¢ Boga (Trzy Osoby, oczy-
wiscie w sensie analogicznym w konteks$cie absolutnej innosci kazdej ,,Osoby”
i pozaliczbowego bycia Boga! — Ojcowie Kosciota mowili o tajemnicy ,,3” jako
wskazujacej wykraczanie poza jednos¢ —,,1” 1 wielos¢ ,,2”) z perspektywy mitosci
ijej wymogow, podaje Ryszard ze §w. Wiktora — por. G. Greshake, Trdjjedyny Bog,
91-97.

' GS nr 24.
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zaposredniczanego, realizowanego i urzeczywistnianego antycypa-
cyjnie w JA=MY Kosciota®. Jan Pawet II stwierdza dobitnie:

[...] cztowiek nie moze zy¢ bez mitosci. Czlowiek pozostaje dla
siebie istotg niezrozumiatla, jego zycie jest pozbawione sensu,
jesli nie objawi mu si¢ Mitosé, jesli nie spotka si¢ z Mitoscia,
jesli jej nie dotknie i nie uczyni w jakis sposob swoja, jesli
nie znajdzie w niej zywego uczestnictwa. I dlatego witasnie
Chrystus-Odkupiciel, [Jeden z Trdjcy w swej ziemskiej wer-
sji Synowskiego odniesienia do Ojca i Ducha — przyp. M.P]
[...] ,,objawia w pelni cztowieka samemu cztowiekowi”. To
jest 6w — jesli tak wolno si¢ wyrazi¢ — ludzki wymiar Ta-
jemnicy Odkupienia [zespolony nierozdzielnie i zapodmioto-
wany z/w Boskim wymiarze Tajemnicy Odkupienia w Jezusie
Chrystusie jako imieniu objawiajacym mito$¢ mitosierng; RH
nr 9 — przyp. M.P.]. Cztowiek odnajduje w nim swoja wtas-
ciwa wielko$¢, godnosc¢ i warto$¢ swego czlowieczenstwa. [...]
Cztowiek, ktory chce zrozumiec siebie do konca — nie wedle
jakichs tylko doraznych, czg¢$ciowych czasem powierzchow-
nych a nawet pozornych kryteriow i miar swojej wlasnej istoty
—musi ze swoim niepokojem, niepewnoscia, a takze stabos$cig
1 grzeszno$cia, ze swoim zyciem i $miercia, przyblizy¢ si¢ do
Chrystusa. Musi niejako w Niego wej$¢ z sobg samym, musi
sobie ,,przyswoi¢”, zasymilowacé cala rzeczywistos¢ Weielenia
i Odkupienia, aby siebie odnalez¢. Jesli dokona si¢ w czto-
wieku ow doglebny proces, wowczas owocuje on nie tylko
uwielbieniem Boga, ale takze glgbokim zdumieniem nad sobg
samym. Jakaz warto$¢ musi mie¢ w oczach Stworcy cztowiek,
skoro zastuzyl na takiego i tak poteznego Odkupiciela, skoro

2 Por. J. Cuda, Wiarygodna antropologia, 100-126; J. Cuda, ,,Prawda ludz-
kiego zycia”, 119-143. Partycypacja jak i ludzka teo-ikoniczno$¢ maja charakter
relacyjno-wspoélnotowy: ja=my, bedac ikoniczng partycypacja w Boskim JA=MY:
Ojca, Syna i Ducha Swictego. Boska warto$¢ owej teo-ikonicznej jedynosci i nie-
powtarzalno$ci kazdego cztowieka jasnieje ceng Boskiego umitowania ,,do konca”
i,,wszystko” kenozy i ofiary Chrystusa.
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Bog ,,Syna swego Jednorodzonego dat”, azeby on, cztowiek,
»hie zginal, ale miat zycie wieczne”®.

Tréjjedyna Mitosé, objawiona w postaniach Jezusa Chrystusa
i Ducha Swietego, jawi si¢ zatem jako przyczyna, sens, ukierunko-
wanie i spetnienie cztowieka w jego odniesieniach do samego siebie,
innych ludzi i §wiata. Jest ona zarazem nie tyle zniesieniem jego
autopytajnosci jako samozwrotnej tajemnicy, ile umieszczeniem jej
w mitosnym ,,na zawsze” wewnatrz absolutnej tajemnicy Trdjjedy-
nego Boga, czynigc ja tym samym najpetniej ,,u siebie”*.

4. Dziesiec tez trynito-chrysto-logicznie
ugruntowanej antropologii

1. Czlowiek jako stworzony ,,na obraz i podobienstwo” Boga jest
capax Dei. Owo teo-ikoniczne capax jest niczym innym, jak
podstawa i przezywaniem — z perspektywy ludzkiej w roz-
nych wymiarach i1 wydaniach czasowo-§wiadomosciowych

— partycypacji w bytowaniu Boga.

2. Zardowno owa partycypacja, jak i ludzka teo-ikoniczno$¢ maja
charakter relacyjno-wspolnotowy — ja=my — bedac ikoniczng
partycypacja w Boskim JA=MY Ojca, Syna i Ducha Swictego.
Boska warto$¢ owej teo-ikonicznej jedynos$ci i niepowtarzal-
nosci kazdego cztowieka jasnieje nieskonczong cena Boskiego
umitowania, objawionego w ,,do konca” i ,,wszystko” kenozy
i ofiary Chrystusa.

3. Stworczo-zbawcze ukierunkowanie cztowieka jawi si¢ jako
wolnosciowe powotanie do swiadomego podjecia bytowej
partycypacji w zyciu Trojjedynego Boga i realizacji swego
samospelnienia w Chrystusowym Sitz im Leben.

4. Grzech jako wolne zaprzeczenie samospelnieniowemu wig-
czeniu si¢ cztowieka w zycie Trdjcy, zaposredniczanemu przez

8 RH nr 10.

% Por. uwagi G. Greshakego, oparte m.in. na analizach Jorga Splette i Eber-
harda Jiingela, dotyczace korelacji migdzy tajemnicg a sobos$cig i byciem u siebie,
byciem w domu — G. Greshake, Trdjjedyny Bog, 18.
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taskawo-wolne samodarowanie si¢ Boga, ,,wymusza przewi-
dziang” konieczno$¢ zmiany sposobu realizacji ludzkiego
powotania, ale nie jego samego.

5. Wydarzenie Chrystusa przywraca cztowiekowi mozliwos$¢
samorealizacji przez spelnieniowe uczestnictwo w naturze
Boga jako ,,syna w Synu”, zarazem objawiajac w calej petni
pierwotne powotanie cztowieka ukryte od wiekow w Bogu
i wypetniajac je przez nierozerwalne ,,na zawsze” zjedno-
czenie czlowieczenstwa z bostwem w Boskiej Osobie Syna
w mocy Ducha.

6. W Chrystusie czlowiek jako ,,syn w Synu” zostaje w petni
i,,na zawsze”, cho¢ w medium ,,wiary, a nie widzenia” sakra-
mentalno$ci Eklezji w Duchu Swietym, ukierunkowany ku
Ojcu, stajac si¢ w wierze, nadziei i mitosci ,,jednym” w ,,Jed-
nym z Trojcy”.

7. Owo ukierunkowanie, bedac ontycznie danym w nowym
cztowieczenstwie ,,wszystkim we wszystkich Chrystusa”,
ma charakter na wskro$ dynamiczny (co zawarte jest we
wschodnio-chrzescijanskim odroznieniu statycznosci ,,obrazu”
1 ku-przysztosciowej dynamicznosci ,,podobienstwa”), zmie-
rzajacy do dorastania do peini Chrystusa.

8. Ostateczne objawienie cztowieka samemu cztowiekowi, toz-
same z jego samospetnieniem, nastapi w wyniku spotka-
nia cztowieka z Ojcem przez Chrystusa w Duchu Swigtym
»~twarza w twarz”, jako finalnym upodobnieniu przez Boski
Archetyp cztowieka do samego siebie, przez co Bog bedzie

,,Wszystkim we wszystkich”.

9. Stworzenie zostato w cztowieku powotane do nieskonczone;j
epektazy, do nigdy nie konczacego si¢ przekraczania nieskon-
czonej diastemy migdzy absolutnie ,,JInnym” w swej tryni-
tarnej antynomiczno$ci Bogiem a stworzeniem, w kierunku
milosnego meteousia — uczestnictwa ,,w boskiej naturze” —
do bycia Bogiem przez taske, Bogiem stworzonym ,.w” i ,,2”
Bogiem niestworzonym, dokonujacego si¢ przez cztowieka
1w nim w jego nieskonczonym podazaniu od bycia ,,na obraz
Bozy” w kierunku ,,podobiefistwa”. Stad wszelkie ostateczne
1 wyczerpujace systematycznie ujgcie bytowosci cztowieka
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jest w chrzescijanstwie apofatycznie dekonstruowane w wy-
niku ukrycia tajemnicy czltowieczenstwa z Chrystusem
w tajemnicy trojjedynego Boga, jako potencjalnie otwartego
infinitywnego przychodzenia czlowieka do samego siebie
w intratrynitarnej nieskonczono$ci Boga.

10. Cztowiek w swej apofatycznej misteryjnosci jest synowskim
(,,syn w Synu”) — stworzonym, a nie zrodzonym — wydarze-
niem w intratrynitarno$ci Boga, usytuowanym w zapos$redni-
czeniu czasowo-historycznym eschatycznie w Chrystusowym
byciu z/od Ojca ku/dla Ojcu w Duchu Swietym.
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Intratrinitarity of God as the Revealed Hermeneutic Key
of Christian Truthfulness Anthropology

Abstract: The triunity of God is the essence of the most important Christian dogma,
being the hermeneutic key of the experience of the Revelation and of the history
of salvation. It constitutes the one, and in fact the only, Truth of many truths of the
faith. The experience that constitutes Christianity is thus the radical and definitive
self-granting of the Triune God: Pater per Filium in Spiritu Sancto. Therefore, the
understanding of who the Triune God really is constitutes the inevitable Christian-
truthful condition of any possible hermeneutics. It is not merely some fascinating
speculation, but rather 'to be or not to be’ of Christianity, and hence 'to be or not
to be’ of humankind in its entire created reality as the proper recipient of the self-
granting of God. The mystery of every human person, both in his/her individual and
his/her social dimension, is in the Christian perspective given to be understood only
as happening between the Father, the Son, and the Holy Spirit.
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