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Abstrakt: Posrednictwo Kosciota stanowi dzi$ dla wielu os6b wierzacych trudnos¢,
szczegdlnie w kontekscie pewnego kryzysu wizerunkowego koscielnych instytugji.
Dlatego tak istotne jest, by pokazywac teologiczne podstawy i zasady posrednictwa
Kosciota w dziele zbawienia cztowieka. Niniejszy artykut czyni to, analizujac pod
katem idei posrednictwa eklezjologie Paula Tillicha, jednego z wielkich teologow
protestanckich XX wieku. Takie spojrzenie na mys$l protestanckiego uczonego po-
zwala zrozumie¢, ze nie ma teologii chrzescijanskiej bez posredniczacej roli Kosciota.
W pierwszej czesci przeanalizowane zostanie pojecie Kosciota jako Duchowej wspdl-
noty. Nastepnie ukazana zostanie posredniczaca rola Kosciota w jego funkcjach,
potem za$ przedstawione bedzie posrednictwo Kosciota w duchowym wzroscie
chrzescijanina. Posredniczaca rola KoSciota opiera sie na fundamencie dziatania
Ducha Swietego i dotyczy w pierwszej kolejnosci posrednictwa wspdlnoty wiary,
a nie jakichs$ konkretnych rozwigzan instytucjonalnych.

Stowa kluczowe: Paul Tillich, Koscidt, eklezjologia, posrednictwo, Duchowa
wspolnota

Pos’rednictwo wystepuje nie tylko pomigdzy pojedynczym czto-
wiekiem a Bogiem. Ma ono takze swdj wymiar wspolnotowy,
spoteczny. Nie tylko pojedyncze osoby moga okaza¢ si¢ posredni-
kami w duchowej drodze innych oséb. Rowniez i wspolnota moze
spetniac¢ funkcje posredniczaca. Integralne spojrzenie na teologiczng
idee posrednictwa nie moze zatem by¢ pozbawione perspektywy
eklezjologicznej. Idea posrednictwa Ko$ciota znajduje swoje po-
czesne miejsce w refleksji Paula Tillicha, jednego z najwybitniej-
szych teologdéw protestanckich XX wieku. Tillich umieszcza swoje
rozwazania eklezjologiczne w konteksécie pneumatologii'. Jak wigc

Por. Ferré, ,Tillich’s view”, 254; Thelander, ,,Retrieving”, 152.
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Ducha teolog nazywa Duchowg Obecnoscig, tak i Kosciot otrzymuje
specjalng nazwe Duchowej wspélnoty?®. Niniejszy artykul stanowi
analize pogladow eklezjologicznych Tillicha w kluczu kategorii po-
srednictwa. Najpierw trzeba bedzie zastanowic¢ sie, co Tillich rozumie
przez Duchowa wspolnote i jak ujmuje jej relacje do tego, czym sa
faktycznie istniejace w $wiecie Ko$cioty. Dalej analizie zostanie
poddana koncepcja Kosciota w sensie wezszym, a wiec jako istnie-
jacej faktycznie w $wiecie widzialnej wspodlnoty religijnej. Na koncu
pokazany zostanie wptyw, jaki wedtug Tillicha Kosciot wywiera na
jednostki, posredniczac w ich duchowym wzroscie. Metoda pracy
obrang w niniejszym artykule jest analiza immanentna pism Paula
Tillicha. Przeprowadzone analizy dotyczace eklezjologii omawianego
autora sg szczegolnie istotne wspotczesnie w dobie kryzysu wiary
w posrednictwo zbawcze KosSciota.

1. Duchowa wspdlnota a faktyczne Koscioty

Duchowa wspolnota jest pojgciem o znaczeniu szerszym niz potocz-
nie uzywane stowo ,,Kosciot”. Dla Tillicha jest to wspolnota ludzi
ogarnietych ostateczng troska, pochwyconych przez Duchowg Obec-
no$¢’. Nazwa Duchowa wspolnota wskazuje na szczegolng rolg Ducha
Swigtego. Chodzi o wspolnote tych, ktorych jednoczy Duch Swigty.
,-Wspodlnota Duchowa jest takze Duchowa w sensie, w jakim uzywa
czesto tego stowa Luter, tj. «niewidzialnay, «ukryta»”*. W punkcie
wyjs$cia jest to pojecie i rozumienie bardzo szerokie, gdyz wedtug te-
ologa Duchowa wspdlnota nie wystepuje jedynie w grupach chrzesci-
janskich, ale przejawia si¢ wszedzie tam, gdzie nastgpuje autentyczne
religijne zaangazowanie. Duchowa wspolnota byta wiec obecna takze
przed przyjsciem na $wiat Chrystusa, jest rowniez obecna dzisiaj
tam, gdzie Ewangelia nie jest znana lub z jakich$ powodéw nie jest
przyjmowana. Oczywiscie w miejscach, gdzie wspolnota wierzacych

2 Por. Tillich, Teologia systematyczna, 111, 139.
3 ,Wspoélnota Duchowa jest niedwuznaczna; jest to Nowy Byt, stworzony
przed Duchowa Obecnos¢”. Tillich, Teologia systematyczna, 111, 139. Por. Thelander,
,»Retreiving”, 154.
4 Tillich, Teologia systematyczna, 111, 139.
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swiadomie opiera si¢ na Nowym Bycie w Jezusie jako Chrystusie,
Duchowa wspolnota staje si¢ obecna w sposob szczegdlny. Natomiast
sama w sobie ma status szerszy niz faktyczne chrzescijanstwo. Jest
obecna, jak mowi Tillich, w synagogach, kongregacjach, grupach mi-
steryjnych, ruchach religijnych i tym podobnych®. Duchowej wspol-
noty nie mozna przy tym rozumie¢ jako jakiego$ tylko ideatu, ktory
pozostaje dazeniem wspolnot i tradycji religijnych. Jest to wspdlnota
naprawde obecna, przejawiajaca si¢ w religijnej historii ludzkosci.
Nie jest to jedna z wielu wspolnot, ktdrg mozna by postawi¢ obok
innych czy w opozycji do nich. Podobnie jak Nieuwarunkowane nie
jest jednym z bytéw, lecz tworczym gruntem i mocg wszelkiego bytu,
tak tworzona przez Ducha wspolnota nie jest jedng z partykularnych
wspolnot, lecz niejako duchowg istota wszelkich religijnych spotecz-
nosci. Najbardziej jawnie i bezposrednio jest ona jednak obecna tam,
gdzie wyznaje si¢ wiar¢ w Chrystusa®. Bardzo wazng kwestig jest
wiec ponowne ustawienie relacji Kosciota do Chrystusa w kluczu
pneumatologicznym — to znaczy zauwazenie, jak Duchowa wspolnota
rodzi si¢ z wydarzenia Jezusa.

Punktem wyjscia w rozwazaniu na temat Duchowej wspodlnoty
w teologii Tillicha moze by¢ tylko i wytacznie Jezus Chrystus. Cho¢
Duchowa wspolnota istniata w jakis sposob juz przed Jego poja-
wieniem si¢ na §wiecie i cho¢ istnieje ona takze tam, gdzie jest On
nieznany, to jednak nie moze by¢ mowy o rozpoznaniu Duchowej
wspoélnoty poza finalng manifestacja Duchowej Obecnosci’. Ta
za$ manifestacja jest nie kto inny, jak Jezus Chrystus. Duchowa
wspolnota konstytuuje si¢ poprzez przyjecie Jezusa jako Chrystusa.
Dlatego teolog powie, ze ,,Duch jest Duchem Jezusa jako Chry-
stusa, i ze Chrystus jest kryterium, ktoremu musi podlegaé kazde
duchowe roszczenie™. Tillich wzdraga si¢ przed uzywaniem tu ter-
minu Kosciol, gdyz jego zdaniem termin ten nasuwa skojarzenia
z pewng konkretng strukturg religijng. Kazda za$ religia, w tym
i religia Kos$ciota, pozostaje w warunkach rozdarcia ludzkiego zycia

> Por. tamze, 143.

¢ Por. Ferré, , Tillich’s view”, 251.

7 Por. Thelander, ,,Retreiving”, 143—144.
Tillich, Teologia systematyczna, 111, 141.
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czyms$ dwuznacznym. Nawet Kosciot w swoim funkcjonowaniu
jest wedlug teologa dwuznaczny. Dlatego lepiej mowi¢ o Duchowej
wspolnocie, ktora jest catkowicie niedwuznacznym tworem Bozego
Ducha. Duchowa wspolnota przebija si¢ przez Kosciét (rozumiany
jako faktycznie funkcjonujacy) i jest jego duchowa podstawa. Na
omowienie relacji pomigdzy Duchowa wspolnota i realnym Koscio-
tem czy Ko$ciotami przyjdzie jeszcze czas. Tutaj trzeba zaznaczy¢,
ze Duchowa wspolnota rodzi si¢ z wydarzenia Chrystusa, rodzi si¢
w jakims sensie za Jego posrednictwem. A wiec posrednictwo Kos-
ciota (w sensie Duchowej wspdlnoty) wypltywa z dwoch integralnie
ze soba ztaczonych posrednictw — Chrystusa i Tchnienia.

Duchowa wspolnota jest kontynuacja tego, co objawito si¢ w Je-
zusie z Nazaretu. Jest ona po prostu Nowym Bytem, ktory realizuje
zycie niedwuznaczne wsrod swoich cztonkow. Tillich przywotuje
nowotestamentalne metafory i symbole, ktore dobrze oddajg zwig-
zek Duchowej wspolnoty z Chrystusem. Sg nimi: cialo Chrystusa
i zgromadzenie Boze’. W tym znaczeniu Duchowa wspodlnota jest
jednoczesnie tworem Ducha, jak i wcigz trwajgca tozsamoscig Chry-
stusa. Najbardziej fundamentalng perykopa ewangeliczng jest tutaj
wyznanie Piotra pod Cezareg Filipowa!?. Apostot Piotr wyznaje
w Jezusie Chrystusa i w ten sposob zaczyna dzieje jawnie obecnej
Duchowej wspolnoty. Wedtug odpowiedzi Chrystusa Piotr nie mogt
dojs¢ do swego odkrycia o wlasnych sitach. Objawit mu to Ojciec
— jak mozna domniemywaé — przez Ducha Swietego. Tylko Duch
daje wigc mozliwos$¢ nazwania Jezusa Chrystusem i stania si¢ tym
samym czg$cig Duchowej wspolnoty. Nie mozna wigc uwazac¢ Du-
chowej wspolnoty za co$ efemerycznego, co dopiero wtornie moze
by¢ powigzane z Chrystusem i faktycznym Kos$ciotem. Kto ma Du-
cha, musi rozpozna¢ w Chrystusie ostateczng manifestacje Ducha.
Tillich powiada: ,,tylko Duch moze rozpozna¢ Ducha”!'. Duchowa
wspolnota zatem, czy jej cztonkowie zdajg sobie z tego sprawe, czy
nie, opiera si¢ na Nowym Bycie, na wydarzeniu Jezusa Chrystusa. To

° Por. tamze, 139.

W jednym ze swoich kazan Tillich nazywa to wydarzenie najwazniejszym
w historii ludzko$ci. Por. Tillich, Prawda, 125.

' Tillich, Teologia systematyczna, 111, 140.
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Chrystus, nawet gdy jeszcze nierozpoznany, jest zrodtem i podstawa
tozsamosci Duchowej wspolnoty. Pokazuje to takze biblijne opowia-
danie o zestaniu Ducha Swietego. Wszelkie cechy Ducha, jakie jawia
si¢ w tym opowiadaniu, sg odzwierciedleniem cech Nowego Bytu
w Chrystusie'?. Duch jest zawsze Duchem Chrystusa. Dlatego kazde
Duchowe doswiadczenie i kazde roszczenie do Duchowej wspolnoty
musi by¢ ocenione w $wietle Chrystusa, bedacego osobowag norma
eklezjologii®.

Jesli fundamentalnym jest dla Duchowej wspdlnoty zwigzek
z Chrystusem i jesli wigze si¢ ona z chrzescijanskim wyznaniem
wiary, dlaczego Tillich uparcie twierdzi, ze wspdlnota ta istnieje w ja-
kims sensie od zarania dziejow? Wydaje si¢, ze rozumowanie jest tu
dosy¢ proste. Wszedzie tam, gdzie dziala Duchowa Obecno$¢, wigze
ona ludzi ze sobg i tworzy nowe relacje pomigdzy nimi. Duch po
prostu sam z siebie tworzy Duchowg wspdlnote. Cho¢ najwyrazniej
1 w sposob niezrownany dokonuje si¢ to w wierze chrzescijanskie;j,
to jednak nie spos6b odmdowi¢ Duchowej wspolnoty ludziom, ktorzy
Chrystusa nie znaja. Duch Swiety ma przystep do kazdego cztowieka
1 przejawia si¢ na rozmaite sposoby w ciggu catej historii ludzko-
sci. Wszedzie tam, gdzie jest Duch, jest tez Duchowa wspolnota.
Dlatego nie dziwi, ze Tillich przyznaje rowniez niechrzescijanom
udzial w tejze wspolnocie. Jak jednak polaczy¢ to z podkresleniem
kluczowej roli spotkania z objawieniem finalnym w Chrystusie?
Ot6z Tillich wprowadza zasadnicze rozréznienie na Duchowg wspol-
not¢ w stanie jawnym i w stanie ukrytym. Duchowa wspdlnota jest
ukryta wszedzie tam, gdzie Duch laczy ludzi i porywa ich ku Nie-
uwarunkowanemu. Jednak jawnie Duchowa wspolnota realizuje
si¢ tylko wtenczas, gdy ludzie $wiadomie i dobrowolnie przyjmuja
w ekstazie Jezusa jako Chrystusa, czyli jako ostateczna manifestacjg
Duchowej Obecnosci'®. Duchowa wspolnota w stanie ukrytym ma
wigc status przygotowawczy, a ta jawna jest juz w petni urzeczy-
wistniona. Kazdy przejaw Duchowej wspolnoty niejako nakierowuje
na Chrystusa. Trzeba zauwazy¢, jak czyni to sam autor, ze taki

12 Por. tamze; Tillich, Prawda, 123.
3 Por. Ferré, ,,Tillich’s view”, 254.
4 Por. Tillich, Teologia systematyczna, 111, 141-142.
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dychotomiczny podziat przypomina znany z historii teologii inny
podziat — na Kosciot widzialny i niewidzialny. Przypomina o tym
takze referujacy mysl Tillicha Karol Karski's. Nie do konca jest to
jednak to samo rozrdznienie, cho¢ w duzej mierze si¢ z nim pokrywa.

Warto wspomnie¢ nauczanie §wietego Augustyna, ktory wyraz-
nie wskazat na prymat niewidzialnej, duchowej przynaleznosci do
Kosciota wzgledem widzialnego zwiazku z instytucja'®. Watki te
byty takze podkreslane przez reformatorow X VI wieku. Jednak nie
do konca o to samo tu chodzi — dla Tillicha rozroznienie nie lezy
tyle w widzialno$ci form przezywania wiary, lecz w odniesieniu do
wydarzenia Chrystusa. Kto nie zna Chrystusa, ale jest pociggany
przez Jego Ducha, jest cztonkiem Duchowej wspdlnoty w utajeniu.
Kto za$ przyjat Jezusa jako Mesjasza, stat si¢ cztonkiem jawnej Du-
chowej wspolnoty. Wielka warto$¢ ma to nauczanie wobec dziatan
misyjnych Ko$ciota. Jak zauwaza Tillich, obliguje ono do uznania
faktycznej Duchowej Obecnosci w sercach tych, ktorym gloszona jest
Ewangelia'”. Duchowa wspolnota jest juz w sposob utajony obecna
tam, gdzie przychodzi misjonarz. Jego zadaniem jest oglosi¢ Chry-
stusa jako spetnienie Duchowej wspolnoty i wszystkich religijnych
poszukiwan'®. Nie mozna lekcewazy¢ tego, co dana duchowa kultura
ma w sobie, lecz trzeba pokaza¢ Chrystusa jako dopetnienie tego
wszystkiego. Dlatego kluczowe jest, aby uznaé realng, cho¢ ukryta
forme¢ Duchowej wspolnoty wsrod tych, ktorzy nigdy nie styszeli
imienia Jezus, a nawet wsrdd tych, ktorzy z réznych powodow je
odrzucajg.

Po tym wstepnym szkicu pokazujgcym czym jest Duchowa wspol-
nota, mozna przedstawi¢ jej oznaki. Nie jest to bowiem wspolnota

15 Por. Karski, Teologia protestancka, 89.

16 Warto jednak pamigtac, ze sam Augustyn nie rozdzielal rzeczywistosci
Kosciota widzialnego od niewidzialnego, nie mowit o dwdch odrebnych Kosciotach.
Wtasciwie dopiero u reformatorow zaczyna pojawiac si¢ samo dychotomiczne
sformutowanie ,,Kosciot widzialny i niewidzialny”. W opozycji do tego teologia
katolicka zawsze podkreslata, ze istnieje jeden Kosciot, ktory ma jedynie dwa
aspekty czy wymiary. To przekonanie znajduje swoj wyraz we wspdlczesnym
nauczaniu katolickim, zob. KK 8; KL 2; KKK 779.

17" Por. Tillich, Teologia systematyczna, 111, 143—144.

18 Por. Tillich, The New Being, 17.
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niedajaca si¢ w zaden sposob opisac, nie idzie tu o zadng mglistg ideg.
Wedtug Tillicha Duchowa wspolnota ma bardzo konkretne oznaki,
ktore w duzej mierze pokrywaja si¢ po prostu z cechami pojedynczej
osoby wierzacej. Przede wszystkim Duchowa wspolnota, niezaleznie
od tego, czy wystepuje w postaci jawnej czy utajonej, jest zbudo-
wana na Nowym Bycie, wyrasta z niego". Chodzi zatem o tajem-
nice zbawienia, ktora dokonuje si¢ w Chrystusie. Nowe stworzenie,
ktorego Bog dokonuje przez Chrystusa, jest przyjmowane nie tylko
przez pojedynczych ludzi, ale i przez spotecznosé. Dlatego samo
pochodzenie Duchowej wspolnoty decyduje o jej podstawowych
cechach — jest to mianowicie wspolnota wiary i mitosci. Jesli chodzi
o wiare, Tillich zaznacza, ze sila rzeczy naste¢puje tu pewne napigcie.
Wspolnota wiary zaktada wiarg pojedynczych swoich cztonkow?.
Jednak w przypadku Duchowej wspdlnoty nie wystepuje tu zadne
rozbicie. Wiara pojedynczych osob realizuje si¢ w wierze wspolnoty
1 odwrotnie. Nikt nie jest przymuszony niejako do wiary poprzez
wspolnote, lecz kazdy realizuje swoja wiare w zyciu wspolnoty. Du-
chowa wspdlnota akceptuje przy tym rozmaite formy wyrazu wiary
i nie narzuca jakich$ odgérnych norm. Moze ona przyja¢ w sobie
wszystko, a jednocze$nie nigdy nie nastgpi tu zaden chaos, zasada
porzadkujaca jest bowiem ostateczna manifestacja Ducha w Jezusie
jako Chrystusie.

Nastepnie Duchowa wspdlnota jest wspolnota mitosci. Tu takze
pojawia si¢ napigcie pomigedzy rozmaitymi relacjami mito$ci pomie-
dzy konkretnymi ludzmi, a jedng jedyng mito$ciag wspolnoty, ktora
po prostu jednoczy byt w jednoznacznym zyciu. Jednak rowniez
i tu nie nastepuje zadne rozbicie, zadna dwuznaczno$¢. Wielo$¢
1 rozmaitos¢ postaci mitosci, réznego rodzaju wiezi i relacje mi-
osne nie niszcza, lecz potwierdzaja i partycypuja w jedynej mitosci
jako fundamentalnej sile jednoczacej cztowieka z Bogiem i ludzi
miedzy soba?'. Warto doda¢, Ze ani wiara, ani mito$¢ nie sg jeszcze
w Duchowej wspdlnocie spetnione, sg one wcigz w dazeniu, cho¢

19 Por. Tillich, Teologia systematyczna, 111, 144.

20 Wspolnotowy wymiar wiary Tillich podkresla takze w Dynamice wiary,
47-52.

2 Por. Tillich, Teologia systematyczna, 111, 144.
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pozbawione dwuznacznosci, sg jednak fragmentaryczne. Podob-
nie ma si¢ rzecz z kolejnymi dwoma oznakami, ktorymi sg jednosc¢
i uniwersalno$¢. Tutaj wyraznie juz nasuwa si¢ skojarzenie z kla-
sycznymi tak zwanymi znamionami Ko$ciota (jeden, swigty, po-
wszechny i apostolski)?. Jednos¢ Duchowej wspolnoty oznacza, ze
mimo wszelkiej réznorodnosci w zakresie wiary i mitosci swoich
cztonkow, wspodlnota nie rozrywa si¢. Wszelkie historyczne perturba-
cje moga wstrzgsa¢ wspolnota Duchowa i wzbudzac¢ pewne napiecia,
ale nie mogg zniszczy¢ jej jednosci. Wynika ona po prostu z tego,
ze wspolnota jest rzeczywiscie Duchowa, a wigc ma udziat w zyciu
samego Boga®. Ostatnig wreszcie oznaka Duchowej wspolnoty jest
wedtug Tillicha uniwersalnos$¢. Oznacza ona, ze owa wspolnota
ogarnia wszystkich w jednej agape, niezaleznie od wszelkich réznic
kulturowych, piciowych, etnicznych i innych. Zadna réznorodnoéé
nie przeszkadza w uczestnictwie w Duchowej wspdlnocie, gdyz ma
ona moc uniwersalnego ogarniecia wszystkich w jednej mito$ci*.
Duchowa wspolnota posredniczy takze w zespoleniu w jedno

wszystkich funkcji ludzkiego ducha. To w niej religia, moralno$¢
i kultura zostajg na nowo zjednoczone. Mozna wigc powiedzie¢, ze
dla Tillicha Kosciot posredniczy w zjednoczeniu i podniesieniu na
wyzszy poziom ludzkiej aktywno$ci. Jesli chodzi o religie, to w Du-
chowej wspolnocie paradoksalnie znika ona jako odrgbna funkcja
ducha ludzkiego®. Nie ma juz potrzeby specjalnej sfery zycia, ktora
nazywana by byta religijna, poniewaz cale zycie cztowieka w Du-
chowej wspolnocie jest w pewnym sensie religig?®. Kazdy ludzki
akt przepojony jest Duchowa Obecno$cig i kazdy jest wyrazem sa-
motranscendencji. Dlatego podzial na sacrum i profanum, na to co
religijne i na to co Swieckie, staje si¢ bezzasadny. Wszelkie, nawet po-
zornie najbardziej niereligijne dziedziny zycia i akty cztowieka, staja
si¢ religijnymi w Duchowej wspolnocie. A zatem kazde dzialanie jest

22 Znamiona te sg szczegolnie istotne w argumentacji apologetycznej, czyli —
moéwiac jezykiem wspotczesnym — w teologii fundamentalnej. Por. Napiorkowski,
Bosko-ludzka wspolnota, 295-296.

2 Por. Tillich, Teologia systematyczna, 111, 145.

24 Por. Hamilton, The System, 143.

2 Por. Tillich, Teologia systematyczna, 111, 146.

Por. Lata, Zdrojow Mojzeszowych, 174.
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aktem religijnym — czyli religia jest utozsamiona z moralnoscig. Tak
samo kazdy tworczy akt cztowieka jest wyrazem jego troski ostatecz-
nej, czyli religia jest tozsama z kultura®’. To, Ze religia jednoczy si¢
z moralno$cia, ma swoje powazne reperkusje. W stanie wyobcowania
rozbicie pomiedzy religia a moralnoscia stanowi bowiem nie lada
problem. Niekiedy religia probuje narzuca¢ swoje zasady moralne,
ktore sg cztowiekowi obce?. Innym razem probuje si¢ sztucznie od-
dzielac religi¢ od moralnosci, co powoduje ostatecznie, ze ta pierwsza
odrywa si¢ od zycia, a druga od swojego ostatecznego wymiaru.
Jako przyktad mysliciela, ktory cheiat uniezalezni¢ moralno$¢ od
religii, Tillich podaje Kanta. Jak wiadomo, filozof z Krolewca starat
si¢ pokazac, ze zasady moralne wyptywaja z podstawowego racjo-
nalnego principium, jakim jest imperatyw kategoryczny®. Z kolei
Schleiermacher jest przyktadem mysliciela, ktory chcial uwolnié
religi¢ od pelnienia funkcji podbudowy i straznika moralno$ci®.
Wszystkie tego typu rozwigzania sg zbedne w Duchowej wspolnocie,
w ktorej moralno$¢ staje sie jednym z religia. Mozna powiedziec,
uzywajac kluczowego dla mysli Tillicha pojgcia, ze moralnos$¢ staje
si¢ teonomiczna®'. Oznacza to, ze sam Bog jest jej zasada i prawem,
co jednak nie rowna si¢ heteronomii, a wigc poddaniu si¢ jakiemus
zewnetrznemu autorytetowi’?, Bog nie jest wszak autorytetem ze-
wnetrznym, ale gruntem i mocg wszelkiego bytu, Jego wtadza nie
jest nigdy czyms$ narzuconym ,,z zewnatrz”, wyptywa ona z samego
serca bytu*. Mozna wigc powiedzie¢, ze Duchowa wspolnota, a z nig
ostatecznie Duch Swiety, posredniczy w zbudowaniu teonomii. ,,Tym
samym etyka Tillicha staje si¢ politycznie i kulturowo zainteresowang

7 Dlatego Tillich pisal: ,,Protestantism affirms the dependence of the spiritual
meaning of all cultural activities on their religious foundation and protests against
the separation of religious transcendence from cultural immanence”. Tillich, ,,Our
Protestant Principles”, 252.

2 Por. Tillich, Teologia systematyczna, 111, 238.

2 Por. tamze, 147.

30" Por. Schleiermacher, Mowy, 69-70.

31 Por. Prokopski, ,,Paula Tillicha sakralizacja”, 18.

32 Por. Jakubowska, Pawta Tillicha sakralizacja, 119.

3 Por. Tillich, Teologia systematyczna, 111, 225.
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wprawkg” — pisze stusznie J.A. Prokopski**. Owa teonomia sprawia,
ze moralnos¢ nie jest motywowana spetnianiem jakich$ zewnetrznych
zasad, ale wyptywa z samego zycia, ktore dzigki Duchowi staje si¢
zjednoczone®. W ten sposéb Tillich nie wikta moralnosci w dzie-
dzing jakiego$ prawa natury, majacego by¢ niezmiennym. Cho¢ sama
mito$¢ pozostaje niezmienng normga dla teonomicznej etyki, to kon-
kretne sformutowania zasad moralnych pozostajg wedtug Tillicha
zawsze uwarunkowane historycznie. Podobnie teonomia realizuje
si¢ w kulturze, ktdéra zostaje zjednoczona z religig 1 moralnos$cia.
W kulturze teonomicznej nie ma juz mowy o pustce jakiegos$ tworu.
Wszystko pochodzi z Bozej inspiracji i wszystko prowadzi do Bozego
zrodta. Tworzenie kultury za$ staje si¢ aktem religijnym. Wszystko
to pokazuje, ze dla Tillicha eklezjologia ma potezne znaczenie takze
dla kultury. Duchowa wspdlnota nie jest kwestig jakiej$ nowej religii,
rozumianej jako pewna ograniczona dziedzina zycia. Jest to wspol-
nota, za posrednictwem ktorej przemienia si¢ cate zycie jej cztonkow.

Jak juz sygnalizowano powyzej, w uj¢ciu Paula Tillicha Duchowa
wspolnota, czyli ostatecznie po prostu ludzkos¢ w swoim duchowym
(uswiadomionym lub nie) wymiarze, nie jest wprost tozsama z zad-
nym konkretnym Kosciotem, rozumianym jako faktycznie funkcjo-
nujaca w Swiecie spotecznos¢ wierzacych w Chrystusa’®. Relacja
miedzy Duchowa wspolnotg a faktycznie istniejagcym Kosciotem
to, w skrécie méwiac, relacja partycypacji. ,,Paradoksem kosciotow
jest fakt, ze z jednej strony uczestnicza one w dwuznaczno$ciach
zycia w og6lnosci i zycia religijnego w szczegolnosci, z drugiej zas —
w niedwuznacznym zyciu Duchowej wspolnoty”’. Kazda wspolnota
chrzescijanska ma udziat w Duchowej wspoélnocie, ktora jednak ja
przekracza. Zadna — zdaniem Tillicha — nie moze sobie ro$cié prawa
do uznania siebie za bezposrednio tozsamg z Duchowa wspdlnota.
W pewnym stopniu czyni to wedlug teologa Kosciot katolicki, ktory
wlasng instytucje, doktryne i liturgi¢ uwaza za bezdyskusyjnie

3 Prokopski, ,,Wstuchiwac sig”, 16.

3% Por. Tillich, Teologia systematyczna, 111, 147. Por. ide¢ sumienia transmo-
ralnego w: Tillich, Era protestancka, 212-216.

3¢ Por. Tillich, Teologia systematyczna, 111, 141.

37 Tamze, 152.
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doskonate, a przynajmniej niezmienne®. W ten sposob Kosciot ka-
tolicki rosci sobie prawo do bycia odwieczng Duchowa wspodlnota
i zapomina o dwuznacznym charakterze swojego funkcjonowania —
powiada omawiany mysliciel.

Warto tu dodac, ze odpowiednikiem Tillichowych zastrzezen wo-
bec utozsamiania Duchowej wspolnoty z Kosciotem katolickim jest
w teologii katolickiej glosna dyskusja, jaka rozgorzala po Soborze
Watykanskim I1. Chodzi przede wszystkim o stynny zwrot subsistit in,
odnoszacy si¢ do relacji pomigdzy Kosciotem Chrystusowym (mozna
to pojecie uzna¢ za odpowiednik Duchowej wspolnoty) a Kosciolem
katolickim®. Ojcowie soborowi uzyli zwrotu ,,istnieje/subsystuje w”,
zamiast prostego est*’. W ten sposob otwarta zostata pewna furtka
do odrézniania Kosciota Chrystusowego od faktycznego Kosciota
katolickiego. Cho¢ ten pierwszy jest obecny w drugim, nie sg one
wprost tozsame. Debata teologow na ten temat przyniosta rozmaite
stanowiska i wyjasnienia, koncentrujac si¢ wlasnie na stawetnym
subsistit in. Cze$¢ komentatorow uwaza, ze pojawia si¢ tu jasne
rozroznienie, ktore pozwala uzna¢ analogiczng obecnos¢ Kosciota
Chrystusa takze i we wspolnotach niekatolickich®'. Inni, bardziej
konserwatywnie nastawieni teologowie, twierdzili, iz subsistit in
nalezy rozumie¢ ekskluzywnie, jako proste utozsamienie.

Wydaje si¢, ze dyskusja ta dowodzi pojawienia si¢ pewnego prob-
lemu, ktory zblizony jest do zagadnienia poruszanego przez Tillicha.
Czy Duchowa wspolnota, a wigc to co zwykto si¢ nazywaé¢ Koscio-
fem niewidzialnym, pokrywa si¢ z jakims$ konkretnym Kosciotem czy
Kosciotami widzialnymi? Wedtug omawianego mysliciela istnieja
dwa podstawowe bledy w podejsciu do tejze kwestii. Pierwszy to
wiadnie utozsamienie Kosciota widzialnego z niewidzialnym, czyli
konkretnego Kosciota z Duchowa wspdlnota. Drugi to catkowite
rozdzielenie jednego od drugiego w imig¢ Zle rozumianego realizmu®.

3 Por. tamze, 154—155.

¥ Por. KK 8.

40" Por. Ratzinger, Pielgrzymujgca wspdlnota, 132.

1 Taka interpretacj¢ podawal chocby stynny teolog wyzwolenia Leonardo Boff
w ksiazce — Church: Charism and Power. Liberation Theology and the Institutional
Church — ktora otrzymatla krytyczna notyfikacje Kongregacji Nauki Wiary.

4 Por. Tillich, Teologia systematyczna, 111, 151-152.
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Jesli oderwie si¢ Duchowa wspolnote od faktycznego Kosciota, znow
powstaja dwa mozliwe btedy, tragiczne w eklezjalnych skutkach.
Pierwszym mozliwym podejsciem jest wowczas poszukiwanie Du-
chowej wspolnoty w oderwaniu od praktyki koscielnego zycia. Wi-
dzialny Kosciot zostaje wowczas odrzucony w imi¢ catkowitego
spirytualizmu. Taki spirytualizm jest jednak ostatecznie iluzoryczny,
jak pokazuja dzieje radykalnych sekt protestanckich®. Drugim bigdem
jest z kolei catkowite porzucenie poszukiwania Duchowej wspolnoty
i uznanie jej jedynie za pewien duchowy ideat, ktory nie przystaje
w zaden sposdb do faktycznego stanu rzeczy. To czyni, zdaniem
Tillicha, tak zwany liberalny protestantyzm**. Wtasciwe podejscie
polega natomiast na tym, by uzna¢ obecno$¢ Duchowej wspolnoty
w zyciu faktycznych Ko$ciolow, nie zapominajac wszakze, ze sg one
jako faktyczne wcigz dwuznaczne. Zycie konkretnego Kosciota ma
dwa aspekty — dwuznaczny, czy — jak méwi si¢ w pejoratywnym
znaczeniu — ludzki, oraz istotnie Duchowy, pochodzgcy z Ducha®.

Duchowa wspdlnota nie jest wiec obok Ko$ciota ani nie jest z nim
literalnie tozsama. Jest ona raczej aspektem Kosciota, ktory z jedne;
strony w niej partycypuje, a z drugiej uczestniczy w zyciu i jego
dwuznaczno$ciach. ,,Mimo to mozna by rzec, iz Duchowa wspdl-
nota jest wewnetrznym telos kosciotow, i ze jako taka jest zrodlem
wszystkiego, co czyni je kosciotami™®, Dlatego tez znamiona Kos-
ciota, takie jak $wietos$¢, jednos¢ i uniwersalnos¢ maja charakter
paradoksalny. Nie opisujg one faktycznego stanu Kosciota, lecz jego
ostateczny Duchowy sens. Z tego powodu grzesznos$¢ cztonkow
Kosciota nie zaprzecza jego §wigtosci ani rozbicia pomiedzy wspol-
notami nie zaprzepaszczaja jego jednosci. Mozna powiedzieé, ze
struktura posrednictwa eklezjalnego jest tu nastepujgca: Koscidt
w sensie Duchowej wspodlnoty posredniczy w duchowym wzroscie
jednostki, natomiast sam ten Kosciot staje si¢ obecny nie inaczej niz
za posrednictwem konkretnego Kos$ciota widzialnego.

4 Rowniez w XX wieku nie brakowato, zdaniem Tillicha, takich grup protestan-
ckich. Ich spirytualizm skanalizowat si¢ w skrajnie rozumianym eschatologizmie.
Por. Tillich, The Religious Situation, 179.

4 Por. Tillich, Teologia systematyczna, 111, 153.

4 Por. tamze.

4 Tamze, 152.
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Podsumowujac t¢ czgs¢ rozwazan, trzeba zauwazy¢, ze posred-
nictwo Kosciota jest rzeczywisto$cig niezwykle bogatg oraz istotna.
Bog nie zbawia ludzi w pojedynke, lecz zawsze we wspolnocie?’.
Nie jest to jednak zwykty wyraz spotecznego charakteru ludzkiego
bytu. Funkcja Kosciota nie jest w zaden sposob fakultatywna, jego
posrednictwo jest niezbywalne. Wspolnota posredniczy pomig¢dzy
cztowiekiem a Nieuwarunkowanym. W rzeczywistosci osobowych
relacji Bog dotyka konkretnego cztowieka, objawia si¢ mu i zbawia
g0. Posrednictwo 0sob jest posrednictwem zasadniczym, a we wspol-
nocie niejako si¢ ono kumuluje. Takze biorgc pod uwage historie
zbawienia widac¢, ze Bog zawsze przemawial do cztowieka przez
wspolnote 1 jej histori¢ —najpierw wspolnota ta byt Izrael, a nastegpnie
Kosciot. Posrednictwo Kosciota, jak kazde teologiczne posrednictwo,
jest zanurzone w Chrystusie i Duchu Swietym. Teologia Tillicha
pokazuje to bardzo wyraznie. Koscidt wyrasta z wydarzenia Chry-
stusa, cho¢ w sensie przygotowawczym i ukrytym istniat od zarania
dziejow. Podobnie zwiazek Ducha z Kos$ciolem zostaje bardzo wy-
raznie podkres$lony przez mysliciela — cho¢by juz w samej nazwie
Duchowa wspolnota, ktéra oznacza dlan ostateczny, mozna powie-
dzie¢ nadprzyrodzony wymiar Kosciota. Tillich nie méwi co prawda
o Kosciele w kategoriach posrednictwa, ale z jego mysli mozna jasno
wysnu¢ wniosek o posredniczacym charakterze Kosciota. Wresz-
cie trzeba dodac, ze posrednictwo Kosciota, jak kazde autentyczne
posrednictwo, nie odrywa Boga od cztowieka. To sam Bog obecny
jest we wspolnocie, nie stanowi ona zadnego stadium posredniego.
Poprzez uwarunkowang wspolnote wiary i mitosci staje si¢ obecnym
Nieuwarunkowane, ktore pociaga cztowieka ku sobie. Posrednictwo
Kosciota jest narzedziem dzialania bezposrednio bliskiego Boga. Te-
raz trzeba przyjrze¢ si¢ doktadniej temu, jakie posredniczace skutki
ma Kosciol juz jako faktycznie funkcjonujaca w $wiecie wspolnota,
by w ostatniej czgsci przejs¢ do oddzialywania Ko$ciota na zycie
jego konkretnego cztonka.

47 Tak przede wszystkim, a nie na sposob jurydyczno-instytucjonalnej przy-
naleznosci, nalezy dzi$ chyba rozumiec¢ starozytna formute Extra Ecclesiam nulla
salus.

+ 125
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2. Posredniczace funkcje Kosciota

Mozna powiedzie¢, ze Duchowa wspolnota jest duchowym funda-
mentem faktycznie istniejgcych Kosciotow chrzescijanskich. Teraz
trzeba przesledzi¢, jak Duchowa wspdlnota funkcjonuje w faktycz-
nym Kosciele. Chodzi wiec o odpowiedz na pytanie o to, jak dziata
Kosciot jako zaposredniczenie Duchowej wspodlnoty. Kosciot mia-
nowicie uciele$nia Duchowa wspolnotg i na tyle, na ile to robi, jest
pozbawiony dwuznacznosci**. W mocy Ducha moze on rozpoznaé
dwuznacznosci i faktycznie si¢ ich pozbywac, ale nigdy nie moze ich
catkiem wyeliminowac. Pozostaje jednak skutecznym posrednikiem
Duchowej wspdlnoty, a ostatecznie Duchowej Obecnosci.

Pierwsza funkcja, a zarazem cechg Kosciota, jest bycie wspolnota
wiary. Kosciot posredniczy w przekazie i umacnianiu wiary — co do
tego nie ma zadnych watpliwos$ci. O ile jednak Duchowa wspdlnota

—a wiec Kosciot w swej najglebszej, niewidzialnej istocie — jest wspol-
notg wiary catkowicie jednoznacznie, o tyle Kosciot historyczny jest
tu podleglty pewnym dwuznaczno$ciom i musi podlegaé krytyce®.
Tak jak kazda religia dotknigta jest dwuznaczno$ciami, tak samo
i religia Kosciota, cho¢ oparta na manifestacji Boga w Chrystusie,
jako faktycznie funkcjonujaca w Swiecie religia nie jest nieskalana.
Widac to takze i w funkcjonowaniu Ko$ciota jako wspdlnoty wiary.
Pierwsze pytanie, jakie podnosi Tillich, to kwestia tego, czy wiara
rzeczywiscie jest budulcem faktycznego Kosciota®. W czasach
pierwotnego chrzescijanstwa, gdzie do chrztu przychodzili ludzie
dorosli, $wiadomie wstgpujacy na ewangeliczng droge, sprawa byta
prostsza. Czy jednak mozna mowi¢ o wspoélnocie wiary, gdy wielu
cztonkow Kosciota nalezy do niego tylko powierzchownie i trudno
mowi¢ u nich o jakiejkolwiek wierze? Koscidol masowy, poczawszy
od czas6w Konstantyna az po dzi$ dzien, mozna z tej racji nazwaé
wspolnotg wiary tylko dwuznacznie. Kolejny problem to tak zwane
wyznania czy symbole wiary®!. Tutaj kwestia dotyczy juz nie fides

# Por. Tillich, Teologia systematyczna, 111, 154.
4 Por. Tillich, Era protestancka, 266.
30 Por. Tillich, Teologia systematyczna, 111, 160.

St Por. tamze.
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qua creditur, lecz fides quae creditur®. Formuty wiary, symbole
i dogmaty, majg wedtug Tillicha charakter gleboko ambiwalentny.
Z jednej strony sg one wyrazem wiary chrzescijan, ktora szuka swojej
jezykowej formy wyrazu, z drugiej zas w ich powstawaniu niebaga-
telng role odegraly czynniki zewnetrzne, wyraznie pozateologiczne,
takie jak sity polityczne, zacietrzewienie psychologiczne uczestnikow
sporow teologicznych, kontekst spoteczny i tym podobne®. Tym
samym trudno, zdaniem Tillicha, wymaga¢ od wszystkich wierza-
cych uznania formut dogmatycznych o tak watpliwym kontekscie
powstania. Ryzyko polega na tym, ze wspolnote wiary zaczyna si¢
rozumie¢ jako wspolnotg przekonan religijnych, ktorym trzeba sie
bezwarunkowo podporzadkowac®. ,,Jesli Koscioty wymagaja, by
wszyscy ich wierzacy cztonkowie akceptowali zaistniale w ten spo-
sob formuty, naktadaja na nich brzemig, ktorego nikt $wiadomy tej
sytuacji nie moze uczciwie podzwigng¢”>. Kolejna wreszcie trud-
nos¢ to po prostu wspdlczesny kontekst sekularyzacji. Standardem
jest dzi$ sytuacja watpliwosci i krytycyzmu, co nie pozostaje bez
wplywu rowniez w samym KoSciele. Jak wige — pyta Tillich — mozna
mowic o petnej, jednoznacznej wspdlnocie wiary, skoro jej czton-
kowie targani sg watpliwosciami**? Wszystkie te pytania dowodza
tego, iz Ko$ciot jako pewna konkretna, funkcjonujaca w §wiecie
religia, jest poddany dwuznacznos$ci w aspekcie wspolnoty wiary.
Dwuznaczno$¢ ta jest jednak pokonana przez odkrycie prawdziwego
fundamentu wiary chrzescijanskiej, jakim jest uznanie Nowego Bytu
w Jezusie Chrystusie. Ko$ciot jawi si¢ wige, mimo dwuznacznosci,
jako posrednik jedynej w swoim rodzaju, ostatecznej formy objawie-
nia si¢ Boga, jaka jest Jezus jako Chrystus.

Drugim fundamentalnym przejawem zycia Kos$ciota jest mitos¢.
Jest to rzeczywistos¢ §cisle zwiazana z wiara, a jednak dajaca sie od
niej oddzieli¢ poznawczo. Kwesti¢ Kosciota jako wspolnoty mitosci
omowiono juz wyzej, jednak wowczas rzecz dotyczyta Kosciota

2 Rozroznienie to dobrze pokazuje G. Barth, opierajac sie na mysli fenome-
nologicznej. Por. Barth, ,,Fenomenologia”, 57.

33 Por. Cox, The Future of Faith, 106.

3 Por. Gilkey, ,,Catholic Elements”, 182.

3 Tillich, Teologia systematyczna, 111, 160.

% Por. tamze, 161.
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niewidzialnego, istotowego, czy —jak woli Tillich — Duchowej wspol-
noty. Teraz za$ rzecz dotyczy faktycznie funkcjonujgcego Kosciota,
ktory dotknigty jest dwuznacznos$ciami zycia. W tymze Kosciele
wystepujg i dwuznacznos$ci w obszarze mitosci’’. Jako wspolnota
w sensie teologicznym, Ko$ciot taczy swoich cztonkow w doskonate;j
mitosci, jednak jako wspolnota socjologiczna — a takg rowniez jest,
Kosciot dotkniety jest wieloma wasniami, roznicami, ktore sprawiaja,
ze trudno mowi¢ o pelnej obecnosci agape. We wspdlnocie Kosciota
wystepuja przeciez, przynajmniej po zakonczeniu czaséw apostol-
skich, silne réznice spoteczne i ekonomiczne, ktére nie pozwalajg
moéwic o zyciu chrzescijan w petnej komunii. Kosciot w imie agape
wystepuje przeciwko wszelkim formom niesprawiedliwosci, jednak
w swojej dwuznaczno$ci sam nie pozostaje od takich form wolny.
Ponadto takze sama postawa mitosierdzia moze by¢ wykorzystywana
do zdroznych celow. Zdaniem Tillicha praktykowanie rzekomego
mitosierdzia moze stuzy¢ podtrzymywaniu i usprawiedliwianiu nie-
sprawiedliwego uktadu spotecznego. Jeszcze inng kwestig jest to,
ze Kosciot jako wspolnota mitosci wystepuje radykalnie przeciwko
kazdej nie-mitosci. Wszelkie ludzkie czyny zaprzeczajace zasadzie
agape spotykaja si¢ z osadem i sprzeciwem Kosciota™. Jest to z jed-
nej strony klarowne, gdyz w imi¢ Chrystusa Ko$ci6t ma napominac
cztowieka, ale z drugiej strony rodzi to wiele niejasnosci®. Pozycja
sedziego sprawia, ze na Kosciele fatwo nabudowuja sie struktury
fanatyzmu, przesadnej dyscypliny i naduzywania wtadzy®. Podsu-
mowujac, trzeba powiedzie¢, ze Kosciot posredniczy w darowaniu
$wiatu mitosci pochodzacej od samego Boga. W tym darowaniu

57 Por. tamze, 163.

% Por. tamze, 165.

% Istotne jest w tym wzgledzie szczegolnie to, by pamietaé, ze nawet autorytet
samego Chrystusa nie moze by¢ rozumiany w kategoriach tego $§wiata. Tillich
w jednym z kazan przypominal: ,,Even the authority of Jesus the Christ is not the
consecrated image of the man who rules as a dictator, but it is the authority of Him
who emptied himself of all authority; it is the authority of the Man on the Cross”.
Tillich, The New Being, 91.

0 To z kolei ostabia realny autorytet wiadzy w Kosciele, jak i autorytet samego
Kosciota jako takiego. Por. Sesboiié, Wiadza, 308.
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pozostaje jednak dwuznaczny, sam niejednokrotnie nie realizujac
tego, czego wymaga od innych w imi¢ Duchowej Obecnosci.

Obok tych dwoch zasadniczych ptaszczyzn Kosciota, jakimi sa
wiara i milo$¢, Kosciot petni szereg bardzo konkretnych funkc;ji,
ktore Tillich pieczotowicie wylicza i analizuje. Kosciot nie jest wszak
wspolnota o jakim$ efemerycznym ksztalcie i niejasnym celu, nie
jest zadnym zbiorowiskiem, lecz $wigtym zwolaniem, ktore jest
wezwane przez Ducha do spelniania okreslonych funkcji wobec
swiata. We wszystkich tych funkcjach ujawnia si¢ posrednictwo
Kosciota, ktory mediuje pomiedzy Bogiem a swiatem. Przez Kos-
ciot Duch uobecnia sie w §wiecie, przez niego rozlewa swoje dary,
poucza, oswieca 1 prowadzi. Funkcje Kosciota sg realizacja jego
posrednictwa, dlatego warto im si¢ tu doktadniej przyjrze¢. Zanim
jednak to nastgpi, warto przytoczyc¢, co Tillich méwi o funkcjach
Kosciota w ogodlnosci. Wedtug teologa kazdemu z gtownych typow
funkcji Kosciota odpowiadajg biegunowo skorelowane dwie zasady.
Pierwsza z tych par zasad to tradycja i reformacja®'.

Zasada tradycji wyptywa z fundamentalnej intuicji, iz wszelkie
kulturowe formy maja swoje korzenie w przesztosci, sg przekazane
przez poprzednie pokolenia. Nowosci, ktore si¢ pojawiaja, musza
uwzglednia¢ tradycje, czyli po prostu, zgodnie z etymologia, to co
zostato przekazane. To samo dotyczy chrzescijanskiego Kosciota.
Aspekt tradycji jest wyraznie akcentowany w Kosciele katolickim
oraz prawostawnym. Tymczasem Kosciot protestancki reprezentuje
potozenie akcentu na drugiej zasadzie, a mianowicie zasadzie refor-
macji. Sam termin oznacza w pierwszym rzedzie samo wydarzenie
religijnej reformacji w X VI wieku, jednak tutaj ma znaczenie szersze.
Oznacza takg zasade, ktora kaze kwestionowaé kazde twierdzenie
tradycji i poddawac je pod osad Ewangelii. Ostatecznie idzie o to, ze
Duch sam ma ksztattowa¢ Ko$ciot i nadawa¢ mu dynamizm. Zasada
reformacji chce pozwoli¢ doj$¢ do glosu Duchowi, nawet jesli wigze
si¢ to z rezygnacja z jakich$ dotychczasowych zwyczajow i tym po-
dobnych. Jak mozna si¢ domysle¢, zasady tradycji i reformacji trwajg
w pewnym napi¢ciu. W ramach tego napiecia rozgrywa si¢, zdaniem
Tillicha, walka Duchowej obecnosci przeciwko dwuznacznos$ciom

' Por. Tillich, Teologia systematyczna, 111, 168.
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religii®®. Nie znaczy to jednak, ze teolog kwestionuje zasadnos¢
tradycji jako takiej. Uwaza on raczej, jak zaznacza Bayer, ze wszelka
tradycja musi by¢ korygowana przez proroczego Ducha w imi¢ zasady
reformacji (the Protestant principle)®. ,Nie mozna wiec zapominad
o tym, ze wiara powinna zawiera¢ w swym wnetrzu autokrytyke” —
konkluduje ten aspekt mysli Tillicha Jacek Aleksander Prokopski®.

Druga biegunowos$¢ zasad sktada si¢ z zasady prawdziwosci
i adaptacji®. Pierwszy czton to troska o zachowanie autentycznego
oredzia, a drugi to zasada méwigca o potrzebie dostosowania prze-
kazu do konkretnego kontekstu. Chodzi tu wigc o to, co w teologii
katolickiej okresla si¢ mianem problemu inkulturacji. Tutaj rowniez
dwie zasady trwaja w pewnym napi¢ciu, ktore jest nieuniknione.
Podobnie jest z trzecig biegunowoscia, ktorg jest biegunowos¢ zasad
transcendencji formy i afirmacji formy®. Obie te zasady musza
zosta¢ zachowane, gdyz Ko$ciot musi dziata¢ w konkretnej formie,
a jednoczesnie kazdg swoja formg przekraczac.

Obecnie mozna juz przyjrze¢ si¢ konkretnym funkcjom eklezjal-
nym, jakie wylicza omawiany autor. Pierwsza grupa funkcji Kos-
ciotéw to funkcje konstytutywne®”. Tillich ma wigc tu na mysli te
funkgcje, ktore stanowia o Kosciele jako takim. Bez petnienia tychze,
Kosciot nie bytby w ogodle Kosciolem. Co natomiast stanowi o Kos-
ciele, co jest jego fundamentem? Oczywiscie Jezus Chrystus jako
objawienie finalne, jako wydarzenie Nowego Bytu i jako ostateczna
manifestacja Duchowej Obecnosci. To odniesienie do Chrystusa
jest dla Kosciota konstytutywne. Dlatego dwie zasadnicze funkcje
tutaj sie pojawiajace to, najprosciej mowiac, recepcja i odpowiedz.
Kosciot przyjmuje Chrystusa i odpowiada Bogu na Jego dar. Za-
nim wigc przychodzg jakie$ szczegdlne dziatania Kosciota wobec
$wiata, zanim takze dokonuja si¢ pewne jego wewnetrzne dziatania,
majace usprawni¢ jego funkcjonowanie, najpierw dzieje si¢ to, co

82 Por. Tillich, Era protestancka, 271.

8 Por. Bayer, ,,Tillich as a systematic theologian”, 25-26. O zasadzie prote-
stanckiej wiele mozna przeczytaé¢ w: Tillich, Era protestancka, 268-272.

% Prokopski, ,,Wstuchiwac si¢”, 21.

8 Por. Tillich, Teologia systematyczna, 111, 170.

% Por. tamze, 171.

7 Por. tamze, 173.



Posrednictwo KoSciota w mysli Paula Tillicha

najistotniejsze. Najwazniejsze w Kosciele jest po prostu przyjecie
Chrystusa i oddanie Bogu czci. Funkcja recepcji oznacza wlasnie
nieustanne przyjmowanie Chrystusa. Nie jest ono, podkresla Tillich,
raz na zawsze dokonane. Ko$cidl nie moze twierdzi¢, ze recepcja
finalnego objawienia jest juz zakonczona. Nie jest tez tak, ze jedynie
pojedynczy cztonkowie musza wraca¢ do fundamentu, jakim jest
Chrystus, podczas gdy Kosciot jako catos¢ moze tylko odgornie tego
od nich wymaga¢. Takze Kosciot jako cata wspdlnota musi nieustanie
wracac do Chrystusa i przyjmowac Go. Dlatego nie ma nic bardziej
pierwotnego w eklezjologii niz recypowanie Chrystusa i Jego dziela.
Jesli Kosciot wzdraga sie przed tym nieustannym powracaniem do
Pana i przyjmowaniem Go, staje si¢ rychto albo sztywng struktura
hierarchiczng, ktora nie jest juz otwarta na powiew Ducha, albo
staje si¢ zwykla grupa religijna, pozbawiong ostatecznego kryterium.
Co ciekawe, przy okazji omawiania przez Tillicha funkcji recepcji
pojawia si¢ jedno z nielicznych miejsc w Teologii systematycznej,
gdzie autor wprost mowi o posrednictwie, przyktadajac do tej idei
duzg wage. Mianowicie dla Tillicha recepcja jest tozsama z posred-
nictwem®. Co to znaczy?

Kosciét sam dla siebie jest prorokiem, dokonuje si¢ w nim nie-
ustanne posrednictwo. Przypominajgc sobie o swoim fundamencie,
Kosciot napomina swoich cztonkoéw, a oni napominajg si¢ wzajem-
nie. Przyjmujac Chrystusa, Ko$ciot staje si¢ posrednikiem dla ludzi.
Ostatecznie tak jest w zyciu kazdego pojedynczego chrzescijanina —
nikt nie ustyszat o Chrystusie inaczej, jak tylko od Kosciota. Mato
tego — nie tylko sam Kosciot jest posrednikiem, ale jest on takze
strukturg posrednictwa. Wytwarza wewnetrzne posrednictwa kon-
kretnych ludzi, ktérzy glosza Chrystusa i §wiadczg o Nim. Tillich
zaznacza przy tym, ze nie chodzi bynajmniej jedynie o hierarchie
koscielna. Nie, kazdy chrzesécijanin jest posrednikiem, kazdy, kto
przyjmuje Ewangeli¢, jednoczesnie staje si¢ posrednikiem dla in-
nych®. ,,Identycznos¢ recepcji i mediacji wyklucza mozliwos$¢ usta-
nowienia jakiej§ grupy hierarchicznej, ktéra posredniczy, podczas

% Por. tamze.
% Warto dostrzec w takiej tezie polemike z nieszcze$liwym podziatem na
Kosciot nauczajacy i stuchajacy; por. Fiatkowski, ,,Opinia”, 201.
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gdy wszyscy inni po prostu recypuja”™. Jednym stowem, nie ma
recepcji bez posrednictwa. Przywotujac ideg posrednictwa w tym
miejscu, Tillich dowodzi, ze posredniczenie jest dla Kosciota czyms
konstytutywnym i zasadniczym. Nie ma innego Kosciota niz Kos-
ciot posredniczacy 1 Koscidl posrednikow. Natomiast kontynuacja
funkcji recepcji jest funkcja odpowiedzi. Chodzi o odpowiedz dang
samemu Nieuwarunkowanemu, czyli po prostu o kult. Znéw nasuwa
si¢ tu idea posrednictwa — odpowiedz dana Bogu dokonuje si¢ za
posrednictwem modlitwy.

Tillich wyrdznia trzy elementy kultu: adoracje, modlitwe 1 kon-
templacje’'. Ta pierwsza jest po prostu kultycznym uznaniem wiel-
kosci Boga i oddaniem mu dzigkczynienia. Drugi element, nazwany
przez autora po prostu modlitwa, oznacza mniej wigcej to, co zwykto
sie nazywac¢ modlitwa prosby. Tillich polemizuje z pojawiajacymi si¢
niekiedy pogladami, iz modlitwa tego rodzaju jest czyms$ magicznym
1 blednym. Wyrazanie ludzkich potrzeb wobec Boga jest czyms$ natu-
ralnym i oczywistym. Wreszcie trzeci element, a wigc kontemplacja,
oznacza wejscie w zjednoczenie z Bogiem. W kontemplacji zostaje
przekroczony podziat na przedmiot i podmiot modlitwy, nastepuje
tu pelne zjednoczenie. Teolog zastrzega jednak, ze chrzesécijanska
wizja kontemplacji musi zaktada¢, iz jest ona darem Duchowej Obec-
nosci. Kontemplacji nie mozna osiggnac¢ po prostu o wlasnych sitach
poprzez jakie$ ¢wiczenia duchowe’.

Druga grupa funkcji Kosciolow sa funkcje ekspansywne. Wy-
ptywaja one z jednego ze znamion Kosciota, tj. z jego powszech-
nosci, lub — jak mowi Tillich — uniwersalno$ci”. Poniewaz Kosciot
z natury swej nakierowany jest na ogarnigcie calej rzeczywistosci,
jego oczywistym zadaniem jest ekspansja. Orgedzie o Nowym Bycie
w Chrystusie powinno dotrze¢ do wszystkich ludzi, a wigc Kosciot
musi o to zadba¢. Pierwsza z jego ekspansywnych funkcji jest po
prostu misja. Juz w Ewangeliach, jak zauwaza Tillich, pojawia si¢

0 Tillich, Teologia systematyczna, 111, 173.

Por. tamze, 174.

Por. tamze, 176.

,,Uniwersalno$¢ Duchowej wspolnoty postuluje funkcje ekspansji Kosciotow.
Poniewaz uniwersalnos¢ ta kryje si¢ w uznaniu Jezusa za Chrystusa, kazdy Kosciot
musi uczestniczy¢ w funkcjach ekspansji”. Tamze.
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watek misyjny, gdy Jezus posyta swoich uczniéow do miast [zraela.
Misja jest podstawg ekspansywnej dziatalnos$ci Kosciota. Polega ona
na rozgltaszaniu na catym $wiecie Chrystusowego oredzia. Funkcja
misji jest wigc nakierowana na tych, ktérzy jeszcze z Ewangelig si¢
nie zetkneli. Mozna ja takze uja¢ w kluczu posrednictwa: Kosciot
posredniczy tu pomigdzy Bogiem a cztowiekiem, przekazujac temu
drugiemu Boze Stowo. W ten sposob Kosciot wpisuje sie w ruch po-
srednictwa ku Nieuwarunkowanemu poprzez uwarunkowane. Swoja
uwarunkowang formg istnienia odsyta ku Nieuwarunkowanemu
Bogu. Problemem misji, jak zauwaza Paul Tillich, jest jednak poja-
wiajacy si¢ niekiedy niepokojacy charakter tego uwarunkowanego
oblicza Kosciota. Misje przyjmowaty niekiedy w historii ksztalt
ekspansji cywilizacyjnej, czy wregcz bylty zwigzane z podbojami.
Wszystkie te dwuznacznos$ci nie moga jednak zaprzeczy¢ temu, ze
misja jest bardzo istotnym zadaniem Kosciola. [luzjg byloby zreszta
oczekiwaé, ze wyzbedzie si¢ ona swoich kulturowych ksztattow.
Chrzescijanstwo zawsze funkcjonuje w konkretnych ramach kultu-
rowych, a nie w jakiej$ postaci czystej. Misjonarz musi jednak pa-
mietac, ze nie przychodzi burzy¢ i niszczy¢, lecz wypehiac zastang
kultur¢ duchowg oredziem Ewangelii. Duchowa Obecno$¢ juz jest
wsrod ludow poganskich, trzeba oprze¢ si¢ na niej 1 oglosié jej peina
manifestacje w Chrystusie’.

Kolejng funkcjg z zakresu ekspansywnych jest edukacja’™. Tutaj
rzecz dotyczy juz wewngtrznego zycia Kosciola, a nie ekspansji
zewnetrznej. Edukacja to w ujeciu Tillicha po prostu przekazywa-
nie Ewangelii z pokolenia na pokolenie. Edukacja religijna jest wigc
szczegodlnie obecna w chrzes$cijanskiej rodzinie. To rodzina jest
wihasciwym miejscem przekazu wiary miodemu pokoleniu. Widaé
tutaj ponownie, ze rzecz zasadza si¢ ostatecznie na posrednictwie.
Rodzicie posredniczg w przekazywaniu wiary swoim dzieciom, cale
pokolenie chrzescijan posredniczy w przekazaniu wiary nastgpnemu
pokoleniu. Edukacja nie oznacza przy tym, jak mozna by to blednie
kojarzy¢, nauczania doktryny, pewnych formutek majacych wyrazac¢

™ Por. Tillich, The New Being, 18.
% Por. Tillich, Teologia systematyczna, 111, 177.
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wiar¢’®. Najwazniejsze jest po prostu wprowadzenie cztowieka do
zycia w zywej Duchowej wspdlnocie, wspolnocie wiary i mitosci.
Nie jest to zatem przede wszystkim kwestia wiedzy, lecz ducho-
wej formacji i inicjacji. Trzecia wreszcie funkcja ekspansywna to
ewangelizm”’. Pod tg tajemniczg nazwg Tillich umieszcza nauczanie
cztonkow Kosciota, ktorzy stali sie niejako oziebli i oddalili si¢ od
wiary. Chodzi po prostu o to, co w katolickiej teologii i praktyce
duszpasterskiej nazywa si¢ ewangelizacja ad intra. Nie jest to kwestia
katechezy jako takiej, lecz raczej ponownego gloszenia kerygmatu
tym, ktérzy chrzescijanami sg juz tylko nominalnie. Ewangelizm to
zatem niejako misja skierowana do tych, ktorzy — pozostajac w kregu
kultury chrzescijanskiej —nie sa de facto chrzescijanami. W tej misji
réowniez Kosciot jawi sie jako posrednik gloszacy w imieniu Boga
stowo zbawienia.

Inny typ funkcji Kosciota to funkcje konstruktywne’. Tillich
umieszcza tu takie dziedziny aktywnosci koScielnej, ktore nie stano-
wig o istocie wspolnoty, ani tez nie nalezg wprost bezposrednio do jej
misji. Sg to jednak dos¢ istotne elementy, ktore pomagaja Kosciotowi
zachowa¢ tozsamos$¢ i prowadzi¢ misj¢. Funkcje konstruktywne sa
zwigzane bardzo mocno z dziatalnoscia kulturalng, przenikaja si¢
w nich pierwiastki religii i kultury. Pierwszg z tych funkcji, jakie
wymienia tu Paul Tillich, jest funkcja estetyczna. Estetyka nie jest
jakas$ fundamentalng sprawa dla Kosciota, jednak wykorzystuje on
ja, tworzac sztuke religijna. Poprzez sztuke Kosciot wyraza swoja
wiare w sposob symboliczny”™. Wielokrotnie w historii chrzesci-
janstwa pojawiat si¢ pewien dystans wobec sztuki. Szczegdlnym
tego rodzaju momentem byt pdznostarozytny spor o czes¢ odda-
wang ikonom. Ostatecznie jednak zwyciezyta w wickszosci wspdl-
not chrzescijanskich ta tendencja, by pozwala¢ na tworzenie sztuki
religijnej, unikajac przy tym czujnie zagrozenia batwochwalstwa.
Tillich podkresla takze, ze sztuka tworzona w Kosciele nie moze by¢

76 Por. Tillich, Era protestancka, 269.

7 Por. Tillich, Teologia systematyczna, 11, 178.

Por. tamze, 179.

Do wyrazania wiary nadaje si¢ co prawda nie kazdy styl artystyczny, ale
wigkszo$¢ typow sztuki moze, zdaniem Tillicha, petni¢ taka funkcje. Por. Tillich,
,Protestantism”, 310.
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uprawiana w ramach catkowitej dowolnosci. Nie kazda forma nadaje
si¢ do przekazu ewangelicznej tresci. Tillich uwaza, ze akceptowalne
sa style zblizone do szeroko pojetego ekspresjonizmu®’. Nie chodzi
przy tym o jeden jedyny styl, lecz o pewng ogo6lng tendencje sztuki
do ekstazy, przekraczania samego dzieta ku transcendencji.

Druga funkcja konstruktywna to funkcja poznawcza®'. Wiaze
si¢ ona z dziedzing poszukiwan intelektualnych. Znowu — nie jest to
dla Kos$ciota kwestia fundamentalna, ale jest to rzecz bardzo istotna,
budujgca tozsamo$¢ wspolnoty i wspierajaca jej misje. Chodzi tu de
facto o szeroko rozumiang teologie®?. Warto zaznaczy¢, ze Tillich
eksponuje szczegolnie taki rodzaj uprawiania teologii, ktory zwia-
zany jest z mysleniem egzystencjalistycznym?®’. W pewnym miejscu
zaznacza nawet, ze teolog ,,potrzebuje pomocy ze strony tworczych
przedstawicieli egzystencjalizmu we wszystkich sferach kultury”®.
Nie chodzi przy tym wylacznie o egzystencjalizm rozumiany wasko,
jako nurt filozofii XX wieku, lecz o pewien odcien wielu nurtow
filozoficznych®. Po prostu teologia musi, zdaniem amerykanskiego
mysliciela, by¢ mys$la egzystencjalng nie oderwang nigdy od sytuacji
cztowieka.

Kolejna z funkcji konstruktywnych, a wlasciwie kolejny typ funk-
¢ji, to funkcje wspolnotowe®. Chodzi o to, jak Ko$cidt oddziatuje na
swoich cztonkow w sensie spolecznym, jak rozwija ich osobowos¢
poprzez wzajemne relacje. Niezwykle istotny jest tu takze element
przywodztwa. Hierarchia ko$cielna ma tendencje — zdaje si¢ mowic
Tillich — do popadania w dwuznacznos$¢ wiadzy. Z jednej strony jej
postuga jest potrzebna, z drugiej staje si¢ pretekstem do wywyzszania
sie nad innych. Nie da si¢ jednak wyeliminowac tych zagrozen w zad-
nej realnej wspodlnocie ludzkiej, a taka takze jest Kosciot. Ostatni

8 Por. Tillich, ,,Art and Ultimate Reality”, 9; Tillich, Teologia kultury, 117.

81 Por. Tillich, Teologia systematyczna, 111, 183.

82 Warto wspomnieé, ze kwestii powotania teologa Tillich poswigcit kilka
swoich kazan, zob. Tillich, Prawda, 107-116.

8 Por. Tillich, Teologia kultury, 159.

8 Tillich, Teologia systematyczna, 11, 33.

8 Por. Tillich, Teologia kultury, 121.

8 Por. Tillich, Teologia systematyczna, 111, 186.
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podtyp funkcji konstruktywnych to funkcje osobowe?”. Pokazujg one,
ze Koscidt rozwija osobowosciowo kazda obecng w nim jednostke.
Podsumowujac wszystkie te funkcje, trzeba powiedzie¢, ze $wiadcza
one o kolejnych plaszczyznach posrednictwa eklezjalnego. W Kos-
ciele odbywa si¢ posrednictwo sztuki i posrednictwo teologii. Z kolei
sam Kosciol posredniczy w ksztaltowaniu przez Ducha Swietego
zycia spotecznego i zycia osobowego.

Ostatnim typem sg wedtug Tillicha relacyjne funkcje Kosciotow.
Nazwa brzmi podobnie do poprzednio wymienionych podtypoéw
funkcji konstruktywnej, jednak chodzi o co$ troche innego. Rzecz do-
tyczy relacji pomiedzy Kosciotem a innymi grupami spotecznymi®®.
A zatem funkcjg KoSciota jest tutaj budowanie relacji i wptywanie,
a takze przyjmowanie wplywow od otaczajacych go innych grup
spotecznych®. Zdaniem Tillicha istniejg trzy zasadnicze sposoby
realizacji tej funkcji relacyjnej. Pierwsza to milczaca penetracja.
Zachodzi wowczas, gdy Kos$ciot stopniowo i bez wstrzaséw przemie-
nia zastang strukture spoteczna. Nie tylko jednak grupy spoteczne
zmieniajg si¢ w ten sposob pod wptywem Kosciota, zachodzi takze
ruch odwrotny. Koscioty niejednokrotnie przejmuja milczaco wzorce
zycia od otaczajacego je spoleczenstwa.

Druga droga realizacji funkcji relacyjnej to droga krytycznego
osadu. W niej Kosciot realizuje swojg profetyczng misje wzgledem
spoleczenstwa. Poddaje krytyce to, co jest niesprawiedliwoscia, nie-
prawda, uciskiem. Wszystko to czyni w imi¢ Duchowej Obecnosci.
Przyktadem jest krytyka Imperium Rzymskiego, jaka podjat mtody
Kosciot. Ciekawe jednak w mysli Tillicha jest to, ze funkcja profe-
tyczna dziata takze w drugg strong. Spoteczenstwo moze protestowac
przeciwko naduzyciom dokonujagcym si¢ w Kosciele, i wtedy to ono
staje si¢ gtosem Ducha.

Ostatnim wreszcie typem funkcji relacyjnej jest polityczne utwier-
dzanie. Chodzi tu o wptyw Kosciota na funkcjonujaca wtadze i wtad-
cow. Zdaniem Tillicha jest to wptyw oczywisty i nie da si¢ zaprzeczyc,

87 Por. tamze, 190.

8 Por. tamze, 192—-193.

8 Takie spojrzenie przypomina wizje ojcéw Soboru Watykanskiego II; por.
KDK 40.
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ze Kosciot ma takze znaczenie polityczne®. Oczywiscie tu rowniez
ruch dziata w dwie strony. Kos$ciot musi przyjaé i zaakceptowac
rozsadne roszczenia wladzy, on réwniez im podlega i musi si¢ im
poddag, o ile nie naruszaloby to radykalnie jego tozsamosci. W tym
pogladzie teologa odbija si¢ chyba podejscie typowo protestanckie,
zwigzane z podporzadkowaniem Kosciota wltadzy $wieckiej®'.
Podsumowujac funkcje relacyjne, trzeba zauwazyé, ze Kosciot
jawi sie tu jako posrednik, przez ktorego Duch ksztattuje zycie catego
spoleczenstwa, a nawet wladzy politycznej. Kosciot jest tu czyms
konkretnym —,,jedng historyczng rzeczywistoscia, zaczynajaca si¢ od
obietnicy Boga dla Abrahama, skupiona w pojawieniu si¢ Chrystusa
i poruszajaca si¢ ku ostatecznemu spetnieniu™?. Jednocze$nie jed-
nak sam Kosciot musi by¢ otwarty na niespodziewane posrednictwo
spoza swoich widzialnych granic. Profetycznym posrednikiem dla
Kosciota moze stac si¢ nawet laickie spoteczenstwo. Wszystkie wy-
mienione funkcje Kosciota pokazuja zatem, ze jest on posrednikiem,
rzeczywistoscig posredniczacg na wiele sposobow i w wielu dziedzi-
nach. Posrednictwo Kos$ciota nie jest jednak samodzielne, dokonuje
sie ono w Duchu Swietym. To sam Duch Posrednik jest podstawa
posrednictwa Kosciota. Podobnie Chrystus, na ktorego posrednictwie
opiera si¢ posrednictwo Jego Mistycznego Ciata. Posrednictwo ekle-
zjalne ma wiec tto i korzenie trynitarne. Po przyjrzeniu si¢ temu, jak
Kosciot zaposrednicza Duchowg wspolnote i jak posredniczy w swo-
ich dziataniach i funkcjach, trzeba jeszcze spojrze¢ na odniesienie
Kosciota do jednostki. Jak wigec Kosciot jest posrednikiem wzgledem
pojedynczej osoby wierzacej wstgpujacej w jego szeregi?

3. Kosciét posredniczacy
w duchowym wzroscie jednostki

Kosciot posredniczy w wielu aspektach w chrzescijanskim zyciu
konkretnego cztowieka. Przyjecie wiary chrzeécijanskiej wigze si¢

% Ferré, ,,Tillich’s view”, 260.

°l' Tillich kontynuuje w tym wzgledzie mysl samego ojca reformacji, por. Tillich,
,.The Recovery”, 350.

92 Tillich, Era protestancka, 91.
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z jednoczesnym przylaczeniem si¢ do Ko$ciota, ktory odtad poucza,
prowadzi i o$wieca cztowieka, wspierajac go na duchowej drodze.
W tym wszystkim Kosciot jawi sie jako posrednik. Przeciez to nie
sama wspolnota jako taka prowadzi cztowieka do duchowego wzro-
stu. To nie ona wlasng mocg glosi mu Stowo, udziela sakramentow,
uswigca go. Ma w tym wszystkim udziatl jako posrednik Duchowe;
Obecnosci. Rowniez i tutaj trzeba powtorzyce, ze Kosciot posredniczy
w dziele Ducha Swietego. W punkcie wyjscia analizowania wplywu
Kosciota na jednostke Tillich zauwaza, ze kazdy chrzescijanin jest
swiety. Duchowa wspoélnota sktada si¢ ze swietych, wbrew wszelkim
pozorom”. Nie znaczy to, ze kazdy cztonek Kosciota zachowuje
si¢ idealnie i reprezentuje faktyczng doskonato$¢. Rzecz w tym, ze
kazdy cztonek Kosciota jest pochwycony przez Ducha Swictego,
a wigc jego osobowos$¢ jest determinowana Duchowa Obecnoscia.
Tym samym chrze$cijanin przez uczestnictwo w Kosciele ma udziat
w zyciu niedwuznacznym, §wigtym, nawet jesli de facto nie reali-
zuje jeszcze tej $wietosci w swoich zyciowych wyborach. To Duch
Swiety stanowi o §wietoéci Kosciota, a przez niego i jego pojedyn-
czych cztonkow. Optyka Tillicha kaze tym samym widzie¢ zycie
jednostki wierzacej i zycie Kosciota we wzajemnej korelacji. Wiele
sporow i nieporozumien eklezjalnych i eklezjologicznych bierze si¢
wedtug teologa z dylematu, czy prymat ma Kos$ciot czy indywidualny
cztowiek wierzacy®.

Tam gdzie uznaje si¢ radykalny prymat Kosciota, tam zycie
duchowe konkretnej jednostki, zdaniem Tillicha, czgsto spychane
jest na dalszy plan®. Jes$li natomiast przeakcentowuje si¢ wymiar
subiektywny, Kosciot jawi si¢ jako dzieto konkretnych jednostek,
ktore przyjety wiarg w Chrystusa i potaczyly si¢ w jedng wspolnote.
Wedtug Tillicha alternatywa ta nie jest dzi§ az tak istotna i nie warto
si¢ na niej skupia¢, albowiem w rzeczywisto$ci ogromna wigkszos¢
wspotczesnych cztonkdéw Kosciolow chrzescijanskich wstepuje do
nich poprzez sam fakt urodzenia si¢ w chrzescijanskiej rodzinie.
Kosciot konstytuuje si¢ faktycznie w wigkszosci poprzez kolejne

% Por. Tillich, Teologia systematyczna, 111, 196.
% Por. tamze, 197.
% Por. tamze.
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pokolenia chrzescijan wychowywanych przez chrze$cijanskich rodzi-
cow. W kazdym razie trzeba zaznaczy¢, ze dla Tillicha do Kosciota
W najszerszym znaczeniu, a wiec do Duchowej wspoélnoty, cztowiek
nalezy juz w jaki§ sposob uprzednio, zanim to sobie uswiadomi.
Weiaz jednak kluczowym jest pojecie nawrdcenia, ktore jest po prostu
$wiadomym przystgpieniem do Duchowej wspdlnoty. Nawrdcenie
to niekoniecznie konkretny moment, czasem to dtugotrwaty proces
w zyciu cztowieka’. Natomiast polega on na przylaczeniu si¢ do
Kosciota, na wejsciu do niego. Kosciot jest posrednikiem ludzkiego
nawrocenia. To on w swym uwarunkowanym ksztatcie pocigga czto-
wieka ku Nieuwarunkowanemu.

Po przyjrzeniu si¢ kwestii nawrodcenia trzeba wraz z Tillichem
przyjrze¢ si¢ temu, co wlasciwie dzieje si¢ z jednostka, ktora wchodzi
do Kosciota. W jaki sposob, przez posrednictwo Kosciota, doko-
nuje si¢ zjednoczenie czlowieka z Bogiem? Mozna tu wyréznic trzy
elementy czy tez — jak mowi Tillich — trzy fundamentalne doswiad-
czenia, ktore staja si¢ udzialem chrzescijanina w Kosciele. Pierw-
sze to odrodzenie duchowe, nast¢pnie usprawiedliwienie i wreszcie
uswigcenie. Najpierw zatem dokonuje si¢ duchowe odrodzenie, ktore
oznacza przyjecie Nowego Bytu jako tworzacego. W doswiadczeniu
tym zbawienie Chrystusowe staje si¢ realnym udziatem cztowieka,
Nowy Byt przyniesiony przez Jezusa porywa czlowieka, ktory staje
si¢ chrzescijaninem®’. Mozna to takze uja¢ pneumatologicznie — du-
chowe odrodzenie to stan pochwycenia cztowieka przez Duchowg
Obecnos¢. Odpowiada temu popularny w niektorych grupach chrzes-
cijanskich, zwtaszcza zielonoswigtkowych, termin nowych narodzin®®.
Ostatecznie jest to zreszta termin biblijny powiazany z szerszym
Pawtowym nowym stworzeniem. Tillich z premedytacjag mowi tu
o doswiadczeniu, zdajac sobie sprawe, ze pojecie to jest w teologii

% Por. tamze, 198. Tillich reprezentuje tu ujecie typowe dla protestantyzmu
gléwnego nurtu. Warto zaznaczy¢, ze rozwijajacy si¢ dzi$ protestantyzm typu
ewangelikalnego, glosi z kolei potrzebe nawrdcenia jako jednego, dajacego si¢
wskaza¢ momentu w zyciu cztowieka. Por. Zielinski, Protestantyzm ewangelikalny,
122.

7 Por. Prokopski, ,,Paula Tillicha sakralizacja”, 34.

% Por. Tillich, Teologia systematyczna, 111, 200.
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problematyczne i weigz dyskusyjne®. Chodzi jednak po prostu o to,
ze cztowiek swiadomie przyjmuje to, ze odradza si¢ na nowo w Du-
chu Swietym. Ten, kto jest pochwycony przez Duchowa Obecnos¢,
widzi to w swoim zyciu, w zmianie swojego myslenia i dzialania.
Dlatego mozna tu méwi¢ o doswiadczeniu — cho¢ sam Bog jako Bog
jest niedo$wiadczalny'”, to Jego dziatanie w sercu cztowieka mozna
pozna¢, mozna go doswiadczy¢. W tym s$wietle takze sama wiara
rodzi si¢ jako owoc Ducha, jako doswiadczenie bycia pochwyconym
przez Niego. Kto wierzy, narodzit si¢ na nowo, a kto narodzit si¢ na
nowo, ten wierzy. Tym samym po raz kolejny Tillich odrzuca biedne
i redukcyjne koncepcje wiary, takie jak intelektualistyczna czy woli-
tywna. Wiara cztowieka jest przede wszystkim tworem Ducha, nie
mozna jej samemu 0siggnac, nie sposob jej ,,wyprodukowac”. W tym
wszystkim posrednictwo jest niejako dwukierunkowe. Z jednej strony
Duch oddziatuje na cztowieka za posrednictwem Kosciota, gdyz to
przez t¢ wspolnote cztowiek spotyka sie z orgdziem o Nowym Bycie
w Chrystusie, przez co §wiadomie wchodzi do Duchowej wspdlnoty.
Natomiast sam Duch jawi si¢ takze jako posrednik, ktory prowadzi
cztowieka nie tylko do zjednoczenia z Bogiem, ale w jakims$ sensie
takze 1 do Kosciota. Duchowa Obecno$¢ rodzi Duchowa wspol-
note, to Ona, odradzajac cztowieka, posyta go do braci, by tworzyli
Kosciot!.

Drugim etapem duchowego wzrostu jednostki — lub raczej drugim
jego elementem — jest usprawiedliwienie. Wedlug Tillicha ma ono
charakter wyraznie paradoksalny. Nowy Byt w usprawiedliwieniu

% Por. tamze.
100 Jeden z teologdéw badajacych zagadnienie doswiadczenia Boga napisat:
. Teologia chrze$cijanska wymaga wigcej niz abstrakcji. Chce takze konkretu. Zna
Boga, ktéry obejmuje zaréwno konkret, jak i abstrakt, transcenduje je i sprowadza
do jednosci. I jesli to doktadnie rozwazy, wtedy wie z tego samego powodu o nie-
moznos$ci $wiadomego doswiadczenia boskiej rzeczywistoscei, tak dtugo jak cztowiek
pozostanie uwieziony w $§wiecie konkretow. Jesli Bog stanie si¢ konkretny, stanie
si¢ stworzeniem. Poniewaz jest podstawg doswiadczenia, nie moze zostac na site
zamkniety w do$wiadczeniu, mimo ze kazde do§wiadczenie na Niego wskazuje
i Go objawia”. Hoye, Teologiczne bledy, 133.
11 Podobnie u innego wielkiego teologa niemieckiego — H. Miihlena. Por.
Krzeminski, Wspélnota, 157.
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jawi si¢ jako paradoks, a mianowicie jako uznanie cztowieka za
godnego udziatu w zbawieniu mimo jego grzechu!®?. Usprawiedli-
wienie jest dla omawianego mysliciela szczegolnie istotnym faktorem
teologicznym, gdyz ma zasadnicze znaczenie dla reformacji, ktora
Tillich reprezentuje. Autor méwi nawet, ze usprawiedliwienie jest
sama zasadg protestantyzmu, jest dla niego sprawg fundamentalng
i niejako papierkiem lakmusowym. Zasada ta przede wszystkim ma
podkresli¢, ze tylko Bog usprawiedliwia'®. Co to whasciwie znaczy?

Zadnymi czynami czlowiek nie moze usprawiedliwi¢ samego
siebie. Czyny przy tym Tillich rozumie bardzo szeroko, zaréwno
moralnie, jak i na przyktad intelektualnie. Zadna spekulacja, my$l na
temat Boga, zaden moralny wysitek, asceza, zaden akt poboznos$ci
nie mogg sprawic, ze cztowiek zjednoczy si¢ z Bogiem. Tylko sam
Bog — Duch Swigty — moze zjednoczy¢ ze soba cztowieka. Czyni to
nie dzieki jakim$ ludzkim zastugom, ale przeciwnie, pomimo ich
braku. Cztowiek faktycznie nie jest godny bycia usprawiedliwionym,
a jednak Bog go usprawiedliwia. Taki jest prawdziwy sens formuty
,usprawiedliwienie z wiary przez taske”, ktora niestety zostata obie-
gowo skrocona do ,,usprawiedliwienia przez wiar¢”. Chodzi nie o to,
ze zamiast uczynkow potrzebny jest akt wiary, by podobac si¢ Bogu.
Rzecz w tym, ze cztowiek podoba si¢ Bogu, chociaz nie ma nic
do zaoferowania i nie powinien mu sie podoba¢'™. Wiara za$ jest
recepcja, przyjmowaniem tego usprawiedliwienia. Ten boski akt
usprawiedliwienia cztowieka dokonuje si¢ za posrednictwem Ducha
Swigtego. To On przekonuje serce cztowieka, ze jest akceptowane,
cho¢ nieakceptowalne. Wszystko to dzieje si¢ nie w zyciu wyab-
strahowanego indywiduum, lecz w zyciu jednostki w Kosciele. To
takze za posrednictwem Kosciota dokonuje si¢ usprawiedliwienie.
Oczywiscie nie w tym znaczeniu, jakoby Kosciot usprawiedliwiat
cztowieka. Jednak to wtasnie w nim cztowiek przyjmuje $wiadomie
Duchowa Obecnos¢ i oredzie o Chrystusie, to w nim cztowiek doste-
puje usprawiedliwienia i wchodzi w jego rzeczywisto$c.

192 Por. Tillich, Mestwo bycia, 170.
193 Por. Tillich, Teologia systematyczna, 111, 202.
104 Por. Tillich, Prawda, 141.
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Ostatnim wymiarem wplywu Ducha na jednostke w Kosciele jest
uswiecenie. Wtasciwie nie da sig, gtosi Tillich, jasno odrézni¢ jego
istoty od usprawiedliwienia. Sg to w pewnym sensie dwie strony
tej samej rzeczywistosci'®®. Rozni sie jednak punkt widzenia: o ile
usprawiedliwienie jest paradoksem jednosci z Nowym Bytem, o tyle
uswigcenie wskazuje na procesualny wymiar jednoczenia si¢ czto-
wieka z Bogiem. Uswigcenie to zatem ruch, dynamika prowadzaca do
przemiany egzystencji. Podmiotem uswigcenia oczywiscie pozostaje
Duch Swiety, nikt nie moze u$wicca¢ si¢ o whasnych sitach —,,mora-
lizm to legalizm™!%, Méwigc o uswieceniu, Tillich ma wiec na mysli
proces przeobrazenia cztowieka przez Ducha Swictego. Kwestia
uswigcenia jest tym zagadnieniem, ktore roznicuje wzglgdem siebie
rozmaite protestanckie ugrupowania. Rzecz lezy przede wszystkim
w tym, jakie znaczenie dla u§wigcenia cztowieka ma prawo (rozu-
miane ogoélnie, jako pewna dyscyplina prawna).

Od poczatku protestantyzm stat na stanowisku przeciwstawienia
si¢ prawu. Jednak na dtuzsza mete okazato si¢ — zauwaza Tillich —ze
przynajmniej w pewnym zakresie wspolnoty protestanckie wytwo-
rzyly wlasne doktryny prawne. Protestanci musieli w jaki$ sposob
ujaé teologiczne znaczenie funkcjonujgcego w spoteczenstwie i pan-
stwie prawa. Tu pojawilo si¢ pewne zréznicowanie. Kalwin obstawat
przy stanowisku, iz prawo ma znaczenie takze dla chrzescijanina
zyjacego w Duchu Swietym, ktory weiaz jeszcze nie jest w petni
na tego Ducha otwarty'’’. Wciaz chrzescijanin trwa w warunkach
egzystencji i jest niedoskonaly — dlatego jest mu potrzebne takze
prawo, jako ciagle obecny wychowawca. Luter natomiast negowat
takie podejscie. Jego zdaniem prawo moze dotyczy¢ tylko niena-
wroconych, niechrzescijan. Prawdziwi chrzescijanie natomiast nie
potrzebuja prawa, gdyz sa w petni ogarnigci Duchem Swigtym. To
sama Duchowa Obecnos$¢ uswigca ich 1 prowadzi ku przeobrazeniu
zycia'®. Z kolei radykalny ewangelicyzm ujmie rzecz naste¢pujaco:
kazdy chrzescijanin juz teraz jest doskonaty w mocy Ducha Swietego.

195 Por. Tillich, Teologia systematyczna, 111, 206.

19 Por. Tillich, Teologia kultury, 172.

197 Por. Tillich, Teologia systematyczna, 111, 206-207.
198 Por. Tillich, Teologia kultury, 173.
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To podejscie staje si¢ problematyczne, gdy Kosciot rozrasta si¢ i co
za tym idzie traci na jako$ci moralnej swoich cztonkow. Wszystkie
te podejscia, przy niewatpliwych rdznicach, zgadzajg si¢ w jednym,
a mianowicie w tym, iz to za posrednictwem Ducha dokonuje si¢
uswiecenie czlowieka. Czy mozna by tu natomiast méwic¢ o posred-
nictwie Kosciota? Z samej narracji Tillicha trudno konkretnie wska-
za¢ taki moment, ale mozna domniemywac, ze Duch uswiecajacy
cztowieka dotyka go za posrednictwem Kosciota. Nikt przeciez nie
otrzymuje Ducha Swigtego poza Kosciotem!®.

Warto tez zwroci¢ uwage na to, jak konkretnie autor przedsta-
wia proces uswigcenia, jego przebieg. Zdaniem Tillicha uswiecenie,
czyli Nowy Byt jako proces przemieniajacy cztowieka, dokonuje
si¢ wedlug czterech zasad. Staja si¢ one znakiem tego, ze to co sig¢
z cztowiekiem dzieje jest rzeczywiscie trwajacym uswigceniem.

Pierwsza zasada to zasada wzrastajacej Swiadomosci''®, Jaki jest
sens tej brzmigcej dos¢ psychologizujaco formuty? Otéz cztowiek,
ktory coraz bardziej przemienia swoje zycie pod wplywem Ducha
Swietego, cztowiek coraz bardziej $wiety, staje sie réwniez coraz bar-
dziej $wiadomy. Nie idzie przy tym o jakas$ zwyczajng przytomnos¢
umystu, o jakas koncentracje czy buddyjska postawe uwaznosci. To
wszystko jest bardzo wazne, ale $wiadomos¢, o ktora tu chodzi, to
co$ o wiele wigkszego. Cztowiek uswiecany zaczyna zdawaé sobie
w pelni sprawe z tego, jakie jest jego rzeczywiste miejsce w Swiecie.
Uswiadamia sobie, jaka jest jego faktyczna sytuacja, jak wielki dra-
mat si¢ wokot niego rozgrywa. Potrafi odczytaé swoje egzystencjalne
potozenie, a takze potrafi odkrywa¢ w mocy Ducha odpowiedzi
na swoje egzystencjalne pytania. Kresem tego nie jest osiggnigcie
jakiego$ ideatu medrca — jak powiada Tillich — ktéry to medrzec
miatby wyrzeka¢ si¢ faktycznego zycia poprzez rezygnacje z prag-
nien i namigtnosci. Chodzi raczej o przezwyci¢zenie dwuznaczno-
$ci zycia, ktore ma si¢ dokona¢ z wewnatrz tego zycia, o podjgcie
wejscia w realne zycie, afirmacj¢ sytuacji cztowieczego losu mimo
rzeczonych dwuznacznosci.

199 Dlatego Augustyn powie, ze na ile kto$ kocha Ko$ciot, na tyle ma Ducha
Swietego. Za: Ratzinger, Pielgrzymujgca wspélnota wiary, 46.
10 por. Tillich, Teologia systematyczna, 111, 208.
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Druga zasada determinujaca proces uswigcenia cztowieka to za-
sada wzrastajgcej wolnosci!!'. Nie tylko §wiadomos$¢ coraz bardziej
wzrasta w rytm recypowania Duchowej Obecnosci, ale takze ludzka
wolnos¢. Pojecie wolnosci jest oczywiscie wieloznaczne i dyskusyjne,
przez wszystkie wieki budzito ono i budzi gorace polemiki. Co ma
na mysli teolog, gdy przedstawia uswigcenie jako wzrost w wolnosci?
Chrzescijansko rozumiana wolnos¢ to dlan przede wszystkim wol-
no$¢ od prawa. Nie chodzi oczywiscie o lekcewazenie czy tamanie
zasad moralnosci. Chrzescijanin, o ile zyje w Duchu Swietym, po
prostu nie potrzebuje prawa, gdyz jest zjednoczony niejako z prawda
o sobie samym'?, Rola prawa polega na tym, ze to kim powinno
si¢ by¢ staje przeciwko temu, kim si¢ faktycznie jest. Natomiast
cztowiek $wigty, uswiecany przez Ducha, staje si¢ zjednoczony ze
swoim ,,ja” esencjalnym. Taka osoba jest tym, kim naprawde miata
by¢. Wobec tego nie potrzebuje juz zewngtrznych nakazow, wypet-
nia ona prawo jakby niechcgcy'®. Wolnos$¢ chrzescijanina pozwala
mu osadzac konkretne sytuacje i podejmowac wiasciwe decyzje nie
poprzez odwotywanie si¢ do jakich$ ogdlnych norm, ale poprzez
wstuchiwanie si¢ w gltos Duchowej Obecnosci. Duch nie narzuca
jednak nic cztowiekowi w sposob zewngtrzny. Uczy On prawdzi-
wej wolnosci, tak ze Jego glos jest przyjmowany przez cztowicka
w wolnosci jako wyraz jego wlasnej wolnosci. Tak oto dokonuje si¢
uswiecenie cztowieka przez Ducha, a wspolnota, w ktorej cztowiek
dostepuje tej drogi i uczy si¢ duchowego rozeznawania jest Kosciot.

Kolejna zasada nazwana zostaje zasadg relacyjnosci. Chodzi
o przezwyciezenie odosobnienia w sobie samym i w relacji z dru-
gim. Cztowiek wzrastajacy w Nowym Bycie zmierza w kierunku
prawdziwej relacyjno$ci, autentycznych wiezi. Jednym z aspektow
jest tu takze samorelacyjno$¢, ktora oznacza zdrowe zesrodkowanie
si¢ jednostki.

1 Por. tamze, 2009.

112 Podobne wnioski wyciaga jeden z egzegetow listow $wigtego Pawta, por.
Rakocy, Rozmowy, 115.

113 Paradoksalng paralelg jest tu mysl Nietzschego — $wiety jest po prostu ,,poza
dobrem i zlem”.
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Czwarta zasada uswigcenia to zasada autotranscendencji'®. Nie
jest ona odrebna od innych zasada, lecz mechanizmem determi-
nujacym wszystkie poprzednio wymienione zasady. Swiadomos¢,
wolnos¢ i relacyjnos¢ moga wzrastaé tylko wowczas, gdy cztowiek
przekracza coraz bardziej samego siebie. O tym wlasnie mowi zasada
autotranscendencji. Dzigki Duchowej Obecnosci cztowiek coraz bar-
dziej transcenduje siebie ku Nieuwarunkowanemu. Uswigcenie jest
ostatecznie ruchem ku Bogu, nakierowaniem zycia ponad samo zycie.
Dzieje sie to poprzez Ducha Swietego i poprzez wptyw Duchowej
wspolnoty ucielesnionej w Kosciele.

Ostatnig kwestia, ktéra porusza Tillich, gdy chodzi o problem
uswigcenia, jest rezultat opisywanego procesu. A wigc pytanie doty-
czy teraz tego, kim jest cztowiek, ktory doznat uswigcenia, ktérego
zycie zostato przeobrazone przez Duchowa Obecnos¢. Krotko mo-
wigc, Tillich rozpatruje kwesti¢ tego, kim jest cztowiek swiety. Przede
wszystkim zaznacza, ze Swigto$¢ chrzescijanina ma zawsze charakter
paradoksalny. Podobnie jak $wigto$¢ samego Kosciota, o ktorej juz
byta mowa, $wigto$¢ pojedynczego cztowieka jest paradoksalna, nie
jest prostym opisem faktycznego stanu'’>. Swicto$¢ to nie jakas kom-
pletna doskonalos¢ wierzacego, ale to przede wszystkim jego udziat
w Nowym Bycie!!. Tak jak Kosciot jest §wiety nie przez doskonato$é
swoich cztonkow, lecz przez to, ze jest zjednoczony z Chrystusem,
tak chrzescijanin jest §wiety jako reprezentujacy Chrystusa, majacy
udzial w Nowym Bycie. ,,Swiety jest $wietym nie dlatego, ze jest
«dobry», lecz dlatego, Ze jest on transparentny dla czego$ wiecej niz
on sam”". Zapomnienie o tym paradoksalnym charakterze $wieto-
sci powoduje, ze Swietos¢ rozumie si¢ catkowicie blednie i odsuwa
si¢ ja na dalszy plan w chrzescijanskim zyciu, widzac w niej jakas
doskonatos¢ dla wybranych. Tymczasem $wietymi sg zasadniczo
wszyscy chrzescijanie, o tyle o ile staja si¢ pochwyconymi przez

114 Por. Tillich, Teologia systematyczna, 111, 211.

15 Termin «$wigty» ma t¢ samg paradoksalng implikacje, gdy stosuje si¢ go
do indywidualnego chrzescijanina, co i termin «$wigto$é», gdy stosuje si¢ go do
Kosciota. I jeden, i drugi jest $wigty z powodu $wigtosci swej funkeji, Nowego
Bytu w Chrystusie”. Tamze, 213.

116 Ferré, ,,Tillich’s view”, 256.

"7 Tillich, Era protestancka, 280.
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Ducha Swietego i upodabniaja si¢ do Chrystusa'®. Swiety nie jest
takze pozbawiony watpliwosci w wierze!". Doskonata wiara §wie-
tego nie oznacza bowiem, ze jaka$ doktryna zostata przez niego
bezwarunkowo przyjeta'?’. Wiara to ostateczne zaangazowanie,
ktoremu $wiety daje si¢ catkowicie porwac, jednak nie wyklucza
to dramatu watpienia. Jest ono zresztg konstytutywnym elementem
wiary'?!. Wiele nurtéw w chrzesécijanstwie miato problem z zaak-
ceptowaniem watpliwosci jako elementu wiary i jako czego$, co
weale nie wyklucza si¢ ze $wigtoscig!??. Paul Tillich podaje przyktady
z wlasnego, protestanckiego swiatka. Luteranizm miat tendencje do
uciszenia watpliwo$ci poprzez propagowanie koniecznosci slepego
zaufania katechizmowej doktrynie'”, natomiast pietyzm probowat
przezwyciezy¢ watpienie poprzez szczegodlne doswiadczenia jed-
nosci z Bogiem. Idea mistycznego zjednoczenia rzeczywiscie jest
bardzo wazna dla uswigcenia, cho¢ zdaniem Tillicha nie usuwa ona
watpliwo$ci'?!. Faktycznie jednak jest tak, ze to wiasnie zjednocze-

118 Dlatego autorzy ksiag Nowego Testamentu nazywaja wszystkich chrzescijan
bez wahania swigtymi. Chodzi po prostu o realne zjednoczenie z Chrystusem, a nie
o doskonato$¢ moralng, cho¢ oczywiscie to pierwsze owocuje z czasem drugim.
Por. Widta, ,,Swieto$¢”, 266-267.

19 Por. Tillich, The New Being, 75-78.

120 Por. Tillich, Teologia systematyczna, 111, 214.

121 Por. Cox, ,,Wstep do najnowszego wydania”, 16.

122 Tymczasem jeden ze wspotczesnych teologow pisze: ,,Jestem przekonany, ze
dojrzata wiara musi zawrze¢ w sobie — ale takze wewngtrznie przetworzy¢ i uczciwie,
a nie powierzchownie i tatwo, przej$¢ i przezwyciezy¢ — te doswiadczenia z Bogiem
i ze $wiatem, ktore przez jednych okreslane sg patetycznym zwrotem «$mier¢ Bogay,
podczas gdy inni nazywajg to «Bozym milczeniemy i «nocg wiary». Nie mowig
ateistom, ze nie maja racji, ale ze brak im cierpliwosci”. Halik, Cierpliwosé, 11.

123 Por. Tillich, Era protestancka, 275.

124 Przypomina to troch¢ duchowe zmagania mistykow katolickich (tak zwana

,hoc ciemng”). Poczucie nieobecnosci Boga, w ktérym wiara splata si¢ niejako

z niewiarg, byto czyms fundamentalnym dla Jana od Krzyza czy Teresy z Avili.
W czasach wspotczesnych wstrzasem dla wielu byly opublikowane posmiertnie
teksty Matki Teresy z Kalkuty, w ktorych przyznawata si¢ ona do poczucia cat-
kowitego braku obecnosci Boga. Pisata migdzy innymi: ,,Ciemno$¢ jest taka, ze
naprawd¢ nic nie widz¢ — ani umystem, ani rozumem. — Miejsce Boga w moje;j
duszy jest puste. — Nie ma we mnie Boga. [...] B6g mnie nie chce”. Matka Teresa,
Péjdz, 11.
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nie mistyczne jest najwyzszym, ostatecznym punktem uswigcenia
cztowieka. Analogiczne poglady mozna znalez¢ w mistyce katolickiej,
choéby u wielkich mistykéw Karmelu. Ostatecznym celem procesu
uswigcenia jest wiec zjednoczenie z Bogiem, w ktérym posredniczy
Duch Swiety, postugujacy sie takze posrednictwem Kosciota, jako
srodowiska duchowego wzrostu czlowieka.

Zakonczenie

Posrednictwo Kosciota w zyciu duchowym jednostki to zagadnienie

bardzo istotne i godne teologicznego namyshu. Trzeba zauwazy¢, ze

Tillich niezbyt rozwija ten watek, cho¢ sledzac to, co pisze o ducho-
wej przemianie czlowieka pod wptywem Ducha Swietego, mozna

odnalez¢ w tle kontekst eklezjalny. Duch Swiety porusza serce czto-
wieka na wiele sposobow, uzywajac rozmaitych mediow. Z pewnos-
cig jednak fundamentalnym posrednikiem Duchowej Obecnosci

jest Kosciot. Nawrocenie cztowieka dokonuje si¢ wszak zasadniczo

poprzez zetknigcie si¢ z Kosciotem, czyli po prostu z ludzmi wierzg-
cymi. A juz na pewno nie da si¢ zaprzeczyc¢, ze cztowiek nawrdcony
wstepuje do Kosciota — cho¢by w duchowym tylko sensie —i czerpie

z jego duchowego bogactwa. Kwestia posrednictwa Kosciota w du-
chowym wzroscie cztowieka, w jego usprawiedliwieniu i uswigceniu

nie moze by¢ jednak rozumiana w sposob btedny. Wydaje sie, ze sa
dwa zasadnicze sposoby myslenia o posrednictwie Kosciota, ktore

sprowadzaja chrzesécijanina na manowce dalekie od Ewangelii. Pierw-
szym zagrozeniem jest takie wyobrazenie o Ko$ciele, w ktorym jest
on po prostu pewna religijng instytucja. Drugi btad ma charakter bar-
dziej ogbdlny —uwaza sie¢, ze Kosciot staje jako ktos trzeci pomiedzy
Bogiem a czlowiekiem, tak jakby cztowiek nie mial bezposredniego

przystepu do Ojca przez Chrystusa w Duchu Swietym. Koéciot jawi
si¢ wtenczas jako pewien stopien na drodze ku Bogu, jako swoiste

stadium posrednie. Temat posrednictwa Kosciota jest bardzo istotny
we wspotczesnym kontekscie, w obliczu kryzysu przywigzania do

wspolnoty wiary wsréd wielu ludzi swiata zachodniego. Eklezjologia
Tillicha przeanalizowana w kluczu kategorii posrednictwa pomaga
zrozumie¢, jaki jest sens i zakres posrednictwa Kosciota w drodze
duchowej chrze$cijanina.
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The Mediation of the Church in the Thought of Paul Tillich

Abstract: The mediation of the Church is difficult to accept for many believers
today, especially in the context of a crisis of the church institutions. That is why it
is so important to show the theological foundations and principles of the Church’s
mediation in the work of human salvation. This article does so by examining the
ecclesiology of one of the great Protestant theologians of the 2oth century, Paul
Tillich, in terms of the idea of mediation. This view of the thought of the Protestant
thinker makes it possible to understand that there is no Christian theology without
the mediating role of the Church. In the first part, the concept of the Church as
a Spiritual Community will be analyzed. Then, the mediating role of the Church in
its functions will be presented, and then the mediation of the Church in the spiritual
growth of a Christian will be analyzed. The mediating role of the Church is based
on the foundation of the action of the Holy Spirit and concerns in the first place the
mediation of the community of faith, and not some specific institutional solutions.

Keywords: Paul Tillich, Church, ecclesiology, mediation, Spiritual Community
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