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Objawienie — uswiecenie - natchnienie.
Johna Webstera doktryna Pisma Swietego
z perspektywy katolickiej

Abstrakt: W pierwszej czesci artykutu zaprezentowano ,ontologie Pisma Swietego”
Johna Webstera. Teolog postrzegat teksty biblijne w Swietle ich pochodzenia i roli
w Boskiej samo-komunikacji. Uczony wprowadzit termin uswiecenie, oznaczajacy
oddzielenie przez Boga i wtgczenie na stuzbe ,ekonomii faski”. Doktryna natchnienia
zostata przez Webstera podporzgdkowana pojeciu objawienia i ulokowana w ramach
uswiecenia. W drugiej czesci artykutu oceniono refleksje autora Holy Scripture: A Dog-
matic Sketch uprawiang zgodnie z pryncypiami doktryny reformowanej. Pomimo
licznych zbieznosci z teologia katolicka doktryne Pisma Webstera nalezy uznac za
niesatysfakcjonujaco wpisana w nexus mysteriorum, a jego teologie natchnienia za
zbyt mato ,wcieleniowg". Teologia katolicka moze z kolei zainspirowac sie podkresla-
nym przez Webstera soteriologicznym wymiarem objawienia oraz Pisma Swietego.

Stowa kluczowe: John Webster, ontologia Pisma éwietego, bibliologia,
Objawienie Boze, uswiecenie, natchnienie, analogia inkarnacyjna

ohn Webster (1955-2016) to $wiatowej stawy teolog anglikanski

(z wyraznymi inklinacjami w kierunku mysli kalwinskiej)!, w Pol-
sce praktycznie nieznany. Refleksja teologiczna wspotzatozyciela
periodyku ,,International Journal of Systematic Theology” wcigz
rezonuje w literaturze anglojezycznej, a dokonaniom Webstera dedy-
kowane zostaty ostatnio monografie: 4 Companion to the Theology
of John Webster? oraz John Webster. The Shape and Development of

Sylwetke teologa przedstawit m.in. Ivor J. Davidson (,,John Webster”, 1-18;
,John”, 17-36).
2 Allen — Nelson, 4 Companion to the Theology of John Webster.
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His Theology®. Uczony opublikowat w roku 2003 interesujaca pozycje
zatytutowana Holy Scripture®, ktora w zamysle autora stanowi co$
w rodzaju dogmatycznego zarysu natury i roli Pisma Swictego, jego
interpretacji oraz miejsca w teologicznej refleksji. W niniejszym ar-
tykule chciatbym najpierw zaprezentowaé doktryne Pisma Swietego
Webstera w oparciu glownie o t¢ sztandarowa 1 wptywowa pozycje
(czgs$¢ pierwsza artykutu), a nastgpnie oceni¢ propozycje teologa
reformowanego z perspektywy teologii katolickiej (cze$¢ druga).

1. ,,Ontologia Pisma” w ujeciu teologa reformowanego

11. Doktryna Pisma z perspektywy Boskiej samo-komunikacji

John Webster podjat si¢ teologicznego opracowania natury Pisma
Swietego, gdyz temat ten jego zdaniem zostal we wspolczesnej te-
ologii zaniedbany. Realizacja tego celu domagata si¢ ukazania dog-
matycznych powigzan mi¢dzy poszczegdlnymi kwestiami: Pismo,
objawienie, uswigcenie, natchnienie, tekst, wspolnota, recepcja (1, 8).
Teologa interesuje glownie co$, co nazywa ,,dogmatyczng ontologia
Pisma Swietego” (ew. ,,ontologia tekstow biblijnych”) (2, 6, 21, 28,
31)°. Chodzi o postrzeganie tekstow biblijnych (i wynikajace z tego

3 Senner, John Webster.

Webster, Holy Scripture (w dalszej czgsci artykutu cyfry w nawiasach
oznaczaja strony tej monografii). Ksiazka powstata na podstawie wyktadéw wy-
gloszonych na Uniwersytecie Aberdeen w 2001 roku — por. Webster, Holy Scripture,
3; Davidson, ,,John Webster”, 10.

> Por. Webster, Domain of the Word, viii, 6 (,,onthology of the Bible”) oraz 4:

,[...] bibliology is prior to hermeneutics. Theology talks of what the biblical text is
and what the text does before talking of who we are and what we do with the text,
and it talks about what the text is and does by talking of God as Scripture’s author
and illuminator”; Sarisky, ,,Scripture”, 119: ,,A textual ontology is a view of what
the Bible actually is; an ontology is neither a perspective on how the text may be
used within systematic theology, nor is it an account of the regular recourse the
community makes to the text in its life of worship. As important as these other topics
are, it is only with an ontology, and indeed a theological ontology, that a doctrine
of Scripture should commence”; East, Doctrine of Scripture, 39. W literaturze
anglojezycznej teologiczna refleksja nad naturg Pisma Swietego przyjmuje miano

,,bibliology” — chodzi nie o teologi¢ obecna na kartach Pisma, ale o teologiczne
spojrzenie na Pismo Swicte — por. np. Work, Living and Active, 8 (przyp. 7), 9-10;
Pinnock, Scripture Principle, 16, 86. Niektorzy autorzy literatury poswigconej

4
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formulowanie zalecen co do odpowiedzi na nie) w Swietle ich po-
chodzenia, funkcji i celu w Boskiej zbawczej samo-komunikacji (5)°.
Istota Pisma jest okreslona zdaniem uczonego przez uswigcajace
dzieto Ducha Swigtego, fakt zrodzenia z Ducha i zachowania w stuz-
bie Boskiej ekonomii zbawczej (28-29). W monografii 7he Do-
main of the Word dopowie jej autor, ze Pismo petni komunikacyjng
funkcje ze wzgledu na to, ze Chrystus postuguje si¢ nim po swoim
wniebowstgpieniu’.

Webster utrzymuje, ze zard6wno sam tekst, jak i proces recepcji
Pisma sg podporzagdkowane samo-prezentacji Trdjjedynego Boga,
ktorej tekst jest stugg (6)%. Dogmatyczne wyjasnienie roli Pisma po-
lega na umiejscowieniu go w ramach dziet Ojca, Syna i Ducha ustana-
wiajacych zbawcza wspolnote przymierza z ludzkoscig, w ktérej Bog
daje si¢ poznawac (8)°: ,,[...] teologiczne twierdzenia dotyczace Pisma
Swietego sa funkcja chrzescijanskich przekonan o uobecnieniu sig
Boga jako Zbawiciela i ustanowieniu przez Niego wspolnoty przy-
mierza” (39). Gdy odwraca si¢ ten porzadek i rozpatruje sam tekst,
bez jego zwiazku z Boska aktywnoscig komunikacyjna, prowadzi
to do ,,nieuporzadkowanej ontologii Pisma Swigtego™ (disorderly
ontology of Holy Scripture) (6). Utrata wigzi z doktryng Trojcy spra-
wia, ze teologia objawienia staje si¢ dysfunkcyjna (17). Doktrynalne
principium (Boég 1 Jego komunikacja) musi poprzedzac principiata
(ludzkie przyczyny Pisma oraz jego adresata)'.

naturze Pisma Swigtego odrzucajg istnienie ,,ontologii Pisma” — por. np. wniosek,
na jaki pozwala sobie w zakonczeniu swojej monografii W.C. Smith: ,,There is no
ontology of scripture” (What is Scripture?, 7).

¢ Por. Webster, ,,Inspiration of Holy Scripture”, 236.

7 Por. Webster, Domain of the Word, 3, 8.

8 Por. Webster, Domain of the Word, 7 oraz 32, 38-39, 41 (Webster rozpatruje
natur¢ Pisma w jego funkcji glosiciela samo-komunikujacej obecnosci Zmartwych-
wstatego w Duchu Swictym); Fowl, Theological Interpretation, 6. Webster siega
réwniez do teologii Thomasa F. Torrance’a, ktorego ceni bardzo wysoko; uczony
ten takze postrzegal Pismo Swicte na tle ekonomii objawienia Bozego, innymi
stowy: doktryne Pisma lokowat w funkcji doktryny Boga — por. jeden z rozdziatow
monografii Webstera zatytutowany: ,,Verbum mirificum: T.F. Torrance on Scripture
and hermeneutics” (Domain of the Word, 86—112).

% Por. Vanhoozer — Treier, Theology and the Mirror of Scripture, 74.

19 Por. Webster, ,,Inspiration of Holy Scripture”, 237.
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W opracowaniu Webstera dominuje trynitologia oraz wzajemnie
ze soba powigzane chrystologia i pneumatologia, kluczowa role od-
grywa rowniez soteriologia, a takze opatrzno$¢ Boza oraz teologia
posrednictwa. Opatrznos¢ oznacza boskie dzialanie prowadzenia
rzeczywistosci stworzonych ku ich celowi, a teologia posrednictwa
traktuje stworzone rzeczywistosci jako narzedzie Boskiego dzia-
tania (10)". Najwazniejszy w mysli Webstera jest jednak termin
uswigcenie (sanctification), ktéry wedtug autora Holy Scripture
pozwala objac to, co okresla si¢ mianem opatrznosci i posrednictwa,
a zarazem ukazac na sposob niedualistyczny relacje miedzy Boskim
dziataniem a procesem stworzeniowym (10). Eklezjologiczne reflek-
sje, ktore muszg si¢ pojawic, skoro objawienie zostato skierowane do
Kosciota, prowadzone sg przez caty czas z uwzglednieniem inicja-
tywy Boga: Pismo Swicte staje sie stuga Stowa, a Kosciot stuchaczem
Stowa; Kos$ciot jest pierwszym owocem wypowiedzi Bozej 1 jako
taki jest Kosciolem stuchajacym. Pismo Swicte jawi sie $rodkiem
pomocniczym w ekonomii zbawienia ustanawiajacej wspolnote po-
jednanych z Bogiem (70-71).

Objawienie stanowi¢ ma, utrzymuje Webster, przedtuzenie
chrzescijanskiej mowy o Trojcy Swietej — chodzi o Trojjedyny byt
w Jego zewngtrznym zorientowaniu i faskawym samo-oddaniu si¢
stworzeniu (9). Teolog, cho¢ rozréznia miedzy Trojca sama w sobie
a Trojca ekonomiczng, uwaza jednak, ze rozrdznienia tego nie mozna
rozumie¢ w taki sposob, jakby ,,absolutnos¢” w okreslaniu essentia
Dei miata wigksza wagg niz ,,ekonomiczno$¢” objawiajacego si¢
Boga'?. Z kolei rozszerzeniem nauki o objawieniu jawi si¢ Webste-

1" Por. Webster, Domain of the Word, 17. O dzietach opatrzno$ciowych pisze
nasz teolog: ,,they are at the same time acts of communication, intelligible acts,
and by them the creature is led to knowledge of the ways of God and of its own
nature, and is edged towards the completion of rational fellowship with the one
from whom all things derive” — Webster, ,,Inspiration of Holy Scripture”, 240.

12 Por. Webster, Confessing God, 93; Hay, God’s Shining Forth, 40. Dobre
podsumowanie tego przekonania Webstera daje Darren Sarisky (,,Scripture”, 122):

“What he wants to say is that the economic Trinity is a function of the immanent
Trinity, or that the economic reveals the immanent, not that the economic is the
immanent in the sense that there is nothing to the immanent apart from economic
self-realization”. Ivor J. Davidson (,,Divine Sufficiency”, 62) ttumaczy, ze Bog
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rowi uswigcenie oraz jego szczegodlny przypadek — natchnienie (9).
Termin natchnienia jest wezszy i1 dotyczy w przekonaniu teologa
kwestii relacji migdzy Bozym aktem samo-komunikacji a Pismem
jako bytem tekstowym. Pojecie uswiecenia jako szersze opisuje pro-
ces wlaczenia przez Boga rzeczywistos$ci stworzonych na stuzbe Jego
auto-prezentacji (10).

Wtasnie terminami Boskiej opatrznosci kierujacej czynnosciami
stworzen oraz wlaczajacej w ramy Boskiego samo-objawienia mozna
zdaniem teologa anglikanskiego opisa¢ procesy zwigzane z geneza
Pisma Swietego (historie tradycji, redakcje, autorstwo i kanonizacje).
Teksty biblijne petnig w zwigzku z tym funkcje posredniczaca (10)".
Webster uwaza, ze ,,«u$wiecenie» Pisma Swictego (jego «$wietosé»)
ijego «natchnienie» (jego pochodzenie od Boga) sa aspektami pro-
cesu, poprzez ktory Bog postuguje si¢ rzeczywistoscia stworzona,
wlaczajac ja w stuzbe zaswiadczenia o Jego zbawczym samo-obja-
wieniu” (8-9)".

Teolog lokuje akty uswiecenia i natchnienia rzeczywistosci
stworzonych w ramach zbawczej samo-manifestacji Boga, dla kto-
rej objawienie w Chrystusie jest kluczowe®. T wiasnie to ,,chrysto-
logiczno-pneumatologiczne wyjasnienie natury Pisma Swictego
— utrzymuje uczony — umozliwia teologii wykonanie najistotniej-
szego kroku, jakim jest przedstawienie istoty tekstow biblijnych jako
roéznych, ale nieoddzielonych od objawienia” (40). W zwiazku z tym
za pierwszorz¢dne zadanie uznane zostaje doktadniejsze zbadanie
pojec objawienia, uswigcenia i natchnienia (8-9), ktore stanowia nie

jeszcze przed czasem zamierzyt zy¢ z ludzmi i dla nich, innymi stowy — zadecy-
dowal, Ze bez stworzenia nie bedzie Bogiem. Zanim nastat czas, Trojjedyny Bog
istnial na swoich trzech drogach istnienia, a Jego ontologii nie dato si¢ oczywiscie
zredukowa¢ do historii tego, co postanowit dla stworzen. Podobnie zewngtrzne
dzieta samo-wystarczalnego Boga, cho¢ wyptywajace z Jego istoty nie sg jednak
wszystkim, czym jest On w swoim istnieniu. Dzialanie ad extra opiera si¢ na
weczesniejszej doskonatosci Boskiego zycia w sobie samym.

13 Por. Sparks, Sacred Word, 55.

4 Por. Sarisky, ,,Scripture”, 122.

15" Objawienie w Chrystusie ,,has inaugurated a new era of fulfilment, in which
the divine Word is present with unambiguous clarity, definition and completeness” —
Webster, God without Measure, 61; Swain, Trinity, Revelation, and Reading, 35.
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tyle odrebne akty, ile raczej czesci sktadowe pojedynczej, aczkol-
wiek zlozonej rzeczywistosci Trojjedynego raczacego ludzi swoja
obecnoscig 1 w ten sposob pokonujgcego ich grzeszng ignorancje
oraz udzielajacego $wiatta wiedzy o sobie (42)'°.

1.2. Objawienie zbawczg samo-prezentacja
Tréjjedynego Boga

Webster podkresla dramatyczne skutki wyprowadzenia dyskursu
0 objawieniu z obszaru dogmatyki i sprowadzenia go do epistemolo-
gicznych podstaw chrzescijanstwa. W rezultacie dokonata si¢ ,,hiper-
trofia” (hypertrophy) objawienia, ktore miatoby dostarcza¢ platformy,
na ktorej wzniesiony zosta¢ mogtby caty gmach chrzescijanskiej
nauki; tym samym jednak objawienie zostato wyizolowane z refleks;ji
dogmatycznej. Procesowi hipertrofii objawienia i jego migracji do
epistemologii towarzyszy zas proces utozsamienia objawienia i Pisma
Swictego; skutkuje on uznaniem, ze Pismo poprzedza i uzasadnia
inne doktryny chrzescijanskie (jako ich zasada formalna), ktore sg
z niego wyprowadzane (12—13).

Tego rodzaju tendencje moga by¢ zdaniem reformowanego teo-
loga przezwyci¢zone jedynie poprzez ponowne zintegrowanie idei
objawienia z catlo$ciows strukturg doktryny chrzescijanskiej, zwtasz-
cza doktryny Boga. Chodzi o zakwestionowanie quasi-niezaleznego
statusu doktryny objawienia oraz ukazanie jej jako nastgpstwa bar-
dziej pierwotnych chrze$cijanskich twierdzen o zbawczej obecnosci
Tréjjedynego Boga. Tym samym réwniez nauczanie o Pismie Swie-
tym, oczekuje uczony, zostanie wyzwolone od dotychczasowych
zahamowan (13).

Autor Holy Scripture poddaje krytyce te koncepcje objawienia,
ktore sprowadzaty je do nadnaturalnego oddziatywania skutkujacego
zdobyciem wiedzy niedostepnej na drodze naturalnej (tajemne infor-
macje i ukryte prawdy). Zamiast tego woli méwic o zyciodajnej i pel-
nej miloéci obecnosci Boga Ojca w mocy Ducha Swietego (12—13).
Objawienie to wszystkie dziatania, przez ktére Bog czyni si¢ obec-
nym dla ludzi (13). Objawienie jest wedlug teologa ,,samo-prezentacja

¢ Por. Webster, ,,Inspiration of Holy Scripture”, 241, 250.
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Trojedynego Boga, wolnym dzietem suwerennego milosierdzia, przez
ktore Bog pragnie, ustanawia i doskonali zbawczg wspolnote z Nim
samym, w ktorej ludzkos¢ dochodzi do bojazni Bozej, poznania
Boga i mitowania Go ponad wszystko” (13)". Oznacza to wedtug
Webstera, ze:

1. Trescig objawienia jest wlasna i wlasciwa rzeczywisto$¢ Boga —
chodzi o rzeczywisto$¢ nieoddzielna od bytu samego Boga. Zatem
tre$¢ objawienia jest identyczna z samym Bogiem, a objawienie jest
boska samo-wypowiedzig (self-utterance). Bog prezentujacy samego
siebie jest rOwniez sprawcg objawienia; Bog jako ,,wymowny” wy-
powiada samego siebie i wychodzi w kierunku stworzen, stajac si¢
obecnym w rzeczywistosci stworzonej (14).

Objawienie jest zatem tozsame z Trojjedynym bytem Boga w jego
aktywnej samo-obecnosci. Jako Ojciec Bog jest osobowa wolg lub
zrodlem tej samo-obecnosci; jako Syn Bog urzeczywistnia swojg
samo-obecnosé [...]; jako Duch Swiety Bog udoskonala te samo-
-obecnos$¢ przez czynienie jej rzeczywista i skuteczng w historii
ludzkosci (14).

2. Jako ze objawienie jest wolnym dzielem suwerennego mito-
sierdzia, a podmiotem objawienia jest sam Bog, objawienie nie moze
zosta¢ ,,uprzedmiotowione”. Obecno$¢ Boga jest wolna, a jej przy-
czyna nie jest nic innego jak sam Bog. Objawienie (i cata historia
milosierdzia Bozego, ktorego jest czescia) jest nieoczekiwane i nie-
zashuzone, a takze obecne na sposob Bozy (14-15).

3. Objawienie bedace taskawa obecnoscia Boga jest jednoczesnie
ustanowieniem zbawczej wspolnoty. Samo-okazanie si¢ (self-display)
Boga zmierza do przezwyci¢zenia ludzkiej opozycji, alienacji i pychy
1 zastgpienia ich poznaniem, mito$cig i bojaznig Boza. Innymi stowy:
objawienie jest pojednaniem, a nie jedynie informacjg o czynach
Boga (16). ,,Objawienie — pisze Webster — jest sposobem wskazania
komunikacyjnej sity zbawczej, wspolnototworczej obecnosci Boga”
(16)'8. Dlatego objawienia nie wolno redukowac jedynie do zasypania

17" Por. Sarisky, ,,Scripture”, 122; Fowl, Theological Interpretation, 6.

18 Por. podobne wypowiedzi, wprost ze wskazaniem na Ko$ciot jako owoc
rewelatywno-soteriologicznej aktywnosci Boga — Webster, Holy Scripture, 70-71:
,Salvation is reconciliation, and as such includes the healing and restoration of
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noetycznego podziatu, jest ono rowniez pojednaniem, zbawieniem
1 wspolnota; taczg si¢ tutaj aspekty poznawczy z moralnym i rela-
cyjnym (16). ,,Objawienie jest samo-darujaca si¢ obecnoscig Boga,
ktora obala sprzeciw wobec Boga i, przez pojednanie, wprowadza
nas w $wiatto poznania Boga” (16)".

Podsumowujac, Webster utrzymuje, ze doktrynalne méwienie
o objawieniu winno dokonywac si¢ z perspektywy doktryny tryni-
tarnej oraz soteriologicznej, ktorych jest nastepstwem (16—17, 39—40).
Jesli objawienie jest funkcjg Boskiego dziatania polegajacego na
odkupieniu stworzenia, to ,,w tym zakresie doktryna o objawieniu
powinna by¢ rozumiana jako funkcja doktryny o zbawieniu” (17)*°.

1.3. Uswiecenie jako wtaczenie w stuzbe objawienia Bozego

,Uswiecony” znaczy wedtug Webstera tyle, co oddzielony przez
Boga do bycia $rodkiem boskiej samo-komunikacji (9). Uswigce-
nie (sanctification) jest dziataniem Boga polegajacym na uswiece-
niu (hallowing) stworzonych proces6w i wlaczeniu ich na shuzbe

communicative fellowship between God and humankind, broken by the creature’s
defiance and ignorance. But communicative fellowship cannot be healed on one
side only; it must include the restoration of the human partner to a genuine parti-
cipation in the knowledge of God. Grace, of course, is always unidirectional, and
our restoration by grace to the knowledge of God comes from God alone, in the
work of the redeeming Son and the quickening Spirit. But what grace creates ex
nihilo by raising humankind from the dead is not a mere empty space, an absence,
for then there would be no creaturely counterpart to the self-gift of God. Grace
establishes fellowship; and consequently the economy of revelatory grace includes
the sanctification of the human knower, so that through the Spirit his or her kno-
wing is ordered towards God. This, as we have seen, is why an account of God’s
revelatory selfpresence must necessarily be completed by an account of the church
which is the first fruit of God’s utterance [...]".

19 Por. Webster, Domain of the Word, 19: ,,the divine economy is revelatory; as
God deals savingly so he deals communicatively with rebellious and bewildered
creatures”; Nelson, ,,Webster and Ebeling”, 207. Polski uczony Robert Wozniak
podkresla, ze cztowieczenstwo ,,stato si¢ w Chrystusie zaréwno instrumentum
salutis, jak 1 instrumentum revelationis”, a ,,Objawienie nie tylko odslania Boga
iJego dzialanie, ono samo jest zbawczym dziataniem” — Wozniak, Roznica i ta-
jemnica, 17, 504.

20 Webster cytuje tutaj: Gunton, Theology of Revelation, 111.
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objawienia (17-18). ,,W najszerszym znaczeniu uswigcenie odnosi si¢
do dziatania Ducha Chrystusowego, przez ktdre rzeczywistosci stwo-
rzone sa wybierane, ksztattowane i zachowywane do odgrywania
roli w ekonomii zbawienia: rzeczywistosci stworzone sg uswigcane
przez Boze uzycie” (26). O §wigtosci rzeczywistosci stworzonych
mozna mowic jedynie na mocy uswigcenia jako dzieta Boga i skutku
Jego obecnosci. Bog w swojej wolnej mito$ci wybiera i nadzoruje
caty historyczny przebieg rzeczywistosci stworzonej, by ta mogta
stuzy¢ celom Bozym (26).

UsSwigcenie jest terminem posrednim migdzy samo-objawie-
niem si¢ Boga a natura Pisma; pojecie to wskazuje na to, iz Bog
wyznacza i porzadkuje stworzeniowa rzeczywisto$¢ tekstow biblij-
nych, tak by stuzyty one celowi boskiej samo-manifestacji (9—-10)'.
Takze w przypadku relacji Bozej samo-komunikacji do stworzone;j
rzeczywistosci biblijnego tekstu decydujgce znaczenie okazuje si¢
mie¢ nauka o Trojcy Swietej. Relacja miedzy objawieniem a Biblia
odwoluje si¢ do teologii Ducha powstalego z martwych Chrystusa
jako samo-obecnosci Trojjedynego w stworzeniu, uswigcajacej rze-
czywisto$¢ stworzen czy, w tym przypadku, powodujacej natchnienie
pism biblijnych (18)*2. Teologia natchnienia zostaje zatem ulokowana
w teologii Ducha Swigtego oraz Jego aktywnosci w §wiecie®. Jak
pisze David Robert Nelson:

Wedtug Webstera Pismo Swiete jest wyjatkowym i autoryta-
tywnie wybitnym przejawem komunikacyjnej obecnosci Boga
w ekonomii; albo, lepiej: historia tego, jak Bog inspirowat i opatrz-
nosciowo kierowat ludzkimi méwcami i ludzkimi stowami ze

2l Por. Webster, Domain of the Word, 15; Sparks, Sacred Word, 29, 63; East,
Doctrine of Scripture, 28, 30.

22 Nie tylko natchnienie, ale i kanonizacja jest wlaczona przez Webstera
w kontekst uswigcenia (i samo-komunikacji Boga) — Holy Scripture, 58—67 (zwt.
58, 65—66); Sarisky, ,,Scripture”, 123: ,,Inspiration and canonization fall within the
context of sanctification, which is thus a tremendously important term for Webster’s
theology of the Bible, holding together divine action and human mediation in all
the spheres where that is a pertinent task”. Uswi¢cajace dzieto Ducha jest wazne
rowniez w uprawianiu teologii — por. Sarisky, ,,Scripture”, 124, 127.

2 Por. Webster, ,,Inspiration of Holy Scripture”, 244.
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wzgledu na cel Boskiej samo-komunikacji, tak aby histori¢ in toto
mozna byto stusznie nazwa¢ wydarzeniem Jego stowa®.

Duch Swigty jest Panem i Ozywicielem (Lord and Life-giver).
Jako Pan uswieca na mocy suwerennego aktu wybrania i wydzie-
lenia, a nie w wyniku wspotpracy czy koordynacji migdzy Bogiem
a stworzeniem, czy tez wlasnej Swigtosci istoty stworzonej. To Duch
jest pierwszym poruszycielem w natchnieniu. W wyniku tego pry-
matu dziatania Bozego $wigtos¢ pisma jest aliena. Ale poniewaz
Duch réwnoczesnie jest Zyciodajnym, dlatego stworzenie otrzymuje
prawdziwa i niezbywalng istote; wybranie, oddzielenie i u§wiecenie
nie znosza stworzonosci, ale jg stwarzajg, podtrzymuja i prowadza
do doskonatosci. W tym sensie Swigto$¢ Pisma jest infusa (27)%.

Uswigcenie taczy Boskie dziatanie komunikacyjne ze stworzono$-
cig tej rzeczywistosci, ktora zostata wyznaczona do stuzby w samo-
-prezentacji Boga. Pismo jest §wigte, bo zostato uswiecone, a zatem
nie jest juz jedynie ,,naturalnym” bytem, lecz przestrzenia dziatania
Ducha. Stworzonosci nie wolno zatem myli¢ z byciem czyms$ natu-
ralnym. Uswigcenie nie pomniejszyto jednak stworzonosci tekstow
biblijnych (27-28)%*. UsSwigcenie nie jest ,,wyrwaniem rzeczywi-

24 Nelson, ,,Webster and Ebeling”, 216.

% Por. Webster, ,,Inspiration of Holy Scripture”, 244. Podobnie pojmuje Webster
swigto$¢ Kosciota, ktorego ,,ontologia” jest przede wszystkim ontologig taski Troj-
jedynego Boga i jako taka jest SwigtoScig alien. W oparciu o List do Efezjan Webster
podkresla, ze to Ojciec ustanawia swictos¢ Kosciota przez dzieto Syna oczyszcza-
jacego Kosciot, a swigtos¢ w zyciu Kosciota jest uzalezniona od dziatania Ducha
Swietego. Wiez Kosciota i Chrystusa winna byé rozpatrywana z punktu widzenia
relacyjnej wspoélnoty, a nie partycypujacej jednosci bytu prowadzacej do ontologii
przebostwienia — por. Levering, ,,Webster’s Theological Exegesis”, 113—114.

26 Por. Webster, Domain of the Word, 9, 11, 14-15, 49, 51-52, 59, 61, 63, 90, 93,
97-99; Webster, ,,Inspiration of Holy Scripture”, 244, 247-249; Sarisky, Scriptu-
ral Interpretation, 214: , Referring to Scripture by means of the theological term
inspiration’ is not meant to deny the obvious reality that the constituent texts of
the Bible all have contingent human features and a history of their own prior to
entering into the canon. Each text’s language, authorship, original audience, and
initial reception are aspects of the human side of Scripture’s history. What is
important is to construe the contingent human features of the text as creaturely
realities set apart by God to communicate his presence. In this way, such features
are sanctified”.

3
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stosci stworzonej z jej stworzonosci, ale jest jej «zaanektowaniem»
i uporzadkowaniem jej przebiegu tak, by mogta ona towarzyszy¢
w dziele wlasciwym Bogu” (26-27). W ten sposob, wyraza przeko-
nanie Webster, Pismo zostaje zabezpieczone przed przypisaniem mu
boskich wlasciwosci, z kolei tekst nie staje si¢ nieuzyteczny przez to,
Ze jest stworzony, owszem wiasnie jako stworzony zostaje uswigcony
i przeznaczony do stuzby Bozej (28).

Anglikanski teolog podkresla szerokie mozliwosci zastosowania
kategorii uswigcenia. Mialaby ona obejmowac¢ wszystkich posred-
nikow i dziatania. Stosunek Ducha Swietego do tekstu moze by¢
poszerzony rowniez na aktywno$¢ Ducha w zyciu Ludu Bozego
jako srodowiska ksztaltowania si¢ tekstu. Dlatego obejmuje nie tylko
autorstwo, ale rowniez historie tradycji przedliterackiej, literackiej,
redakcje i kompilacje. USwigcenie moze zosta¢ rowniez rozciggniete
na histori¢ po spisaniu tekstow biblijnych, na przyktad na kanonizacje
1 interpretacje. Kanonizacja w tym ujeciu bytaby dokonujagcym sie
w Duchu uznaniem przez Ko$ciot §wiadectwa Pisma Swigtego, a in-
terpretacja jako o§wiecone Duchem skruszone i petne wiary zwro-
cenie uwagi na obecno$¢ Boga (29-30) czy Zmartwychwstatego,
ktorego Biblia jest viva vox?'.

1.4. Modele relagji tekstu biblijnego do Boskiego objawienia
Webster przywotuje i ocenia pig¢ koncepcji mogacych (ale tylko

do pewnego stopnia®®) wyjasnia¢ zwigzek tekstu stworzonego z Bo-
skim objawieniem®:

27 Por. Webster, Holy Scripture, 89, gdzie autor odwotuje sie¢ do Bonhoeffera,
dla ktorego interpretacja Pisma rzadzita si¢ dwoma zasadami: Pismo jest zywym
glosem Boga, a ten wymaga postawy uleglosci. Por. takze: Webster, Domain of the
Word, 45, 48; Webster, ,,Hermeneutics in Modern Theology”, 317: ,,[...] the Bible
as text is the viva vox Dei addressing the people of God and generating faith and
obedience”; Topping, Revelation, Scripture and Church, 50-51.

8 Relacja ludzkiej i boskiej mowy jest tajemnicg, dlatego nie jest mozliwe
koncepcyjne rozwiazanie, lecz jedynie mniejsza lub wigksza adekwatno$¢ — por.
Webster, Domain of the Word, 12.

» W innym miejscu Webster (Domain of the Word, 9—-10) pisze o relacji mi¢gdzy
sermo divinus 1 sermo humanus.
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1. Boski akt przystosowania (@ccomodation) i uprzyst¢pniania si¢
(condescension) poprzez uzycie ludzkiego jezyka w komunikowaniu
Boskich prawd. Ta koncepcja, uwaza teolog, wprowadza rozdziat
migdzy z jednej strony forma, sposobem czy trybem objawienia (wig-
zacymi sie z ludzkim charakterem biblijnych tekstow) a jego trescia
(madro$¢ Boza, dla ktorej forma jest jedynie czyms$ zewngtrznym).
W tym ujeciu pojawia si¢ ryzyko dualizmu, bo stworzonos¢ tekstu
jawi si¢ jako jedynie zewnetrzna i przygodna (22)*.

2. Konceptualizacja relacji pierwiastkéw Boskich i ludzkich w Pis-
mie w odwotaniu do analogii do unii hipostatycznej. Zgodnie z tg
analogia, jak natura Boska i ludzka jednocza si¢ w Stowie wcielonym,
tak w biblijnym stowie to, co boskie i to, co ludzkie taczy si¢ rowniez
bez zmieszania i bez rozdzielania. W opinii Webstera wszelkie roz-
ciggniecie pojecia Weielenia na inne obszary (np. na eklezjologi¢ czy,
jak w tym przypadku, ,,bibliologi¢”) jest katastrofalne chrystologicz-
nie, bowiem zagraza wyjatkowosci inkarnacji. Czyni z niej jedynie
0goblng zasade czy ceche Boskiego dziatania w i poprzez rzeczywi-
sto$¢ stworzong (22-23)*. Stowo stajace si¢ ciatem i stowo biblijne
nie sg, utrzymuje Webster, w Zaden sposob rownowaznymi rzeczy-
wisto$ciami, a przyjecie analogii do unii hipostatycznej prowadzi do
przebostwienia Biblii, gdyz zaktada ontologiczng tozsamos$¢ miedzy
tekstem biblijnym a samo-komunikacja Boga. Anglikanski teolog
twierdzi, ze boska natura i boskie wtasciwosci nie moga by¢ orzekane
o Pismie, ktorego istotg jest bycie rzeczywistoscia stworzong, i ktore

30 Trzeba by te stwierdzenia widzie¢ jednak w tgcznoscei z przyznaniem miejsca
dla samej idei przystosowania si¢ — por. Webster, Domain of the Word, 59: ,,The
textual form of revelation is not a deficiency to be overcome by some purer, more
immediate perception. Revelation is accommodation, its modes proportionate to
its recipients; and accommodation is the exercise of charity (God working in and
through and to the benefit of the created nature which he loves) and of power (God
making creaturely words fitting and effective)”.

31 Podobnie pisze Kenton Sparks (Sacred Word, 28-29), wedtug ktorego predzej
mozna by wykorzysta¢ adopcjanizm w bibliologii niz analogi¢ do unii hipostatyczne;j.
Bog jak gdyby adoptowal autoréw na swoich rzecznikow. Jednak autor ten pojmuje
analogi¢ inkarnacyjna w inny sposob niz jej zwolennicy, sposrod ktoérych przeciez
nikt nie odnosi zjednoczenia pierwiastkow Boskiego i ludzkiego w Chrystusie do
samych autoréw natchnionych, jak czyni to Sparks (Sacred Word, 29): ,,Neither
Paul, nor Luke, nor any of the other biblical authors were both divine and human”.
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pozostaje w instrumentalnej relacji do Boga (23)*. Zamiast mowi¢
o zjednoczeniu czynnikow Boskich i ludzkich, trzeba zdaniem Web-
stera mowi¢ o tajemnicy stow ludzkich jako stowa Bozego (23)*.

Co ciekawe, Webster wydaje si¢ spoglada¢ nieco przychylniej-
szym okiem na dwie pierwsze koncepcje, gdy omawia my$l Thomasa
F. Torrance’a. Ten protestancki teolog w odwotaniu do doktryny
unii hipostatycznej potwierdzat zwigzek istniejacy migdzy Pismem
(formg tekstowa) a objawieniem (albo migdzy historycznym a onto-
logicznym faktorem w Bozym samo-objawieniu). Przy czym rownie
mocno podkreslat, ze relacja migdzy Stowem Boga a naturalnymi
formami jest asymetryczna. Torrance postuguje si¢ réznymi sposo-
bami wyrazenia podstawowej prawdy: widzi Pismo nie tylko jako
przystosowane (accomodated) Stowo, ale takze jako sakrament —
wiasnie dzieki temu zostaje zaakcentowana asymetrycznos$¢ migdzy
stowem Bozym a stowami biblijnymi**. Model przystosowania si¢
oddaje bardziej aspekt ,,bez rozdzielania”, z kolei model sakramentu
ktadzie nacisk na ,,bez zmieszania” stowa Bozego i stow biblijnych,
ktore sg dla niego znakiem. Rzadzi tutaj zasada, ze to nie rzecz jest
podporzadkowana mowie, ale mowa rzeczy. Pismo jest zatem odnie-
sione do Stowa Bozego (objawienia), ktore niejako u§wieca stuzace
mu znaki stworzone (mig¢dzy res 1 signum obowigzuje zwigzek ,,bez
rozdzielania”). Zaréwno ekonomia stowa, jak i ekonomia Syna Bo-
zego reprezentuje t¢ sama logike aktow Bozej taski®.

32 Por. Webster, Domain of the Word, 14: It is simply to distinguish instru-
mentality from incarnation [...]".

3 Ostatnim zdaniem Webster odwotuje si¢ do: Berkouwer, Holy Scripture,
203. Oprocz Berkouwera teolog wskazuje rowniez na: Senarclenes, Heirs of the
Reformation (nie mam dostepu do tej pozycji), oraz krytyczne podejscie do analogii
przez autorow artykutu: Ayres — Fowl, ,,(Mis)reading the Face of God”, 513-528.

3 Por. Webster, Domain of the Word, 94-96. Por. takze: Torrance, Divine
Meaning, 7: ,,But whereas in Jesus Christ the Divine Word and human word are
united within one Person, that is, hypostatically, in the Bible the divine Word and
the human word are only united through dependence upon and participation in
Christ, that is, sacramentally”.

35 Por. Webster, Domain of the Word, 9698, 111; Torrance, Divine Meaning, 232,
272; Torrance, Doctrine of God, 35. Jesli chodzi o teologi¢ przystosowania si¢, prze-
zwyci¢za ona w przekonaniu Torrance’a potencjalny agnostycyzm czy sceptycyzm,
jaki moglby sie wigza¢ z doktryna o Boskiej transcendencji i niewystowionosci;

+ 109
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3. Koncepcja Pisma Swietego jako prorockiego i apostolskiego

swiadectwa (charakterystyczna m.in. dla Karla Bartha)*® zachowuje
,,ludzko$¢” Pisma a jednocze$nie przyjmuje jego odniesienie do Stowa

i dzieta Boga. Webster uznaje, ze sam w sobie gatunek swiadectwa
implikuje rozroznienie rzeczywistosci od poswiadczajacego ja i od-
noszacego si¢ do niej jezyka. Tym samym nadaje si¢ do wyrazenia
faktu, ze to, co stworzone, moze petni¢ funkcje w Boskiej ekonomii,
a zarazem pozwala unikna¢ niebezpieczenstwa ,,ubdstwienia” tekstu
(23). Webster zauwaza jednak, ze pojgcie Pisma jako ludzkiego §wia-
dectwa objawiajacej dziatalnosci Boga mogtoby sugerowac jedynie
akcydentalny zwigzek tekstu z objawieniem, o ktorym on $wiadczy.
Pismo jawitoby si¢ wtedy jako czysto naturalny byt, arbitralnie wyko-
rzystany w shuzbie samo-objawienia Bozego (bylby to swego rodzaju
adopcjanizm). Dlatego potrzeba, uwaza autor Holy Scripture, dog-
matycznego doprecyzowania relacji migdzy Bogiem a tekstem oraz
teologicznego opisu dziatania Ducha Swictego w u$wiecaniu catego
procesu tworzenia, zachowania i interpretacji Pisma Swigtego (24)*.

4. Zaleta kolejnej koncepcji — Pisma Swietego jako ,,$rodka ta-
ski” (means of grace) — jest soteriologiczna, a nie epistemologiczna
perspektywa, z jakiej natura Pisma jest postrzegana. Pismo jawi si¢
instrumentem Bozej samo-komunikacji, przy czym narzg¢dzie to nie
zostaje ubdstwione. Kwestia wymagajaca dopowiedzenia dotyczy
rozumienia owych ,,Srodkow” — chodzi o to, zeby rzeczywisto$¢
posredniczgca nie przy¢mita samoposrednictwa Boga w Chrystusie
i Duchu. Wiasciwie rozumiana teologia posrednictwa pozwala unikac

wigze on zatem theologia in se z theologia nostra i nie pozwala teologii zamilkna¢.
Aprobuje si¢ tutaj fakt, ze Boska dziatalno$¢ komunikacyjna wykorzystuje medium
stworzone, ktorym nie jest skrgpowana i ktore wiacza w swoja stuzbe, ksztattujac
stworzenie w odpowiednie (cho¢ nigdy w petni adekwatne) narzedzia — por. Webster,
Domain of the Word, 95-96.

3¢ Webster poswigcit reformowanemu teologowi liczne publikacje (ostatnia
z nich to: Barth’s Earlier Theology), byt rowniez redaktorem pracy zbiorowej: The
Cambridge Companion to Karl Barth. Jeden z rozdzialow w Domain of the Word
jest rowniez poswigcony Barthowi (6585, tytut rozdziatu: Witness to the Word:
Karl Barth’s lectures on the Gospel of John).

37 Idea, ze ludzkie stowo jest jedynie zewngtrznie zwigzane z objawieniem,
bytaby ,,nestorianizmem” — por. Webster, Domain of the Word, 111.
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takiego pojmowania $rodkow taski, ktore zaktadatoby biernos¢ czy
nieobecnos¢ zaposredniczanej Boskiej rzeczywistosci. (W poprzed-
nim modelu $§wiadectwa Pismo bylo pojmowane jako odniesione
do aktywnej obecnosci Boga i tym samym wystrzegano si¢ tego
zagrozenia) (24-25).

5. Za zblizone do koncepcji uswigcenia uznaje Webster ujecie
,.shuzebnej formy” Pisma Swietego, rozwiniete przez Berkouwera. Ho-
lenderski teolog reformowany sprzeciwial si¢ transcendentalizmowi,
ktory objawienie Boze postrzegat jako co$ wkraczajacego w nasza
rzeczywisto$¢ i nastepnie jg opuszczajgcego (25)*. Objawienie wi-
dziane z perspektywy ,,stuzebnej formy” wiazaloby si¢ z aktywna
obecnoscig Boga jako Stowa bedacego skarbem w glinianych na-
czyniach (por. 2 Kor 4,7)%, tj. w Pi$mie istniejacym w postaci stugi,
niewyniesionym ponad czas czy ludzkie stabosci (25)*°. W tym
ujeciu rowniez unika si¢ przypisywania boskich wtasciwosci Pismu,
a zarazem przyjmuje, ze stworzonos$¢ tekstu nie jest przeszkoda dla
jego bycia na stuzbie samo-objawienia Bozego (25).

Dwie pierwsze koncepcje uznaje Webster za nietrafione, nieunika-
jace niebezpieczenstwa transcendentalizmu. Kolejne trzy pozwalaja
jego zdaniem oddali¢ ryzyko dualizmu. Jednak sam Webster opo-
wiada si¢ za koncepcja tekstu jako ,,u§wigconej” rzeczywistosci, gdyz
pojecie uswiecenia ma szerszy zasi¢g pozwalajacy na zastosowanie
nie tylko do roli gotowego tekstu, ale rowniez do procesu jego po-
wstania i interpretacji (26)*'. Bog w tym ujgciu nie jest rozumiany
ani deistycznie, ani dualistycznie, z kolei Pismo, cho¢ staje w funkcji
samo-objawienia Bozego, nie zostaje przebostwione (27-28)%.

38

Por. Berkouwer, Holy Scripture, 195.

¥ Webster blednie podaje: 2 Kor 5,7.

40" Por. Berkouwer, Holy Scripture, 207, Webster, Domain of the Word, 15.

41 Por. Webster, Domain of the Word, 14.

4 Por. Sarisky, ,,Scripture”, 123: ,,Scripture is not divine in the sense that the
text is the fourth member of the Trinity, but it does express God’s self-revelation
while at the same time being a creaturely text [...]".

<11
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1.5. Natchnienie w ramach uswiecajacego dziatania Ducha

W ramach uswigcenia obejmujgcego caty proces wilaczenia stworze-
nia w Boska samo-komunikacje wezszy termin natchnienia zostaje
zastrzezony do ,,opisania specyficznie tekstowych aspektéw stuzby
Pisma Swigtego w ekonomii faski” (26). Jesli ,,uswiecenie wskazuje
na dogmatyczng ontologi¢ tekstu jako stugi Boskiej samokomuni-
kujacej obecnosci”, to z kolei ,,natchnienie wskazuje na specyficzne
dzieto Ducha Chrystusowego w odniesieniu do tekstu” (30-31)*.

Podobnie jak w przypadku objawienia, rowniez pojmowanie na-
tchnienia domaga si¢ wtasciwej perspektywy dogmatycznej. Zanim
Webster dokona pozytywnego wyktadu, ustanawia najpierw trzy
wstepne wymagania (requirements), ktérych uwzglednienie dopiero
pozwoli¢ ma jego zdaniem na dogmatyczne uj¢cie natchnienia (31)*.

,.Po pierwsze, teologiczna rozmowa o natchnieniu Pisma Swigtego
musi by¢ Scisle podporzadkowana szerszemu pojeciu objawienia i od
niego uzalezniona” (31)*. Gdy centralne miejsce bibliologii zajmuje
pojecie natchnienia, wtedy teologii Pisma Swigtego grozi nieporza-
dek. Sposob tworzenia Pisma i rola Ducha w spisaniu (inscriptura-
tion) objawienia stajg si¢ podstawa, od ktorej wszystko inne zalezy.
Sposob zapisu, a nie udziat autorow w rewelatywno-soteriologicznym
dziataniu Boga, decyduje wtedy o ,,Boskosci” Biblii — powtarza za
Heinrichem Heppe nasz autor. Natchnienie staje si¢ wowczas fun-
damentalne, a Pismo jawi si¢ objawieniem z tego powodu, zZe jest
natchnione. Epistemologiczne zorientowanie kaze uznac, iz Kosciot
jest w stanie poznac, ze Pismo jako natchnione glosi stowo zbawie-
nia; wtedy komunikatywna obecnos$¢ Boga zalezy od udowodnienia
natchnienia. Zdaniem Webstera wlasciwy jest kierunek odwrotny —
dlatego, ze Bog przez Pismo kieruje do Kosciota Ewangeli¢ zbawienia,
mozna mowic o natchnieniu biblijnym (31-32)*.

4 Por. Webster, Domain of the Word, 50.

4 Por. Topping, Revelation, Scripture and Church, 29.

Por. Webster, ,,Inspiration of Holy Scripture”, 244.

Por. Heppe, Reformed Dogmatics, 18. Por. takze krytyke niewlasciwego
podej$cia w: Webster, ,,Inspiration of Holy Scripture”, 238: ,,[...] inspiration comes
to be expected to accomplish virtually all the work that is properly undertaken by
a theology of divine revelation”.

45

46
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Po drugie, wyjasnianie natchnienia winno unikna¢ z jednej strony
uprzedmiotowienia, a z drugiej spirytualizacji Boskiej aktywnosci.
Pierwszy btad pojawia si¢, uwaza Webster, gdy biblijne natchnienie
jest widziane jako udostepniajace objawienie nie na sposob Bozy,
lecz na sposob $wiatowego bytu; pierwszenstwo nalezy tutaj nie
do Bozego dziatania objawieniowego, uswigcajacego i dajacego na-
tchnienie, ale do natchnionego wytworu. Natchnienie, ktore sprawia,
ze Pismo moze stuzy¢ obecnosci Boga, nie moze jej jednak ,,ucie-
lesniac”, czyni¢ czyms ,,dostgpnym” niezaleznie od Stowa i dzieta
Bozego. Natchnienie nie wigzi Ducha w literze, owszem pozwala
Mu dziata¢ w sposob wolny (33)*". Blad spirytualizacji polega na
ucieczce od tekstu i 0s6b z nim zwigzanych w kierunku autora lub
czytelnika czy tez wspolnoty, ktora dokonata recepcji tekstu. Jest to
swego rodzaju doketyzm polegajacy na ograniczeniu dziatania Ducha
Swietego do ludzi (apostotow, czytelnika czy wspdlnoty) kosztem
samego tekstu, ktory miatby nie by¢ dotkniety inspirujgcym dziata-
niem Boga (33-35). Oba bledy ulegaja dualizmowi, gdyz redukuja
pneumatologi¢ albo przez sprowadzenie relacji Ducha Swietego i bi-
blijnego tekstu do wiasciwosci samego tekstu, albo przez oddzielenie
Ducha od tekstu (35).

Na trzecim miejscu Webster akcentuje, Ze natchnienie musi by¢ wy-
jaéniane ,;.w wyraznym zwiazku z intencja lub celem Pisma Swictego,
ktorym jest stuzba samo-objawieniu si¢ Boga” (35). W przekonaniu
teologa prymitywne uj¢cie werbalnego natchnienia abstrahujace od
kontekstu soteriologicznego, a zatem zrywajace zwigzek ze Stowem,

47 Uczony w innym miejscu zwraca uwage, zeby autorytetu Pisma Swigtego nie
odrywac od eklezjalnego kontekstu zbawczej obecnosci Boga. [zolowanie Pisma
od objawieniowego, a zatem kos$cielnego kontekstu prowadzi do sformalizowania
autorytetu Pisma, ktory to autorytet jawi si¢ wtedy jako funkcja sposobu jego
(natchnionego) powstania (formalna wtasciwos$¢ Pisma — doskonato$¢ wytworu
Boskiego) zamiast jego roli w stuzbie autorytatywnemu Boskiemu Stowu objawie-
nia domagajacego si¢ postuszenstwa — por. Webster, Holy Scripture, 55. Por. takze:
Webster, Holy Scripture, 36: ,,Once the location of theological talk of the inspiration
of Scripture shifts from sacra doctrina to foundations, and the purpose of such talk
is the establishment of an inerrant doctrinal source and norm, then inspiration can
be construed merely as a warrant for Scripture’s theological authority [...]”. Por.
takze: Fowl, Theological Interpretation, 8.
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Duchem i wiarg, przypomina prymitywny kultowy realizm sakra-
mentalny. Wtedy stowo biblijne staje si¢ Stowem — Stowem uczynio-
nym tekstem (35-36).

Nastepnie Webster konstruuje pozytywng czg$¢ swojego cztero-
punktowego wyktadu na temat natchnienia, a czyni to w odniesie-
niu do 2 P 1,21: , kierowani Duchem Swif;tym moéwili Boga $wigci
ludzie™*®:

1. Motywem przewodnim doktryny natchnienia pozostawac¢ musi
owo ,,od Boga” (gr. apo theou). Oznacza to, ze natchnienie jest przede
wszystkim Boskim poruszeniem i dlatego Boskim poruszaniem (a di-
vine movement and therefore a divine moving), a nie wlasciwo$cig
tekstu. Cel i dziatanie Boga musza by¢ widziane nie jedynie jako
odlegta przyczyna, ale réwniez jako obecna skutecznos¢. Wedtug
Webstera nie naleza do wyjatkéw deistyczne podejscia do natchnienia
biblijnego, ktore tekst biblijny traktuja jako posrednika objawienia na
mocy aktu Boskiego natchnienia dokonanego w przesztosci. Jest to
jak zatrzymanie ruchu ,,od Boga”, poruszenie zostaje uprzedmioto-
wione. Wtasciwe ujgcie widzi natchnienie nie jako zawieszenie, ale
jako jedno z rozszerzen boskiej samo-prezentacji na rzeczywisto$¢
stworzong (36).

2. Stwierdzeniu, ze §wieci ludzie mowili apo theou, towarzyszy
negacja jeszcze bardziej podkreslajaca, ze nie w cztowieku znajduje
tekst biblijny swoja geneze: ,,Nie z woli bowiem ludzkiej zostato kie-
dy$ przyniesione proroctwo” (2 P 1,21). Pismo nie jest owocem twor-
czosci literackiej czy geniuszu religijnego, lecz ma zwigzek z moca
i przyjsciem Chrystusa (por. 2 P 1,16) oraz byciem poruszonym
przez Boga — konkluduje Webster (37)¥. (Oczywiscie nie oznacza to

8 Por. takze: Webster, Domain of the Word, 8-9, 59; Webster, ,,Inspiration of
Holy Scripture”, 242. Levering uznaje, ze ,,[...] Webster offers a significant (though
brief) exegesis of 2 Peter 1 [...]” —por. Levering, ,,Webster’s Theological Exegesis”,
102. Moim zdaniem ta interpretacja pozostawia wiele do zyczenia albo odwrot-
nie — jest tu powiedziane wigcej, niz wynika z tego fragmentu, ktory przeciez nie
odnosi si¢ do natchnienia, ale do proroctwa.

4 Prorocy byli ,,kierowani” albo, thumaczac bardziej dostownie, ,,niesieni przez
Ducha Swictego” (apo pneumatos hagiou pheromenoi). Dlatego ich proroctwa nie
byty wynikiem woli ludzkiej (thelema anthropou), ale Bozej. Co prawda pisali
ludzie, ale w imieniu Boga (apo theou anthropoi) — por. Mickiewicz, List sw. Judy,



Objawienie — uswiecenie — natchnienie

naruszenia integralnosci literackiej autoro6w natchnionych, owszem
prawdziwie ludzka natura ich autorstwa jest wlagnie umozliwiona
przez poruszenie Ducha — wyjasnia Webster w innej publikacji®).

3. Autor natchniony przyporzadkowat , kierowanie” Duchowi
Swigtemu. To Duch sprawia, ze stworzone rzeczy i przyczyny sa
rzeczywistosciami poruszonymi, ale nie w taki sposob, ze mialyby
by¢ odcigte od Boga (przeciw ,,sekularyzacji proroctwa” — za Ewan-
gelig jako Boskim przychodzeniem). Boze przyjscie nie jest czysto
transcendentne, a Duch nie eliminuje stworzonos$ci (37).

4. Duch generuje jezyk. Webster obstaje przy tym, ze to co powie-
dziane jest w 2 P o proroctwie, moze by¢ zastosowane do pism na-
tchnionych: poruszenie przez Ducha ma na celu wywotanie ludzkich
aktow komunikacyjnych. Poruszeni Duchem Swietym — nastepnie
przemawiali (37).

1.6. Nie dla Boskiego dyktatu, tak dla natchnienia werbalnego

Darren Sarisky, komentujac teologi¢ natchnienia Webstera zwraca
uwagg, ze obejmuje ona trzy sktadowe: (i) oSwiecenie autorow biblij-
nych, w rezultacie ktdrego osiggaja oni pewien stopien zrozumienia
rzeczywistosci, o ktorych pisza; (ii) impuls do pisania tekstow wy-
razajacych owo zrozumienie; (iii) akt spisania w tych konkretnych
stowach, ktore wyrazajg poruszany przez nich temat i kierujg od-
biorc¢ w strong Boga dajacego natchnienie®'. Tym samym Webster

259-260, 262. John Goldingay (Models for Interpretation, 147-148; , Natchnienie”,
611) odnotowuje przekonanie autorow Nowego Testamentu, ze to Duch Chrystusa
byt tym, ktéry przemawiat przez prorokéw Starego Testamentu. Duch Swicty
zatem moglt wyrazaé te mysli i sprawy, ktore dla samych prorokéw pozostawaty
niezrozumiale, a ktore jawnymi stana si¢ dopiero dzigki tym, ktorzy w przysztosci
poznaja Chrystusa.

0 Por. Webster, ,,Inspiration of Holy Scripture”, 249: ,,To say that those moved
by the Spirit spoke from God is to say that Scripture arises from no violation of
the literary integrity of its writers, but the opposite: a6 6eod indicates both the
sovereign origin and moving power of their authorship, and its genuinely human
phenomenality”.

I Por. Sarisky, ,,Scripture”, 124; Webster, ,,Inspiration of Holy Scripture”, 238,
245-246. Podobnie w egzegezie Pisma Swictego odgrywa role o$wiecenie przez
Ducha Swietego, ktére Webster uznaje za pierwszorzedne, a wszystkie naukowe
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podpisuje si¢ pod pojeciem natchnienia werbalnego, ktore, jak od-
notowuje, czesto bywa niestusznie utozsamiane z Boskim dyktatem.
W ucieczce przed tg identyfikacja pojawity si¢ ujecia natchnienia
,»Spersonalizowanego” i ,,zdewerbalizowanego” — jako jedynie o§wie-
cenia autorow. Jednak zdaniem teologa wprowadzanie dystansu
mig¢dzy natchnieniem a werbalnym charakterem tekstow stanowi
pewnego rodzaju doketyzm — rozro6znienie mi¢dzy natchniong trescig
a stworzong forma sprawia, ze tatwo utozsamic¢ swiadomos$¢ czy do-
swiadczenie autoréw (albo wspodlnoty) z rzeczywistg istota tekstu, dla
ktérej stowa bylyby jedynie zewnetrznym wyrazem (37-38)*2. Con-
tra temu autor Holy Scripture utrzymuje: ,,nie mniej niz konsekra-
cja, natchnienie dotyczy zwiazku Bozej komunikacji i konkretnych
stworzonych form; to znaczy, ze natchnienie obejmuje stowa” (38)*.

cnoty egzegetow jawia mu si¢ podporzadkowane taskom duchowym — por. Levering,

,.Webster’s Theological Exegesis”, 115-116. W ujeciu Webstera tak jak sama Biblia,
tak rowniez jej interpretacja jest elementem domeny Stowa (the domain of the
Word) — por. Webster, Domain of the Word, viii; Vanhoozer — Treier, Theology and
the Mirror of Scripture, 73. Por. takze: Paddison, ,,Theological Interpretation”, 217:

,,For Webster, decisions about the nature of Scripture, its role in the divine economy,
and our role as readers are all issues that can be resourced by attending to God’s
action”. Por takze: Hay, God's Shining Forth, 135.

52 Por. Webster, Domain of the Word, 16 (wyrazniejsze podkreslenie ogranicze-
nia natchnienia do werbalnego nadzoru); Webster, ,,Inspiration of Holy Scripture”,
246; Barton, ,,Verbal Inspiration”, 719-721.

3 Webster (Domain of the Word, 59) zwraca uwage, ze w tym procesie wlaczenia
ludzi w stuzbg stowa Bog nie tylko zapewnia wlasciwe stowa, ale i przeciwdziata
deformacjom wynikajacym z upadku: ,,But God is in himself living speech, and
in speaking to creatures by the Spirit he takes creaturely words into his service,
ensuring their adequacy, checking the distortions introduced by fallenness and
restoring their function as a sign of God’s glory”. Nie nalezy upraszcza¢ rowniez
samych teorii dyktatu — jak zauwazat Luis Alonso Schokel (Sftowo natchnione,
50-51), w teologii potrydenckiej dyktowac znaczyto po prostu okresla¢ stowa,
chodzito o tagodne o$wiecenie umystu hagiografa i dyktowanie stow najbardziej
stosownych jego stanowi i kondycji. W XVIII wieku teologowie katoliccy uznawali,
ze Duch Swiety dostosowywat si¢ do umystu, stylu i uczué hagiografa i dyktowat
w taki sposob, jakby sam autor pisat na wtasny rachunek. Podobnie w X VII wieku
w teologii protestanckiej thumaczono réznice stylow poszczegodlnych swigtych
pisarzy dostosowaniem si¢ Ducha Swigtego do temperamentu kazdego autora.
Schokel (Stowo natchnione, 52) uwaza, ze ,,[...] nieprawidlowy jest dylemat za-
warty w argumentacji: «Albo Bog dyktuje stowa, albo stowa pochodza jedynie od
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Poniewaz objawienie sklania do pisania, zwigzek miedzy ko-
munikatywng obecnosciag Boga a stowami Pisma nie jest jedynie
przypadkowy. Pismo nie jest wytworem naturalnym, dlatego mozna
moéwié o impulsie Ducha Swigtego obejmujacym takze suggestio
verborum. Natchniona jest nie jedynie rzecz (res), ale i forma (forma)
(38)**. Przy czym, podkresla Webster, nie chodzi tutaj o skutek dzia-
fania przyczynowego sprawionego przez niema i odlegla moc, ale
o aktywnosc¢ (sugestia, polecenie, impuls) Ducha Zmartwychwsta-
lego Pana. Z kolei ona nie powoduje zawieszenia stworzonos$ci, a to
znaczy, ze aktywnos¢ prorokow i apostotéw nie zostala sthumiona
poruszeniem przez Ducha. Nie byli oni jedynie biernymi posredni-
kami, nieaktywnymi umystowo czy wolitywnie (38*°). Duch Swiety
jako Duch objawienia w poznaniu Boga czuwa nad pisarzami biblij-
nymi, poruszajac ich wewngtrznie bez szkody dla ich stworzonosci,

hagiografay. Istnieje jeszcze trzecia mozliwo$¢, jaka jest tchnienie witalne poza
dyktatem rozumianym w sensie $cistym. Obecnie wigkszo$¢ teologéw uwaza za
natchniony tzw. konkret literacki, bez wprowadzenia rozrézniania tresci i formy:
konkret literacki jest systemem stow znaczacych. Tylko, ze «natchnaé» nie jest
tym samym co «dyktowac» w powszechnym tego stowa rozumieniu”.

34 Por. Webster, Domain of the Word, 9-10, 29 (stowa apostolow i prorokow jako
ustanowione przez Boga znaki wskazujace ku res, czyli dzietom i stowom Trdjje-
dynego Boga), 112: ,,If it is true that ‘no syntactics contains its own semantics’, it is
also true that inquiry into the syntactical features of the text is not only a necessary
condition for grasping its semantic features but is itself the means of discerning
its semantics. The res chooses to present itself in this signum, the biblical text in
all its grammatical, literary and historical features. The sign is the availability of
the matter. The text does not, of course, make the Word comprehensively available
or transparent; but the Word’s relation to the text is more than asymptotic, and so
to read the text as natural sign is to hear the divine Word in (not only behind or
beneath) its textual surface”.

5 Webster odwotuje si¢ do: Banvick, Reasonable Faith, 102. O uj¢ciach
faczacych natchnienie werbalne z zachowaniem indywidualnosci pisarzy biblij-
nych — zob. takze: Barton, ,,Verbal Inspiration”, 720 (ujecia protestanckie) i 721
(teoria M.J. Lagrange’a). Sam Barton utrzymuje, ze jesli w ogodle Biblig traktuje si¢
jako natchniong, trudno podtrzymywac to stanowisko bez przyjecia natchnienia
werbalnego — por. Barton, ,,Verbal Inspiration”, 721.
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skutkiem czego ich pisma sg natchnione, prorockie i stanowia mowe
od Boga (por. 2 P 1,21)%,

Natchnienie werbalne nie musi zatem oznaczac przyjgcia teorii
dyktatu, ktora nie bierze pod uwage, ze teksty biblijne sg wytworem
historycznym oraz zamienia Boza wszechprzyczynowo$¢ na wy-
taczng przyczynowoscia Boga (39)7. Natchnienie werbalne daje si¢
uzgodni¢ z pogladem, ze stowa nie zostajg wyjete z procesu ich
tworzenia czy recepcji, a sam tekst staje si¢ boskim posrednikiem,
nie przestajac jednoczesnie by¢ bytem historycznym. Pierwotne
natchnienie nie moze prowadzi¢ do pomijania objawieniowej obec-
no$ci Boga, ma wskazywaé na wiaczenie tekstow w szersze ramy
uswiecajacego dzieta Ducha (39)%®.

2. Ocena propozycji Webstera z perspektywy katolickiej

21. Doktryna Pisma, ale bez uwzglednienia
catego nexus mysteriorum

Krytycy zwracaja uwage, ze Webster tworzy doktryng Pisma, w kto-
rej Swiadectwa Pisma o sobie samym jest zbyt mato. Na przyktad
Nicholas Thomas Wright pisze, ze z ksiazki Webstera ,,nie datoby si¢
dowiedzie¢ niczego o tym, co Biblia zawiera”, a poniewaz wedtug
autora Holy Scripture ,,Pismo Swiete jest centralnym zrodlem wszel-
kiego chrzescijanskiego myslenia, mogloby by¢ wlasciwe (i nie wy-
kraczajace ponad inteligencj¢ tak znakomitego uczonego) oparcie

% Por. Webster, Domain of the Word, 59. Por. takze DV 11: ,,Skoro wigc
wszystko to, co autorzy natchnieni, czyli hagiografowie, twierdza, nalezy uwazac
za stwierdzone przez Ducha Swictego [...]”. Podobne stanowisko rabinéw od-
notowuje Bertrand Stubenrauch (Pneumatologia, 41-42): ,wiara w natchnienie
Pisma, pochodzace od Ducha Swigtego, zakorzenia si¢ tak gleboko w literaturze
rabinistycznej, ze kazde stowo z Pisma, jak rdwniez polecenie Tory moze by¢
traktowane jako wypowiadane przez samego Ducha Swigtego”.

57 Por. Webster, Holy Scripture, 30: ,,This does not, of course, mean that the
history of the processes surrounding the pre- and post-history of the biblical writings
is to be reduced to an ‘inert conduit’, any more than inspiration can be reduced to
puppetry. Once again, the rule is: sanctification establishes and does not abolish
creatureliness”.

8 Por. Sarisky, ,,Scripture”, 124.
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réwniez tego twierdzenia na samym PiSmie”™. Lagodzi t¢ ocene
Matthew Levering: ,,cho¢ ma racj¢, Wright nieco przesadza w kwestii
braku tresci Pisma Swictego w Holy Scripture™®. Katolicki teolog
dodaje do tego dwa cenne spostrzezenia. Po pierwsze, ze monografia
Webstera jest obrong klasycznej doktryny reformowanej o Pismie
Swietym prezentowang w krytycznej relacji do innych stanowisk.
A po drugie, ze egzegeza Webstera zbliza si¢ nieco do ,,dowodzenia”
z Pisma, a w kazdym razie teolog buduje swoja refleksje teologiczna
na podstawie kluczowych fragmentéw Pisma Swictego®. Wydaje sie,
ze tego rodzaju praktyka odbiega jednak od postulowanej przez
Webstera relacji egzegezy i teologii (opiszemy ja nizej).

Nie dziwiloby, gdyby katolicki teolog, ktérego nie obowigzuje
protestanckie pryncypium sola Scriptura, w swoich dociekaniach
teologicznych wychodzit nie od Pisma Swietego, ale od teologii
dogmatycznej, z punktu widzenia ktorej doktryna Pisma zyskataby
teologiczne poglebienie, niemozliwe do wyprowadzenia z samego
Pisma Swigtego. Byloby to zasadne, poniewaz pojecie stowa Bozego
— bedacego zrodtem teologii — jest analogiczne i obejmuje oczywi-
$cie szerszy zakres niz spisane pod natchnieniem stowo Boze (por.
VD 7-8). W przypadku niekatolickiego teologa wyjasnianie Pisma
z punktu widzenia teologii dogmatycznej zaktada¢ musi albo, ze teo-
logia danego wyznania, z perspektywy ktorej uprawia si¢ namyst nad
natura i funkcja Pisma, pokrywa sie z trescia Pisma Swietego, albo ze
tradycja danego wyznania stanowi przedmiot formalny, bez ktorego
Pismo nie moze by¢ prawidtowo zrozumiane; zapewne kryje si¢ tutaj
zatozenie o wzajemnym zwigzku protestanckich ,.,tylko” (sola gratia,
sola fide, sola scriptura, solus Christus, soli Deo gloria)®. Przyznaje
racje Leveringowi, ze tradycja wyznaniowa ukierunkowuje mysl
Webstera, cho¢ sam Webster zapewne optowatby za pierwsza z opcji
ze wzgledu na ujecie zwigzku Pisma z teologia w duchu kalwinskim,
jakie preferuje.

% Wright, Scripture and the Authority of God, 15.
¢ Levering, ,,Webster’s Theological Exegesis”, 102.
Por. Levering, ,,Webster’s Theological Exegesis”, 103.

2 Teolog utrzymuje, ze ,,Roman Catholic rejection of sola scriptura in favour
of Scripture and tradition is [...] a corollary of a rejection of the ecclesiological
implications of solus Christus [...]” — Webster, Word and Church, 25.

61
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Scharakteryzujmy pokrotce te koncepcje. Z faktu, ze Biblia zna-
lez¢ sig musi w centrum wszelkiego myslenia teologicznego, wynika
zdaniem reformowanego teologa konieczno$¢ zak westionowania po-
dziatu na teologi¢ biblijna, historyczna, systematyczno-doktrynalng
i praktyczna. Wszystkie studia teologiczne winny wychodzi¢ z Pisma
i zmierza¢ ku niemu (108, 120-122, 129)%. , Koncepcje i jezyk dog-
matyki chrzescijanskiej «podazaja» za aktem czytania Pisma; sg one
transpozycja tego, czego mozna si¢ nauczy¢ z uwaznej lektury, na
refleksyjne pojecia” (129)%*. Teologia dogmatyczna przez swoj sto-
sunek do Pisma wpisana zostaje w funkcj¢ umozliwiania Kos$ciotowi
bycia ecclesia audiens (130).

,Urzad teologiczny” w przekonaniu Webstera ma wspiera¢ Kosciot
przez kierowanie ko$cielnym czytaniem Pisma (128), a zatem jest
sktadowa duszpasterstwa. Kierowanie lekturg Pisma w Kosciele
nie dokonuje si¢ na sposob wiadczy (przeciw akademickiemu ,,ma-
gisterium” i zawlaszczeniu Ducha), teologia ma raczej wskazywac
przyktad poddania si¢ Pismu bedacemu viva vox Dei i stuchanemu
z uwaga i szacunkiem (128—129). Pismo Swiete jawi si¢ nieodtgczne
od ,,zewnetrznosci” Kosciota, ktory o tyle jest Kosciotem, o ile stu-
cha tego zywego glosu Boga, poswigcajac swoja pokorng uwage
Pismu jako u§wieconemu i natchnionemu studze, przez ktorego Bog
ogtasza sad i obietnice Ewangelii oraz wzywa do wiary (47). Warto
odnotowaé, ze Pismo moze stuzy¢ viva vox Dei nie przez swoja

tekstualno$¢” (textuality), ale przez ,,zewnetrzno$¢” — odniesienie do
objawienia (49-50)%. Pismo jest tekstowym narzedziem mowy Bozej,

6 Webster odwotuje si¢ tutaj do dzieta Zachariusa Ursinusa (Paraenesis ad

theologiae et doctrinae). Por. takze: Webster, Domain of the Word, 4; Davidson,
,,John Webster”, 9.

% Nie oznacza to jednak w zadnym razie, ze koncepcje dogmatyczne miatyby
stanowi¢ ulepszenie Biblii; pojecia funkcjonuja jako podsumowanie biblijnego
$wiadectwa — podkresla Webster w tagodnej krytyce niektorych nieostroznych
jego zdaniem stwierdzen Torrance’a — por. Webster, Domain of the Word, 106.

% Por. Webster, Domain of the Word, 98 (w cze$ci poswigconej omOwieniu
teologii Thomasa F. Torrance’a).
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a kanon jako czg¢$¢ historii sadu i milosierdzia winien by¢ rowniez,
jak dosadnie stwierdza Webster, ,,nozem w sercu Ko$ciota™*®.

Teologia nie stawia si¢ ponad stowem Bozym, ma ona by¢, po-
wtarza uczony za Barthem, niczym wigcej niz poglebiong forma
odczytania tego, co juz zostato powiedziane (129). Pozostaje szkicem
czy zarysem elementow nauczania chrzescijanskiego wywiedzionych
z Biblii 1 wyrazanych, na wzor stylu prorokéw 1 apostolow, w sposob
jasny i prosty (perspicuitas), bez przyjmowania zewngtrznej (dok-
trynalnej, filozoficznej czy empirycznej) zasady organizujacej; caly
czas pozostaje na stuzbie boskiej samo-komunikacji realizowanej
przez Pismo Swicte (113—114)%7.

Jakkolwiek sam autor jg pojmuje i stosuje, nalezy jednak docenic¢
przyjeta w Holy Scripture metode Webstera, poniewaz jesli studium
ksigg swietych jest niejako dusza $wigtej teologii®®, to zasadne jest
zalozenie, ze teologia dogmatyczna wtornie moze o$wietli¢ row-
niez samo Pismo Swiete®. Przy czym metoda ta doprowadzi do

% Webster, Word and Church, 46: ,,If the canon is a function of God‘s commu-
nicative fellowship with an unruly church, if it is part of the history of judgement
and mercy, then it cannot simply be a stabilizing factor, a legitimating authority.
Rather, as the place where divine speech may be heard, it is — or ought to be —a knife
at the church’s heart”. Por. Davidson, ,,John Webster”, 9.

7 Lacinski termin perspicuitas bywa roznie thumaczony: jasno$¢, klarownosé
przejrzysto$¢, transparentnos$¢ czy jednoznacznos¢. Termin ten oddaje przeko-
nanie reformatoréw o generalnej zdolnosci kazdego wierzacego do zrozumienia
Pisma Swietego. Reformatorzy uznali, ze Pismo Swiete jest swoim wlasnym in-
terpretatorem (tac. Sacra Scriptura sui ipsius interpres). Z poczatku nie chodzito
o zakwestionowanie potrzeby interpretacji czy nauczania koscielnego, lecz o wy-
eksponowanie przekonania, ze Pismo lokuje si¢ ponad interpretatorami koscielnymi
czy akademickimi. Interpretacja §wietych ksigg miataby by¢ o tyle autorytatywna,
o ile mozna by dowies¢ jej stusznosci w oparciu o sama Bibli¢. Afirmacja jasnosci
(tac. claritas) czy przejrzystosci Pisma bazuje na uznaniu, ze Boég, pragnac daé
pozna¢ cztowiekowi to, co jest Mu mite, jest w stanie komunikowac si¢ z wierza-
cym wystarczajaco jasno poprzez czytane w Duchu Swigtym Pismo — por. Yocum,

»Scripture, Clarity of”, 727-728; Ward, ,,Scripture, Sufficiency of”, 731. Por. takze:
East, Doctrine of Scripture, 77-81.

8 Por. VD 35; DV 24; Zatwardnicki, Ksiggi natchnione i ich interpretacja,
137-162.

% Podobne podejscie stosuje Telford Work, ktory odwotuje si¢ do cyrkularno$ci
teologicznej refleksji: z jednej strony to Pismo ustanawia doktryny chrzescijanskie,
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zupetnie roznych wynikow teologa katolickiego i protestanckiego —
ten pierwszy bowiem wykorzysta teologiczna refleksje po pierwsze

wyprowadzang nie jedynie z Pisma, a po drugie bedaca czyms wigcej

niz jedynie ,,powtorkg” Pisma. Zastosowane przez teologa reformo-
wanego podejscie wydaje si¢ korespondowac z jedng ze wskazowek
zawartych w Konstytucji dogmatycznej o wierze katolickiej Dei

Filius, w ktorej jest mowa o zrozumieniu tajemnic wiary rozumem

o$wieconym wiara, ktore dokonuje si¢ migdzy innymi dzigki powig-
zaniu tajemnic mi¢gdzy sobg oraz z ostatecznym celem cztowieka’.
Wykorzystuje si¢ tutaj inspirujacy wptyw spisanego stowa Bozego

na teologie’', w czym mozna dopatrywac si¢ posredniego ,,Swiade-
ctwa tekstow o nich samych”, wtornie moéwigcego cos takze na temat
samego Pisma’.

Jesli Sarisky stusznie podkresla, ze najwicksza zaleta pracy Web-
stera jest umiejscowienie Pisma Swigtego w ramach szerszej sieci
wzajemnie ze sobg powigzanych doktryn’, to mozna by do tego
doda¢, ze trudno w przypadku propozycji anglikanskiego teologa
mowic o petnej doktrynie Pisma. Nie tylko dlatego, ze zubozona
wizja teologii sprawia, ze taka by¢ musi rowniez refleksja teologiczna
nad Pismem. Z katolickiego punktu widzenia organicznie rozumiane
nexus mysteriorum™ domaga si¢ mozliwie calosciowego ujgcia wza-
jemnych polaczen miedzy doktryng Pisma a innymi tajemnicami
wiary, o czym trudno moéwi¢ w przypadku Holy Scripture. Tutaj

z drugiej wlasciwa doktryna Pisma zalezy wtasnie od tych doktryn. Znaczy to, uwaza
ewangelikalny teolog, ze Biblia jest zarazem poczatkiem teologii systematycznej,
jak i jej koncem, zrodtem i beneficjentem — por. Work, Living and Active, 318.

0 Por. DH 3016: ,,Ac ratio quidem, fide illustrata, cum sedulo, pie et sobrie
quaerit, aliquam Deo dante mysteriorum intelligentiam eamque fructuosissimam
assequitur tum ex eorum, quae naturaliter cognoscit, analogia, tum e mysteriorum
ipsorum nexu inter se et cum fine hominis ultimo [...]".

"I Na inspirujacy wptyw natchnionych pism zwracat uwage Gerald O’Collins
(Inspiration, 22, 77-80, 195-196).

2" Taka metode przyjatem w swojej rozprawie Od teologii objawienia do teologii
natchnienia.

3 Por. Sarisky, ,,Scripture”, 119-120.

" Bernard Sesboiié przyrownatl (Poza Kosciolem nie ma zbawienia, 14) zazg-
bianie si¢ prawd wiary do wielkiej pajeczyny, ktdrej poruszenie w ktérymkolwiek
miejscu wywoluje fale drgan w calej sieci.
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na pierwszym plan wysuwa si¢ nie organiczno$¢, ale supremacja
pewnych misteriow. Przyjete przez autora protestanckie pryncypia
sprawiaja, ze mozna by co najwyzej oceni¢ probe Webstera jako
doktryne Pisma wypracowang w oparciu o misteria wyzej potozone
w porzadku prawd wiary (hierarchia veritatum)”, przy czym rowniez
one rozpatrywane sg sita rzeczy w duchu protestanckich ,,tylko”.
Webster przyznaje wprost, ze teologi¢ chrzescijanska absorbuje je-
dynie Bog, a wszystko pozostate sub specie divinitatis; pozostate
doktryny sa jedynie zastosowaniem albo konsekwencja doktryny try-
nitarnej (43). Jesli np. w drugim rozdziale uwaga zostaje skierowana
na doktryne Kosciota, z ktorej to perspektywy maja zosta¢ okreslone
natura i funkcja Pisma, to, jak sam Webster dodaje, ,,przechodzac
od doktryny o samo-objawieniu Boga do doktryny Kosciota, nie
odchodzimy od chrzescijanskiej doktryny Boga” (42)76. Ten swego
rodzaju dogmatyczny ,,kanon w kanonie” i odpowiadajaca mu, by
odwota¢ si¢ do spostrzezenia Leveringa, ,,wszechobecna krytyka
antropocentrycznej pokusy”’’, przyémiewaja pozostate tajemnice.
Zwlaszcza zwrocit mojg uwage absolutny brak mariologii, ktora
poszerzytaby horyzonty w konstruowaniu ontologii Pisma™.

5 Por. Sobor Watykanski I1, Unitatis redintegratio, nr 11: ,,Poréwnujac doktryny,
niech pamigtajg o istnieniu porzadku czy «hierarchii» prawd nauki katolickiej (tac.
«hierarchiam» veritatum doctrinae catholicae), poniewaz rozny jest ich zwigzek
z fundamentami wiary chrzescijanskiej (tac. cum diversus sit earum nexus cum
fundamento fidei christianae)”.

76 Ko$cidt jest widziany przez Webstera jako stworzenie Stowa Bozego — jest
to ,,Ko$ciot stuchajacy” oraz ,,widzialny duchowo” i ,,apostolski” — por. Webster,
Holy Scripture, 42, 66 (i caly rozdziat 3).

7 Levering, ,,Webster’s Theological Exegesis”, 112. Sarisky zwraca uwage
(,,Scripture”, 119, 126) na unikanie ryzyka zeslizgnigcia si¢ w ,,antropocentryczne
skrzywienie” (anthropocentric inflection).

7 Warto zwroci¢ uwage na to, w jaki sposob prawdy mariologiczne wyko-
rzystuje np. Telford Work w swojej monografii Living and Active. Mimo ze ten
ewangelikalny teolog nie przyjmuje katolickich dogmatow (np. odrzuca niepokalane
poczecie), jego refleksje wiele zawdzigczaja dzigki powiazaniu doktryny Pisma
z mariologia.
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2.2. Samo-objawienie Boga w kontekscie soteriologicznym

Swiadomy, Ze sprzeciwia si¢c pewnym niebezpiecznym tendencjom
redukujacym objawienie do roli epistemologicznej, Webster tak
mocno naciska na odmienne pojmowanie objawienia, ze nieco jednak
dezawuuje wymiar noetyczny (17). Nie wolno jego zdaniem prze-
ciwstawia¢ sobie wymiaru noetycznego objawienia z pojednaniem,
jakie ono niesie, i z ontologicznym uczestnictwem w zyciu Boga,
do jakiego ono prowadzi (16). Przede wszystkim, utrzymuje uczony,
objawienie ,,0znacza komunikatywna, wspolnototworczg trajektorie
dziatan Bozych w wybraniu, stworzeniu, opatrzno$ciowym uporzad-
kowaniu, pojednaniu, sadzie i gloryfikacji stworzen Bozych” (17).
Rowniez w katolickiej teologii na pierwszym miejscu podkresla si¢
dialogiczno-personalny wymiar objawienia, a dopiero na drugim
wymiar propozycjonalny; przy czym oba sg ze sobg nierozerwalnie
zwigzane — co mocno podkreslat na przyktad Gerald O’Collins”.
Z polskich teologow sprzeciwiajacych sie redukowaniu objawienia
do funkcji epistemologicznej wymieni¢ trzeba Roberta Wozniaka.
Dogmatyk proponuje rozpatrywac¢ objawienie w jego ,,naturze i po-
jeciowej strukturze rowniez z perspektywy teologii dogmatyczne;.
Staje si¢ wtedy pojeciem materialnym teologii i otrzymuje konkretng
tres¢ dogmatyczng™®°.

Websterowska definicja objawienia pokrywa sie w duzej czesci
Z ujeciem objawienia zaprezentowanym w Konstytucji dogmatycznej
o objawieniu Bozym. Wydaje si¢ jednak, ze np. soborowe nauczanie,
gdy idzie o relacje dwoch wymiaréw objawienia, personalnego i pro-
pozycjonalnego, jest bardziej zrownowazone, mniej polemiczne i nie
tak jednostronne jak ujecie teologa reformowanego. Jesli rzeczywi-
scie, co podkreslat Ratzinger, ,,w Biblii Objawienie nie jest pojmo-
wane jako system zdan, lecz jako dokonane i dokonujace si¢ nadal

7 Por. O’Collins, Revelation, 67, 12—16.

80 Wozniak, Réznica i tajemnica, 5. Badania prowadza Wozniaka do wniosku
o znaczeniowym zblizeniu tajemnicy i objawienia jako ugruntowanego w trynitar-
nym bycie Boga samoudzielenia si¢ Trojcy: ,,Objawienie jest w chrzescijanstwie
istota tajemnicy, co sprawia, ze oba terminy w duzej mierze mogag by¢ uzywane
zamiennie, synonimicznie. Tajemnica to objawienie; objawienie jest tajemnicag par
excellence” — Wozniak, Réznica i tajemnica, 504.
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wydarzenie nowej relacji miedzy Bogiem i cztowiekiem™!, to prze-
ciez nie jest ono mozliwe bez niosacego pewne tresci natchnionego
s$wiadectwa objawienia. Jak podkresla O’Collins, nie istnieje obja-
wienie, ktore nie niostoby jakiegos$ poznania®?. Przekonujacg krytyke
antypropozycjonalnych uje¢ objawienia przedstawit Mats Wahlberg,
wedtug ktorego nie sposob przyjac tzw. manifestacyjnych koncepcji
objawienia bez jakiej$ formy propozycjonalnych twierdzen®.
Zaréwno Webster, jak i ojcowie Soboru Watykanskiego 11 wska-
zalina to, ze celem objawienia jest doprowadzenie do wspdlnoty ludzi
z Bogiem. Protestancki uczony unika z kolei jednostronnosci Dei
verbum, w ktorej, zgodnie z przyjetym paradygmatem ojcéw Soboru,
akcentuje si¢ przede wszystkim pozytywny aspekt revelatio. Webster
moze tu stanowi¢ zbawienny ,,wyrzut sumienia”, przypominajac
o0 ,,drugiej stronie medalu” — upadku cztowieka i jego buntowi prze-
ciw Bogu. Rowniez Ratzinger, cho¢ bardzo cenit konstytucje, kryty-
kowat jej nadmierny optymizm przestaniajacy tajemnice nieprawosci,
grzech i jego straszliwg ceng — jako ze w dokumencie nie mowi si¢
o gniewie Bozym, akcent pada jedynie na zbawienie®*. Wspodlne
katolickiemu nauczaniu i teologii Webstera bedzie umiejscowienie
objawienia (i Pisma Swictego) w ramach soteriologicznych, przy
czym w propozycji anglikanskiego teologa zdecydowanie ta zbawcza
funkcja wybija si¢ na pierwszy plan i stanowi tym samym powazne
wyzwanie dla katolickiej teologii®. Uczony wrecz wigze autorytet
Pisma wlasnie z ta pochodzaca od Ducha Swietego wiasciwoscia

81 Ratzinger, Wiara w Pismie i Tradycji, 503.

82 Por. O’Collins, Revelation, 12, 14-15.
8 Por. Wahlberg, Revelation as Testimony.
Por. Tornielli, Ratzinger, 51.

8 Zwiazek objawienia ze zbawieniem sktania WoZniaka do przyjecia nowego
modelu soteriologicznego: ,,Cala soteriologia moze zosta¢ przemys$lana wlasnie
z punktu widzenia boskiego jawienia si¢ w $wiecie. Chodzi tu nie tylko o takie
ujecie objawienia, w ktorym artykutuje si¢ jego zbawcza celowosé, ale o utozsa-
mienie aktu zbawienia z aktem objawienia. Objawienie nie jest jedynie §rodkiem
wiodacym do zbawienia, ale samym tym zbawieniem w jego akcie, w jego dyna-
micznym stawaniu si¢. Bég zbawia poprzez objawienie siebie i w tym objawieniu.
Objawienie samo w sobie jest zbawcze” — Wozniak, Roznica i tajemnica, 508.

84
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natchnionej literatury do pozostawania na stuzbie zywego Stowa
i stanowienia wyzwania dla Ko$ciota stuchajacego (52-53).

Rozroznienie objawienia od Pisma Swictego akcentuja réwniez
teologowie katoliccy. Joseph Ratzinger terminem objawienie obej-
mowat cato$¢ mowy i dziatania Boga, a zatem odnosit do rzeczy-
wisto$ci, o ktorej Pismo mowi; jako takie objawienie przekracza
Pismo w dwoch kierunkach: ku objawiajacemu si¢ Bogu oraz ku
cztowiekowi przyjmujacemu objawienie, w ktorym rzeczywistos¢
objawiona si¢ wydarza®®. Objawienie nie tylko ze ,,jest zawsze czyms$
wiecej niz ustalone w PiSmie jego $§wiadectwo”, ono jest ,,czyms
zywym, co obejmuje Pismo irozwija je”*’. Podobnie O’Collins
wskazywal na r6znic¢ migdzy objawieniem jako zZywa i przezywang
rzeczywistos$cig — migdzyosobowym wydarzeniem samo-komuni-
kowania si¢ Boga, a zapisanym (natchnionym) $wiadectwem o niej,
w ktorym to wydarzenie nie moze si¢ ,,zawierac”; jednego z drugim
nie mozna w zwigzku z tym utozsamiac, a objawienie jest szersza
rzeczywistoscia nieograniczajaca si¢ do spisanego tekstu Biblii®.
Webster stusznie podkresla uprzednio$¢ objawienia wzgledem Pisma
Swietego oraz ich nietozsamos¢. Jednak z faktu, iz Pismo jest czes-
cig wigkszej rzeczywistosci, nie wycigga wniosku na temat tego, ze
Pismo nie moze by¢ jedynym materialnym zrodtem dla Kosciota
— owszem wlasnie uznaje, ze Boég kontynuuje swojg komunikacje
przez (tylko) Pismo.

Nie dostrzegam perspicuitas w twierdzeniu Webstera, ze doktryna
chrze$cijanska jest bardziej pierwotna od doktryny Pisma. Raczej
nalezatoby powiedzie¢, ze rzeczywisto$¢ (ordo essendi), o ktorej
moéwi doktryna chrzescijanska, jest uprzednia wzgledem samego
Pisma Swietego oraz chrzeicijanskiej doktryny. Z kolei wyprowa-
dzenie doktryny chrzescijanskiej nie jest mozliwe bez przyjecia
objawienia zaswiadczonego w Pismie Swietym, zatem w porzadku

8 Por. Ratzinger, Wiara w Pismie i Tradycji, 356357, 361; Ferdek, ,,Objawienie”,
170-176.

87 Ratzinger, O nauczaniu II Soboru Watykanskiego, 142.

8 Por. O’Collins, Inspiration, 96, 102; O’Collins, Revelation, 14, 143—144,
147-148, 155, 164-165, 203.
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poznania (ordo cognoscendi) to Pismo jest pierwsze®. Chyba ze
zrezygnowatoby si¢ z protestanckiego pryncypium (radykalne ujecie
Kosciota jako creatura Verbi) i uznato, ze doktryna chrzescijanska
jest obecna w Kosciele wezesniej niz w Pismie Swietym (bo tez stowo
Boze zwotujace Kosciodl nie utozsamia si¢ ze stowem spisanym).
Jak zatem rozumie¢ twierdzenie: Ecclesia nata est ex Dei Verbo
(52)? Webster przyznaje, ze uzycie ztozonego terminu ,,Stowo”
rozni si¢ w zaleznos$ci od obszaru zastosowania, sam stosuje go
w odniesieniu do ,,Bozej samo-komunikacji, objawieniowego samo-
-daru Tréjjedynego kierujacego stworzenia do zbawczego celu” (44).
Z drugiej strony pisze, ze Kosciot stuchajacy ma wiernie stuchac
»Ewangelii zbawienia zwiastowanej przez zmartwychwstalego Chry-
stusa w mocy Ducha przez postuge Pisma Swietego” (44). Pismo
pozostajace na stuzbie objawienia Bozego miatoby stuzy¢ Kosciotowi
jako miecz Stowa, ktérym Duch postuguje si¢ w Kosciele (52).

2.3. Uswiecenie kosztem
specyficznosci charyzmatu natchnienia?

Teologowie i biblisci katoliccy rozszerzajg pojecie natchnienia
na wszystkich zaangazowanych w genezg tekstow biblijnych. Dla
przyktadu: O’Collins formutuje tez¢ o impulsach Ducha Swigtego,
a w proces natchnienia wlacza procz autoréw wszystkich zaanga-
zowanych w tworzenie pism natchnionych®. Z polskich nazwisk
wspomnie¢ mozna Henryka Muszynskiego, ktory zwracatl uwage,
ze wspoélczesna teologia akcentuje ,,charakter calosciowy i zbio-
rowy natchnienia”. Miatoby ono obja¢ ,,wszystkich, ktorzy w sposob
tworczy brali udzial w powstawaniu, przekazywaniu i spisywaniu
ksiag biblijnych?'. Ta ekstrapolacja natchnienia wlasciwie przekresla
istot¢ charyzmatu jako szczegodlnej taski. Wiasciwszym rozwigza-
niem jawi si¢ powigzanie daru natchnienia z ogolng aktywnoscia

8 O rozroznieniu porzadku rzeczywistosci i poznania — zob. Zatwardnicki,
,,One Source of Revelation”, 63—93. W polskiej wersji artykul w wersji nieco zmo-
dyfikowanej jest dostepny w: Zatwardnicki, Od teologii objawienia do teologii
natchnienia, 227-244.

% Por. O’Collins, Inspiration, 20, 102, 116, 123—124.

% Muszynski, ,,Charyzmat natchnienia biblijnego”, 18.
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Boga, od opatrzno$ciowego zarzadzania, przez aktywno$¢ Ducha
w catej wspolnocie Ludu Bozego, az po specjalne oddzialywanie
na tych, ktorzy bezposrednio przyczynili si¢ do powstania §wigtych
pism, a ktorzy z kolei pozostawali we wzajemne;j interakcji z osobami
obdarzonymi innymi darami Ducha Swietego®. ,,Uswiadomienie
sobie wielokierunkowo dzialajacego Ducha Bozego pozwala lepiej
zrozumie¢ fakt, Zze natchnienie biblijno-pisarskie jest tylko jednym
z przejawow zbawczego dziatania Bozego TCHNIENIA” — przekonywat
w swojej monografii Pawet Leks®.

W zwigzku z tym propozycja Webstera wydawac by si¢ mogta
godna przyswojenia w katolickiej teologii. Czy jednak kategoria
uswigcenia pozwala wyjs$¢ ze Slepych zautkow, w jakie wikta si¢
teologia natchnienia zafiksowana na punkcie samego charyzmatu
natchnienia kosztem stracenia z pola widzenia wszechstronnego
dziatania Bozego Ducha? Nalezatoby si¢ zastanowié, czy termi-
nem uswigcenie dajg si¢ obja¢ wszystkie rodzaje Boskiego dyskursu,
w tym rowniez te sytuacje, gdy dyskurs ludzki staje si¢ Boskim na
mocy tego, co Wolterstorff nazywa appropriated discourse (chodzi-
toby o przywlaszczenie, ale bez negatywnych konotacji)®*. Trudno
chyba zaktadac, ze, powiedzmy poeta Epimenides zostat specjalnie
uswiecony, gdy pisal werset nast¢pnie ,,zaancktowany” (by uzy¢
z kolei websterowskiego jezyka) przez apostota Pawta: ,,Powiedziat
jeden z nich, ich wtasny wieszcz: «Kretenczycy zawsze ktamcy, zte
bestie, brzuchy leniwe»” (Tt 1,12). Rodzi si¢ zatem kwestia naste-
pujaca: czy kazde uzycie przez Boga czegos$/kogos musi koniecznie
oznacza¢ uswigcenie? Na pewno wiemy, ze Bog w realizacji swojego
zamystu uwzglednia rowniez czyny wyptywajace z zaslepienia (por.
Dz 4,27-28; KKK 600), ale przeciez nie oznacza to, ze o takim np.
Judaszu mogliby$my powiedzie¢, ze zostat uswiecony (por. Mt 26,24).

Trzeba chyba powiedzie¢, ze tam gdzie katoliccy teologowie po-
szerzajg zakres natchnienia w sposob nieuprawniony, Webster zasto-
sowat obszerniejszg kategorie, ktdora tez ma swoj ,,skutek uboczny”.

%2 Por. Zatwardnicki, ,,Natchnienie w diachronicznie uyjmowanym Ciele Chry-
stusa”, 125-144.

% Leks, Charyzmat natchnienia, 31.

% Por. Wolterstorff, Divine Discourse, 54.
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Umiejscowienie natchnienia w szerszej koncepcji uswiecenia cheac
nie chcgc mimo wszystko deprecjonuje samo natchnienie, ktore w ten
sposob jest tylko jednym z przypadkdéw ogolniejszego uswigcenia,
w przypadku natchnienia sprowadzonego wtasciwie do kwestii wer-
balnych (katastrofa pneumatologiczna?). Z kolei uswigcenie swoim
zakresem obejmuje zbyt duzo.

2.4. Analogia inkarnacyjna,
a nie skarb w glinianych naczyniach

Znamienne, ze w krotkiej charakterystyce réznych modeli relacji
tekstu biblijnego do objawienia poddane krytyce zostaty akurat te
koncepcje — uprzystepniania si¢ Boga oraz analogii wcieleniowej —
do ktorych odwotuje si¢ Magisterium Ecclesiae®®. Webster wyraza
opini¢, ze model condescension wprowadza dualistyczny rozdziat
miedzy formg a trescig, dla ktérej pierwsza pozostaje jedynie ze-
wnetrzna i przygodna. Nie przekonuje ta krytyka, szczegdlnie gdy
model ten rozpatrywac, jak uczyniono to w Dei verbum, w zwigzku
z analogig inkarnacyjna®®. Ludzka, ,,unizona” forma jak najbardziej
odpowiada soteriologiczno-rewelatywnemu wyrazeniu stowa Bo-
zego w ludzkich stowach, podobnie jak ,,forma” Wcielenia nie jest
oddzielona od jego ,tresci” (unia hipostatyczna). Odpada zarzut
o ,,przebdstwieniu” Biblii, gdyz nie chodzi o ontologiczng tozsamos¢
tekstu i samo-komunikacji Boga, ale o uni¢ stowa Bozego i stow
ludzkich. Jak natura ludzka nie staje si¢ Boska we Wcieleniu, tak
stworzonej rzeczywistosci Pisma nie dezawuuje zwigzek ze Stowem
wyrazajacym si¢ przez ludzkie stowo.

Trzeba za to doda¢, ze stowo biblijne moze by¢ nie tylko stowem
Boga unizonym, ale rowniez wywyzszonym (przebdstwionym).

% Por. DV 13; VD 18-19; Gadenz, ,,Inspiration and Truth”, 88—89. Analogi¢
inkarnacyjnag krytykuja rowniez teologowie katoliccy — por. np. Prothro, ,,Christo-
logical Analogy”, 102—119. Prdba tylez polemiki z autorem, co apologia analogii —
Zatwardnicki, ,,An Incarnational Analogy”, 37-75; rozbudowana wersja argumentacji
w: Zatwardnicki, Od teologii objawienia do teologii natchnienia, 437-508.

¢ Por. Collins, ,,Natchnienie biblijne”, 1581. Przypomnijmy, ze u Torrance’a wias-
nie koncepcja akomodacji zabezpieczata ,,bez rozdzielania” stowa Bozego i stow
ludzkich.
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W swojej bibliologii ,,ukrzyzowanej chwaty” Telford Work wigze
zbawczg moc Pisma z Boskim namaszczeniem, ale subsystujagcym
w biblijnych stowach na stale (por. J 1,32). Jak stabosci unizonego
Stowa Wcielonego towarzyszy moc Boskiego Ducha, tak w lingwi-
stycznej kenozie dzieje si¢ cos analogicznego: Pismo partycypuje
w stabosci Syna i mocy Ducha”. W podobnym tonie wypowie-
dziata si¢ Papieska Komisja Biblijna: ,,Jezeli jest rzecza stuszng
podkresli¢ zasade wcielenia, aplikujac ja analogicznie do spisywa-
nia Bozego objawienia, jest takze obowigzkiem wykazac, jak w tej
ludzkiej stabosci objawia si¢ chwata Stowa Bozego” (NPP 149).

Model analogii do unii hipostatycznej mialby zdaniem angli-
kanskiego teologa sprawia¢, ze w biblijnych stowach taczytyby si¢
pierwiastki Boskie i ludzkie. Ale tym samym uczony wprowadza
dyskusje na nicortodoksyjne tory — tak jakby zjednoczenie w Stowie
Weielonym dokonywato si¢ na poziomie natur, a nie osoby. Dlatego
nalezatoby mowic¢ raczej o zjednoczeniu stowa Bozego ze stowem
ludzkim®, a analogi¢ inkarnacyjng wyjasniac przez zwigzek Stowa
Weielonego ze stowem Boga; jak gdyby rozciggajac tym samym
ludzka nature Chrystusa na ,,Judzko$¢” stow ludzkich autoréw, przez
ktorych osobowe Stowo sie wypowiada®. Wtedy, zachowujac réznice
miedzy unig personalng w Chrystusie a zjednoczeniem stowa Boga
ze stowem ludzkim, przyjac¢ jednak analogi¢ zjednoczenia werbal-
nego i osobowego'®.

Jesli Webster sugeruje, ze lepiej mowic o tajemnicy stow ludzkich
jako stowa Bozego, to wlasnie analogia inkarnacyjna to czyni, tyle
ze wskazujac na tajemnicg stowa Bozego jako stowa ludzkiego. To,

7 Por. Work, Living and Active, 121-122.

% Tak z kolei Webster czyni w Domain of the Word, 13, 15-16. Leo Scheffczyk
uwaza (,,Sacred Scripture”, 37), ze potaczenie stowa Bozego ze stowem ludzkim
dokonuje si¢ w sposob analogiczny do zjednoczenia natur Boskiej i ludzkiej Chry-
stusa, czyli z poszanowaniem obu natur i zachowaniem ich wlasciwosci.

9 Przy czym chalcedonskie ,,bez zmieszania i bez rozdzielania” bedzie w kaz-
dym przypadku inaczej si¢ przejawiato.

100 Por. Work, Living and Active, 95: ,,But the uniqueness of incarnation is hy-
postatic union, not hypostatic union. Verbal union is not hypostatic union in that
language is not full personhood. Inlibration is not incarnation because words are
not flesh”. Webster (Domain of the Word, 13) krytykuje rozwigzanie Worka.
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co teolog uwaza za katastrofalne chrystologicznie, z katolickiej per-
spektywy jawi si¢ jako chrystologiczne zwyciestwo — wyjatkowos¢

Weielenia nie polega na izolowaniu misterium, ale na jego wptywie na

calg ekonomig¢ zbawienia, w przeciwnym razie nie sposéb nie popascé

w rozdzielenie Starego i Nowego Przymierza. Gdy uczony uznaje, ze

nie ma zadnej rownowaznos$ci migdzy Stowem stajacym si¢ ciatem

a stowami biblijnymi, trzeba powiedzie¢, ze wystarczy analogiczno$¢

wynikajgca z tego, ze stowo zawsze wspoétistnieje z zywym Stowem.
Dlatego jest mozliwe to, czego nie dopuszcza cytowany przez Web-
stera holenderski teolog reformowany Gerrit Cornelis Berkouwer!®! —
jaka$ forma adoracji dla Pisma Swietego: ,, Kosciét zawsze otaczat

czcig Boze Pisma, podobnie jak i samo Ciato Panskie” (tac. Divinas

Scripturas sicut et ipsum Corpus dominicum semper venerata est

Ecclesia [...]” (DV 21)1%2, Sam Webster zapewne, zamiast czci dla

Pisma, wolalby méwi¢ o rozumnej adoracji samego Boga umozli-
wionej przez Ducha Swictego uswiccajacego wierzacego, skutkiem

czego jego rozum bytby orientowany na Stowo Boga'®.

Poglady Webstera sa mocno znaczone mysla kalwinska, dlatego
wolno jego stosunek do Pisma poréwnaé¢ do pojmowania sakramentu
przez Kalwina: z jego ,,skierowanej catkowicie ku goérze koncepcji

101 Berkouwer krytykowat analogi¢ migdzy incarnation and inscripturation
ze wzgledu na to, Ze wyznanie ,,Pismo Swiete jest stowem Bozym” nie oznacza,
iz miatoby Pismo wywodzi¢ si¢ z potaczenia czynnikow boskich i ludzkich. We-
dtug Berkouwera ostateczng konsekwencja przyjecia zjednoczenia pierwiastkow
Boskich i ludzkich analogicznego do jednos$ci w Chrystusie musiatoby prowadzic¢
do pytania o to, czy uzasadniona jest adoracja Pisma Swietego — por. Berkouwer,
Holy Scripture, 203.

102 Oczywiscie innego rodzaju cze$¢ nalezy si¢ Pismu, a innego Naj$wigtszemu
Sakramentowi — w tej kwestii zob. Krolikowski, ,,Stowo Boze i Eucharystia”, 71.
Telford Work pisze o biblioklazmie analogicznym do ikonoklazmu. Jak przyjeta
przez Boga we Wcieleniu materia nabiera godnosci, tak rowniez ludzkie stowa
ulegaja podobnemu przeksztalceniu. Znaki stowne, a nie tylko obrazowe, moga
by¢ odniesione zdaniem ewangelikalnego teologa do pierwowzoru, czyli do Osoby
Weielonego. Za posrednictwem Ducha Swigtego to, co ludzkie (tak materia, jak
i stowa) partycypuja w Synu i staja si¢ znakiem tego, co w hipostazie Syna stanowi
o ludzkiej naturze — por. Work, Living and Active, 93, 95, 110.

193 Por. Webster, ,,Biblical Reasoning”, 743; Swain, Trinity, Revelation, and
Reading, 136.
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sakramentu wynika [...] zdecydowane odrzucenie najwazniejszego
whiosku, ktory na ptaszczyznie poboznosci Kosciot sredniowieczny
wyprowadzit z rzeczywistej obecno$ci, a mianowicie adoracji postaci
eucharystycznych i obecnego w nich, zgodnie z wiarg, Pana”. Jak za-
uwaza Joseph Ratzinger, takie czynnos$ci sa w doktrynie reformatora
nie do pomyslenia: ,,dla Kalwina jest to balwochwalstwo, poniewaz
sens sakramentu sprowadza si¢ jedynie do actio sakramentalne;j
czynnosci, ktora kieruje nas zdecydowanie ku gorze”!*. Nawet po-
wazany przez Webstera Torrance, jakkolwiek blizszy wydawatby si¢
katolickiemu mysleniu, tez przeciez model przystosowania si¢ uzu-
petniat o koncepcje sakramentu rozumianego wtasnie w duchu re-
formacyjnym. Mimo ze mi¢dzy stowem biblijnym (signum) i stowem
Bozym (res) istnieje zwigzek, ktory mozna okresli¢ chalcedonskim
,bez rozdzielania”, to jednak biegun ,,bez zmieszania” musi domi-
nowaé w doktrynie Pisma Swietego, jesli asymetrycznoé¢ miedzy
stowem Boga a tekstem biblijnym ma zosta¢ zachowana.
U Webstera punkt ciezkosci przesuwa si¢ jeszcze bardziej w strong
,,bez zmieszania”, co z kolei wynika zapewne z rozumienia misterium
Chrystusa, jakie wydaje si¢ bliskie chrystologii Karla Bartha. Szwaj-
carski teolog, mimo ze afirmowat chalcedonskie ,,bez rozdzielania”,
ktadt nacisk na zachowanie réznicy (odmienno$ci) migdzy Stowem
1 stworzeniem. Jesli ,,bez zmieszania” ma by¢ zachowane, wymaga
to zdaniem Bartha podkre$lania pierwszenstwa podmiotu Osoby
Stowa (owszem, Logosu wcielonego, a zatem dziatajacego w ciele,
ale jednak Logosu). Konsekwentnie wedtug interpretatora Janowe;
Ewangelii we frazie ,,Stowo stato si¢ ciatem” role orzeczenia petni
sarx. Nie wolno odwracac tej ,,kolejnosci”, by zréwnac ciato ze Sto-
wem — migdzy nimi istnieje relacja asymetryczna. Stowo wcielone
nie przestato by¢ Stowem, Logos nie ,,przeistacza’ si¢ w sarx, ani nie
miesza si¢ z ciatem czy tym bardziej nie rozpuszcza w nim. Dlatego
Barth uwazal, ze Wcielenie ani niczego nie odejmuje z Boskosci
Logosu, ani nie dodaje czegos$ do stworzonego i grzesznego ,,ciata”.
Roéznica migdzy Stworcg a stworzeniem — bedaca zreszta warunkiem
ich relacji — zostaje zachowana'®,

194 por. Ratzinger, Teologia liturgii, 260.
195 Por. Webster, Domain of the Word, 82, 84—85.
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Pytania mozna by mnozy¢. Po pierwsze, czemu o wyjatkowosci
Biblii nie miataby stanowi¢ analogia inkarnacyjna, a lepszy miatby
by¢ model ,,skarbu w glinianych naczyniach”!%, ktorego przyjecie
bytoby zanegowaniem soteriologicznej skutecznosci? Po drugie, jesli
wolno powotywac si¢ na herezje chrystologiczne i odnosi¢ je do re-
lacji tekst-objawienie, tekst-Duch czy stworzona forma a natchniona
tres¢ (Webster czesto pisze o doketyzmie, ale przywotuje rowniez
adopcjanizm i nestorianizm), to chyba jedynie przy zalozeniu, ze
istnieje rowniez jaka$ analogia do ortodoksji chrystologicznej. Po
trzecie, gdy Webster odrzuca z jednej strony sprowadzanie relacji
tekstu biblijnego i Ducha do wiasciwosci samego tekstu, a z drugiej
oddzielanie Ducha od tekstu, to czy nie mozna by przyjac, iz wlasnie
analogia inkarnacyjna, jesli powiazac ja z pneumatologia'”’, stanowi
tutaj najbardziej odpowiednie rozwigzanie? Zwtaszcza, gdy przyj-
muje si¢, jak czyni to autor Holy Scripture, poglad o natchnieniu nie
tylko rzeczy, ale i stow (suggestio verborum.

2.5. Stowo wieksze od stéw natchnionych
i Z nimi zespolone na state

Nalezy przyzna¢ Websterowi racje, gdy podkresla zaleznos$¢ na-
tchnienia od objawienia, z kolei objawienie umiejscawia na tle
samo-udzielania si¢ Trojjedynego Boga. Podobnie czyni zreszta
Konstytucja dogmatyczna o objawieniu Bozym, lokujac natchnie-
nie (rozdzial I11) w stuzbie przekazu objawienia (rozdziat II), samo
za$ objawienie postrzegajac z perspektywy trynitarnej (rozdziat I).
Jednak tam, gdzie autor Holy Scripture przestrzega przed wypro-
wadzaniem z faktu natchnienia wniosku, ze Pismo jest objawie-
niem, trzeba by dopowiedzie¢, ze rowniez odwrotnie — z tego, iz
Pismo jest objawieniem, nie wynika, ze jest natchnione. Ostatecznie
musi przyjs¢ ten ,,moment” przyznania specjalnego dziatania Du-
chowi, bez ktdrego nie otrzymalibySmy ,,gwarancji” adekwatnego

196 Webster (Domain of the Word, 10—11, 19, 49) przywotuje tez (za Augustynem)
obraz §wiatyni, z ktdérej przemawia Bog.
197 Drogi wytyczyt tutaj Work (Living and Active, 122) w swojej propozycji
stowa ukrzyzowanej chwaty”.
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zaprezentowania objawienia w Pismie, a zatem i trwania w objawie-
niu. Sam Webster czyni to w taki sposob, Ze uznaje natchnienie za
rodzaj uswiecenia odniesiony do tekstu. Nie bardzo zrozumiate jest
twierdzenie, iz ,,pewnos$¢ wiary opiera si¢ tylko na Bogu, a nie na
natchnieniu; wiara jest ugruntowana na Pis$mie nie ze wzglgdu na jego
formalng wtasno$é bycia natchnionym, ale dlatego, ze Pismo Swiete
jest narzedziem boskiej nauki pochodzacej od Boga” (32). Przeciez
takim moze by¢ wiasnie jedynie dzigki natchnieniu przez Bozego
Ducha. Jednak Webster oskarza o formalizacj¢ (albo ,,formalny nad-
naturalizm” — formal supernaturalism) uznanie, ze autorytet Pisma
miatby stanowi¢ pochodna jego powstania pod natchnieniem; woli
lokowac¢ go w stuzbie Pisma objawieniu Bozemu i taczy¢ z Kosciotem
jako miejscem zbawczej obecnosci Boga (55-56).

Na pewno zwraca uwage mocny akcent postawiony przez Web-
stera na zwigzek objawienia i doktryny Pisma Swietego z dziataniem
Trojcy Swietej, a przede wszystkim na aktualno$é natchnionego
stowa jako narzedzia w rekach Zmartwychwstatego. Jak najdalszy
od wszelkiego deizmu, uczony identyfikuje to zagrozenie nawet tam,
gdzie by¢ moze katolicki teolog nie spodziewalby si¢. Okazuje sie, ze
przyjecie prymatu natchnienia nad ciagtym objawianiem si¢ Boga
moze prowadzi¢ do, by¢ moze nieartykulowanego, ale zaktadanego
przekonania, ze Bog juz si¢ objawil i teraz wystarczy jedynie in-
terpretowac natchnione $wiadectwo tego objawienia (jakby ,,poza
Bogiem”). Tym samym jednak Bog byltby nieobecny w tej rzeczywi-
sto$ci Pisma, ktora posredniczy Jego obecnos¢. Natchnienie, przeko-
nuje Webster, jest obecnie skutecznym poruszeniem Boskim, a nie
wilasciwoscia tekstu — przeniesienie akcentu na tekst biblijny moze

,,zatrzymac” i uprzedmiotowi¢ to Boskie poruszenie.

Pismo w ujeciu Webstera stuzy obecnosci Boga, ale jej nie ,,ucie-
lesnia” i nie czyni ,,dostgpnym” niezaleznie od Stowa i dzieta Bo-
zego. Teolog boi si¢ tych podejs¢, ktore wiezityby Ducha w literze.
Natchnienie nie moze by¢ sprowadzone do wlasciwosci tekstu, jesli
Boskie poruszenie (2 P 1,21) nie ma by¢ zatrzymane. Za duzo tutaj
strachu, zeby z odwaga przyjac ,,wcieleniowy” charakter Bozego
zwrocenia si¢ ku czlowiekowi i nie zréwnac go z ,,uprzedmiotowie-
niem”. Jak w takim razie ma si¢ pierwotne natchnienie i jego skutek

— natchnione Pisma — do objawieniowego dziatania Boga w teologii
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Webstera? Czy mozna powiedzie¢, ze co$ ,,juz” zostalo objawione,
anie ze jest ,,wcigz” objawiane? Wydaje sie, ze uczony nie potrafi
potaczy¢ obu perspektyw: postugiwania si¢ Stowa stowem biblijnym
oraz ,,wcielenia” stow Boga w stowo ludzkie. W zwigzku z tym jego
refleksje znaczone s trudna do pogodzenia rozbieznos$cig (podobna
zreszta tej, ktorg mozna zarzuci¢ Barthowi, jednemu z najwigkszych
autorytetow Webstera!®). Z jednej strony podkresla ciggtos¢ samo-
-objawienia si¢ Boga poprzez Pismo (35), czy, za Bonhoefferem,
jakis rodzaj ,,uobecniania si¢” Chrystusa w stowie (80—82), oraz
odnosi Pismo do Zmartwychwstatego Pana postugujacego si¢ teks-
tami natchnionymi, ktore stajg si¢ jakby ustami Boga (77-78 — za
Kalwinem), wskazuje tez na umozliwiane przez Ducha Swigtego
spotkanie migdzy czytelnikiem a objawiajagcym si¢ Zbawicielem
(95). Z drugiej jednak strony przyznaje, ze istota Pisma jest okreslona
przez fakt zrodzenia (a nie rodzenia) z Ducha i zachowania przez
Niego w funkcji Boskiej samo-komunikacji'®. W kanonizacji widzi
uznanie apostolskosci w sensie teologicznym — jako ugruntowania
tekstow w zbawczym akcie Chrystusa dokonanym ,,raz na zawsze”
(64)""°, Teolog dodatkowo wyraza przekonanie, ze zwigzek komu-
nikatywnej obecno$ci Boga ze stowami Pisma obejmuje roéwniez
suggestio verborum — natchnienie Ducha Swictego dotyczyloby nie
jedynie res, ale i forma. Wydaje si¢, ze mimo wszystko wyjasnie-
niom Webstera blizej od Barthianskiego rozumienia natchnienia
jako ciggtego postugiwania si¢ przez Boga pismami w cudownym

198 Por. Webster, Domain of the Word, 17, Work, Living and Active, 81-82.
19 Dlatego Tradycja nie moze by¢ nowym aktem mowienia, a jedynie stuchania
Stowa wypowiadajacego si¢ poprzez Pismo — por. Webster, Holy Scripture, 51-52.
10 Por. jeszcze mocniejszg wypowiedz w: Webster, Domain of the Word, 17-
,,After inspiration, there is for creatures in via no further — clearer, more immediate
more expansive — communication of the Word of God. [...] After inspiration there
comes, not more inspiration, but hearing, receiving, contemplation of the Word
which has been uttered; what comes next is lectio”.

gl
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" niz katolickiemu rozumieniu ,,sakramen-

wydarzeniu o$wiecenia
talno$ci” stowa Bozego!'2.

Ratzinger podkreslat, ze Duch Swicty pozostaje zwigzany na state
z literg, podobnie jak wszelkie dziatanie Ducha jest zawsze zespolone
ze Stowem Wcielonym (inkarnacyjny wymiar pneumatologii!). We-
dtug katolickiego teologa ,,dzisiaj”” objawienia nie moze zosta¢ dowar-
tosciowane kosztem ,,wczoraj”, jesli biblijne ,,raz jeden” (efapax)' nie
ma zosta¢ przekreslone; wlasnie /ittera scripturae stanowi gwarancje
sarx historii'*. Koniecznie nalezy zatem przyjmowac oba bieguny
w zawsze obecnej dialektyce, na tle ktorej warto rozwazaé poglady
Webstera mocno inspirowane mysla kalwinska. Jego pojmowanie
relacji stow biblijnych z postugujacym si¢ nimi Zmartwychwstatym
Panem jest analogiczne do Kalwina nauki o sakramentalnej obecno-
$ci Pana. Sam Webster zreszta posrednio podpowiada ten kierunek
interpretacji, gdy zwraca uwagg, ze natchnienie nie mniej niz kon-
sekracja dotyczy relacji komunikacji Boga z konkretnymi stworzo-
nymi formami (38), a jednocze$nie utrzymuje, ze ,,jako uswigcone
stworzenie, tekst nie jest quasi-boskim artefaktem: uswigcenie nie
jest przeistoczeniem (transsubstancjacja)” (28)'"°. Pozwala to nam
wyj$¢ poza prosty schemat ,,albo-albo” i oceni¢ przekonania re-
formowanego teologa jako bardziej wysunigte w kierunku ,,tam”
niz ma to miejsce w katolickiej nauce. Kalwin mocno podkreslat
cztowieczenstwo Chrystusa, ktore po wniebowstapieniu ,,lokowat”
po prawicy Ojca, a nie ,,tu”, na ottarzu. Rzeczywiste zjednoczenie
z Chrystusem dokonywalo si¢ co prawda rowniez przez posrednictwo

' Por. Work, Living and Active, 81-82. Wedtug Bartha (i neoortodoks;ji prote-
stanckiej) ,,natchnienie nie jest cecha tekstu biblijnego jako takiego, lecz potwier-
dzeniem boskiej zdolno$ci uzywania Pisma do przekazywania objawienia ludziom,
jednostkom i grupom” — Collins, ,,Natchnienie biblijne”, 1587.

12 Por. np. Webster, Domain of the Word, 20: ,,Scripture is not simply a text
through which God has spoken but which is now delivered as it were inert and
defenceless into our hands as raw material for our ‘use’; God speaks in Holy Scrip-
ture, and through the operation of the illuminating Spirit God orders and enables
its reception”.

113 Por. Popowski, ,,Efapax”, 247-248.

114 Por. Ratzinger, Wiara w Pismie i Tradycji, 367.

15 Por. Sarisky, ,,Scripture”, 126—127.
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darow eucharystycznych, ale w taki sposob, ze Chrystus przyciggat
wierzacego do siebie poprzez Ducha Swigtego. Teologia Wniebo-
wstapienia zdominowata tutaj teologi¢ Wcielenia do tego stopnia,
ze dialektyczne powigzanie mi¢dzy nimi zostato wlasciwie prze-
rwane; obecnos¢ ,tutaj” traci znaczenie na rzecz obecnosci ,,tam”,
,na gorze” jest wazniejsze od ,,na dole”, a dynamiczna obecnos¢
zastegpuje statyczna''®. Analogicznie nalezatoby oceni¢ pojmowanie
relacji stowa Bozego do Iudzkich stow przez Webstera, zwtaszcza
gdy odczytywac t¢ koncepcje w tgcznosei z jego prezentacja stanu
Zmartwychwstatego!'V.

Propozycje Webstera datoby si¢ moze zestawi¢ z niektérymi,
najbardziej radykalnymi (i pozornie) antypropozycjonalnymi wy-
powiedziami Josepha Ratzingera. Bawarski teolog odrzucatl rozpo-
wszechnione w nowozytnosci historycystyczne i intelektualistyczne
pojecie objawienia, ktore wedlug niego nie moze by¢ ,,pewna liczba
twierdzen — objawieniem jest sam Chrystus”, ktory jest ,,Logosem,
wszechogarniajacym Stowem, w ktorym Bog wypowiada samego sie-
bie”. Ten Boski Logos ,,ukazat si¢ nam wprawdzie w normatywnych
stowach, w ktorych ukazuje nam, kim wtasciwie jest”, jednak prze-
ciez ,,Stowo jest zawsze wigksze niz stowa i w tych stowach nigdy nie
wypowiada si¢ wyczerpujaco”. Owszem, wszystkie ,,stowa uczestni-
cza w niewyczerpalnosci Stowa, odstaniajg co$ z Niego 1 wzrastaja
niejako w spotkaniu z wszystkimi pokoleniami” oraz ,,z tymi, ktorzy
je czytaja — mowi Grzegorz Wielki”!"®. Tego rodzaju kategoryczne
twierdzenia sprawiaja wrazenie rozdzielenia Jezusa ,,samego w sobie’
od Jego publicznych wypowiedzi. Jednak, zauwaza Mats Wahlberg,
przestanie Ratzingera nalezy czyta¢ w inny sposob: objawienie jest
w pierwszym rzedzie Osoba, ktora cho¢ wypowiada si¢ w stwierdze-
niach, to nie moze by¢ do nich sprowadzona (Logos jest wigkszy od

bl

116 Por. Ratzinger, Teologia liturgii, 258-259, 278.

"7 Webster (Domain of the Word, 34-35, 42) uwaza, ze powstaly z martwych
Chrystus jest wszechobecny i nieograniczony czasem czy przestrzenia, a zatem
moze uobecnia¢ si¢ w kazdym czasie i miejscu.

18 Ratzinger, Jezus z Nazaretu, 681. Por. Gregorius Magnus, Homiliarum in
Ezechielem prophetam 1, V11, 8 (PL 76, 843d).
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stow, ale od nich nierozdzielny)'". Zar6wno Webster, jak i Ratzinger
podkreslali zwigzek zywego Stowa ze stowami biblijnymi, a jesli
szuka¢ migdzy nimi roznicy, to lezy ona by¢ moze w tym, ze prote-
stancki teolog mocniej dowarto$ciowal dynamiczne znaczenie tego
zwigzku, odnoszac Pismo do zywego Pana powstatego z martwych,
ktory w sposob ciagly postuguje si¢ tekstami natchnionymi w celu
sprawowania swojego panowania w Kosciele. Poglad ten o tyle wart
jest podjecia w katolickiej teologii, ze pozwala postrzega¢ Pismo jako
stowo nie przychodzace z przesztosci, ale aktualne i zywe (por. VD 5).
Nalezy réwniez jesli nie zakwestionowacé, to poddaé krytyce samo
wyprowadzanie wnioskdw na temat natchnienia z biblijnego frag-
mentu odnoszacego si¢ do proroctwa. Bylby to nieudany powrot
do starej koncepcji natchnienia jako proroctwa?'*® W takim ujgciu
zgubiona zostataby bogata fenomenologia natchnienia'?!, a przede
wszystkim ,,rewolucja” zwigzana z przyjsciem Chrystusa i zestaniem
Ducha Swigtego, ktorej skutkiem byto wylanie Ducha Swigtego na
,wszelkie ciato”, a zatem na caty Kosciot, ktory, owszem jest creatura
verbi, ale nie jedynie spisanego w Pismie. Natchnienie nowotesta-
mentalnych hagiografow musi istotnie r6zni¢ si¢ od natchnienia sta-
rotestamentalnego. Zaryzykowatbym opinie, ze brakujaca w teologii
Webstera mariologia wskazataby nowe rozwigzania — zwlaszcza
katolicki dogmat niepokalanego poczecia jako taski uprzedniej stu-
zacej przysztemu zbawieniu mogltby rzuci¢ swiatlo na natchnienie
autorow Starego Testamentu. A tym samym ukazataby si¢ roznica
migdzy prorockg $wiadomos$ciag méwienia w imieniu Jahwe a nie-
swiadomoscig wigkszos$ci autorow Nowego Testamentu pisania pod
natchnieniem wynikajaca z tego, ze cale zycie wierzacego wlaczone
w Kosciot pozostawato nadprzyrodzone.

119 Por. Wahlberg, Revelation as Testimony, 16—17. Dlatego z chrzescijanskiego
punktu widzenia, podkreslal Ratzinger, wystarczalna moze by¢ jedynie rzeczy-
wisto$¢ Chrystusa, a nie jej materialne eksplikacje (w Pismie czy poza nim) — por.
Ratzinger, Wiara w Pismie i Tradycji, 357, 359-360; Boeve, ,,Revelation, Scripture
and Tradition”, 422.

120 Por. Webster, Domain of the Word, 8, gdzie mowi si¢ o ,,prorokach i aposto-
tach”, zestawiajac ich ze soba, jakby Stary i Nowy Testament w ten sam sposob
petity funkcje w Boskim samo-objawieniu.

12l por. Witczyk, Natchnienie, prawda, zbawienie, 33, 44; NPP 6.
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Aktywnoéé Ducha Swietego, jak stusznie przypomina Webster,
ani nie przypomina ,,dyktanda”, ani nie prowadzi do transu, wyrywa-
jacego autora natchnionego z historii i kultury. Owszem transcenden-
tne dziatanie Boga oznacza porzadkowanie i ksztattowanie kultury,
tradycji, okoliczno$ci i samego autora. Hagiografowie pozostawali
aktywnymi na poziomie rozumu i woli posrednikami (39). Zgadza si¢
to rowniez z katolickim rozumieniem natchnienia!??,

Zakonczenie

Tworczos¢ Johna Webstera stoi pod znakiem doktryny reformowane;j

i ta perspektywa wyznaniowa wplyneta rowniez na jego koncepcje

doktryny Pisma Swietego oraz zwiazku miedzy Pismem a teologia.
Teologia pozostaje, tak jak samo Pismo, na stuzbie samo-komunikacji

Boga i jest niczym wigcej niz pogtebiong formg odczytania wypowie-
dzianego stowa Bozego. Dogmatyczny namyst nad naturg i funkcja

Pisma Swietego wydaje sic odpowiada¢ wskazowce zawartej w Dei

Filius Soboru Watykanskiego I, gdzie jest mowa o rozumieniu ta-
jemnic wiary na drodze uwzglednienia powigzania tajemnic migdzy
soba. Zaleta dzieta Webstera jest ulokowanie Pisma w ramach sieci

powiazanych doktryn, a wadg ograniczenie si¢ do misteriow znaj-
dujacych sie na szczycie hierarchii nexus mysteriorum oraz rozpa-
trywanie ich w duchu protestanckich sola.

Webster odréznia objawienie od Pisma Swictego, ktore postrzega
jako bedace na shuzbie objawienia. Nie wyciaga z tego jednak

122 Dla przyktadu: Ratzinger rowniez krytykowat ide¢ ,,catkowitego zawtadnigcia
cztowieka przez bostwo”, tak ze czlowiek stawalby si¢ ,,bezwolnym narzedziem
bostwa” (gr. organon, tac. instrumentum). Z tym ujeciem wigzataby sie¢ koncepcja
natchnienia niemajacego ,,zadnego konstytutywnego powiazania z historia, poniewaz
cztowiek jest przeciez pochtonigty przez — jedynego dziatajacego i mowigcego —
Boga”. Wbrew temu, przekonywat bawarski teolog, ,,Biblia jest odzwierciedleniem
historycznego dialogu Boga z ludzmi, i tylko przez t¢ histori¢ i w niej ma swoj sens
i znaczenie. Pomimo wigc tego, ze hagiograf jest czyms daleko wigcej niz organem
wspolnego ducha jakiego$ czasu albo jakiego$ Iudu [...], a mianowicie jest kim$
osobiscie powotanym przez Boga i wyznaczonym do stuzby, to istotng dla niego
rzecza jest tkwi¢ w $wietej historii, ktéra Bog tworzy z ludzmi [...]” — Ratzinger,
O nauczaniu Il Soboru Watykanskiego, 149. Por. Kasprzak, ,,Teologia natchnienia”,
101.
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wniosku, ze Pismo nie moze by¢ jedynym materialnym zrodtem
objawienia dla Kosciota. Nie jest do konca zrozumiate, jak angli-
kanski teolog godzi twierdzenie, ze doktryna chrzescijanska jest
bardziej pierwotna od doktryny Pisma z protestanckim pryncypium
sola Scriptura. Uczony podkresla przede wszystkim dialogiczno-
-personalny wymiar objawienia, nie odrzucajac, ale nieco dezawu-
ujac, noetyczny wymiar. Jego definicja objawienia w duzej mierze
pokrywa si¢ z ujeciem objawienia przedstawionym w Dei verbum
Soboru Watykanskiego 11, cho¢ jest bardziej polemiczna i przez
to w pewnym aspekcie jednostronna. Z kolei teolog uniknal nad-
miernego ,,optymizmu” Konstytucji o Objawieniu Bozym, w ktorej
dominuje ukazanie pozytywnego aspektu revelatio, z pomini¢gciem
tajemnicy nieprawosci, grzechu i gniewu Bozego. U Webstera na
pierwszy plan wybija si¢ wlasnie soteriologiczna funkcja Pisma, co
moze stanowi¢ konieczny wklad w katolickg teologie.

W teologii katolickiej zaznaczylo si¢ przejscie od indywidualnie
rozumianego natchnienia do spotecznych teorii natchnienia. Pro-
pozycja Webstera wprowadzajacego pojecie uswigcenia, szersze od
kategorii natchnienia, wydaje si¢ warta rozwazenia. Mimo wszystko
nalezy wskazac¢ na kwestie watpliwe: czy termin u§wiecenie moze
obja¢ wszystkie rodzaje Boskiego dyskursu i czy wszelkie wlaczenie
kogo$ lub czego$ przez Boga w realizacj¢ Jego zamystu musi pociggac
za sobg uswigcenie? Usytuowanie natchnienia w szerszej koncep-
cji uswiecenia wydaje si¢ jednak deprecjonowa¢ samo natchnienie,
z kolei uswigcenie obejmowac zbyt wiele.

W prezentacji roznych ujec relacji tekstu biblijnego do objawienia
Webster krytykuje modele uprzystepniania si¢ Boga oraz analogii
wecieleniowej, do ktérych odwotuje si¢ Magisterium Kosciota. Zda-
niem teologa model condescension wprowadza dualistyczny rozdziat
miedzy forma a trescig, a analogia inkarnacyjna zaktada jakas forme

,»przebostwienia” Biblii oraz tgczy w biblijnych stowach pierwiastki
Boskie i ludzkie. Zarzuty te sg chybione, gdyz ,,unizona” forma
odpowiada soteriologiczno-rewelatywnemu wyrazaniu si¢ stowa
Bozego w ludzkich stowach, a analogia inkarnacyjna nie przekresla
stworzonej rzeczywistosci Pisma, jednoczac je ze Stowem, bo nie
postuluje zjednoczenia tego, co Boskie i1 ludzkie, w samym stowie.
Krytyka Webstera bazuje na zatozeniu wyjatkowosci wydarzenia
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Weielenia 1 wszelkie proby ,,rozciggania” misterium inkarnacji na
inne obszary uwaza za katastrofalne chrystologicznie; katolik bytby
sktonny przyznac raczej, ze misterium Wcielenia wlasnie przez swoja
wyjatkowo$¢ musi znaczy¢ calg ekonomig zbawienia.

Webster podkresla zalezno$¢ natchnienia od objawienia, a ob-
jawienie umieszcza na tle samo-udzielania si¢ Trojjedynego Boga.
Podobnie czyni rowniez Konstytucja dogmatyczna o objawieniu
Bozym Dei verbum. Nie sg jednak do konca przekonujace przestrogi
teologa przed wyprowadzaniem z faktu natchnienia wniosku, ze
Pismo jest objawieniem. Sprzeciwia si¢ on wywodzeniu autorytetu
Pisma z natchnienia i taczy go ze stuzba Pisma objawieniu Bozemu.
Uznaje, ze pewnos¢ wiary opiera si¢ nie na fakcie natchnienia, ale
na samym Bogu postugujacym si¢ Pismem. Ale przeciez bez spe-
cjalnego dziatania Ducha Swictego (natchnienie) nie bytaby mozliwa
adekwatna prezentacja objawienia w PisSmie, bez ktorej z kolei nie
mozna by trwa¢ w objawieniu.

Zwraca uwage akcent polozony przez Webstera na aktualnos¢
natchnionego stowa, ktorym postuguje si¢ Zmartwychwstaty. Uczony
z pewng przesada reaguje na wszelkie proby ,,zatrzymania” Boskiego
poruszenia, z ktérymi jego zdaniem mieliby$my do czynienia w sytu-
acji, gdy zamiast koncentracji na Bogu, akcent zostatby przeniesiony
na wtasciwosci samego tekstu. Jakkolwiek cenne jest uwzglednienie
viva vox Dei wypowiadanego przez Pana stowami Pisma, to jednak

»inkarnacyjny” charakter Bozego zwrocenia si¢ ku cztowiekowi wy-
daje si¢ tutaj nieco zdyskredytowany. Trudno w propozycji Webstera
pogodzi¢ dwa bieguny: postugiwanie si¢ Stowa stowem biblijnym
oraz juz dokonane ,,wciclenie” stow Boga w stowo ludzkie. A przeciez
Webster jest zwolennikiem teorii natchnienia werbalnego, obejmu-
jacego nie tylko res, ale i forma.

Stosunek Webstera do Pisma wolno poréwna¢ do pojmowania
sakramentalnej obecnosci Pana przez Kalwina — z jego naciskiem na
actio sakramentalnej czynnosci, kierujacej tak bardzo ,,tam”, ze doko-
nuje si¢ to kosztem rzeczywistosci ,,tutaj”. Reformator z XVI wieku
akcentowal, ze czlowieczenstwo Chrystusa po wniebowstgpieniu
znajduje si¢ po prawicy Ojca, a nie na ottarzu. Mimo iz zjednoczenie
z Chrystusem realizuje si¢ przez posrednictwo darow eucharystycz-
nych, to Chrystus przyciaga wierzacego do siebie poprzez Ducha
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Swietego. W takim ujeciu teologia Weielenia zostata przystonieta te-
ologiag Wniebowstgpienia, a zwigzek miedzy nimi wlasciwie zerwany.
W ujeciu Webstera rowniez wazniejsze jest to, co ,,na gorze”, a zwia-
zek Pisma z zywym Stowem jest widziany przez niego nie statycznie,
lecz dynamicznie — Pan panuje w KoSciele, postugujac si¢ Pismem.
Katolicki teolog i egzegeta moze odczyta¢ w tym napomnienie, by
nie zaktadal, ze Bog juz si¢ objawil, tak iz teraz mialoby chodzi¢
jedynie o interpretacj¢ tego natchnionego swiadectwa objawienia,
jakie znajduje si¢ na kartach Biblii.

Revelation - Sanctification - Inspiration: John Webster’s
Doctrine of Scripture from a Catholic Perspective

Abstract: The first part of the article presents John Webster's ‘'ontology of the Holy
Scripture.’ The theologian views the biblical texts in the light of their origin and role in
the divine self-communication. The scholar introduces the term sanctification, which
means the state of being set apart by God and appointed to serve the ‘economy of
grace. Webster subordinates the doctrine of inspiration to the notion of revelation
and places the former within the framework of sanctification. The second part of
the article assesses the reflections of the author of Holy Scripture: A Dogmatic Sketch
which are made according to the principles of the reformed doctrine. Notwithstanding
numerous coincidences with Catholic theology, Webster’s doctrine of the Bible should
be considered as insufficiently fitting the nexus mysteriorum, and his theology as
not ‘incarnational’ enough. Catholic theology, in turn, can take inspiration from the
soteriological dimension of revelation and the Holy Scripture, which are stressed
by Webster.

Keywords: John Webster, ontology of the Holy Scripture, Bibliology, God's
revelation, sanctification, inspiration, incarnational analogy
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