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DUCHOWOSC IGNACJANSKA W EDUKAC]I

IGNATIAN SPIRITUALITY IN EDUCATION

Abstract: There are various definitions of the term ,,spirituality” in the literature on this
subject. It is assumed that through it a person expresses his thoughts, speech, assessments,
aspirations, creativity, also the desire to cross the barriers of his own limitations, ass well. In
view of the significant differences in explaining what spirituality is, it is assumed that this term is
asimple and undefinable term with an anthropological angle. Through it, different social groups
make an attempt to explicate the existence of a man striving for life, happiness and love, what
gives his life a specific style. Among many forms of life reflecting human spirituality, Ignatian
(Jesuit) spirituality is mentioned. Its initiator is the founder of the Order of St. Ignatius of Loyola.
It is characterized by the vision of a man connected with the Triune God by the bonds of love.
The conviction that God for man is ,the Creator and Lord, the Supreme Goodness, the only
absolute Reality” dominates in it. However, ,,man is in God and for God, and God is man’s
Good and Happiness”, but under no circumstances He is not at the service of man. Significant
for its understanding is also that God in the person of Jesus Christ not only appears to man as
the Lord and King of the universe, but also as the One who constantly helps him to free himself
from the threats of evil. What’s more, Jesus Christ invites every person to cooperate with
Him in bringing salvation to the world - life with God. A sign of readiness for cooperation is
a person engagement in the life of the Church community, whose Head is Jesus Christ. Hence,
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for Ignatius, to love Jesus is to love His Church, and to listen to Jesus is to listen to the Church.
The third essential feature of the Ignatian vision of man is the emphasis on the need for man
to respond to God’s love. Ignatius wanted man to search, with his own will, ways of showing
love by fulfilling His will in his everyday life, which harmoniously combines love to God with
love to another person. Such outlined a vision of man, he brought into the practice of everyday
life using the method of spiritual exercises. The Jesuits, seeing the effectiveness of this practice
in the ascetic life, attempted to transfer it into the educational level. As a result of these efforts,
a model of education characteristic of the Jesuits was developed, in which the terms ,,magis”
and ,,cura personalis” taken from Ignatian spirituality play an important role. Moreover, on
the basis of Ignatian spirituality, the theory of pedagogy of accompaniment was constructed.

Keywords: Ignatian spirituality, vision of man, education, accompaniment

Streszczenie: W literaturze przedmiotu wystepuja rézne definicje terminu ,duchowos¢”.
Przyjmuje sig, ze za jego posrednictwem czlowiek wyraza swe mysli, mowe, oceny, dazenia,
tworczo$¢, a takze chec przekraczania barier wlasnej ograniczono$ci. Wobec istotnych réznic
w objasnianiu, czym jest duchowos$¢, przyjmuje sig, ze jest to termin prosty i niedefiniowalny
o nachyleniu antropologicznym. Za jego posrednictwem rézne grupy spoleczne zmierzaja do
objasniania egzystencji cztowieka dazgcego do Zycia, szcze¢scia oraz milosci, czym nadaje jego
zyciu okre$lony styl. Posréd wielu form zycia wyrazajacych ludzka duchowos$¢ wymienia sie
duchowos¢ ignacjanska (jezuicka). Jej inicjatorem jest zatozyciel zakonu $w. Ignacy Loyola.
Charakteryzuje ja wizja cztowieka zwigzanego z Tréjjedynym Bogiem wiezami mitosci. Do
praktyki codziennego Zycia wprowadzal ja metoda ¢wiczen duchowych. Jezuici spotykajac sie
z jej skuteczno$cig w zyciu ascetycznym podjeli proby przeniesienia jej na ptaszczyzne eduka-
cyjna. W efekcie tych wysitkéw wypracowano charakterystyczny dla jezuitéw model edukacji,
w ktorym wazng role odgrywaja zaczerpniete z duchowosci ignacjanskiej terminy: ,,magis”
i ,cura personalis”. Nadto na bazie duchowosci ignacjanskiej opracowano teori¢ pedagogiki
towarzyszenia.

Stowa kluczowe: Duchowos¢ ignacjanska, wizja cztowieka, edukacja, towarzyszenie

Wstep

Kazda forma ludzkiej dzialalnosci, ktéra zmierza do wspomagania rozwoju osoby;,
zaklada wprowadzanie zmian w jej funkcjonowaniu. W osigganiu tych zamierzen
szczegolnego znaczenia nabierajg czynno$ci okreslane mianem wychowywania
i ksztalcenia (nauczania i uczenia si¢) (Demetrio 2006, s. 114). Wplyw na te pro-
cesy wywierajg jej podmioty (dzieci, mlodziez czy dorosli), jak rowniez formy
ich organizowania, wieloznaczno$¢ kulturowa, réznorodno$¢ przywotywanych
paradygmatow, a takze odkrywana przy ich pomocy wiedza (Walulik 2012, s. 36;
Sliwerski 2015, s. 99). W artykule podjeta zostanie refleksja nad mozliwo$ciami
wspomagania proceséw edukacyjnych okreslonym stylem Zycia nazywanym du-
chowoscig, ktdrg uwaza sie za cze$¢ skladowg kultur swiatowych (Marianski, s. 53).
W artykule zostanie opisane, jak jedna z wielu postaci duchowosci - mianowicie
duchowos¢ ignacjanska — moze inspirowac dzialalno$¢ edukacyjna.
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Duchowos¢

Termin ,,duchowo$¢” (facinskie spiritualitas) odnajdujemy juz w chrzescijanskie;
literaturze V wieku. Postugujac si¢ tym okresleniem starano si¢ opisywac relacje
czlowieka z Bogiem. Znamienne jest przy tym to, ze chociaz okreslenie to ma dtuga
historig, to jednak nie zdolano wypracowac jego jednolitej definicji. Trudnosé
bierze si¢ stad, ze ,,...sama przez sig, jest przedmiotem samorzutnych przejawdw
mysli, mowy, ocen, dazen, tworczosci i porywow ponad doczesnos¢ i zmystowos¢”
(Kunowski, 1981, s. 215).

We wspdlczesnej literaturze napotykamy na rozréznienie migdzy duchowoscia
religijng i niereligijng — naturalng (Marianski, s. 54). W duchowosci niereligijne;
promowane sg relacje czlowieka z otoczeniem, wyrazane dobrym samopoczuciem,
dobrostanem. Taki model duchowosci promowat w latach go. XX wieku miedzy
innymi Jacques Delors® (http://hdl.voced.edu.au/10707/72831; Lombaerts, s. 155).
Tym samym duchowo$¢ bedac pojeciem wielowymiarowym moze by¢ odnoszona
zaréwno do poglebionego zycia religijnego, jak i do zréznicowanych $wiatopogla-
dow i kompetencji poznawczych odnoszonych do rozumienia siebie i $wiata oraz
do $wiadomie ksztaltowanego wymiaru moralnego (Surzykiewicz 2015, s. 31).
Dlatego rozrdéznia sie duchowos¢ inspirowang tresciami religijnymi (duchowo$¢
religijng np. chrzescijanskg) oraz duchowos¢ wyrastajacg z przestanek kulturowo-
-$wiatopogladowych (duchowos¢ naturalng). To zréznicowane rozumienie ducho-
wosci wskazuje, ze jest to termin prosty, niedefiniowalny, ktory stuzy objasnianiu
ludzkiej egzystencji. Za jego posrednictwem opisywana jest zaréwno praktyka zycia
duchowego (sens subiektywny), jak tez systematyzowang refleksje ,,...nad tymze
zyciem duchowym (sens obiektywny). W tym drugim przypadku zamiennie bywa
nazywana teologig duchowosci lub teologia duchowa” (Chmielewski 2002, s. 229).

O wieloznacznosci tego terminu decyduje tez konicéwka terminu: ,,-08¢”. Jak
zauwaza Marek Chmielewski ,,...w jezyku polskim, analogicznie do innych jezykéw
podkresla [ona] jako$¢ wsobng, a wiec cos, co istnieje samo w sobie, samoistnie,
niejako substancjalnie, w odréznieniu od jakosci relatywnych, wyrazonych za
pomocy przymiotnika (np.: czysto$¢ — czyste naczynie, sprawiedliwo$¢ — sprawied-
liwy, ztos¢ - zly itd.). Ma wiec znaczenie obiektywizujace. W nazwie duchowos¢
(podobnie jak czystos¢, sprawiedliwosé, ztos¢) desygnat przestaje by¢ jednostkowy
wlasnoscig jednostkowego przedmiotu lub podmiotu, lecz wskazuje na pewna
obiektywng ceche jednostkowego doswiadczenia. Na tej podstawie teologowie
twierdzg, Ze duchowo$¢ ma znaczenie bardziej abstrakcyjne, obiektywizowane
w $wietle danych Objawienia, podczas gdy pojecie »zycie duchowe« odnosi si¢ do
jednostkowego doswiadczenia podmiotu (...). Wyraza si¢ ona w takich wartosciach

2 Jacques Delors (1925-2023), francuski polityk, ekonomista, jeden z ojcéw zalozycieli wspodtczesnej

Unii Europejskiej, przewodniczacy Miedzynarodowej Komisji ds. Edukacji XXI wieku.
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ogolnoludzkich, jak: praca, mysl, symbol, mowa, sztuka, zabawa, kult, religia, kul-
tura, nauka itp.” (Chmielewski 2002, s. 228-229). Wyjasnienia te zdaja sie sugerowac,
ze przy pomocy terminu duchowos¢ opisujemy przyjety czy to przez poszczegolne
osoby, ale tez wieksze grupy spoteczne (np. zakony) styl zycia wyrazajgcy ich stosu-
nek do codziennosci. Styl ten cztowiek wyraza swymi postawami, pieleggnowanymi
tradycjami i uznawanymi wartosciami (Fleming 2013, s. 5) niezaleznie od tego, czy
uwaza sie za osobe religijng czy tez nie.

Duchowos¢ ignacjanska

Jedna z odmian duchowosci chrzescijanskiej jest duchowos¢ ignacjanska. W szer-
szym znaczeniu termin ten wyraza nie tylko zycie w Duchu Swietym, odniesienie
do Boga, zycie modlitwy, zycie sakramentalne, Zycie wewnetrzne, lecz caly styl
zycia czlowieka: ,,...sposdb jego myslenia, postepowania, dzialania, reagowa-
nia, patrzenia na $wiat, wyznawania okreslonych wartosci, idealéw, traktowania
innych ludzi i spotecznosci, projektowania przyszlosci. W jakimg sensie chodzi
o cale zycie cztowieka, biorgc pod uwage jego psychofizyczng jednos$¢” (Steczek
2007, 8. 74). Dlatego méwi si¢ o niej, ze jest duchowoscia decyzji, zdecydowania,
wolnosci (Lambert 2001, s. 14).

Duchowo$¢ ignacjanska wyrasta z wewnetrznych doswiadczen zalozyciela
zakonu jezuitow (Towarzystwa Jezusowego) Ignacego Loyoli. Jej istotne elementy
przekazal w ksigzeczce éwiczen duchowych (Sw. Ignacy Loyola 2013), a takze
w swoich pismach (Sw. Ignacy Loyola 2022) oraz konstytucjach zakonu (Steczek
2007, 8. 73). U jej podstaw lezy jego wizja czlowieka zwigzanego wiezami mitosci
z Tréjjedynym Bogiem. W wizji tej $w. Ignacy odkryt, ze cale stworzenie (wszech-
$wiat) jest darem Boga dla czlowieka. Daru tego udziela czlowiekowi Bog po to,
aby ten byl w stanie lepiej Go pozna¢ i odwzajemniac Jego milo$¢. Nastawienie
to wynika z prze§wiadczenia Ignacego, ze Bogjest ,,...Stworcg i Panem, Najwyzsza
Dobrocig, jedyna Rzeczywistoscig absolutng” a ,,...czlowiek jest Bozy i dla Boga,
a Bégjest Dobrem i Szczesciem czlowieka” (Wprowadzenie do cwiczen duchownych
1968, s. 16).

Tak postrzegane relacje z Bogiem majg uswiadamiac cztowiekowi, ze Bég nie
jest na jego ustugach. Ma by¢ odwrotnie: to czlowiek winien by¢ zaangazowany
w stuzbe Bogu i wypelnia¢ Jego wole (Sw. Ignacy Loyola 2013, nr 23). Inng wias-
ciwoscig tej wizji Ignacego bylo rozpoznanie w osobie Jezusa Chrystusa nie tylko
Pana i Krola wszech$wiata, ale tez i Tego, ktéry nieustannie udziela cztowiekowi
pomocy w wyzwalaniu sie od zta. Swiety Ignacy podkreslal tez, ze Jezus Chrystus
zaprasza kazdego czlowieka do wspoélpracy z Nim w niesienie §wiatu zbawienia
- zycia z Bogiem. Oznaka tej wspotpracy jest udziat w zycie wspdlnoty Kosciota,
ktorej Glows jest Jezus Chrystus. Stad dla Ignacego kocha¢ Jezusa oznacza kocha¢
Jego Kosciol, a stuchac Jezusa, to stucha¢ Kosciota. Trzecim charakterystycznym
rysem tej wizji jest podkreslenie potrzeby odpowiedzi czlowieka na mitos¢ Boga.
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Ignacemu zalezalo, by czlowiek z wlasnej woli poszukiwal sposobéw okazywa-
nia Bogu swej milosci przez wypelnianie Jego woli w codziennym zyciu, przez
harmonijne faczenie mitos¢ do Boga z mitoscig do drugiego cztowieka (Misiurek
2002, S. 348).

Narzedziem wspomagajacym rozwoj tak postrzeganej duchowosci sg ¢wicze-
nia duchowe $w. Ignacego, ktore s3 uwazane za metode¢ indywidualnej formacji
osoby. W metodzie tej szczegdlnego znaczenia nabierajg ,,...rachunek sumienia,
rozmys$lanie, kontemplacja, modlitwa ustna i myslna oraz wszystkie inne czynnosci
duchowe” (Sw. Ignacy Loyola 2013, nr 1). Praktyki te majg na celu wspomaga¢ for-
macje (samowychowanie) czlowieka dazacego do rozwijania swych relacji z Bogiem
oraz porzagdkowanie wlasnego zycia na zasadach Ewangelii (Zarys duchowosci
ignacjanskiej 1968, s. 343-344). Metoda ta ,umiejetnie Igczy maksymalizm wyra-
zony sfowem ,,magis” z postawg statego rozeznania i brania pod uwage wszystkich
uwarunkowan, wszystkich aspektéw rzeczywistosci. Uczy spokojnego, madrego
spojrzenia na rzeczywisto$¢, nawet najtrudniejsza, bo wyrasta z przekonania, ze
wszystko jest w reku Boga” (Steczek 2007, s. 84).

Do istoty metody ¢wiczen duchowych sw. Ignacego Loyoli nalezg dzialania,
ktére majg pomdc ¢wiczacemu (rekolektantowi) w przywotaniu i zwerbalizowa-
niu zyciowych doswiadczen (wydarzen), z ktérych kazde moze wyrazac zaréwno
rzeczywisto$¢ zmystowa (zewnetrzng), jak i duchowg (wewnetrzng). Czynno$é
ta ma rozbudza¢ u rekolektanta zainteresowanie, sktania¢ go do stawiania pytan
i oceniania, a nadto ma wyzwalac chec i gotowos¢ do zmiany zycia (Marek 2017,
S. 44-47).

Punktem wyjscia tej metody sg przywolywane zyciowe doswiadczenia reko-
lektanta. Ich §wiadomo$¢ moze pomo6c w doglebnej analizie i przeprowadzeniu
refleksji nad tym wszystkim, co miato miejsce w relacjach rekolektanta z Bogiem.
Ma mu wiec poméc w uswiadomieniu sobie skutkow, jakie pociggnely za soba
podjete decyzje. W nastepstwie takiej refleksji rekolektant winien dokona¢ swoi-
stego osadu dotychczasowego zycia i podjac¢ stosowne decyzje dotyczace jego przy-
szloéci. Pomocne w tej czynnosci ma stac si¢ rozeznanie. Termin ten w literaturze
ascetycznej oznacza rozdzielajacy sad, ktdry winien pomagac¢ wlasciwie rozdziela¢
to, co jest pomieszane i wywoluje zamet oraz ocenia¢ warto$¢ tego, co chcemy
czyni¢ (Jurado 2002, s. 21-22). Jednocze$nie ma ono chroni¢ wewnetrzng wolno$¢
cztowieka i u§wiadamia¢ mu posiadane ograniczenia i zniewolenia (Gallagher
2008, s. 314). W ¢wiczeniach duchowych rozeznanie ma pomagaé w znalezieniu
drogi prowadzacej do wigkszej wiary, nadziei i milodci, to jest w kierunku Boga, do
poznania Jego woli (Lambert, s. 14). Ma wiec umozliwi¢ rekolektantowi poznanie
swych wewnetrznych motywow i formutowanych uzasadnien wypowiadanych
sadow oraz dokonywanych wybordw.

Rozeznawanie jest wigc swoista umiejetnoscia duchowej interpretacji wyda-
rzen w $wietle relacji faczacych czlowieka z Bogiem; jest sztukg, ktora domaga sie
umiejetnosci wewnetrznego, duchowego odczytywania Jego pragnien i woli. Tym
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samym rozeznanie jest punktem wyjscia dla podjecia kolejnego kroku w procesie
formacji (samowychowania) osoby. Jest nim wybodr bedacy odpowiedzig czlowieka
na poznang mitos¢ Boga. Dla Ignacego Loyoli dokonywanie wyboru oznaczalo
gotowos¢ podjecia dzialan zgodnych z wolg Boga; oddawanie Mu naleznej czci
i wspotprace — na wzér Jezusa Chrystusa — w osigganiu wlasnego zbawienia i zba-
wienia calego $wiata. Decyzja o podjeciu konkretnych dziatan porzadkujacych
zycie rekolektanta stanowi trzeci z istotnych krokéw metody ¢wiczen duchowych
$w. Ignacego Loyoli.

Ostatnim (czwartym) ogniwem tejze metody jest ocena dotychczasowych osigg-
nie¢ ¢wiczgcego. W czynnodci tej charakterystyczne jest to, Zze oceniajacym jest
sam rekolektant (¢wiczacy). Loyola zacheca go do badania podczas rozmyslan badz
kontemplaciji, czy i w jakim zakresie odnidst wewnetrzne zwyciestwo, czy tez po-
niost porazke w codziennym zmaganiu sie o wypelnianie woli Boga (Krolikowski
2010, S. 26-30).

W metodzie ¢wiczenn duchowych wazne zadanie ma tez do spelnienia osoba
towarzyszaca korzystajacemu z ¢wiczen. Potocznie nazywa si¢ jg kierownikiem
¢wiczen. O potrzebie towarzyszenia ¢wiczgcemu (korzystajacemu z ¢wiczen ducho-
wych) przekonal sie sam §w. Ignacy w czasie pobytu w Manrezie, gdzie zdobywat
pierwsze doswiadczenia Boga podczas odbywanych rozmyslan - poczatkdw ¢wi-
czen duchowych. Byly to nie tylko doswiadczenia bliskosci Boga, ale tez réznego
rodzaju niepokoje, rozterki i watpliwosci, z ktéorymi nie umial sobie poradzic.
Dos$wiadczenie to utwierdzilo go w przekonaniu, ze w duszy (we wnetrzu) korzy-
stajacego z ¢wiczen dochodzi do nasilenia sie roznego rodzaju uczuc i zwigzanych
z nimi wewnetrznych stanéw pocieszenia, strapienia czy tez niepokoju. Swiadom
swych réznych stanéw duszy rekolektanta i mozliwych wewnetrznych rozterek
postawil obok niego osob¢ nazywang kierownikiem ¢wiczen — osobg towarzyszaca.
Przed nig rekolektant winien otwierac swe wnetrze dzielgc si¢ aktualnymi przezy-
ciami i do§wiadczeniami (radosci, smutku, niepokoju itp.) Kierownik ¢wiczen przy
duzej powsciagliwosci ma wstuchiwac sie w jego relacje o wewnetrznych przezy-
ciach i w miare potrzeby objasniac przezywane stany ducha (Marek, Walulik 2019,
s. 233-258). Znajac problemy ¢wiczacego (wewnetrzne doznania) bez wywierania
jakiegokolwiek nacisku ma tak dobierac i dostosowywac tresci poszczegolnych
¢wiczen do przezywanego stanu wewnetrznego ¢wiczacego, by ten w sposob wolny
mogl dokona¢ wlasciwych wyboréw (Jalics 2017, s. 21-22).

Edukacja inspirowana duchowoscia ignacjanska

We wstepie do artykutu zatozono, ze duchowos¢ moze by¢ wsparciem dla proce-
séw edukacyjnych. Pozostaje pytanie otwarte: w jakiej mierze moze ona takiego
wsparcia udzielac i na czym bedzie ono polega¢? W refleksji nad tymi pytaniami
uwaga zostanie skupiona na sposobach wykorzystywania przez jezuitéw swej
zakonnej duchowosci w dziatalnosci edukacyjne;j.
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Do tego, aby zrozumie¢, dlaczego jezuici usitujg opierac dziatalnos¢ edukacyjna
na swej duchowosci, nalezy wspomnie¢, ze pierwotnie wcale nie zamierzali prowa-
dzi¢ dziatalnosci o charakterze edukacyjnym, poniewaz taka praca wydawata sie
ogranicza¢ ich mobilnos¢ apostolska. Myslenie to zrewidowali w stosunkowo
krétkim czasie, jako Ze formalne zatwierdzenie zakonu mialo miejsce w 1540 1.,
a juz w 1548 zalozono pierwsze kolegium (szkole) w Messynie w przekonaniu, ze
placdwka ta cho¢ po czesci zaradzi potrzebom duchowym mlodziezy korzystajacej
zjej ustug. Tym samym doszli do przekonania, ze szkola bedac placdwka oswiatowq
moze tez stawac si¢ miejscem dzialalnosci apostolskiej (gltoszenia prawdy o zapro-
szeniu czlowieka przez Boga do zycia z Nim w szcze$ciu i mitosci przez wiecznos$c).

Szkola w Messynie w swych strukturach organizacyjnych po dzi$ dzien uwa-
zana jest za prototyp prowadzonych przez zakon instytucji edukacyjnych. Jej
funkcjonowanie oparto na tak zwanym ,,systemie paryskim” (modus parisiensis),
ktory obowigzywal w Uniwersytecie Paryskim. System ten podéwczas uwazano
za najlepszy w strukturach organizacyjnych i programie nauczania. Skrupulatnie
przestrzegano w nim ,,...podzialu ucznidéw na klasy zaleznie od posiadanych
wiadomosci. Wymagal rowniez rygorystycznie stwierdzenia posiadanej wiedzy
potrzebnej do przejscia do klasy wyzej. Przywiazywal ponadto duza wage do
wychowania i dyscypliny” (Inglot, 2007, s. 86-88).

Przejmujac zalozenia paryskiego systemu edukacji jezuici dazyli do wypracowa-
nia wlasnych jednolitych zasad organizacyjno-programowych, ktére przez wysoki
poziom ksztalcenia zapewnialyby integralny rozwdj wychowankdéw. Inspiratorem
takiego myslenia o edukacji byl dla Ignacego i innych jezuitow hiszpanski peda-
gog Ludwik Vivens (Piechnik 1990, s. 70). Prace nad tym projektem ksztalcenia
jezuici podjeli juz w polowie XVI wieku, a zakonczyli w roku 1599 publikacjg do-
kumentu Ratio atque institutio studiorum S.J. (Piechnik, 2003; Inglot, 2007, s. 89).
Dokument ten ,,...zostal zredagowany w formie regutl, ktérymi mieli si¢ kierowac
wszyscy dzialajacy na polu szkolnictwa i wychowania. [...] Podaje on reguly dla
pozostatych kategorii 0sob pracujacych w kolegiach, dla uczniéw-eksternéw oraz
reguly okreslajace roznego rodzaju dzialalnos¢ akademicky. W kazdej serii regut
paragraf wstepny okresla cele duchowe, pedagogiczne, dydaktyczne. W koncu
Ratio podaje normy szczegétowe dotyczace programoéw i metod nauczania. Byl
to swego rodzaju podrecznik, ktéry miat pomagaé wyktadowcom i innym pra-
cownikom w codziennym prowadzeniu szkét” (Inglot, 2007, s. 90). O jego randze
iznaczeniu $wiadczy to, ze zostal zatwierdzony w roku 1616 przez najwyzszy organ
ustawodawczy zakonu, jakim jest Kongregacja Generalna.

Zaproponowany w Ratio studiorum model edukacji zakladal poza nauczaniem
przedmiotéw humanistycznych wyktad z logiki, filozofii prawa, filozofii przyrody,
filozofii moralnej, metafizyki, teologii scholastycznej oraz pozytywnej, a takze
Pisma Swietego. Poza tymi przedmiotami jezuici uczyli tez korzystania z matema-
tyki ogolnej w sztuce wojennej i architekturze cywilnej, jak réwniez historii i jezy-
kow nowozytnych. Programy nauczania przewidywaly takze ¢wiczenia wojskowe
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z bronig, jazde konna, taniec, rysunki itd. Inicjatywy te miaty zapewni¢ uczniom
gruntowng formacje intelektualna, rozwija¢ w nich zmyst krytyczny, emocjonalny,
moralny i duchowy po to, by stawali si¢ bardziej dojrzatymi i odpowiedzialnym
za ksztatt zycia wlasnego i spotecznego (Piechnik 1990, s. 75-76; Zmudziniski 1995,
s. 65; Puchowski 2007; Métka J., Métka M. 2019, s. 241). Ta szeroka paleta dzialan
edukacyjnych, ktora na przestrzeni lat podlegala modyfikacjom, sprzyjata roz-
wojowi wychowankéw zaréwno w wymiarze fizycznym i intelektualnym, jak tez
psychicznym i duchowym. Dokument ten obowigzywal we wszystkich jezuickich
osrodkach edukacyjnych do chwili zniesienia zakonu przez papieza Klemensa XIV
w roku 1773 (Inglot, 2007, 5. 90).

Wraz ze wskrzeszeniem zakonu (1814 r.) przez papieza Piusa VII jezuici przy-
stapili do rekonstrukcji wezesniejszego wypracowanego systemu edukacji. Za
niezbedne uznali przy tym potrzeb¢ odwotywania si¢ do ducha wczesniejszej
tradycji inspirowanej ¢wiczeniami duchowymi Ignacego Loyoli. Byli tez §wiadomi
niewystarczalnosci wczesniej wypracowanego systemu. Efektem tego namystu
bylo powotanie grupy ekspertéw, ktorej zadaniem bylo wypracowanie dla szkot
kierowanych przez jezuitéw podstaw nowoczesnego systemu edukacyjnego. Prace
te zostaly ukonczone z poczatkiem XXI wieku publikacja dwu dokumentow:
»Charakterystyczne cechy jezuickiego wychowania” oraz ,,Pedagogia ignacjanska.
Podejscie praktyczne” (Podstawy edukacji ignacjaiskiej, 2006).

Wspomniane dokumenty odnoszg si¢ do jezuickiego szkolnictwa w calym
$wiecie, dlatego wytyczne dotyczace specyfiki dziatalnosci edukacyjnej ,,...zostaty
opisane w formie ogolnej i schematycznej. Wymagaja tez poszerzenia i konkretnego
zastosowania w danej sytuacji i miejscu. Dlatego dokument ten jest raczej mate-
rialem do refleksji i studium, a nie gotowa propozycja” (Charakterystyczne cechy
jezuickiego wychowania, nr 19). Przywolujg one wartosci, postawy i wlasciwy styl
wychowania wpisany w tradycje jezuicka. Ten szczegolny duch ma wyrdzniac kazda
jezuickg szkote, ktéra powinna by¢ ,,...osrodkiem wychowawczym Towarzystwa.
Tego szczegolnego ducha mozna odkry¢ przez refleksje nad doswiadczeniem prze-
zywanym przez Ignacego, nad sposobami, w jakich to zywe doswiadczenie stalo sie
udziatem innych, nad tym, jak sam §w. Ignacy stosowal swa wizje do wychowania
w Konstytucjach i w listach, oraz nad sposobami, w jakich ta wizja zostala rozwi-
nieta i zastosowania do wychowania az do naszych czasow” (Charakterystyczne
cechy jezuickiego wychowania, nr 7-8). Te specyfike szkoty jezuickiej ma oddawac
dowarto$ciowanie spoleczno-kulturowo-religijnych uwarunkowan wspotczesnej
edukacji poprzez promowanie nie tylko horyzontalnego, ale tez wertykalnego
postrzegania rozwoju osoby wpisanej w rzeczywistos$¢, ktdrej autorem jest Bog.

Zaprezentowany we wspomnianych powyzej dokumentach model edukacji
oparto na dostosowanej do wspotczesnych potrzeb czlowieka duchowosci ig-
nacjanskiej (Augustyn 2010, s. 17-18). U jego podstaw lezy troska o prawdziwe
dobro wychowankoéw, ktérego osiggniecie wigzane jest z dotarciem do mozliwie
pelnych odpowiedzi na ich egzystencjalne pytania dotyczace tego: kim on jest?;
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kim moze si¢ stac?, jaki jest sens jego zycia?; czy tez jaki jest sens wspolistnienia
i wspdtdziatania ludzi miedzy soba? Autorzy tych dokumentdéw stali na stanowisku,
ze poszukiwanie prawdy wymaga otwarcia cztowieka nie tylko na horyzontalny,
ale tez wertykalny, teocentryczny wymiar ludzkiego zycia (Mateo 2008, s. 140-
-141). To z kolei domaga si¢ umiejetnosci korzystania zaréwno z wiedzy czerpanej
z poznania dostepnego intelektowi i empirii (poznania naturalnego), jak tez pozna-
nia czerpanego z przekazu, za ktérym stoi autorytet Boga (poznania religijnego)
(Marek 2014, s. 49).

Takie myslenie powoduje, ze struktura oddzialywan edukacyjnych zostaje
oparta nie na klasycznym - promujacym horyzontalny wymiar edukacji - wspoét-
dzialaniu dwoch podmiotéw: wychowawcy i wychowanka, lecz na ich relacjach
z Transcendencjg — osobowym Bogiem. Triada ta ulatwia odkrywanie prawdy
bedacej poza zasiegiem ludzkiego intelektu i empirii (poznania nadnaturalnego —
religijnego) i pozwala widzie¢ badang rzeczywisto$c z perspektywy Boga. Poprawne
korzystanie z poznania religijnego w duzej mierze warunkuje posiadany przez
osobe obraz Boga (chodzi w nim nie o wyobrazenie Boga, ale doswiadczenie Jego
bliskosci i dzialania na rzecz dobra czlowieka) (Marek 2007, s. 148). To z kolei daje
osobie mozliwo$¢ transcendowania na rzecz swoich dazen do szczescia postrze-
ganego nie tylko w wymiarze doczesnym, ale tez eschatologicznym.

W realizacji tak nakreslonych przed edukacjg celéw jezuici positkujg sie za-
czerpnietym z ¢wiczen duchowych stowem ,,magis”, ktére wyraza pragnienie da-
wania, czynienia czego$ wiecej, lepszego postepowania, siegania dalej w osigganiu
postawionego przed sobg celu (Wprowadzenie do ¢wiczen duchownych 1968, s. 10).
Przeniesienie tego terminu na teren edukacji wskazuje na potrzebe troszczenia si¢
o integralny rozwo6j wychowanka otrzymujacego pomoc od pozostatych podmiotéow
procesow edukacyjnych — wychowawcy i Boga. Oczekiwania wyrastajace z zasady
»magis” zostaly ubogacone drugim istotnym dla jezuickiej edukacji pojeciem ,,cura
personalis”. Termin ten wyraza dbalos¢, troske, zwracanie uwagi, a nawet okazy-
wanie miloéci oraz zaufanie (Casalini 2019, s. 124). Majg one inspirowac szkote do
dbatosci o kazdego ucznia, a wiec o wielowymiarowe (biologiczne, intelektualne,
psychiczne, moralne i duchowe) wspieranie jego rozwoju (Piechnik 2003, s.33-39;
Zmudzinski 1995, s. 65). Oba s3 odnoszone zaréwno do relacji nauczyciela/wy-
chowawcy z uczniem/wychowankiem, jak tez relacji wychowanka i wychowawcy
z Bogiem oraz do planéw edukacyjnych i catego zycia instytucji wychowawczych.
W tych kontekstach wychowanek ma si¢ uczy¢, co znaczy by¢ czlowiekiem dla
innych (Pedagogia ignacjariska. Podejscie praktyczne 2006, s. 128-129; Duminuco
2008, s. 195-196; Molka, Steczek 2008, s. 237-249) oraz jak rozwija¢ §wiadomos$é
posiadanej godnosci i wartosci, a w koncu uswiadamia¢ sobie, ze uczestniczy
w zyciu wiekszej spotecznosci, za ktorg ponosi odpowiedzialno$¢ (Marek, Walulik
2019, S. 253-254).

W realizacji tak nakreslonych celéw edukacji jezuici korzystaja z metody ¢wiczen
duchowych, w ktorej uczen przywotuje w swej swiadomosci wlasne doswiadczenia,
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rozwaza ich znaczenie dla siebie i dla innych oraz poszukuje wyniklych z takie;
refleksji mozliwosci dziatania (wykorzystania odkrytego w sobie potencjatu).
Strukture tej metody przybliza ponizszy schemat:

doswiadczenie

dziatanie

Opracowanie wlasne.

Nadrzednym celem tych dzialan jest wspomaganie wychowanka w nabywaniu
umiejetnosci i gotowosci do oceny wlasnego postepowania przy wykorzystaniu od-
krytej wiedzy o znaczeniu rozpatrywanych doswiadczen. W dziatalnosci tej wazng
role odgrywa element nazwany ,,kontekstem”. Ma on utatwi¢ wychowawcy pozna-
nie spofeczno-kulturowych uwarunkowan wychowanka/ucznia celem polepszenia
skutecznosci procesow edukacji. Znajomos¢ tych uwarunkowan pozwala poznawaé
silne i stabe strony wychowanka oraz jego uwarunkowania spofeczno-kulturowe,
predyspozycje intelektualne, emocjonalne i wolitywne (Pedagogia ignacjatiska.
Podejscie praktyczne 2006, s. 117). Z kolei nawigzane relacje pomiedzy podmiotami
procesow edukacyjnych maja poszerza¢ rozumienie ludzkiej egzystencji w kate-
goriach transcendentnych. Nie chodzi jednak o alienowanie go z rzeczywistosci,
w jakiej Zyje, ale o inspirowanie do jej poznawania w §wietle tresci religijnych
(chrzescijanskich) (Marek 2017, s. 290-292).

W promowanym przez jezuitéw modelu edukacji wazng role odgrywa tez wy-
chowawca-nauczyciel. Jego zadaniem jest towarzyszenie wychowankowi w poszu-
kiwaniu i odkrywaniu dobra. Jest to funkcja wzorowana na tej, jakg w ¢wiczeniach
duchowych spelnia ich kierownik. Jego rola polega nie tylko na dostarczaniu
wychowankowi wiedzy niezbednej dla jego rozwoju, ale tez na zdobywaniu jego
zaufania poprzez wsluchiwanie si¢ w jego wywody, stawiane pytania oraz na
pozostaniu przy nim takze wowczas, gdy podejmie decyzje inne od tych, jakich
mozna bylo oczekiwac (Pedagogia ignacjariska. Podejscie praktyczne 2006, nr 35-41).

Towarzyszenia takie nie nalezy jednak utozsamiac z jakims projektem, planem
czy ideg. Jego zadaniem jest inspirowanie wychowawcy/nauczyciela do wysitku
uwiarygodnienia przekazywanych przez siebie tresci, wartosci oraz postaw po
to, aby wychowanek/uczen myslal tak, jak czuje oraz ,,...zeby czul to, co mysli
i robi, a takze zeby robil to, co mysli i czuje; zeby uzywat w jednym czasie jezyka
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glowy, serca i rak” (Ambrogetti, Rubin 2013, s. 69). Dlatego tez towarzyszenia nie
nalezy faczy¢ z pouczaniem czy indoktrynacja prowadzong przez wychowawce,
bo te ttumig ducha. Przy tak rozumianym towarzyszeniu nie powinien niczego
wychowankowi sugerowa¢, ani narzuca¢ wlasnego sposobu myslenia, czy tez za-
chowan. Zaklada ono natomiast swiadectwo wychowawcy-nauczyciela, dzielenie sie
wlasnym ogladem zycia widzianym z perspektywy ludzkiej i boskiej. Mozna zatem
mowic, ze towarzyszenie ma wspomaga¢ wychowanka-ucznia w osigganiu dojrza-
losci na drodze zdobywania niezbednej wiedzy oraz w nabywaniu umiejetnosci
harmonijnego zycia z soba, z innymi osobami i calym otoczeniem oraz z Bogiem.

Podsumowanie

Kazda posta¢ duchowosci moze mie¢ wplyw na przebieg szeroko rozumianych
procesow edukacyjnych. Nie inaczej jest z duchowoscig ignacjanska, ktdra inspiruje
okreslony model dziatalnosci edukacyjnej. Duchowo$¢ ta kieruje myslenie pedago-
giczne w kierunku Transcendencji - osobowego Boga, czym poszerza horyzonty
postrzegania $wiata i cztowieka o wymiar teocentryczny. Korzystanie z takiej
mozliwosci zwiagzane jest z umiejetnoscia poprawnego okredlania zakresu pozna-
nia czerpanego z ludzkich mozliwosci intelektualnych i empirycznych (poznania
naturalnego) oraz wiedzy czerpanej z przekazu popartego autorytetem Boga (po-
znania nadnaturalnego - religijnego). Nauczanie korzystania z obu form poznania
mozna uznac za wklad w system edukacji inspirowany duchowoscig ignacjanska.

Dla edukacji inspiracja jest tez proponowany przez duchowos¢ ignacjanska spo-
sob prowadzenia i wspomagania integralnego rozwoju czlowieka (wychowanka).
Ktadzie ona nacisk na ssmowychowanie, w ktore angazowane sg zaréwno intelekt,
uczucia oraz wola wychowanka. Sedno tego procesu dobrze ilustruje uczenie re-
fleksji nad zwerbalizowanymi przez niego doswiadczeniami oraz podejmowanie
dziatan wynikajacych ze zrozumienia analizowanej sytuaciji.

W procesach edukacji inspirowanych duchowoscig ignacjanska charaktery-
styczne sg tez zadania stawiane przed wychowawcg-nauczycielem. Ma on przejmo-
wac role towarzysza, partnera, ktéry pozwala wychowankowi-uczniowi kroczy¢
wlasng drogg. Towarzyszenie ma polegac na przekazie wlasnych doswiadczen
objasniajgcych biezace trudnosci, niepowodzenia, niepokoje, ale tez sukcesy, ra-
dosci przezywane przez wychowanka. Innymi stowy chodzi o to, by obecnos¢
wychowawcy zapewniata wychowankowi poczucie bezpieczenstwa oraz pomagalta
mu odpowiedzialnie korzysta¢ z wolnosci. Mozna wiec powiedzie¢, ze duchowo$¢
ignacjanska proponuje model edukacji inspirowanej duchowoscig wyrastajacy
z ¢wiczen duchowych. Jej wlasciwoscig jest zmierzanie ku wyzwalaniu w wycho-
wankach aktywnosci przy nabywaniu umiejetnosci Zycia w harmonii z calym
otoczeniem.
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