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HERMENEUTYKA SEABEJ MYSLI GIANNIEGO VATTIMO
JAKO INSPIRACJA DLA PEDAGOGIKI RELIGII

Prawdziwi glusi nie tariczg, taticzg tylko osoby o przytepionym stuchu;
glusi od urodzenia nigdy bowiem nie styszeli muzyki i nie mogg by przez
nig pobudzeni. Co sig tyczy gtuchawych, to widzielismy, jak jeden z nich,
ukgszony przez tarantule, nastawiat ciggle ucha w strong instrumentow
i tylko wtedy mégt taviczyé, gdy znajdowat sig blisko muzykantéw.
Ernesto de Martino 1971, s. 162

Streszczenie: W artykule zostal zaprezentowany projekt stabej pedagogiki religii, inspi-
rowany radykalng hermeneutyka Gianniego Vattimo i kluczowa dla niej kategorig kenosis
(»ostabiania”). Projekt ten zaklada rezygnacje z doktryny preambula fidei, z ortodoksji
jako mocnej ontologii, narzucajacej si¢ w arbitralnych i autorytatywnych sadach oraz
apodyktycznych roszczeniach do okreslania i ustalania obowigzujacych uniwersalnie
kryteriéw epistemologicznych, metafizycznych, antropologicznych czy etycznych. Praxis
takiej pedagogiki wigzaloby si¢ z hermeneutycznym w swym charakterze odkrywaniem
zbawczego sensu chrzescijanskiego przestania polegajacego na wyzbywaniu sie roszczen
do obiektywnosci oraz na sprowadzaniu kategorii prawdy z zewnatrz (doktryna) do we-
wnatrz (przezywanie). Przez bardziej swiadomg identyfikacje z trescia tradycji, stawia-
nie jej pytan, poszukiwanie i odnajdywanie odpowiedzi wykraczajacych poza przyjeta
ortodoksje i dogmat podmiot odzyskiwa¢ ma autonomie i sprawczos$¢, ma takze szanse
stawac sie dojrzalym i odpowiedzialnym uczestnikiem hermeneutycznej tradycji chrzes-
cijaniskiego przekazu. Formula ta otwiera przed nim przestrzen specyficznego ,moéwienia”
o doswiadczeniu religijnym i jego ekspresji nie tylko w ramach usankcjonowanej dzis tzw.
hermeneutyki biblijnej, lecz przede wszystkim na drodze swobodnego eksperymentowania
ze sfowem, gestem, znakiem i symbolem religijnym, na sposéb, w jaki czyni to sztuka, co
w silnie zmediatyzowanej (pop)kulturze nie pozostaje bez znaczenia dla recepcji tradycji
i identyfikacji z nig.

Stowa kluczowe: Gianni Vattimo; mysl staba; pedagogika religii; radykalna hermeneutyka.
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Wprowadzenie

W refleksji nad pograniczem religii i pedagogiki tekst jest zwykle traktowany jako
kluczowy dla konstruowanych teorii i wyprowadzanych z nich praktyk pedago-
giczno-religijnych. Mowa tu rzecz jasna o szczegdlnym rodzaju tekstu —uznanym
za $wiety, czyli takim, ktérego okreslona interpretacja rozstrzyga o sposobie wy-
znaczania granic migdzy sfera §wigtosci i profanacji, ortodoksji i herezji, albo tez
poboznosci i grzesznosci. Tak si¢ zwykle dzieje na gruncie religii instytucjonalnych,
w ktérych konfesyjne instancje kodyfikujace w postaci lokalnych urzedéw nauczy-
cielskich legitymizuja nie tylko okreslony sposob interpretacji tekstow religijnych,
lecz takze wynikajacg z nich etyke i praktyke spoteczna.

Jest jednak z owa procedura legitymizacji pewien problem, z ktérym nie od dzi$
mierzy si¢ szeroko rozumiana hermeneutyka. Jak ujmuja t¢ dobrze juz w filozofii
rozpoznang kwesti¢ André La Cocque i Paul Ricoeur (2003, s. 11-13): ,wieloznacz-
nos¢ tekstu i jego wieloraka lektura sg zjawiskami $cisle powigzanymi ze sobg. Tak
wiec tekst nie jest czym$ jednowymiarowym - co mogtoby zachodzi¢ w wypadku
celu wyznaczonego domniemang intencjg autora — lecz czyms$ wielowymiarowym,
z chwila, gdy daje sie odczytywac nie tylko na jednej plaszczyznie, ale na wielu
plaszczyznach naraz, przez jakas historyczng wspoélnote, nosicielke réznorodnych
zainteresowan. Tak jak dzieto sztuki prowokuje wiele interpretacji, ktorych sku-
mulowane rezultaty zaréwno oddaja sprawiedliwos¢ samemu dzielu, jak i przy-
czyniajg si¢ do jego dalszego zycia, podobnie proponowane przez interpretujaca
wspolnote sposoby odczytywania i historycznej interpretacji przyczyniaja si¢ do
wielowymiarowosci tekstu. Dzieki temu czytelnik zostaje wiaczony w tekst; staje
sie czescig tekstu”. W tradycji hermeneutycznej to zatem jezyk, interpretacja i ro-
zumienie stanowig serce lektury tekstow kultury. Przedmiotem niniejszego tekstu,
najogdlniej rzecz ujmujac, beda pedagogiczno-religijne implikacje hermeneutyki
w jej radykalnej odslonie.

W rozprawie Hermeneutyka pedagogiczna. Perspektywy pedagogiki religii
Bogustaw Milerski (2011, s. 23) wskazal na interesujacy dla niniejszych rozwazan
aspekt zwigzkow hermeneutyki z religia: ,W przyjmowanej przez nas koncepcji her-
meneutyka jest teorig rozumienia i interpretacji, ktérej cecha jest antydogmatyzm
aczony z przekonaniem o istnieniu horyzontu prawdy jako kryterium poznania.
Mimo ze nie jest dany wprost, odstania si¢ on w procesie rozumienia i interpretacji.
Tak pojmowana hermeneutyka dostarcza réwnoczes$nie uprawomocnienia nauce
humanistycznej definiowanej jako rodzaj nauki o ludzkiej duchowosci. W tym
sensie moze ona stanowi¢ przestanke dla teorii i praktyki ksztalcenia ogélnego -
humanistycznego i religijnego”. O ile jednak na gruncie polskiej pedagogiki ogdlnej
tradycja hermeneutyczna wydaje sie by¢ dobrze zadomowiona, o tyle niektére
z tworzacych ja kierunkoéw i pradéw wydaja sie pozostawaé zasadniczo poza jej
wyraznym i jednoznacznym wplywem. Przyktadem moze by¢ tu pedagogika re-
ligii, ktorg za B. Milerskim (2011, s. 138-139) uwazam za (sub)dyscypline zajmujaca
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sie edukacyjnym potencjatem réznych postaci religii oraz formulowaniem teorii
ksztalcenia religijnego i socjalizacji religijnej w obszarze Kosciota, rodziny, szkoty
i spofeczenstwa. Pedagogika religii tak rozumiana miataby integrowa¢ normatyw-
no$¢ pedagogiczng i teologiczng, czynigc przedmiotem swojego zainteresowania
w jednakowym stopniu refleksje pedagogiczng, jak i teologie praktyczng (Milerski
2011, s. 140). Pojawia si¢ w tym miejscu jednak istotny problem. Samo pojecie pe-
dagogiki religii wskazuje bowiem przede wszystkim na swoisty przedmiot badan
i ,zwigzane z nim zadania badawcze wyznaczane przez przyjeta wizje czlowieka,
a takze Ko$ciol i spoteczenstwo, od ktérych nie moze abstrahowac ani teologia, ani
pedagogika” (Milerski 2011, s. 265). Czy nie oznacza to konieczno$ci samoograni-
czenia si¢ subdyscypliny w realizacji przez nig zadan zwigzanych z budowg teorii
i praktyki badawczej tak, aby miescity sie one w przyjetych zalozeniach filozoficz-
nych, ontologicznych, metafizycznych i antropologicznych?

Logika takiego samoograniczania daje si¢ rozpozna¢ w dominujgcej na gruncie
polskim i wyprowadzajacej wlasne samorozumienie z teologii katolickiej i oficjalnej
nauki Ko$ciota formule katechetycznej'. Chrzescijaiiska pedagogika kerygma-
tyczna, formutla tradycyjnej katechezy polega przede wszystkim na nauczaniu
kerygmatu zbawienia i na gloszeniu wiary chrzescijanskiej wprowadzajacej do
»hadprzyrodzonych wartosci” uobecnianych w ramach wilasnej wspolnoty ekle-
zjalnej (Rogowski 2011, s. 66). I cho¢ w tradycji chrzescijanskiej obok kierunku
kerygmatycznego powstaly réwniez inne kierunki katechezy, to koncepcje te bywaja
podejmowane niemal wylacznie na obrzezach, marginesach subdyscypliny. Polskiej
pedagogice religii wyraznie blizej jest do konfesyjnie definiowanej katechetyki,
anizeli do skoncentrowanej na wymiarze historycznym i egzystencjalnym, mniej
zorientowanej na oficjalng doktryne, okreslonej konfesji formuly hermeneutyczne;.
Ta ostatnia, popularna w Niemczech, podejmuje problematyke egzystencjalnie
pojmowanego sensu, ktory to ,,sens, a w konsekwencji rozumienie i interpretacja
nie moga by¢ zaposredniczone w sposéb apodyktyczny, autorytatywny, absolutnie
jednoznaczny. Skoro sens nie jest dany, tylko zadany, powstaje kwestia jego iden-
tyfikacji” (Milerski 2011, s. 30).

W tym miejscu wobec wspomnianego problemu ograniczen subdyscypliny,
wynikajgcych z okreslanych konfesyjnie warunkéw ortodoksji, pojawia si¢ pytanie
o warunki i granice jej dalszego rozwoju. W szczego6lny sposdb beda mnie tu inte-
resowac poszukiwania innych niz kerygmatyczne strategii odczytan swietych teks-
tow, strategii dajacych sie zastosowacé w pedagogice religii, ktora bytaby uprawiana
w odmiennej niz katechetyczna formule teoretycznej. Interesujacg inspiracje dla

1 W przypadku pedagogiki religii problem takiego samoograniczenia moze dotyczy¢ zaréwno
normatywnosci pedagogicznej, jak i teologicznej. W obu wymiarach zalozenia wstepne wy-
muszajg okreslony tryb postepowania poznawczego. W dalszej czesci rozwazan beda mnie
interesowac nie tyle granice myslenia pedagogicznego, ile granice zawiazane z idea, ktére wigza
sie z mysleniem teologicznym.
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tego typu poszukiwan stanowi lektura koncepcji ,,stabej mysli” Gianiego Vattimo
prowokujaca namysl nad projektem takiej wlasnie (po vattimowsku) ,,stabej”
pedagogiki religii.

Stabe myslenie Gianniego Vattimo

Jak pisze G. Vattimo, koncepcja ,,stabej mysli” zostala po raz pierwszy w ten sposéb
nazwana jesienia 1979 roku i stala sie tytutem zbiorowej publikacji wydanej w roku
1983 (Vattimo, Paterlini 2013, s. 79). Chodzilo w niej o formule mys$lenia ,,potrafia-
cego wyrazi¢ sie w polcieniu” (Vattimo, Paterlini 2011, s. 79), o takg interpretacje
mysli Heideggera, ktora wyrazalaby sie w poszukiwaniach ,,drogi do ponownego
spotkania Bycia jako §ladu, wspomnienia, Bycia zuzytego i oslabionego, i tylko
dlatego godnego uwagi, etyki stabosci, o ktérej wiedzielismy, ze jest prostsza, cho¢
bardziej kosztowna i niesie ze sobg mniej pewnosci” (Vattimo, Paterlini 2011, s. 80).
Jest ,,stabe myslenie” postmetafizycznag lub jak okresla Vattimo: ,,ultrametafizyczng”
(20153, s. 142) perspektywa ,rozkladu” i ,,rozproszenia” totalnosci, rezygnujaca
z bezwzglednej, esencjalnej koniecznosci, dopuszczajaca wielo$¢ rozstrzygnied
i otwierajgca si¢ na niemetafizyczng koncepcje prawdy, ktéra wychodzi raczej od
dos$wiadczenia sztuki, anizeli od pozytywistycznego modelu naukowej wiedzy
(Humeniuk 2017, s. 125).

Ambicjg mysli postmetafizycznej jest wypracowanie ontologii ostabiania, ktéra
ujmowalaby ci¢zaru obiektywnym strukturom i przeciwdzialataby przemocy
dogmatyzmu. Zadaniem stabej filozofii mialoby sta¢ si¢ odwrocenie programu
platoniskiego — przywrdcenie ludzkosci jej historycznosci, a nie tego, co wieczne
(Rorty, Vattimo 2010, s. 22). I tak, w diagnozie obecnego stanu kultury zachodniej,
na gruncie ktorej G. Vattimo (20153, s. 142), jako wspoélczesny wloski spadkobierca
myslowej tradycji Nietzschego i Heideggera, sytuuje swoje rozwazania, kluczowg
staje si¢ z jednej strony tradycja dekonstruowania dialektyki wraz z jednoczesnym
postulatem destrukcji mocnej ontologii, z drugiej za$ - projekt nowej, utrametafi-
zycznej stabej ontologii, neutralizujacej zrédta totalnosci wraz z jej roszczeniami,
uwalniajacej (za Heideggerem) bycie od stabilnosci-obecnosci, rozproszenie sensu
historii i ulokowanie jej mikroelementéw w kazdym, kogo ona w jakis sposéb do-
tyczy. ,Oslabianie bycia [...] wywiera gleboki wplyw na sposéb pojmowania mysli
i bycia-tu-oto, ktore jest jej «xpodmiotem». Staba mysl pragnie wyartykutowaé ow
wplyw i przygotowa¢ w ten sposéb nowa ontologi¢” (Vattimo 2015, s. 140). Te zas$
konstruuje si¢ nie tylko prowadzac dyskurs réznicy, ale rowniez — rozpamigtujac
samg dialektyke. Filozofia réznicy przechodzi bowiem w staba mysl wlasnie poprzez
przyjecie dziedzictwa dialektyki. G. Vattimo (20154, s. 141) okre$la stosunek filozofii
ultrametafizycznej do tradycji przekazanej przez metafizyke, siegajac po heidegge-
rowskg kategorie Verwindung, czyli ‘przechodzenie-znieksztalcenie’ i ‘przyjscie do
siebie’ w sensie ,wyzdrowienia”, ,ochlonigcia”. Wedtug G. Vattimo (20153, s. 142)
»Verwindung jest sposobem, w jaki mysl mysli o prawdzie bycia [...]. Do bycia nie
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mozna si¢ zblizy¢ w kategoriach obecnosci, lecz tylko we wspomnieniu, albowiem
[...] nie da si¢ go zdefiniowac jako tego, co jest, ale jako to, co jest przekazywane -
bycie jest przestaniem, przeznaczeniem”. Pozbawienie bycia stabilnosci, jego nie-
uchwytnos¢, niemozno$¢ osadzenia, uobecnienia w mysli staje si¢ ,,mechanika”
stabego myslenia, myslenia de-esencjalizujacego i u-historyczniajacego bycie.

W tym kontekécie waznym problemem slabego myslenia staje sie jezyk.
G. Vattimo wskazuje na oczywista niemoznos$¢ mierzenia si¢ z metafizyka i ul-
trametafizyka inaczej, niz za pomocg dostepnych, starych kategorii. Mozna je dys-
kredytowac, ostabiac¢, ale nie sposob ich wyeliminowa¢. Nie ma bowiem przed- czy
pozakategorialnego dostepu do bycia. Nieunikniona jest jednak zmiana sposobu
ich uzycia. Kluczowym terminem zdaje si¢ tu by¢ pietas przywotujaca wyobrazenia
tego, co $miertelne, skonczone, ulomne, wpisujaca stabe myslenie w nihilistyczna
logike radykalnej hermeneutyki.

Wydaje si¢ paradoksalnie, Ze program stabej ontologii jest na wskro$ chrzesci-
janski. Zaklada bowiem, ze tym, co transcendentne, co czyni mozliwym wszelkie
doswiadczenie $wiata jest utomnos¢. ,,Bycie nie jest, ale wydarza sie [...], jest tym,
co towarzyszy - jako ulomnos$¢ wszelkim naszym przedstawieniom. [...] wspo-
minanie bycia oznacza wspominanie tej wlasnie ulomnosci. Myslenie prawdy nie
jest mysleniem, ktore «tworzy fundamenty», jak chce metafizyka takze w swej
Kantowskiej odmianie, lecz mys$la, ktéra obnazajac utomnos¢ i $miertelnosc¢ jako
to, co wlasnie okresla bycie, usuwa te fundamenty” (Vattimo 20153, s. 142-143).
Inaczej mowiac, nie sposob odnalez¢ interpretacyjnego rdzenia prawdy bez tzw.
$mierci Boga, owej nietzscheanskiej nihilistycznej metafory radykalnego uhisto-
rycznienia bycia. W eseju Wiek interpretacji G. Vattimo (2010, s. 57) kontynuuje
mys$l Diltheya, wedtug ktérego to wlasnie chrzescijanstwo stworzylo mozliwos¢
stopniowego rozpadu metafizyki przez wprowadzenie w $wiat zasady wewnetrz-
nosci, wypierajacej tzw. obiektywna rzeczywisto$¢. Znana nietzscheanska formuta,
jakoby nie istnialy fakty, a jedynie interpretacje, wraz hermeneutyczng ontologia
Heideggera maja by¢ mozliwie najdalej wyprowadzonymi wnioskami z owej zasady
i jednoczesnie — dojrzalg postacig chrzescijanskiego przestania.

W dalszej czgsci artykutu przyjrze sie wskazywanym przez G. Vattimo zwigz-
kom hermeneutyki z chrzescijanstwem, przede wszystkim rysowanym przez niego
warunkom uprawiania ,,stabego” myslenia wraz z teologiczng i kulturotwoércza
koncepcja kenosis, jako swoistg sila ,,stabego” chrzescijanstwa. Przywolujac owe
hermeneutyczne watki mysli autora Korica nowoczesnosci (Vattimo 2006), chciala-
bym jednoczesnie podja¢ probe zamarkowania pola ,,stabej”, czyli niemetafizycz-
nej, hermeneutycznej i inkluzyjnej chrzescijanskiej pedagogiki religii, odmiennej
w swych zalozeniach od chrzescijanskiej ,mocnej” katechetyki, jako jej teoretycznej
alternatywy, wyrastajacej z innych zatozen wstepnych i stawiajacej przed sobg inny
rodzaj zadan w obszarze pedagogiczno-religijnym.
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Hermeneutyka stabej mysli - inspiracje dla pedagogiki religii

Zdaniem G. Vattimo (2011, s. 19), przy ustalaniu warunkéw koniecznych do upra-
wiania filozoficznej hermeneutyki ,,stabego” myslenia uwzgledni¢ nalezy dwie
kluczowe przesltanki. Pierwszg jest uznanie drugorzednosci prawdy ujmowane;j
jako zgodno$¢ z tzw. odwiecznymi, obiektywnymi faktami, prawdy rozumianej
jako odzwierciedlenie ,faktycznego” stanu rzeczy, a takze uznanie historycznosci
i skoniczonosci prawdy pierwotnej. ,,Faktyczny” stan rzeczy nie daje si¢ bowiem
stwierdzi¢ ponadczasowo i bezwarunkowo. Pozostaje zawsze pewng filozoficzna
i perswazyjna interpretacja okreslonej sytuacji historycznej, konstruujaca swe
znaczenia w oparciu o ograniczony w oczywisty sposob kontekst czynnikow i zja-
wisk. Podmiot nie jest wszak nosicielem kantowskiego a priori, lecz dziedzicem
historyczno-skonczonego jezyka, umozliwiajacego i warunkujacego dostep do
samego siebie i do $wiata. Ten epistemologiczny status podmiotu poznajgcego
implikuje hermeneutyczng definicje prawdy. G. Vattimo (2010, s. 62) twierdzi: ,We
wspolczesnym, postmetafizycznym mysleniu coraz bardziej oczywiste staje si¢
przekonanie, iz prawda nie polega na odpowiedniosci migedzy sadami a rzeczami.
Nawet méwigc o odpowiedniosci, mamy na mysli twierdzenia sprawdzalne jedynie
w kontekscie okreslonych paradygmatdéw, ktorych prawdziwos¢ wynika z uznania
ich przez pewng wspolnote”. Warto przy tym pamigtac, ze hermeneutyka okazuje
sie nadspodziewanie przyjazna religii. Wraz ze swojg krytyka prawdy pierwotnej
odbiera przeciez podstawy racjonalistycznym, empirystycznym, pozytywistycznym
i idealistycznym negacjom mozliwoséci doswiadczenia religijnego. ,,Nie oferuje
by¢ moze zadnych pozytywnych argumentéw, rekomendujacych religijne po-
strzeganie Zycia, poniewaz nie ma w niej nic, co przypominatoby preambula fidei
tradycji scholastycznej, ale z calg pewnoscig likwiduje podstawy pryncypialnych
argumentow, w ktore filozofia wyposazyla ateizm” (Vattimo 2011, s. 57-58). Warto
przy tym zwroci¢ uwage, ze owa epistemologiczna strategia od dawna konstytuuje
znany dzi$ fad $wiata instytucjonalnych religii. W ramach tradycji chrzescijanskiej
obecne sg bowiem nie tylko rézne subtradycje wyznaniowe, takie jak katolicyzm,
protestantyzm czy prawoslawie, lecz takze, w ramach kazdej z nich, odr¢bne
szkoly mysli etycznej i teologicznej z odmiennymi systemami sankcjonowanych
lokalnie praktyk. A wszystkie one przywigzane sg do osobnych partykularnych
wizji prawd-przekazéw, w bardzo réznym stopniu pokrywajacych si¢ ze soba,
czesto zupelnie w swych zalozeniach odmiennych, dodatkowo ulegajacych histo-
rycznym i kulturowym modyfikacjom. W powyzszym kontekscie trudno méwic¢
o ,prawdzie-zgodnosci” regulowanej przez kryteria weryfikacji i falsyfikacji, lecz
raczej o ,prawdzie-ujawnianiu si¢” (Ricoeur 2011, s. 68), w sensie pozostawiania
swobody bycia temu, co si¢ ukazuje. Doswiadczanie prawdy wigze si¢ z uwaznym
wstuchiwaniem si¢ w przekazy i z interpretowaniem ich, nie za§ z dowodzeniem
ich prawdziwosci lub falszu przez racjonalny, naukowy rozum.
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Dla ,,slabej” pedagogiki religii moze to oznaczaé rezygnacje z doktryny pre-
ambula fidei, z ortodoksji jako mocnej ontologii, narzucajacej sie w arbitralnych
i autorytatywnych sadach oraz apodyktycznych roszczeniach do okreslania i usta-
lania obowigzujacych uniwersalnie kryteriow epistemologicznych, metafizycznych,
antropologicznych czy etycznych. Praxis takiej pedagogiki wigzaloby si¢ z herme-
neutycznym w swym charakterze odkrywaniem zbawczego sensu chrzescijanskiego
przestania polegajacego na wyzbywaniu si¢ roszczen do obiektywnosci oraz na
sprowadzaniu kategorii prawdy z zewnatrz (doktryna) do wewnatrz (przezywanie).
G. Vattimo (2010, s. 64) konstatuje: ,,Chrzescijanskie objawienie jest o tyle wia-
rygodne, o ile uznajemy, ze pod jego nieobecnos¢ egzystencja bytaby pozbawiona
sensu”. A nieco dalej wyjasnia, ze ,droga do zbawienia nie prowadzi przez opis
i poznanie, ale przede wszystkim przez interpretacje i ksztaltowanie. Ranga, jaka
takie pojecia jak komunikacja, globalizacja, dialog, konsens, interpretacja, de-
mokracja i dobroczynnos¢ zyskaty we wspolczesnej kulturze, nie jest bynajmniej
dzietem przypadku, wskazuje raczej na dazenie nowoczesnej mysli ku pojmowaniu
prawdy w wigkszym stopniu jako dobroci niz obiektywnosci”. Staba ontologia, a za
nig i ,,staba” pedagogika religii stawiaja na pierwszenstwo wymiaru egzystencjal-
nego przed wymiarem doktrynalnym, na pierwszenstwo etyki przed dogmatyka.

Drugim warunkiem uprawiania hermeneutyki ,,stabego myslenia” jest koniecz-
nos$¢ uznania wezesniejszego ,,otwarcia” pola okreslonej tradycji, wewnatrz ktérego
prawda moze sie ujawni¢, dajac si¢ jednoczesnie na specyficznie hermeneutycznych
zasadach weryfikowac i falsyfikowac. I tu G. Vattimo wskazuje na szczegélny
zwiazek hermeneutyki z tradycjg chrzedcijanstwa. Jak dowodzi w eseju Poza in-
terpretacjg (Vattimo 2011, s. 61), ,nowoczesna hermeneutyka filozoficzna rodzi si¢
w Europie tylko dlatego, ze tu wlasnie obecna jest religia ksiegi, skupiajaca uwage
na fenomenie interpretacji; i dlatego, ze ta interpretacja bazuje na idei wcielenia
Boga, rozumianego jako kenosis, jako znizenie i ostabienie”. W stanowigcej o$ fi-
lozoficznej koncepcji stabego myslenia idei chrzescijanskiej kenosis, w owym micie
wecielenia, ukrzyzowania i $mierci Boga wraz z koncepcja epoki ,,wolnosci ducha”
(Lowith 2002, s. 144 i n.), ktdrg w sobie mit ten zawiera, wyraza si¢ jednoczesnie
nihilistyczne ,dazenie” samej hermeneutyki. G. Vattimo (2011, s. 65-66) ujmuje
te kwestie nastepujaco: ,,nihilizm jest «zbyt podobny» do kenosis, aby mozna byto
to podobienstwo uznac za przypadkowa koincydencje, zwigzek idei. [...] sama
hermeneutyka jako filozofia niosaca ze sobg pewne tezy ontologiczne mialaby by¢
owocem sekularyzacji, jako nawigzanie, nastepstwo, «zastosowanie», interpretacja
tresci chrzescijanskiego objawienia, przede wszystkim dogmatu wcielenia Boga™.
Zwigzek hermeneutyki i chrzescijanstwa zostaje dobrze uchwycony w stowach, jakie
wloski filozof formutuje w swym eseju Historia zbawienia, historia interpretacji
(Vattimo 2015b, s. 150-151): ,, Interpretacja — przede wszystkim interpretacja tekstow
swietych — wchodzita [...] w tradycji judeochrzescijanskiej, w relacje ze zbawieniem
[...]. Aby dostapi¢ zbawienia nalezy poja¢ Stowo Boze zawarte w Pismie i zastosowac
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je wlasciwie do naszej sytuacji i kondycji [...]. Nalezy takze interpretowac je w taki
sposob, ktory nie jest niezgodny z rozumem”.

Omawiany autor idzie jeszcze dalej w swych rozwazaniach nad zwigzkiem
hermeneutyki i koncepcji chrzescijanskiego zbawienia. Okresla ,,zdarzenie” zba-
wienia, wcielenie, owa aktualizacje zapowiedzi prorokdw, jako fakt na wskros
hermeneutyczny. Zdarzenie to nie oznacza wylacznie Zywego wypetnienia czy
tez ostatecznego odszyfrowania sensu prawa i nauk prorokdéw, lecz etap herme-
neutycznego procesu interpretowania zbawienia, po ktérym nastgpi¢ ma era
Ducha, ozywiajacego tekst. Duch jest tu ,najbardziej hermeneutyczna osoba
Tréjcy Swietej” (Vattimo 2015b, s. 151), gwarantem dalszej aktualizacji i wzboga-
cania interpretacji historii zbawienia. Te¢ zasade G. Vattimo (2015b, s. 153) uznaje
za ,ideg¢ produktywnosci aktu interpretacji”. Uwaza, ze ,interpretacja nie polega
tylko na uchwyceniu oryginalnego sensu tekstu (na przyktad intencji autora) i na
jego maksymalnie wiernej reprodukcji, lecz takze wnosi co$ istotnego do samego
tekstu”. Produktywnos¢ interpretacji stata si¢ w pewnym sensie paradygmatyczna
dla kultury europejskiej, ktora ,,zrozumiata, Ze komentarz nie ma charakteru li
tylko przygodnego, instrumentalnego, wtérnego, [lecz] jest wlasnie efektem inter-
pretacji, jakiej kultura ta poddata przekaz chrzescijanski” (Vattimo 2015b, s. 153).
Poza tym G. Vattimo (2011, s. 66) zwraca uwage na fakt, ze zetkniecie ,tendencji
kenotycznej”, o ktdrej byta mowa wczesniej, z ideg produktywnosci interpretacji
pozwala postrzega¢ sekularyzacje zachodniej kultury nie jako proces linearnego
i progresywnego porzucania chrzedcijanskiego dziedzictwa, lecz przeciwnie, jako
wyraz swoistej zywotnosci chrzescijanskiego przekazu na miare czaséw stabej
ontologii®, zachowywania jego tresci w rozmaitych odstonach interpretacyjnych,
wyzwalania wielosci sens6w objawienia, ujawniania polifonii mitycznych wariacji’.

Postsekularyzm jako znak owego sprzezenia hermeneutyki z chrzescijanstwem
i jednoczesnie jako diagnoza wspoélczesnej kondycji Zachodu stanowi dobry
przyklad hermeneutycznej produktywnosci interpretacji. Trudno wskaza¢ w jego
ramach ujecie, w ktérym nie pobrzmiewaloby echo chrzescijanskiej ontologii

2 P. Artemiuk krytykuje stanowisko G. Vattimo, podkreslajac, ze ,,Ontologia nihilistyczna, ktéra
rozwija wloski filozof, majac swe zrédto w filozofii Nietzschego, Heideggera i Gadamera, dziedzi-
czy pojecia i koncepcje tam wypracowane i nie da sie jej obiektywnie pogodzic¢ z chrzescijaniskim
Objawieniem. Wprawdzie u Vattimo religia powraca, ale jest to powrét, ktéry zdecydowanie
przeciwstawia transcendencji immanencje, mocy i wladzy - stabos¢, a kultowi Boga — moralnosé¢
i milos¢. Jesli religia nie moze i nie powinna szuka¢ jakiej$ pozaswiatowej podstawy, fundamentu
i ma ograniczac sie jedynie do do$wiadczenia stworzonosci, czyli skoficzonosci, to zamyka
horyzont refleksji nad religia, pozbawiajac go wymiaru transcendentalnego” (2016, s. 465-467).
Stanowisko takie zdaje si¢ wyraza¢ czesto obecng w teologii, wynikajaca z przywiazania do
mocnej ontologii rezerwe wobec radykalnej hermeneutyki.

3 W pewnym sensie tendencje kenotyczna traktowa¢ mozna jako prébe przywracania chrzesci-
janstwa — owego ,ugrupowania” czy jednej z wielu szkot religijnych - tradycji judaistyczne;j,
w ktorej to obecnos¢ heteronomicznych interpretacji i komentarzy stanowila naturalna logike
dyskursu rabinicznego (Rosik 2016, s. 16 i n.).
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i metafizyki w postaci napigcia miedzy transcendencjg, owym ,$ladem boskosci”,
i immanencjg*. O owej hermeneutycznej pracy w polu tradycji G. Vattimo (2011,
s. 66) pisze: ,Podtrzymujaca hermeneutyke idea przynaleznosci interpretujacego
do «rzeczy» interpretowanej, czy moéwiac bardziej ogoélnie, do gry interpretacji,
odzwierciedla, wyjasnia, powtarza, interpretuje to doswiadczenie transcendencji”.
Kazda zatem impresja, tekst, komentarz, krytyka, dekonstrukcja, dzieto sztuki
inspirowane i generowane w polu tradycji przekazu chrzescijaniskiego w ramach
okreslonej wspolnoty interpretacyjnej, niezaleznie od stopnia, w jakim przystaje
badz nie przystaje do wersji uznanej lokalnie za ortodoksyjng, stanowi¢ ma pra-
womocny przejaw hermeneutycznej pracy interpretacyjne;j.

Dla myslenia pedagogicznego oraz samej pedagogiki religii zasada kenosis wraz
hermeneutycznym postulatem produktywnosci interpretacji oznacza¢ moze zapo-
wiedz nie tyle programowego rozhermetyzowania ortodoksyjnych wersji przekazu
chrzescijanskiego, stanowigcych tradycyjnie tre$¢ transmisyjnej, kerygmatycznej
pedagogiki religii, wersji legitymizowanych przez oficjalne urzedy nauczycielskie
poszczegdlnych instytucji religijnych (te bowiem wcigz zachowuja swoja prawo-
mocno$¢ wobec wlasnych odbiorcow-wiernych), co dowartosciowanie tych wersji,
ktére dotad funkcjonowaly na teologicznych peryferiach w charakterze banickich
herezji, nie znajdujac uznania oficjalnej nauki kosciotéw z uwagi na swoj nie-
konwencjonalny lub wrecz ,,niebezpieczny” potencjal poznawczy i pedagogiczny.
G. Vattimo (2011, s. 21) w swym hermeneutycznym postulacie stabego myslenia
podkresla, ze za kazdg argumentacja wysuwang dla podtrzymania okreslonej in-
terpretacji stoi $wiadomo$¢ wlasnej partykularnosci, lokalnosci i ograniczonosci
roszczen do prawdy. Swiat jest bowiem polem nieustannego konfliktu interpretacii,
a hermeneutyka przyjmuje, ze warto$¢ lokalnych argumentéw lezy nie w mozli-
wosciach odwotywan do jakiego$ obiektywnego bezposredniego dowodu (takiego
bowiem nie da si¢ wskaza¢), lecz w zdolnosci do stwarzania przestrzeni dla spojnego
i wspdlnego obrazu, w oczekiwaniu, ze inni zaproponuja swoj obraz fatwiejszy do
zaakceptowania. W tym sensie owe wersje historycznych prawd (z zakresu dog-
matyki lub etyki) sg tworzone, utrzymywane i przekazywane w ramach lokalnych
wspolnot interpretacyjnych, by¢ moze i niszowych, ale i tak pozostajacych w polu
tradycji chrzescijaniskiego przekazu. Tradycja ta legitymizuje je i uprawomocnia.
Tutaj tez moga ,legalnie” podlegac reinterpretacjom i pedagogicznemu ,,uzyciu”.

Konkluzje

W tradycji hermeneutycznej pedagogika ujmowana jest nie tyle jako nauka
o wychowaniu (pedagogicznoreligijnym), ile jako my$lenie o wychowaniu, czyli

4 A. Bielik-Robson ilustruje te zyciodajng strategie instynktu samozachowawczego podmiotu
figura Hioba, ktory ,jest” osobno i inaczej, niz ,,jest” Bdg, a jednoczesnie nie catkiem ,jest”
z natury (2013, s. 12-13).
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»uprzytomnienie sobie warunkéw mozliwosci wychowania, a wigc warunkow takiej
wiedzy i takiego doswiadczenia, ktdre jest rzeczywiscie wychowujace, tj. tworzgce
tozsamo$¢ podmiotowa” (Folkierska 1990, s. 110). Jak podkre$la Bogustaw Sliwerski
(1998, s. 21), rolg badacza teorii wychowania jest w takim ujgciu uruchomienie na-
mystu nad przedsadami myslenia pedagogicznego (i teologicznego) po to, aby wy-
kry¢ rzeczywisty (ukryty) sens wiedzy, czyniac ja zarazem wiedzg problematyczna
i niekonieczng’. Radykalnie hermeneutyczna koncepcja stabej mysli G. Vattimo
stanowi interesujgcg propozycje dla pedagogiki religii. Przez ostabienie (kenosis)
skodyfikowanych interpretacji teologicznych, ujmowanych w lokalnych systemach
doktryn, uprawomocnianych przez religie instytucjonalne lub ich partykularne
tradycje, czyni bowiem mozliwym poszukiwanie oraz wlgczanie w obszar teorii
i praktyki tej subdyscypliny innych niz ortodoksyjne interpretacji tzw. $wietych
tekstow. ,,Staba” pedagogika religii, jako projekt szkicowany w niniejszym arty-
kule, pozostawalaby formula mysli pedagogiczno-religijnej uprawianej ,wewnatrz”
okreslonej tradycji religijnej, a nie poza nig®. Poddajac dyskursywng, heteroge-
niczng, niejednorodng i ontologicznie ,stabg” tradycje chrzescijanska uwadze
zsekularyzowanego uczacego sie podmiotu, ujawnialby si¢ vattimowski paradoks
sily w stabosci, Rehabilitowalby herezje rozumiane jako inne niz ,kanoniczne”
interpretacje $wietego tekstu i czynilby z nich wazny uzytek. Przygladanie si¢
hermeneutycznej i historycznej pracy nad nimi, np. nad tym, jak konstytuowaty
sie ich wersje prawomocne, a jak apokryficzne, a takze rekonstruowanie religijnych
intencji, tematéw czy motywow z innych niz religijne tekstow kultury (np. z lite-
ratury, sztuki, tekstow popkultury, performanséw artystycznych), sprzyjaloby nie
tylko ozywieniu zainteresowania wtasng tradycja religijna, poglebieniu orientacji
w tym temacie, krytycznej lekturze szeroko rozumianych tekstow z tego zakresu
czy tez poszukiwaniom nierozpoznanych wczeéniej pol oddziatywania kultury,
lecz takze treningowi interpretowania i rozumienia, kompetencjom wspoélczesnie
istotnym, acz nielatwym.

Staba pedagogika religii przesuwalaby punkt ciezkosci z transmisyjnej i ad-
aptacyjnej strategii arbitralnego przekazu pedagogiczno-religijnego w strone

5 Idac krok dalej, wskaza¢ mozna zwigzek pomiedzy hermeneutycznym rozpoznawaniem przedsa-
dow myslenia i tekstu z krytycznym rozpoznawaniem w nich zakuséw wtadzy i demaskowaniem
opresji. W ten sposob hermeneutyczna strategia lektury ,,swietych” ksiag, ostabiajac mocne
interpretacje, otwiera przestrzen dla nieortodoksyjnych, krytycznych interpretacji biblijnych
podejmujacych problemy nieréwnosci spotecznych, naduzy¢ wladzy, spolecznej niesprawied-
liwosci i ucisku, a nawet religijnych anarchii. Przykltadem moze tu by¢ postac Jacquesa Ellula,
francuskiego teologa i filozofa, ktory w eseju Anarchia i chrzescijaristwo wylozyl swoj projekt
anarchistycznego chrzescijanstwa (Humeniuk 2018, s. 195-212). Obie powyzsze strategie czytania
tekstow religijnych funduja dwie osobne $ciezki dalszego rozwoju pedagogiki religii: herme-
neutyczng i krytycznag pedagogike religii.

6 Staba pedagogika religii bytaby raczej ,wewnetrzng” alternatywa dla formuty kerygmatycznej,
anizeli pedagogika religii ,,zewnetrzng”, realizujaca zadania czysto religioznawcze.
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hermeneutyki zorientowanej na odkrywanie i konstruowanie sensu przez sam
podmiot. Dokonywalaby reinterpretacji wtasnych celow i zadan tak, zeby w miejsce
formuly ksztaltowania podmiotu do bycia wiernym stawia¢ formule wychowania
do bycia §wiadomym i sprawczym. Jej edukacyjny potencjal sprzyjalby koncen-
tracji na wymiarze egzystencjalnym podmiotu uczacego si¢, na jego refleksyjnosci,
na racjonalno$ci komunikacyjnej i krytycznej (Kwasnica 2017, s. 33 i n.). Ten rodzaj
pracy bedzie prowokowat refleksje nad wlasnym stosunkiem do tradycji, umoz-
liwiat osobiste mierzenie si¢ z nig i uwewnetrznianie tego namystu, rehabilitowal
metafore, paradoks i herezje jako cenne okazje edukacyjne, ,,dajace do myslenia”,
stajace si¢ frapujacym pretekstem do refleksji i rozmowy, jak réwniez — sprzyjajace
praktyce demaskowania uchodzacych czesto uwadze interpretacji ortodoksyjnych
mechanizméw spotecznych i kulturowych opresji”.

Przez bardziej swiadoma identyfikacje z trescig tradycji, stawianie jej pytan,
poszukiwanie i odnajdywanie odpowiedzi wykraczajacych poza przyjeta orto-
doksje i dogmat podmiot odzyskuje autonomie i sprawczo$¢, ma takze szanse na
stawanie si¢ dojrzalym i odpowiedzialnym uczestnikiem hermeneutycznej tradycji
chrzescijanskiego przekazu. Ponadto taka formula otwiera przed nim przestrzen
specyficznego ,,méwienia” o doswiadczeniu religijnym i jego ekspresji nie tylko
w ramach usankcjonowanej dzi$ tzw. hermeneutyki biblijnej, lecz przede wszystkim
na drodze swobodnego eksperymentowania ze stowem, gestem, znakiem i sym-
bolem religijnym, na sposéb, w jaki czyni to sztuka, co w silnie zmediatyzowanej
(pop)kulturze nie pozostaje bez znaczenia dla recepcji tradycji i identyfikacji z nig.

Projekt stabej pedagogiki religii czyni podmiot aktywnym czytelnikiem i inter-
pretatorem wlasnej religijnej tradycji, zaangazowanym w poszukiwanie i odkry-
wanie w niej egzystencjalnej prawdy dla samego siebie, tak jak w przypadku tego
ukaszonego przez tarantule czlowieka z Ziemi zgryzoty de Martino (1971), ktory
stawal si¢ tancerzem dopiero wtedy, gdy dane mu bylo osobiscie i z bardzo bliska
uslysze¢ wprawiajace go w taneczny ruch dzwigki muzyki.
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HERMENEUTICS OF WEAK THOUGHTS BY GIANNI
VATTIMO AS AN INSPIRATION FOR THE RELIGIOUS
EDUCATION

Abstract: The article presents a project of weak pedagogy of religion, inspired by the ra-
dical hermeneutics of Gianni Vattimo and the key category of kenosis (weakening). This
project assumes giving up the orthodoxy as a strong ontology, imposed in arbitrary and
authoritative judgments and overbearing claims to define and establish universally binding
epistemological, metaphysical, anthropological or ethical criteria. Praxis of such pedagogy
would involve a hermeneutic discovery of the saving sense of the Christian message of
letting go of objectivity and bringing the category of truth from outside (doctrine) inward
(experiencing). The subject regains autonomy and has the opportunity to become a mature
and responsible participant in the hermeneutic tradition of Christian transmission by
a more conscious identification with the content of tradition, asking questions, searching
for and finding answers that go beyond accepted orthodoxy and dogma. This formula
opens to him a space of specific ,talking” about religious experience and its expression
not only within the now-sanctioned so-called biblical hermeneutics, but first and foremost
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on the way of experimenting freely with the word, gesture, sign and religious symbol, the
way art does it, which in the popculture is not without significance for the reception of
tradition and identification with it.

Keywords: Gianni Vattimo; weak thought; pedagogy of religion; radical hermeneutics.
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