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KRYZYS (W) EDUKACJI I JEGO PRZEZWYCIEZENIE
WEDLUG JANA AMOSA KOMENSKIEGO
I EMANUELA RADLA

Streszczenie: Wychowanie i ksztalcenie sa wspdlczesnie pograzone w glebokim kryzysie.
Zeby zrozumie jego istote i mozliwoéci przezwyciezenia, autorka odwoluje sie do mysli
Jana Amosa Komenskiego i Emanuela Rddla. Pomimo dystansu czasowego ich tworczos¢
pedagogiczna pozostaje wcigz aktualna i inspirujaca.

Artykul sktada sie z trzech czes$ci. W pierwszej zrekonstruowano poglady Komenskiego
odnos$nie wychowania jako swoistego sposobu oddzialywania pedagogicznego i znaczenie
wychowania w edukacyjnym procesie dochodzenia do pelni czlowieczenstwa - tak przez
jednostke, jak i spoteczenstwo. Druga czes¢ dotyczy postaci Radla, XX-wiecznego przy-
rodoznawcy i filozofa, ktéry — podobnie jak Komenski - zauwazal problemy (w) edukaciji
i zastanawial si¢ nad sposobami ich rozwigzania. Na zakonczenie skonfrontowano sta-
nowiska obu myflicieli, poszukujac inspiracji do przezwyciezenia wspdlczesnego kryzysu
(w) edukaciji.

Stowa kluczowe: edukacja; wychowanie; ksztalcenie; Komenski; Radl.

Tradycja czeskiej filozofii wychowania kryje w sobie wymiar uniwersalny, ktory
mozna nazwac tez holistycznym lub transcendentnym. W niniejszym artykule
wymiar ten zostanie odczytany jako nieodlgczna cecha wychowania. Zeby to uka-
za¢, wybralam dwéch wybitnych czeskich myglicieli — Jana Amosa Komenskiego
(1592-1670) i Emanuela Radla (1873-1942). Ich spuscizna intelektualna znana jest
daleko poza granicami Czech, zwlaszcza tego pierwszego. Chociaz nalezeli do
réznych i odleglych od siebie epok, faczy ich konsekwentne postulowanie tego,
zeby edukacja byla nie tylko przygotowaniem do rynku pracy, a wiec ksztaltowala
cztowieka bieglego w sprawach praktycznych, lecz takze aby byla rozwijaniem
potencjatu duchowego ztozonego w kazdym wychowanku. Dzi¢ki temu bedzie on
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zdolny do znalezienia swojego miejsca w §wiecie jako swoistej catosci, zadzierzg-
niecia z nim facznosci i pielegnowania poczucia wspolnoty.

Oproécz powyzszego zbiezne u Komenskiego i Rédla jest moim zdaniem to, ze
obaj zyli i dziatali w trudnych czasach wielorakich kryzyséw - politycznych, reli-
gijnych, wartosci, duchowych, intelektualnych i kulturowych. Chociaz kryzysy te
wyryly glebokie $lady tak w spoleczenstwie czeskim, jak i europejskim, wskazani
autorzy nie tracili nadziei na lepsza przyszlos¢. Wynikalo to stad, ze na pojawia-
jace si¢ problemy patrzyli z perspektywy pedagogicznej i wskazywali rozwigzania
uwzgledniajace wychowanie i ksztalcenie w danej epoce.

Prezentowane rozwazania skladajg si¢ z trzech czesci. W pierwszej zostang
zrekonstruowane poglady Komenskiego odno$nie wychowania jako swoistego
sposobu oddzialywania pedagogicznego i jego znaczenia w edukacyjnym proce-
sie zdobywania pelni czlowieczenstwa tak przez jednostke, jak i spoleczenstwo.
Druga cze$¢ poswigcona zostata postaci Radla, XX-wiecznego naukowca i filozofa,
ktory — podobnie jak Komenski — dostrzegal problemy edukacji i zastanawiat si¢
nad ich rozwigzaniem. Na zakonczenie skonfrontowano stanowiska obu myslicieli,
poszukujgc inspiracji do przezwycigzenia wspolczesnego kryzysu (w) edukacji.

Edukacja jako ,,naprawianie rzeczy ludzkich”

Jan Amos Komenski zyl w XVII wieku. Jak wiadomo, byt to okres zdominowany
przez wojne trzydziestoletnig — najwigksza katastrofe nowozytnej Europy. Z tego
powodu Komenski wigkszos¢ swojego zycia musial spedzi¢ na wygnaniu. Przez pe-
wien czas mieszkal réwniez w polskim Lesznie, gdzie rozpoczal pisanie Pansophii.
Swoimi dzietami przyczynil si¢ do zreformowania szkolnictwa w Szwecji, Wielkiej
Brytanii, na Wegrzech i w Holandii, nigdy jednak nie wrdcil do swojej czeskiej
ojczyzny. W tym kontekscie przychodzi na mysl powiedzenie, zgodnie z ktérym
nikt nie jest prorokiem we wlasnym kraju.

Sprawom wychowania i ksztalcenia Komenski poswiecil cate swoje zycie. Do
najwazniejszych jego dziel pedagogicznych naleza: Labirynt Swiata i raj serca oraz
Wielka dydaktyka. Byl réwniez autorem podrecznikdéw do nauczania jezykow, ta-
kich jak: Janua linguarum reserata (Drzwi jezykéw otworzone) i Orbis pictus (Swiat
w obrazach, 2015). Jego gtéwnym dzielem byta jednak niedokoniczona praca pt. De
rerum humanarum emendatione consultatio catholica (Ogdlne zastanowienie sig,
jak naprawic sprawy cztowieka). Nie nalezy jednak traktowa¢ Komenskiego tylko
jako pedagoga i teoretyka edukacji, poniewaz byloby to sprzeczne z duchem jego
tworczosci. Duch ten objawia sie¢ wyraznie w stwierdzeniu pochodzacym z jed-
nego z jego nieprzetlumaczonych (jeszcze) na jezyk polskich pism: ,,Wszystko, co
napisalem jako nauczyciel, napisalem jako ksiadz” (Komensky 1957, s. 27).

Komenskiego uwaza si¢ za pomystodawce nowoczesnej dydaktyki. Sadze jednak,
ze nie zalezalo mu jedynie na udoskonaleniu sposobu nauczania poszczegélnych
przedmiotow. Jego pragnieniem bylo raczej zreformowanie ksztalcenia szkolnego
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tak, zeby dostosowac je do specyfiki uczenia si¢. Komenski nie zawezal sensu nauki
szkolnej do przygotowania uczniéw do rzemiosta czy zZycia w spoleczenstwie, cho-
ciaz niewatpliwie docenial wiedz¢ praktyczna i Swiadomy byl roli odgrywanej w jej
zdobywaniu przez nauczanie. Uzywajac wspdlczesnego jezyka, nalezy stwierdzic,
ze nie chodzilo mu réwniez o demokratyzacje szkolnictwa, mimo ze czgsto pisze
sie o tym w kontekscie jego definicji dydaktyki jako uniwersalnej sztuki naucza-
nia omnes omnia omnino, tzn. ,wszystkich wszystkiego wszystkimi mozliwymi
srodkami i w odniesieniu do calo$ci”. Niewatpliwie jego pragnieniem bylo, zeby
edukacja byla osiggalna dla wszystkich i dlatego domagat si¢ jako pierwszy — mé-
wigc znowu wspoélczesnym jezykiem - inkluzji, to znaczy nauczania zaréwno
dziewczat, jak i chlopcéw oraz uczniéw z niepelnosprawnosciami.

W zwigzku z Komenskim cz¢sto méwi si¢ o potrzebie ksztalcenia przez cale zy-
cie - od kotyski az do $mierci. W tym calozyciowym uczeniu si¢ najbardziej zalezalo
mu na tym, zeby dzieki wychowaniu czlowiek osiagnal zZycie wieczne i Zeby zostata
naprawiona zniszczona harmonia §wiata. Niewatpliwie oba te cele nabudowuja na
chrzescijanskiej wizji rzeczywistosci, ktéra swoje zrédto ma w neoplatonizmie,
uporzadkowanym hierarchicznie zgodnie z duchem augustianskim. Wszystko, co
dzieje sie w §wiecie — poczawszy od grzesznego upadku pierwszych ludzi — tworzy
kontinuum nieustannego pograzania si¢ w ztu. Jest swoistg katagenezg. Niemniej
jednak w dekadenckim procesie skrywa si¢ mozliwo$¢ zahamowania negatywnych
tendencji, co wiecej — odwrdcenia ich kierunku ku ponownemu wznoszeniu si¢
w gore. Zdaniem Komenskiego, moze tego dokonac jedynie czlowiek. Jest to jego
historycznym zadaniem i powotaniem. Zeby temu sprostaé, potrzebuje on odpo-
wiedniego wychowania.

Zgodnie z powyzszym, w Wielkiej dydaktyce podkresla si¢ wyjatkowos¢ ludzkiej
natury, ktora zostala obdarzona zaszczytem uczestniczenia w tym, co wieczne.
Czlowiek posiada w pelni wszystko, co innym stworzeniom dane jest tylko w ogra-
niczonym zakresie: ,istnienie, zZycie, zmysty i rozum” (Komensky 1958, s. 62). To
renesansowe przeswiadczenie o niezwyklej godnosci, ktérg Bég wyrdznit cztowieka,
kontrastuje z pogladami wielu myslicieli zardwno wspoélczesnych Komenskiemu,
jak i wezesniejszych. Z reguly patrzyli oni na czlowieka jednostronnie — np. ego
cogito Kartezjusza, ,pan i wladca przyrody” Bacona czy imago Dei Augustyna.
W odréznieniu od nich Komenski pojmowat czlowieka calosciowo, tzn. jako
istote obdarzong rozumem, wolng wolg i zdolnoscig do dziatania. Jego zdaniem
o czlowieczenstwie nie przesadza jedynie intelekt; zalezy ono réwniez od woli,
dalej, wiary oraz tego, ze czlowiek potrafi pracowac. Takie komplementarne rozu-
mienie czlowieczenstwa wyznacza podstawe pogladéw Komenskiego na wycho-
wanie, ktorego celem jest ,,nauczaé wszystkich, aby pamietali o swojej godnosci
i nadrzednosci, i wszystkimi $rodkami starali si¢ osiagna¢ wlasna wzniostos¢”
(Komensky 1958, s. 62).

W powyzszym kontekscie mozna stwierdzi¢, ze wedtug Komenskiego wycho-
wanie polega na umiejetnosci rozwijania w wychowanku jego czlowieczenstwa,
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a konkretnie: godnosci, niezaleznosci i wolnoséci. Co prawda, wartosci te zawieraja
sie juz w naturze czlowieka, ale trzeba opiekowac sie nimi, rozwijac je i pielegnowac
wlasnie w okresie dojrzewania, przyjmujac arystotelesowsko-tomistyczng zasade:
ars imitatur naturam — ,wychowanie jest nasladowaniem natury”.

O niesztampowosci stanowiska Komenskiego $wiadczy moim zdaniem to,
ze dwczesni teolodzy reformacyijni, jak np. Martin Luter, inaczej podchodzili do
kwestii wychowania. Byli oni przekonani, ze cztowiek z natury jest na wskro$
przesigkniety grzechem i dlatego dziecko wymaga $cistego kierowania. Komenski
twierdzil natomiast, ze natura czlowieka nie jest w zupetnosci zepsuta i pomimo
splamienia grzechem zachowala swoja pierwotng doskonatos¢. Zgodnie z tym
sposobem myslenia cztowiek potrzebuje wychowania jako emendatio rerum hu-
manarum, tzn. odnowienie pierwotnej doskonalosci, a wlasciwie naprawianie
rzeczy, ktore ulegaly degeneracji wskutek ludzkiej stabosci i grzesznosci (Benner,
Stepkowski 2012).

Zdaniem Komenskiego, tylko dzieki wychowaniu dana jest cztowiekowi moz-
liwos¢ zdobycia pelni cztowieczenstwa. Na to cztowieczenstwo sktadaja sie trzy
wymiary: (1) bycie istotg rozumng — animal rationale, (2) bycie panem stworzenia
i (3) bycie obrazem Boga - imago Dei. W Wielkiej dydaktyce, wyjasniajac te trzy wy-
miary, Komenski (1956, s. 43) wigze je z trzema celami wychowania — rozwijaniem
madros$ci, moralnoéci i poboznosci. Zeby sprostaé tym celom, czlowiek otrzymat
od Boga trzy narzedzia: mysl, reke i jezyk. Mysl reprezentuje pojmowanie; reka —
dzialanie, a jezyk — nazywanie. Na podstawie tego zestawienia wida¢, ze w ujeciu
Komenskiego wychowanie nie ogranicza si¢ jedynie do przygotowania do Zycia
praktycznego (r¢ka), jak przekonywali tacy mysliciele o§wiecenia, jak John Locke.
Do osiagniecia pelni cztowieczenstwa konieczne jest rozwijanie - jesli mozna tak
powiedzie¢ - sfery ogdlnoludzkiej: myslenia i mowy.

Czlowiek jako istota najwyzej postawiona w dziele stworzenia powinna réow-
niez obiera¢ najwyzsze cele. W Wielkiej dydaktyce Komenski pisze na ten temat
nastepujaco: ,,Poniewaz kimkolwiek jeste$my i cokolwiek czynimy, cokolwiek
myslimy, méwimy, tworzymy, osiagamy i trzymamy, jest wznoszeniem si¢ ku do-
skonatosci, stopien po stopniu; wspinajac si¢ ku doskonatosci zdobywamy coraz
wyzsze poziomy, ale do tego najwyzszego stopnia jednak nigdy nie dochodzimy”
(1958, s. 63-64). To, ze najwyzszy i najszlachetniejszy cel pozostaje wlasciwie poza
zasiegiem czlowieka, wynika z samej jego natury. Nie powinno to jednak stanowi¢
powodu do zrezygnowania z doskonalenia siebie samego. Wprost przeciwnie -
ambiwalencja celu ma wzmacnia¢ pragnienie rozwijania w sobie cztowieczenstwa.

Projekt wychowania uniwersalnego przedstawil Komenski w dziele noszacym
tacinski tytul: De rerum humanarum emendatione consultatio catholica. W samym
tytule autor niejako informuje, Ze do stawania si¢ lepszym potrzebna jest consulta-
tio, czyli ,narada”, a po czesku porada. To sugeruje, Ze zmiana na lepsze nie pocho-
dzi nigdy z gory, jako narzucona reforma czy cud z nieba. Wedtug Komenskiego akt
stworzenia $wiata przez Boga byt wydarzeniem jednokrotnym i niepowtarzalnym.
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Skoro cztowiek zepsul Bozg harmonig, musi ja sam odbudowa¢ - nikt go w tym
dziele nie wyreczy. Mogloby sie wydawac¢, ze to przygnebiajacy scenariusz — bo
w jaki sposéb cztowiek moze podota¢ zadaniu naprawienia §wiata?

Swiat moze znowu powrdci¢ do swej pierwotnej harmonii dzieki podniesieniu
poziomu wyksztalcenia ogélnego. Termin utworzony przez Komenskiego, okre-
$lajacy wyksztalcenie ogélne, to pampaedia. Taki tytul nosi réwniez jego obszerne
dzieto, w ktérego centrum umiescit cztowieka dgzacego przez ksztalcenie do do-
skonatosci (Komenski 1973). Naprawa swiata dokonuje si¢ tylko dzigki wlasnemu
wysitkowi czlowieka, nigdy nie mozna jej zleci¢ do wykonania komu$ innemu.
Tak wlasnie dzieje si¢ ze stawaniem si¢ madrym - nikt nie moze zrobic tego za
kogos$ innego, lecz kazdy musi dozy¢ do madrosci samemu. Upadly §wiat mozna
zmieni¢ dzieki wysitkowi calych generacji — wielu pokolen, zaréwno naszego, jak
i nastepnych.

Co rozumie¢ pod pojeciem ludzkich spraw, ktére domagaja si¢ ulepszenia,
wyjasnia Komenski w Panegersii (1964). Taki tytul nosi pierwsza czes¢ De re-
rum humanarum... Wyraz panegersia mozna przettumaczy¢ jako ,,powszechne
przebudzenie”. Odwoluje si¢ w niej do obrazu ludzkiej natury jako zawieraja-
cej w sobie wspomniane powyzej trzy wymiary konstytuujace czlowieczenstwo:
(1) rozum-umyst-wole, (2) ped do dzialania i (3) wiare. Umyst poszukuje prawdy;,
madroé¢ realizuje si¢ w filozofii, dazenie za§ do dobra stanowi fundament poboz-
nosci i religijnosci. Polityka rodzi si¢ z dazenia do uregulowania wszystkich zasad
dziatania tak, zeby ludzie sobie wzajemnie nie przeszkadzali, lecz wprost prze-
ciwnie — pomagali sobie. Tak wiec do tego, co wymaga natychmiast i koniecznie
ulepszenia, naleza: filozofia, religia i polityka. Te trzy sfery sa powaznie zagrozone
kryzysem i ogarniete dysharmonia. Filozofia stala sie plytka, gdyz tylko spekuluje.
Religia pograzyta si¢ w sporach o drobnostki, zamiast przebudza¢ wiar¢ w Boga.
Koscioly natomiast, zadne wladzy, zajmuja sie sprawami $wieckimi. Moralnos¢
upadla, a polityka zamiast rozwigzywac sprawy wspoélnego istnienia, pograza si¢
w konfliktach zbrojnych.

W miejsce filozofii, rozumianej tradycyjnie jako metafizyka, Komenski pro-
ponuje pansofig, czyli madros¢ prowadzaca do poznania wszystkiego. Nie chodzi
mu jednak o wiedz¢ naukowa, lecz rozeznanie w odgoérnie zaprogramowanym
porzadku istnienia. Dzieki pansofii wojny religijne przeksztalca si¢ w tolerancje
i ekumenie. Komenski proponuje zwotanie §wiatowego konsystorza. Polityka,
ktdéra pozwalata na zadawanie gwaltu, stracita wiarygodnos¢. W Andél miru (Aniot
pokoju) Komenski (1938) nawotuje do pokoju. Tej pokdj jednak pojawi sie dopiero
wtedy, gdy kazdy rozwinie wszystkie swoje mozliwosci, stanie si¢ rozsadny i ro-
zumny, bedzie decydowal zgodnie ze swojg wola i zdobedzie mozliwos¢ dziatania.
To stanowi fundament uporzadkowanego swiata, w ktérym ludzie beda mogli zy¢ ze
sobg po ludzku. Jedng z jego fundamentalnych zasad powinno stac sie to, zeby ten,
kto dzierzy wladze, potrafil najpierw panowac nad samym sobg i byt wewnetrznie
zintegrowany. To sprawi, Ze nie bedzie gubil si¢ w nieistotnych szczegétach, nie
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bedzie si¢ rozpraszal i tongl we wlasnym egoizmie. Jako jednostka bedzie umial
odnalez¢ sie ,,w catosci” (Patocka 1998, s. 357).

Podsumowujac pierwsza czes¢ prezentowanych rozwazan, mozna powiedziec,
ze Komenski nie daje gotowych rozwigzan ani nie uwaza swoich propozycji za
idealne, cho¢ niektorzy uwazaja go za utopiste. Pragnie natomiast podzieli¢ sie
z czytelnikiem bardzo waznym dla niego doswiadczeniem i zarazem odkryciem: ze
zréddlo humanizmu lezy w nas samych. Czlowiek jest istotg szczegdlna, istota, ktora
staje si¢ w pelni ludzka dopiero dzigki spelnieniu swojego postannictwa — dzigki
opiece nad powierzonym mu $wiatem. To jest przestanie Komenskiego skierowane
pod adresem dzisiejszego wychowania.

Edukacja jako troska o idee ,,nie z tego swiata”

Zycie Emanuela Radla przebiegalo w dwu stuleciach - XIX i XX. Byt on wybitnym
naukowcem z dziedziny nauk przyrodniczych, a réwnoczesnie filozofem. Wyktadat
na Wydziale Nauk Przyrodniczych Uniwersytetu Karola w Pradze. Zmart pod-
czas okupacji niemieckiej w 1942 roku. Jak wiadomo, po wkroczeniu Niemcow
do Czechostowacji w 1938 roku panstwo to stracilo suwerenno$¢. W utworzonym
przez hitlerowcéw Protektoracie Czech i Moraw zamknieto wszystkie uniwersy-
tety, a studentéw skazywano na roboty przymusowe badz wywozono do obozdéw
koncentracyjnych. Radl tak jak Boecjusz (2006) pod koniec swojego zycia napisal
swoisty testament filozoficzny — Utécha z filosofie, czyli w przektadzie na jezyk
polski: Pociecha ptyngca z filozofii. Zostato on wydany po raz pierwszy drukiem
po wojnie, w 1946 roku.

Jako filozof Radl byl myslicielem kontrowersyjnym, a réwnoczesnie niezwykle
oryginalnym. Istotnosci i przetomowosci jego dziela nie da si¢ zmierzy¢ liczba
opublikowanych prac, lecz silg i autorytetem osobowosci. Byl niezréwnany w po-
szukiwaniu odpowiedzi na pytanie, czy cztowiek potrafi poja¢ ogrom swego ist-
nienia i by¢ $wiadomy swojej odpowiedzialnosci za wlasne zycie.

Renome naukowgq Rédl zdobyl w miedzywojniu przede wszystkim jako przyro-
doznawca. Byl cytowany w licznych dziefach przyrodniczych i antropologicznych.
Z przenikliwoscig $ledzit i poddawal krytyce swoje czasy i to zaréwno z perspek-
tywy naukowej, jak i politycznej. W latach 20. XX wieku skierowal uwage na
pogarszanie sie stanu ksztalcenia ogélnego i wszystko, co z tego wynikalo. Bez
zbytniej przesady mozna powiedzie¢, ze jako pierwszy dostrzegt kryzys i upadek
nauki uprawianej wedlug modelu zachodniego. W tym okresie powstato wiele
jego ksiazek. Czes¢ z nich byla poswiecona éwezesnym problemom europejskiej
nauki: Romantickd véda (1918), Moderni véda, jeji podstata, metody a vysledky
(1926), cze$¢ kryzysowi ksztalcenia ogolnego — Krise inteligence (1928), w czesci
za$ reagowal na problemy §wiezo powstalej nowej struktury panstwowej, jaka
byta Czechostowacja — O smysl nasich déjin (1925), Vilka Cechii s Némci (1928),
Ndrodnost jako védecky problem (1929).
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W wymienionych powyzej pracach Radl polemizowal z pogladami najwybit-
niejszych osobistosci zycia kulturalnego i politycznego swojej epoki, do ktérych
nalezeli: Tomd$ Garrigue Masaryk (1850-1937), Ferdinand Peroutka (1895-1978),
Frantisek Xaver Salda (1867-1937), Josef Pekat (1870-1937) czy Zdenék Nejedly
(1878-1962).

Radl byl przekonany, ze prawda jest §wietoscig i nikt ze zwyklych §miertelnikow
nie dosiegnie jej bezposrednio. Jest ona raczej wezwaniem, jakie odczuwa w sobie
cztowiek powolany do wejscia na droge filozofii i pracy naukowej. Dlatego tak
wazne jest zdobycie odpowiedniego wyksztalcenia. We wspomnianym testamencie
filozoficznym Radl méwi o tym, Ze prawda nie jest z tego $wiata (1969, s. 71-72).
Ten pomyst powtarza si¢ réwniez w jego dzielach polemicznych z drugiej dekady
XX wieku (Radl 1928a; 1928b).

W swym poszukiwaniu prawdy Radl byl bezkompromisowy. To sprawiato
jednak, ze pozostawal coraz bardziej osamotniony i zmuszony byl zy¢ w izolacji.
Szczegdlnie mocno przyczynita si¢ do tego kontrowersja z Masarykiem i krytyka
pierwszego prezydenta Czechostowacji. Radl sprzeciwial si¢ otaczaniu uwielbieniem
jego osoby i wszystkiego, co okreslano wéwczas jako czysto czeskie, w tym tzw. cze-
skiej kultury narodowej. Ten kult osoby i idei czesko$ci wspieral, zdaniem Radla -
przyrodoznawcy, pozytywizm panujacy wowczas niepodzielnie na uniwersytetach.

Juz w pierwszej dekadzie XX wieku Radl wyczuwal zagrozenie pochodzace
z rasizmu, i zdecydowanie wystepowal przeciwko wszelkim jego przejawom, kry-
tykujac kazdego, ,kto naucza, ze niektére grupy spoteczne, plemiona, z natury
sg wyzsze od innych” (1918a, s. 291). Uzasadnial to tym, Ze ,,zaden naukowiec nie
moze unikna¢ odpowiedzialnosci filozoficznej, obywatelskiej i moralnej, bo kazdy,
kto chcialby tego sprobowac, jest cztowiekiem niebezpiecznym, ktory predzej czy
pdzniej zaatakuje z nozem w reku swojego blizniego” (Radl 1918a, s. 291).

Problematyce rasizmu Radl poswigcit odrebna prace — Rasovd teorie a ndrod
(Teoria ras i nardd, 1918b). W dziele tym konsekwentnie odrzuca wszystkie rze-
kome teorie naukowe, ktére za podstawe przyjmujg wskazane powyzej nastawienie
rasistowskie. Niebezpieczenstwo tych teorii Radl zdemaskowal w czasie, gdy nikt
jeszcze nie spodziewal sig, co przyniesie przysztos¢ i jaka role odegra antropologia
rasistowska w praktyce, doprowadzajac do Holokaustu.

Zjednakowa sama energig Radl odrzucat nacjonalizm czeski i wszystkie formy
szowinizmu, prowincjonalizmu i zamykania si¢ na swiat. Jako przeciwwage eks-
ponowat $wiatte okresy w dziejach narodu czeskiego, kategorycznie sprzeciwiajac
sie jednak temu, zeby z samouwielbieniem nimi si¢ upaja¢. Wyrazat podziw dla
dwczesnego prezydenta Masaryka, ale obawial si¢ jego wizji panistwa narodowego
(Radl 1946b). Historie, polityke i my$l czeskg pojmowat jako niedajace sie oddzieli¢
czgéci historii i kultury europejskiej i $wiatowe;.

Radl byl bodajze jedynym naukowcem i publicysta, ktdry po pierwszej wojnie
$wiatowej otwarcie postulowal wzigcie pod lupe pogladéw Masaryka, a zwlaszcza
jego idei panstwa czechostowackiego. Podkreslal, ze trzeba i$¢ dalej niz Masaryk
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i siega¢ poza jego koncepcje. Jan Patocka napisal o Radlu, ze byt jedynym cze-
skim myslicielem, ktory traktowal Pierwszg Republike (tym mianem okresla sie
przedwojenng Czechostowacja) rzeczywiscie sumiennie, po$wiecajac jej caty swdj
wysilek, a nawet zycie. Potwierdzeniem tego mogg by¢ sfowa Radla zawarte w Krize
inteligence (Kryzys inteligencji), gdzie autoironicznie pisal o sobie: ,,Czgsto nachodzi
mnie mysl, paradoksalna, ale tylko na pierwszy rzut oka, ze ja z tym nieustannym
polemizowaniem i krytyka patriotyzmu jestem jedynym czlowiekiem w Czechach,
ktéremu patriotyzm lezy na sercu” (1928a, s. 26).

Wedlug Radla, nie da si¢ okresli¢, czym jest nardd i kto do niego nalezy, ani
jaka jest istota panstwa narodowego. Jego zdaniem, problemu narodu nie nalezy
rozwazac jako kwestii krwi czy pochodzenia czy wreszcie rodu. Zaden znak ze-
wnetrzny nie moze decydowac o przynaleznosci do tego lub innego narodu, gdyz
w ten sposob podchodzg do tego rasisci. Rowniez jezyk nie moze przesadzac o na-
rodowosci, podobnie zresztg jak kultura czy wartosci. Wbrew rozpowszechnio-
nym pogladom Radl uwazal, ze wszystkie wymienione skiadniki $wiadczg raczej
o poziomie $wiadomosci moralnej i politycznej jednostki niz jej narodowosci.
W Ndrodnost jako védecky problém (Narodowos¢ jako problem naukowy) pisal,
ze dla czlowieka panstwo jest ,sprawg sumienia; nie jest dzielem wiekow, jest to
program dla przyszlosci. Narodowos¢ okreslana z punktu widzenia spotecznego
nie jest dzietem przyrody, jest czgscig catego Swiata, ktéry nie istnieje, ale istnie¢
powinien; jest oknem prowadzacym czlowieka z tego $wiata zjawisk do swiata
wiecznosci” (1929, s. 83).

Genezy Czechostowacji jako nowego panstwa w Europie Radl nie dopatrywat si¢
w przebudzeniu poczucia narodowego Czechdw i Stowakdéw. Zamiast tego zachecal,
zeby zaakceptowac istnienie w granicach Czechoslowacji mniejszosci narodowych
i odnosic sie do nich sprawiedliwie, zwlaszcza do mniejszo$ci niemieckiej. W tym
kontekscie krytykowal biurokracje czechostowacky za manipulowanie wynikami
spisu ludnosciowego. Ponadto zle odbierat dazenie, zeby idee panstwa oprzec
o tradycj¢ narodowg i ,odwieczne” oczywistosci. Jego zdaniem zadne panstwo nie
moze uzasadniaé swojego prawa do istnienia odrebng tradycjg. Prawo do panstwo-
wosci musi bowiem opierac si¢ na wyzszym ideale moralnym. Spoteczenstwo tak
bardzo zréznicowane, jak czechoslowackie, moze zosta¢ scementowane jedynie
jako nienarodowe panstwo polityczne, ktére ma do tego prawo wywodzace si¢
z idealow humanistycznych.

Jak wspomniano powyzej, konflikt z autorytetami politycznymi epoki dopro-
wadzil w jego przypadku do osamotnienia i izolacji. Pomimo tego nie zmienit
swoich zapatrywan i swojego krytycznego nastawienia do problemdéw wspét-
czesnosci. W dziele zatytulowanym Déjiny filosofie (Historia filozofii) odniost sie
do postannictwa wspodlczesnych mu myslicieli w nastepujacy sposob: , Filozof
rozwigzuje klopoty swoich czasow, [...] jezeli ma to wymiar wyltacznie praktyczny,
nie jest to juz filozofia” (1933, s. 35). Wedlug Radla, filozofia jest przede wszystkim
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wysitkiem intelektualnym i ma sens tylko wtedy, gdy pomaga zrozumie¢ zmienng
rzeczywistosc.

Réadl pojmowatl histori¢ jako zapis dziejow ducha ludzkiego, ktéry co pewien
czas zmienia ksztalt i wizerunek. W sredniowieczu $wiat ducha reprezentowat stan
kaptanski. W nowozytnosci role te po kaplanach przejeta inteligencja. Gléwnym
jej wyrazicielem byl August Comte, twdrca pozytywizmu i gtéwny protagoni-
sta ,,rewolty inteligencji przeciwko duchowienstwu” (1928a, s. 6). Zdaniem Radla,
Comte’owi udato sie w ten sposéb zawlaszczy¢ katolicyzmem jako systemem myslo-
wym i powigzang z nim kulturg $wiecka, a oglaszajac naukowcéw kaptanami nowych
czasow, samego siebie zas ich papiezem, pozbawil czlowieka bogobojnosci i wiary.
Dzigki tej rewolcie nauka legitymizuje prawo czlowieka do panowania nad $wiatem.

Tym, co zdaniem Radla spowodowato kryzys kultury europejskiej i zagraza jej
istnieniu, jest nie tylko inteligencja i ludzie wyksztalceni, ktorzy zastapili ducho-
wienstwo, lecz réwniez stechnicyzowanie owej kultury (1928a, s. 7). To ostatnie
jest wynikiem jednostronnosci wyksztalcenia, ktérej poddawany jest wspolczesny
cztowiek. W edukacji zostalo mu zaszczepione bledne wyobrazenie, ze dzigki
technice, tzw. naukom $cistym i ich metodom, wszystko da si¢ zrozumie¢ i roz-
wigzaé. Wedlug Radla, pozytywizm, marksizm i pragmatyzm wiernie odbijaja to
Comtowskie jednostronne pojmowanie $wiata.

Rosje sowiecka Radl uwazat za typowy przyklad spoleczenstwa i panstwa za-
wlaszczonego przez opisany powyzej fenomen kryzysu. Jest to tym bardziej zaska-
kujace, ze — jak wykazuje Radl - najprawdopodobniej wyraz ,,inteligencja” pochodzi
z Rosji. Wlasnie tam - jak nigdzie indziej na $wiecie — napisano chyba najwiecej
na temat tego, czym wlasciwie jest inteligencja i jakie postannictwo ma spetniac.
A jaki jest rezultat takiego postepowania? ,, Inteligencja bladzi po $wiecie, czekajac,
ze jakis «car» ja wyzwoli [...]. Rosja radziecka starala si¢ obejs¢ bez inteligencji. Jej
wplyw w Europie srodkowej sprawit, ze ci, ktérzy stawiali abstrakcyjne pytania, byli
wy$miewani. Wyparte zostato wszystko, co nie dotyczyto politycznych intereséw
rewolucji, jej dyktatury i rownosci spotecznej. Wiadomo, ze filozofia jest w Rosji
zbyteczna, ze podwaza si¢ w niej znaczenie nauk duchowych i ze jedynymi ideatami
sg tam robotnik i inzynier” (1928a, s. 9).

Z niesmakiem Radl $ledzi, jak na rynku pracy inteligencja wiacza si¢ coraz
bardziej do rywalizacji w ramach konsumpcyjnego spoteczenstwa kapitalistycz-
nego, jak nie tylko konkuruje, lecz toczy otwartg wojne o coraz lepsze warunki
i mozliwosci rozwoju dla siebie. Interesujg ja wylacznie sprawy materialne. Przez
to, zdaniem Radla, zdradzita samg siebie i zlecone jej zadanie, zadanie historyczne
i niezwykle wazne.

Zadaniem inteligencji jest bowiem tworzenie nowych mysli i idei, a przez to
rozwijanie i udoskonalanie zycia kulturowego, a nie tylko rozwigzywanie proble-
mow gospodarczych i ekonomicznych. Czlowiek wyksztalcony, powinien, zdaniem
Radla, zwraca¢ uwage na powazne, a nie tylko techniczne problemy, i rozwigzacd je
tworczo z pomocg nowych koncepcji. Zgodnie z tym ujeciem intelektualista jest
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cztowiekiem myslacym samodzielnie, co oznacza, ze Zaden polityk (np. parlamen-
tarzysta) ani ekonomista, nie moga mu niczego dyktowa¢ ani dawa¢ zlecen. Na
ten temat Radl pisze m.in.: ,nie parlamentarzysta powinien by¢ panem czltowieka
wyksztalconego, lecz to ludzie wyksztalceni majg dyktowac warunki politykom”
(19284, 5. 11). Inteligent powinien dawac zadania politykom i prawnikom i kontrolo-
wac ich wykonanie. W Zadnym razie nie wolno mu dopusci¢ do tego, zeby politycy
panowali i decydowali sami, tzn. bez Zadnej instancji kontrolne;j.

Zwycigstwo polityki nad ksztalceniem jest jedng z oznak popadania edukaciji
w kryzys. Dochodzi do niego dlatego, Ze inteligencja sama z siebie rezygnuje badz
zapomina o swoim zadaniu. Przygnebiony tym stanem rzeczy Radl ostrzega w swo-
jej wizji prorockiej, ze nie mozna dopusci¢, zeby wyksztalcenie spotkat ten sam los
co katolicyzm, gdy pozytywizm z pomocg nauk $cistych wypedzit go ze swiata i sam
zajal jego miejsce. ,,Ludzkos¢ nie obejdzie sie bez stanu ludzi wyksztalconych, bez
rzadow ducha nie da si¢ zy¢” (Radl 1928a, s. 29). Kto jednak bedzie w przyszlosci
reprezentowal rzady ducha?

Na powyzsze ciekawe i zarazem paradoksalne pytanie starat si¢ odpowiedzie¢
Radl w 1928 roku w kolejnej swojej pracy pt. Revize pokrokovych idedlii v ndarodni
skole (Rewizja nowych ideatow w szkole powszechnej). Przedstawit w niej znaczenie
ksztalcenia ogélnego w nauczaniu i wychowaniu szkolnym. Swoje opracowanie
Radl zaadresowal do nauczycieli szkét powszechnych — w tamtym czasie byly
to szkoly wiejskie i mieszczanskie. Jego zdaniem, oni wlasnie powinni stac sie
protagonistami nowej edukacji. Trzeba wyjasni¢, ze po powstaniu w 1918 roku
Czechoslowacji nauczyciele, jako grupa reprezentujgca mlode panstwo, byli ota-
czani szacunkiem spoltecznym, a nawet gratyfikowani finansowo za swoja prace.
Tym samym stracili wedtug Radla funkcje przewodnikow w ksztalceniu i stali sie
wykonawcami zadan politycznych dyktowanych im odgérnie. Radl dezaprobuje
zardwno nostalgie za tradycja i che¢ powrotu do przeszlosci, jak i bezrefleksyjne
malpowanie nowych idei pedagogicznych. W réwnym stopniu zastuguja, jego zda-
niem, na odrzucenie - z jednej strony pajdocentryzm i wychowanie autorytarne,
z drugiej za$ - fizjologiczny psychologizm, witalizm i biologizm. Dzialanie peda-
gogiczne jest specyficznym rodzaje ludzkiej aktywnosci, w ktérej dwa podmioty
taczg sie w realizacji jednego wspolnego zadania. W tym kontekscie Radl odwotuje
sie do Platoniskiego obrazu ,,jednej wspoélnej idei”, ktéra stanowi wezwanie dla obu
stron: ,,Idealny [...] cel wychowania to ten, ktory nie jest czescig tego Swiata, nawet
nie jest wrodzony czlowiekowi, jest tylko postulatem, jest miarg, ktérg mierzymy
czlowieka. Bez tej miary, ktora naturalnie jest na zewnatrz ucznia, nie ma wycho-
wania z prawdziwego zdarzenia. Uczent musi by¢ prowadzony i napominany przez
nauczyciela na podstawie wzorcow absolutnych” (1928b, s. 13).

Podreczniki szkolne i plany nauczania swojej epoki Radl ocenial z perspektywy
historycznej, to znaczy wedlug stopnia rozwoju (jego zdaniem) nauk spotecznych.
Autorom zarzucal, ze zdradzili kwestie wychowawcze, zaniedbali moralny wymiar
ksztalcenia, przestal ich interesowaé $wiat jako calos¢, zredukowali wychowanie
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obywatelskie do polityki i spraw narodowych. W niektérych podrecznikach de-
maskowal §lady otwartego szowinizmu i nietolerancji wobec innych narodowosci.

Wedlug Radla, sensem nauczania jest uwrazliwienie uczniéw na réznice miedzy
tym, co dobre a co zte. Wychowanie moralne jest sprawg sumienia, nie oznacza to
bynajmniej, Ze nie mozna cztowieka nauczy¢ moralnego postepowania.

W rozwazaniach, w ktérych niedwuznacznie przebija duch Platonski, Radl za-
stanawia sie, czy i jak przez wychowanie mozna wprowadzi¢ czlowieka do swiata
madrosci, moralnosci i odwagi. Podobnie jak Platon jest do glebi przekonany, ze
najwazniejszym zadaniem wychowania jest epimeleia peri tes psyches (,troska o du-
sze”; Pelcova 2012). W tym kontekscie stwierdza: ,,Moralne zmagania cztowieka sg
sprawg ludzkg i zaden pragmatyzm nie sprawi, zeby byto inaczej” (Radl 1928Db, s. 67).

Potomnos¢ nazywata Radla Don Kichotem, gdyz stawat do walki przeciwko
sposobowi myslenia wiekszosci; byl nie tylko odwazny, lecz takze nie dawatl za wy-
grang, walczac do ostatka. To okreslenie nie znaczy bynajmniej, ze toczyl $mieszne
potyczki z wiatrakami. Nie ma w nim nic pejoratywnego, a wrecz przeciwnie —
wskazuje na rycerska wierno$¢ do konca. Potwierdzaja to sfowa Josefa L. Hromadki,
ktéry napisal: ,,Byto w nim co$ z rodu Don Kichotéw; byl rycerzem, dzentelmenem
i religijnym filozofem. Zawsze mozna bylo go spotka¢ tam, gdzie trzeba bylo stana¢
przeciw krzywdzie, gdzie trzeba bylo odezwac si¢ przeciwko kltamstwu i gdzie
czlowiek toczyl walke o rzeczy ostateczne. Radl byl ucielesnieniem prawdziwe;
ludzkiej wielkosci. Nadal ma nam wiele do powiedzenia” (2003, s. 18-19).

Proba podsumowania

W niniejszym studium przedstawitam dwoch wybitnych czeskich myslicieli - Jana
Amosa Komenskiego i Emanuela Radla. Mimo ze dzialali i tworzyli w réznych epo-
kach historycznych, gleboko zastanawiali si¢ nad sprawami wychowania i ksztat-
cenia, i powaznie je przemysliwali. Nie chodzilo im tylko o to, Zeby wychowanie
i ksztalcenie cztowieka spelnialo kryteria utylitarne, to znaczy, zeby czlowiek umiat
sie dostosowac lub zostal przez innych dostosowany do wymogdéw spoleczenstwa,
w ktérym zyje, ani zeby szkota dostarczala jedynie informacji potrzebnych do
zdobycia i wykonywania zawodu. Koncypujac edukacje ,,inkluzyjng” i ogdlna,
Komenski i Radl opowiadali si¢ za rozwijaniem w kazdym uczniu jego sil i talentéw,
tak zeby mogt sie sta¢ individuum, tzn. niepowtarzalng jednostka, i zeby nie ulegt
egocentryzmowi, ktéry wspolczesnie promuje si¢ pod hastem indywidualizaciji.

Pomimo swoistosci i odmiennosci problemdw, z ktérymi przyszto im zmierzy¢
sie w swoich epokach, taczylo ich glebokie przekonanie o ,transcendentnym”
wymiarze wychowania i ksztalcenia. W swoich pismach wytrwale na ten wymiar
wskazywali i z tej idei wyprowadzali swoje propozycje reform.

Ten ,transcendentny” wymiar oznacza, ze wychowanie ma by¢ swoistym wta-
jemniczeniem czlowieka w pelnie i glebie zycia, rozumianego jako catos¢ ztozona
ze $wiata, spoteczenstwa i jednostki. Dzigki temu wymiarowi nauczy si¢ on zy¢
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w harmonii z samym sobg. Teorie wychowania i ksztalcenia, Komenskiego i Radla,
taczy wiec idea dobra i humanizmu, ktdra, jak twierdzi drugi z nich, ,,nie jest z tego
$wiata”, ale nadaje mu sens i pomaga w tym, zeby $wiat stal si¢ uporzagdkowanym
systemem.

Czy takie widzenie wychowania i ksztalcenia moze jeszcze wspolczesnie znalez¢
zrozumienie? A moze to tylko utopijne mrzonki, ktére juz dawno stracily swoja
warto$c¢? Te pytania winny nurtowac kazdego, dla kogo wychowanie i ksztalcenie
nie sg tylko zawodem, lecz takze powotaniem i stuzbg czlowieczenstwu.

Przelozyla z jezyka czeskiego Anna Bystrzycka
Przeklad przejrzat i poprawit Dariusz Stepkowski
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CRISIS (IN) EDUCATION AND HOW TO OVERCOME IT
FOLLOWING IDEAS BY JAN AMOS COMENIUS
AND EMANUEL RADL

Abstract: Education and Bildung are currently in deep crisis. To understand its essence
and the possibilities of tackling the dire situation, the author refers to the thoughts of Jan
Amos Comenius and Emanual Radel. Despite the time distance, their pedagogical work
remains current and inspiring.

The article consists of three parts. The first reconstructs Comenius’ views regarding
education and Bildung as a peculiar way of pedagogical impact and its importance in the
educational process of achieving the fullness of humanity — both by an individual and by
society. The second part discusses Radel, a 2oth-century naturalist and philosopher who,
like Comenius, noticed the problems of education and thought about ways to solve them.
At the end, the positions of both thinkers were confronted, looking for an inspiration to
overcome the contemporary crisis (in) education.
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