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WOLNOSC RELIGIJNA -
WRODZONE PRAWO CZY PRZYWILEJ WEADZY?

Abstrakt: W godnosci ludzkiej istnieje fundament wolnosci religijnej. God-
nosc¢ cztowieka jest potwierdzona zaréwno w dokumentach na ptaszczyznie
prawa miedzynarodowego i porzadku prawnego panstw, jak i w nauczaniu
Kos$ciota katolickiego. Kluczowym elementem godnosci cztowieka jest
wolno$¢ rozumiana zaréwno jako wykluczenie przymusu zewnetrzne-
go (wolnosc¢ ,o0d”) oraz wolno$é ,,do” poszukiwania prawdy, dobra i in-
nych warto$ci wyzszych zwiazanych ze Swiatopogladem i religia. W tym
kontekscie nalezy umiesci¢ wolnos¢ religijna i zwigzana z nig wolnos¢
sumienia. Zadaniem spotecznosci politycznej jest stanie na strazy wolnosci
religijnej. W ciagu wiekdw rdznie rozumiano angazowanie sie wtadzy po-
litycznej w wyznawanie wiary przez poddanych. Obecnie dazenie do neu-
tralnosci Swiatopogladowej panstwa to danie mozliwosci praktykowania
i wyznawania kazdej religii, a nie eliminowanie religijnosci z przestrzeni
publicznej.

Stowa kluczowe: wolnos¢ religijna, wolnos¢ sumienia, godnos¢ cztowieka,
neutralno$¢ Swiatopogladowa panstwa, relacje panstwo-Kosciét.

Abstract: There is a foundation of religious freedom in human dignity. Hu-
man dignity is confirmed both in documents on the level of international
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law and the legal order of states, and in the teaching of the Catholic Church.
The key element of human dignity is freedom understood both as the
exclusion of external compulsion (freedom ,from”) and the freedom ,to”
seek truth, good and other higher values related to the worldview and re-
ligion. Religious freedom and the related freedom of conscience must
be placed in this context. The task of the political community is to uphold
religious freedom. Over the centuries, the involvement of the political
authority in professing the faith by subjects was differently understood.
Currently, the pursuit of the state’s ideological neutrality means that e very
religion can be practiced and professed, and not eliminated from the public
space.

Key words: religious freedom, freedom of conscience, human dignity, world
view neutrality of the state, relations between the state and the Church.

Wolnos¢ religijna to prawo osoby ludzkiej i wspélnoty oséb do kie-
rowania sie glosem wilasnego sumienia w wyznawaniu jakiej$ religii
lub niewyznawaniu zadnej. W konsekwencji poszczegoélne osoby czy
wspdlnoty posiadaja prawo do publicznego praktykowania wyznawanej
wiary. Z uwagi na spoteczng nature czlowieka, jak i religii, wyznawanie
religii wigze sie z istnieniem wspdlnoty religijnej. Praktykowanie wolnosci
religijnej nie moze dokonywac¢ sie w sposéb podwazajacy wolno$ci innych
0s6b!.

Fundament prawa do wolnosci religijnej istnieje w niezbywalnej god-
nosci osoby ludzkiej. Cztowiek posiada intelekt, wolno$¢, sumienie i jest
czuly na najwyzsze wartosci, czyli przerasta cata rzeczywisto$c i jest zdolny
do panowania nad sobg i nad $wiatem. Godno$¢ osobowa czlowieka jest
przyrodzona i powszechna, czyli jest wewnetrzng wiasciwoscia przystugujaca
kazdemu, bez réznicy, cztowiekowi. Jest ona nienabywalna i niezbywalna,
co oznacza, ze nie jest ona skutkiem jakichkolwiek dziatan i okolicznos$ci
oraz nie mozna sie jej w zaden sposéb wyzby¢ samemu, jak roéwniez nie
moze by¢ przez kogokolwiek odebrana. Ludzie mimo réznic sg ze sobg réwni
w posiadanej godnosci. Zrédtami godnosci czlowieka sa rozumnosé (rozum)
i wolno$¢, bedace podstawa odpowiedzialnosci, wewnetrznej autonomii,
samoposiadania i samoopanowania?.

! Por. Sobér Watykanski II, Deklaracja o wolnosci religijnej Dignitatis humanae (DWR),
w: Sobdr Watykanski II, Konstytucje. Dekrety. Deklaracje, Poznan 2002, nr 1-2.

2 Por. Kompendium nauki spolecznej Kosciota, Kielce 2005, n. 132-134; J. Majka, Etyka
spoleczna i polityczna, Warszawa 1993, s. 15-29.
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Przyrodzone prawo a przywilej wladzy

Godnos¢ cztowieka jest potwierdzona w dokumentach zaré6wno na
plaszczyznie prawa i deklaracji miedzynarodowych, a takze w nauczaniu
Ko$ciota katolickiego. To potwierdzenie odnajdujemy m.in. w ,,Powszechnej
Deklaracji Praw Cztowieka™ uchwalonej przez Zgromadzenie Og6lne ONZ
10 grudnia 1948 r.

Czlowiek bedacy istota rozumna jest z natury swojej wolny. Podstawo-
wym wymiarem wolnosci jest mozliwo$¢ podejmowania decyzji, wyboréw,
okreslonego dziatania. Cztowiek moze swobodnie 0sadzi¢, czy cel przez niego
poznany i uznany przyjac¢ czy tez odrzucié¢. Staje sie zatem panem swoich
czynéw. Wolnos¢ wyklucza zewnetrzne uzaleznienia czy przymus (wolnos$é¢
,0d”), jak rowniez oznacza wewnetrzng wolnos¢ ,,do” poszukiwania praw-
dy, dobra oraz innych wartos$ci wyzszych, zwiazanych ze $wiatopogladem
i religia. Prawo do wolnosci stanowi uprawnienie osoby, by nie ograniczaty
jej warunki zewnetrzne, co staje sie ograniczeniem rozwoju osobowego. To
ograniczenie nie jest absolutne, chodzi bowiem o brak ograniczen w reali-
zacji dobra, w dazeniu do udoskonalenia i rozwoju osoby. Jest to wlasnie
afirmowanie wolnos$ci do dobra, realizacji celéw odpowiadajacych naturze
ludzkiej, wzrostu w czlowieczenstwie. W obszar ten wpisuje sie wolnosé¢
w wyznawaniu religii*.

Zobowigzaniem wladzy jest zagwarantowanie kazdemu prawa do
wolnosci religijnej w zyciu spotecznym. Wolnos¢ religijna znajduje swoje
potwierdzenie w stanowionym prawodawstwie polskim. Podstawowy akt
prawny, jakim jest Konstytucja Rzeczypospolitej Polskiej z 1997 r. potwierdza
ja w artykule 25: ,Wtadze publiczne w Rzeczypospolitej Polskiej zachowuja
bezstronno$¢ w sprawach przekonan religijnych, swiatopogladowych i fi-
lozoficznych, zapewniajac swobode ich wyrazania w zyciu publicznym”.
Z kolei artykut 53 Konstytucji, wyliczajac katalog uprawnien zwigzanych
z wolnoscia religijna, stwierdza, ze ,,1) Kazdemu zapewnia sie wolnos¢
sumienia i religii; 2) Wolno$¢ religii obejmuje wolno$¢ wyznawania lub
przyjmowania religii wedtug wtasnego wyboru oraz uzewnetrzniania in-
dywidualnie lub z innymi, publicznie lub prywatnie, swojej religii przez
uprawianie kultu, modlitwe, uczestniczenie w obrzedach, praktykowanie

3 Art. 1 ,,Powszechnej Deklaracji Praw Czlowieka” méwi: ,Wszyscy ludzie rodza sie wolni
i réwni pod wzgledem swej godnosci i swych praw. Sa oni obdarzeni rozumem i sumieniem
i powinni postepowaé wobec innych w duchu braterstwa”.

4 Por. Majka, Etyka spoleczna i polityczna, s. 35-38.
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i nauczanie. Wolno$¢ religii obejmuje takze posiadanie $wiatyn i innych
miejsc kultu w zalezno$ci od potrzeb ludzi wierzacych oraz prawo oséb do
korzystania z pomocy religijnej tam, gdzie sie znajduja; 3) Rodzice maja
prawo do zapewnienia dzieciom wychowania i nauczania moralnego i re-
ligijnego zgodnie ze swoimi przekonaniami; 4) Religia kosciota lub innego
zwigzku wyznaniowego o uregulowanej sytuacji prawnej moze by¢ przed-
miotem nauczania w szkole, przy czym nie moze by¢ naruszona wolnosé
sumienia i religii innych oséb; 5) Wolnos$¢ uzewnetrzniania religii moze by¢
ograniczona jedynie w drodze ustawy i tylko wtedy, gdy jest to konieczne
do ochrony bezpieczenstwa panstwa, porzadku publicznego, zdrowia, mo-
ralnosci lub wolnosci i praw innych oséb; 6) Nikt nie moze by¢ zmuszany
do uczestniczenia ani do nieuczestniczenia w praktykach religijnych; 7) Nikt
nie moze by¢ obowigzany przez organy witadzy publicznej do ujawnienia
swojego $wiatopogladu, przekonan religijnych lub wyznania®.

Z wolno$cia religijna wiaze sie $cisle wolno$¢ sumienia. Jest ona gwa-
rantowana w Konstytucji RP jako najwazniejsze i podstawowe prawo wol-
nosciowe. Wolnos$¢ sumienia nie jest w niej zdefiniowana. Jest to postawa
wewnetrzna cztowieka. Nie moze on by¢ zmuszany do postepowania wbrew
sumieniu. To wiasnie wolno$¢ sumienia gwarantuje jednostce niezalezno$¢
w prezentowaniu swoich przekonan. Wtadza publiczna nie ma prawa doma-
gac sie ujawnienia przez obywateli swojego $wiatopogladu czy wyznawanej
religii. Nie mozna réwniez utrudnia¢ cztowiekowi dziatania zgodnie z sumie-
niem, dotyczy to zwtaszcza obszaru zwigzanego z religijnoscia. Dokonuje
on wyboréw zgodnie z wyznawanym przez siebie systemem wartosci®.

Prawo do wolnosci religijnej wiaze sie z wieloma prawami wolno-
$ciowymi. Zasadnicza ptaszczyzng jest w tym wzgledzie rodzina. Mozna
$mialo okregli¢, iz jest ona podmiotem wolnosci religijnej. Swiatopoglad
i przekonania religijne rodzicow, ktorzy sa pierwszymi i gtéwnymi wycho-
wawcami dzieci powinny by¢ respektowane przez panstwo oraz instytucje
wspomagajaca wychowanie, jaka jest szkota. W imie zasady pomocniczo$ci
obowiagzkiem panstwa jest wspomaganie rodziny w edukacji, jednak ta sub-
sydiarna pomoc, pod pretekstem neutralno$ci $wiatopogladowej, nie moze
naruszac jej prawa do religijnego wychowania potomstwa’.

® Konstytucja Rzeczypospolitej Polskiej z dnia 2 kwietnia 1997 r., Dz. U. nr 78, poz. 483.

¢ Por. S. Cebula, Prawa i wolnosci religijne we wspdtczesnej Polsce, Krakéw 2011, s. 29-30.

7 Por. DWR, n. 5; H. Skorowski, Wolno$¢, w: Jan Pawet II. Encyklopedia nauczania
spotecznego, red. A. Zwolinski, Radom 2005, s. 582-583.
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Respektowanie wolnosci religijnej w zyciu spotecznym przejawia sie
uznaniem przez panstwo podmiotowos$ci prawnej wspolnot konfesyjnych.
Ich autonomiczne funkcjonowanie wymaga m.in. uznania prawa do kul-
tu publicznego, budowy obiektow sakralnych, ksztatcenia duchownych,
dostepu do srodkéw masowego przekazu, tworzenia stowarzyszen religij-
nych, umozliwienia prowadzenia dziatalno$ci edukacyjnej, charytatywnej
i kulturalne;j.

Wolno$¢ religijna i wolno$¢ sumienia, jako podstawowe prawa cztowie-
ka, powinny by¢ przez panstwo gwarantowane i egzekwowane. Panistwo,
w imie poszanowania godnosci cztowieka, jest zobowiazane do stania na
strazy poszanowania wolnosci religijnej. Zatem spoteczno$¢ polityczna
ma obowigzek pomagania obywatelom i spotecznosciom religijnym w wy-
pelnianiu ich zadan, nie moze swoimi decyzjami prawnymi i dziataniami
administracyjno-porzadkowymi utrudniaé¢ ich funkcjonowania. Realizacja
dobra wspoélnego zaktada réwniez poszanowanie przez wladze panstwowa
praw zwigzanych z wolnoscig sumienia®. Akcentuje to Katechizm Kosciota
katolickiego: ,W imie dobra wspdlnego wtadze publiczne sa zobowiazane
do poszanowania podstawowych i niezbywalnych praw osoby ludzkiej. Spo-
tecznos¢ powinna umozliwi¢ kazdemu ze swych cztonkéw urzeczywistnienie
swego powotania. W szczegdlnosci dobro wspdlne polega na korzystaniu
ze swobod naturalnych niezbednych do rozwoju powotania ludzkiego; sa
nimi: «prawo... do postepowania wedtug stusznej normy wtasnego sumie-
nia, do ochrony zycia prywatnego oraz do sprawiedliwej wolnosci, takze
w dziedzinie religijnej»” (por. KDK, n. 26)°.

Sobor Watykanski II, uznajac autonomie Ko$ciota i paiistwa!?, zacheca do
ich wspolpracy. Ko$ciot nie utozsamia sie z jakgkolwiek wspélnotg polityczng
czy systemem ksztaltujacym spolecznos¢ polityczna. Jednak, z racji stuzby
tym samym osobom i spotecznosciom widzi konieczno$¢ wspotdziatania.
To wspoéldziatanie jest nieodzowne takze dla wiadzy panstwowej, gdyz
ta nie jest kompetentna w realizacji transcendentnego charakteru osoby
ludzkiej. Cztowiek zyjacy w doczesnosci posiada pragnienie wychylenia
poza doczesno$¢, co znajduje odzwierciedlenie w jego religijnosci. Ponadto
Kosciot ,,oparty w swoich podstawach na mitosci Zbawiciela przyczynia sie

8 Por. DWR, n. 6.

9 KKK, n. 1907.

10 Por. Sobér Watykanski II, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w §wiecie wspdtczesnym
Gaudium et spes, w: Sobér Watykanski II, Konstytucje. Dekrety. Deklaracje, n. 76.
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do tego, by w granicach narodu i miedzy narodami szerzej krzewila sie
sprawiedliwo$¢ i mito§¢”!.

Pojawiajacy sie postulat panstwa $wieckiego nie moze stanowi¢ podsta-
wy usuwania religii, jej prawd, symboli i wartosci z przestrzeni publiczne;j.
Panistwo neutralne nie powinno ingerowa¢ w dziatalno$¢ wspdlnot religijnych
ani preferowac zadnej opcji $wiatopogladowej czy konfesyjnej. Neutralnosé
$wiatopogladowa panstwa to mozliwo$¢ praktykowania i wyznawania kaz-
dej religii. Wiara jest okreslana jako sprawa prywatna tylko w tym sensie,
ze nikt nie jest w stanie zastgpi¢ czlowieka w jego kontakcie z Absolutem.
W tych poszukiwaniach konieczna jest wewnetrzna wolno$¢. Jan Pawet 11
podczas pielgrzymki do Polski w 1991 r. méwit w Lubaczowie: ,,postulat
neutralnosci $wiatopogladowej jest stuszny gtéwnie w tym zakresie, ze
panstwo powinno chroni¢ wolno$¢ sumienia i wyznania wszystkich swoich
obywateli, niezaleznie od tego, jaka religie lub $wiatopoglad oni wyznaja.
Ale postulat, azeby do zycia spotecznego i panstwowego w zaden sposéb nie
dopuszcza¢ wymiaru $wigtosci, jest postulatem ateizowania panstwa i zycia
spolecznego i niewiele ma wspolnego ze $wiatopogladowa neutralnoscig”*2.
Zakazanie publicznego praktykowania religii jest redukcjonistycznym po-
dejsciem do czlowieka, gdyz eliminuje sie z jego zycia wymiar wertykalny,
czyli odniesienie sie do Absolutu.

Aspekt teologiczno-historyczny

Jezus Chrystus w podczas swojej publicznej dziatalnosci wzywat do
wolnej odpowiedzi postawa wiary na gltoszong przez niego Ewangelie.
Dostrzec to mozna zwlaszcza w nakazie misyjnym kierowanym do uczniéw
a dotyczacym nieograniczonego przestrzenig gtoszenia Ewangelii i udzielania
chrztu. W pierwszych wiekach istnienia chrzescijanstwo byto przesladowane
zaréwno przez pogan, jak i przez zydéw. Po tzw. przetomie konstantyniskim,
na mocy Edyktu Mediolaniskiego z 313 r. chrzescijanstwo uzyskato wolnos¢
religijng!®. Do $redniowiecza uznawano, ze decyzja wyznawanej wiary nie

11 Tamze.

12Jan Pawet II, Homilia w czasie Mszy sw., Lubaczdéw, 3 VI 1991, w: tenze, Pielgrzymki
do Ojczyzny. Przeméwienia i homilie, Krakéw 2005, s. 598.

13 Aspekt wolno$ci religijnej w zwiazku z tzw. Edyktem Mediolariskim oméwit szerzej:
Z. Jaworski, Wolnos¢ religijna wedtug edyktu mediolariskiego — w 1700 rocznice wydania,
»Biuletyn Stowarzyszenia Absolwentéw i Przyjaciét Wydzialu Prawa Katolickiego Uniwer-
sytetu Lubelskiego”, 9(2014), nr 11(1), s. 17-29. Na historyczne uwarunkowania wydania
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moze by¢ dokonana pod jakimkolwiek przymusem, dlatego, szanujac wol-
no$¢ sumienia, zezwalano niechrzescijanom (zydzi, muzutlmanie) na wolne
praktykowanie ich religii.

Nie mozna jednak pomina¢ drugiego niezwykle istotnego wydarzenia
dla dalszego ksztattowania sie i wrecz religijnej hegemonii chrze$cijanstwa
w starozytnym imperium rzymskim. Byto nim wprowadzanie reform odna-
wiajacych i nadajacych z zatozenia nowy dynamizm procesom politycznym
i spotecznym przez cesarza Teodozjusza I Wielkiego (347-395)!“. Po przejeciu
wladzy wpierw na wschodzie, a nastepnie w catym imperium, zaczat on
wydawac¢ edykty dotyczace kultu religijnego w panstwie. Pierwszy tego typu
akt prawny pt. De Fide catholica datowany na 27 lutego 380 r. wskazat na
cele, jakie przyswieca¢ mialy dziataniom wiadz w kwestiach religijnych:
,Pragniemy, aby wszystkie ludy, ktérymi kieruje rzad naszej taskawosci,
wyznawaly religie, ktéra jak wierzymy, przekazat Rzymianom $w. Piotr
apostot i ktéra az dotad sie utrzymywata, ktéra zachowat papiez Damazy
i Piotr biskup Aleksandrii. Nakazujemy, aby ci, ktérzy wyznaja te wiare,
przyjeli nazwe chrzescijan-katolikow”*>. Kolejny zostat wydany w 381 r.
i dotyczyt uznania udziatu w ofiarach wrézebnych jako $wietokradztwo.
Dalsze normy prawne dotyczyly zamykania $wigtyn poganskich, oraz
uznanie typu kultu za przestepstwa. W 398 r. zniesiono wszelkie przywileje
dla religii poganskich a urzedy kaptanéw zostaty nie tylko zlikwidowane,
ale réwniez oznaczone jako przestepcze!®. Powyzsze dziatania — co trzeba
podkresli¢ — nie byty podyktowane wptywem instytucji ko$cielnych, ale
wynikaty bezposrednio z koncepcji jednoséci panistwa i religii, jako czynnika
jednoczacego imperium, oraz realizowanej koncepcji politycznej cesarza.
Stad nalezy rozgraniczy¢ dziatania Kosciota, od tych podejmowanych przez
6wczesne czynniki swieckich wtadz panstwowych.

Nieco inna sytuacja, cho¢ réwniez wigzaca racje panstwowe i ko$cielne,
dotyczyta przymusu religijnego, jaki w okresie $sredniowiecza podejmowano
wobec heretykow, a herezje i nowe ruchy religijne, szczegdlnie krytyczne
wobec Kosciota katolickiego, zwalczano jako godzace w jednos¢ panstwa

tego przywileju zwrécit uwage: B. Kumor, Historia Kosciola, t. 1: Starozytnos¢ chrzescijariska,
Lublin 2001, s. 104-107; J. Srutwa, Edykt Mediolariski, w: Encyklopedia katolicka (EK), t. 4,
red. R. kukaszyk, Lublin 1985, kol. 666.

14 A. Kottunowska, Teodozjusz Wielki, w: EK, t. 19, red. E. Gigilewicz, Lublin 2013,
kol. 637-638.

15 Cyt. za: Kumor, Historia Kosciola, t. 1, s. 115.

16 Szerzej na ten temat zob. tamze, s. 114-115.
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i Kosciota (inkwizycja). W tym przypadku nalezy jednak dokona¢ podstawo-
wego rozroznienia kompetencji jakie taczone byty z dziatalno$cig trybunatéow
inkwizycyjnych. W historiografii zwigzanej z omawianym zagadnieniem
wystepujg dwa pojecia techniczne, ktére wskazujg na zaangazowanie za-
réwno instytucji koscielnych — ramie duchowne (tac. bracchium spiritualae),
jak i panstwowych, swieckich — ramie $wieckie (fac. bracchium saeculare).
Pierwsze z nich koncentrowato sie na intelektualnym i duchowym przeko-
nywaniu do popelnionych btedéw heretyckich nauk i wyrzeczeniu sie ich
poprzez akt pokuty i nawrécenia. Ramie $wieckie za$ ktadlo akcent na fakt
famania prawa i zdrady stanu poprzez zwalczanie przez heretykéow religii
wladcy danego panstwa, ktérego wiadza, jak i tozsamos¢, oparta byta na
wierze chrzescijanskiej, oraz na uporczywym odmawianiu zmiany swojego
stanu religijnego w toku procesu koscielnego, gdy inkwizytor nie majac
juz mozliwosci przekonania, oddawat sprawe w rece swieckiego wymiaru
sprawiedliwos$ci'’.

Najbardziej powaznym i tragicznym w skutkach dla chrzescijanskiej
cywilizacji europejskiej byta z pewnos$cia Reformacja zapoczatkowana przez
dr. Marcina Lutra symbolicznym wywieszeniem 95 tez na drzwiach katedry
w Wittenberdze 31 pazdziernika 1517 r.!® Nie ulega watpliwosci, iz wolnosci
religijnej sprzeciwialy sie wynikajace z tego faktu przesladowania i wojny
religijne, szczegodlnie najkrwawsza i niezwykle niszczycielska w skutkach
wojna 30-letnia (1618-1648), oraz podejmowane w okresie kontrreformacji
dziatania zwalczajace wszystkie mozliwe praktyki konfesyjne réznych ru-
chéw reformatorskich?. Dziatania te, majace wszelkie przejawy przeslado-

17 Skomplikowana tematyka inkwizycji i jej dziatan w okresie $redniowiecza doczekata
sie szerokiej bibliografii i literatury, zob. E Cardini, M. Montesano, Historia Inkwizycji,
Krakéw 2008; Ksiega Inkwizycji. Podrecznik napisany przez Bernarda Gui, red. P. Seifert, M. Paw-
lik, J. Zychowicz, Krakéw 2006; J.P. Dediu, Inkwizycja, Wroctaw 1993; G. Ry, Inkwizycja,
Krakéw 1998; R. Konik, W obronie Swietej inkwizycji, Wroctaw 2004; P. Kras, Ad abolendam
diversarum haeresium pravitatem. System inkwizycyjny w sredniowiecznej Europie, Lublin 2006;
Inkwizycja Papieska w Europie Srodkowo-Wschodniej, red. P. Kras, Krakéw 2010; M. Lambert,
Sredniowieczne Herezje. Od reformy gregoriariskiej po Reformacje, Gdansk — Warszawa 2002;
J. Oberdte, Heretycy i inkwizycja w Sredniowieczu, Krakéw 2010.

18 Wspotczesna teologiczng refleksje na temat odpustéw i ich krytyki w ocenie Marcina
Lutra przeprowadzit: B. Ferdek, O odpustach 500 lat péZniej. Ekumeniczna lektura 95 tez
ks. dr. Marcina Lutra, Wroctaw 2017.

19 Dzieje reformacji, oraz gtéwnych reformatoréw w syntetyczny sposéb przedstawit:
R. Decot, Mala historia reformacji w Niemczech, Krakéw 2007. Szerzej na temat reformacji
i kontrreformacji zob. B. Kumor, Historia Kosciota, t. 5: Czasy nowogytne. Rozlam w chrzesci-
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wan, czesto bardzo krwawych prébowano oprze¢ miedzynarodowa zasade
wypracowana podczas sejmu w Augsburgu. Zawarty 25 wrzesnia 1555 r.
pokoj religijny opierat sie na kilku punktach. Po pierwsze w Niemczech
urzedowo uznano wyznanie luteranskie obok katolickiego. Po drugie, co
jest najistotniejsze z punktu widzenia niniejszej refleksji i tematu, wolno$é
religijna zostata przyznana ksiazetom i miastom, czyli tzw. Stanom Rzeszy,
ktore miaty same decydowaé o wyznawanej religii. W celu swobody zycia
religijnego, obywatele, ktérzy nie chcieli przyja¢ konfesji swojego pana
mogli po dokonaniu sprzedazy swoich débr opusci¢ swoje panistwo®. Byto
to stynna zasada cuius regio eius religio. W praktyce jednak wykorzystano
ja do bezposredniego i sitowego zaprowadzania porzadkéw religijnych na
obszarach kontrolowanych zaréwno przez protestantéw, jak i katolikdéw.
Trzeba bowiem doda¢, ze nie chodzito tu o zadna tolerancje religijna ani
o wolnos¢ religijna, gdyz nie chciaty tego zadne Stany?!. Byt to jednak spo-
sob na uspokojenie sytuacji i zmniejszenie napiecia spolecznego w Europie.

Do nauczania Kosciota termin ,,wolno$¢ religijna” wprowadzit Leon XIII*,
ktory w encyklice Libertas praestantissimum (20 VI 1888) potepit jej fatszywe
(odrzucajace prawo Boze) rozumienie, tgczace ja ze swoboda i swawolg
umozliwiajaca réwniez czynienie zta. Przestrzegatl przed myleniem toleran-
cji religijnej z relatywizmem odnoszacym sie do spraw wiary i moralnosci.
W encyklice Immortale Dei (1 XI 1885), przyjmujac paternalistyczny cha-
rakter wladzy panstwowej, papiez uznat wolnos¢ za niezbywalne prawo
ludzkiej natury. Jest ono jednak mozliwe do zachowania tylko przez zwiazek
panstwa z Kosciolem katolickim i prawem moralnym. Przestrzegal przed

jaristwie zachodnim, Lublin 2002; J. Uminski, Historia Kosciola, t. 2, Opole 1960, s. 6-163.
Odpowiedzia na powszechna krytyke Kosciota katolickiego i jego dziatan ze strony rozpo-
wszechnionych ruchéw protestanckich byt Sobér Trydencki obradujacy z przerwami w latach
1545-1563 i jego reformy, ktére w wielu wymiarach obowiazujg do dnia dzisiejszego. Zob.
Dokumenty soboréw powszechnych, t. 4: (1511-1870) Lateran V, Trydent, Watykan I, oprac.
A. Baron, H. Pietras, Krakéw 2005, s. 183-867; J.W. O’Malley, Trydent. Co si¢ zdarzyto
podczas soboru, Krakéw 2014.

20 Kumor, Historia Kosciota, t. 5, s. 65.

2 Decot, Mala historia reformacji w Niemczech, s. 105.

22 papiez w latach 1878-1903. Cecha charakterystyczng jego pontyfikatu bylo podjecie
trudu pogodzenia tradycyjnego nauczania Kosciola z dynamicznie rozwijajaca sie wspdtczesnoscia
i nowymi pradami my$lowymi. Byl réwniez otwarty na dialog miedzy Kosciotem a spoleczen-
stwem. Szerzej zob. J.N.D. Kelly, Encyklopedia papiezy, Warszawa 2006, s. 435-438; Z. Zie-
linski, Papiestwo i papieze dwdch ostatnich wiekéw 1775-1978, Warszawa 1983, s. 124-147;
M. Chaberek, Papieze wobec problemdw teologicznych XIX wieku, Lublin 2009, s. 123-175.
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naduzywaniem wolno$ci, mimo Ze jest ona istotnym elementem doskonatosci
cztowieka. Natomiast w encyklice Longinqua oceani (6 1 1895) Leon XIII
wskazywat na mozliwos¢ tolerowania innych religii, mimo iz sa uznawane
za zte i btedne, ze wzgledu na dobro wspdlne. Papiez odrzucat jednak po-
wszechnie istniejacy w Stanach Zjednoczonych model wolnosci religijnej,
ktory rezygnowat z popierania jakiego$ wyznania.

Pius XI** w odpowiedzi na komunizm, narodowy socjalizm i faszyzm
odrzucit deifikacje panstwa. Upomniat sie o prawa nalezne kazdemu czto-
wiekowi i gwarancje ze strony panstwa. Szczegdlng aktywno$¢ na tym polu
w sytuacji zagrozenia nie tylko pokoju na $wiecie, ale wprost zniszczenia
zachodniej cywilizacji opartej na chrzescijanstwie wykazat poprzez publi-
kacje encyklik: Mit brennender Sorge (14 III 1937) — o potozeniu Kosciota
w Rzeszy niemieckiej, Divini Redemptoris (19 III 1937) — przeciwko komuni-
stycznemu ateizmowi, Firmissimam constantiam (28 III 1937) — o potozeniu
katolikow w Meksyku?*.

Dla Piusa XII** osoba ludzka byta podmiotem, fundamentem oraz celem
zycia spotecznego i politycznego. Domagat sie dla niej wolnosci religijne;j.
Po II wojnie $wiatowej, gdy rodzil sie nowy $wiat, papiez zdawat sobie

2 Papiez w latach 1922-1939. Swdj pontyfikat rozpoczat od tradycyjnego btogostawien-
stwa Urbi et orbi z logii bazyliki $w. Piotra na Watykanie, co miato symbolizowa¢ pokojowe
nastawienie gtowy Kosciota wobec wladz panistwa wtoskiego. Charakter jego rzadéw okreslata
wybrana przez siebie dewiza papieska: Pax Christi in regno Christi, co miato oznacza¢ wspol-
ne dziatanie Ko$ciota i religii w spoteczenstwie i dla spoteczenstwa, a nie jak czesto bywato
w tym okresie separowanie si¢ od spoleczenstwa i nierozumienie wspéiczesnych potrzeb.
Uwazal takze, ze dzieki wyrzeczeniu sie dawnych form instytucjonalnych nowe chrzesci-
janstwo (krélestwo Chrystusowe) bedzie wspierato odrodzenie duchowe we wspétczesnym
$wiecie, dzieki nowoczesnym metodom przede wszystkim komunikacji. Szerzej zob. Kelly,
Encyklopedia papiezy, s. 443-446; A. Sochaj, Dewizy papiezy XX i XXI wieku, Krakéw 2017,
s. 41-42; E. Kozerska, Paristwo i spoleczeristwo w poglgdach Piusa XI, Warszawa 2005.

24 Szerzej na ten temat zob. M. Piela, Wielkanoc ,trzech encyklik” (1937), w: Servus
Sanctae Hedvigis Fidelis. Ksiega dedykowana ksiedzu Antoniemu Kietbasie SDS, red. J. Swastek,
M. Piela, Wroctaw 2011, s. 249-263.

% Pontyfikat w latach 1939-1958. Wobec pogarszajacej sie sytuacji politycznej w Eu-
ropie swoja dzialalnos$¢ apostolska poswiecit sprawie szerzenia pokoju i niedopuszczenia
do wybuchu konfliktu zbrojnego. W okresie drugiej wojny $wiatowej wielokrotnie wzywat
do pokoju i pojednania. Cho¢ zachowat postawe neutralna, krytycy dopatrywali sie w jego
dziataniach proniemieckiej postawy wynikajacej z lat spedzonych w Niemczech i uzywania
czesto archaicznego i zawoalowanego jezyka dyplomacji koscielnej niezrozumialej w dy-
namicznie zmieniajacym sie okresie wojny. Dzieki jego staraniom udato sie ocali¢ tysigce
prze$ladowanych uchodzcéw, w tym Zydéw. Kierowal powotanym przez siebie Papieskim
Komitetem Pomocy niosacym pomoc i wsparcie materialne i medyczne ofiarom wojny. Sze-
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sprawe, ze Koscidt katolicki nie bedzie, i nie ma réwniez prawa tego zadac,
znajdowac sie w rzeczywistosci spotecznej na uprzywilejowanej pozycji.

Jan XXIII* w swoim nauczaniu Iaczyt odczytywanie znakéw czasu
i wzrost $wiadomosci godnosci czlowieka z fundamentalnym prawem
kazdego do wolnego dziatania, ktére obejmuje réwniez obszar wyznawa-
nej religii. Kazdy czltowiek ma prawo poszukiwaé¢ prawdy, wypowiadaé
i rozpowszechnia¢ swoje poglady, oddawa¢ czes$¢ Bogu zgodnie z wlasnym
sumieniem oraz do wyznawania wiary prywatnie i publicznie. Podkreslit to
szczegolnie w encyklice Pacem in terris (11 IV 1963). Jan XXIII wprowadzit
Ko$cidt na plaszczyzne dialogu ze $wiatem niezaleznie od wyznawanej
przez ludzi wiary?’.

Sobo6r Watykanski II w deklaracji Dignitatis humanae (7 XII 1965 — po-
czatkowo miat to by¢ element dekretu o ekumenizmie) rozwinat nauczanie
o wolnodci religijnej. Za jej podstawe uznat godnos¢ osoby ludzkiej jako istoty
rozumnej i wolnej, zapraszanej przez Boga do wolnego przyjecia prawdy
religijnej w akcie wiary. Zdaniem Soboru prawo do wolnosci religijnej przy-
stuguje kazdemu cztowiekowi (nie tylko cztonkowi Ko$ciota katolickiego),
wspolnotom religijnym oraz rodzinie. Osoba z natury ma niezbywalne prawo
do poszukiwania prawdy religijnej, $wiadczenia o niej, jej wyznawania,
zycia nig i oddawania kultu zgodnie ze swymi przekonaniami religijnymi
bez przeszkod i przymusu wewnetrznego i zewnetrznego ze strony innych
0s6b, spotecznosci, wtadz panstwowych, o ile nie koliduje to z prawami
innych lub nie narusza porzadku publicznego.

Soboér Watykanski II ujat wolno$¢ religijna rowniez w kategoriach
biblijnych i teologicznych w ramach pozytywnej teorii wolnosci religijnej
jako dazenia do prawdy i dobra (KDK, n. 17), oraz w relacji do sumienia
jako normy postepowania podlegtego prawu Bozemu. Prawo do wolnosci
religijnej abstrahuje od prawdziwosci tresci religii i przystuguje réwniez tym,

rzej zob. Kelly, Encyklopedia papiezy, s. 446-449; Zielifiski, Papiestwo i papieze dwdch
ostatnich wiekéw, s. 480-523.

2 Papiez w latach 1958-1963. Gléwna jego zastuga byto zwotanie Soboru Watykanskie-
go II, ktory miat by¢ nie tyle dzietem Kurii rzymskiej, co wysitkiem catego Ko$ciota. Sobdr miat
za zadanie odnowi¢ funkcjonowanie Ko$ciota w jego aspekcie wewnetrznym oraz w dialogu ze
wspolczesnym swiatem. Wykluczyt z obrad soborowych jezyk polemiczny. Szerzej zob. Kelly,
Encyklopedia papiezy, s. 449-452; Zielinski, Papiestwo i Papieze dwdch ostatnich wiekéw,
s. 523-563; A. Tomaszewski, Jan XXIII i jego dziatalnos¢ spoteczna, Poznan 2000, 464 s.

27 Por. P. Krélikowski, Wolnos¢ religijna. Aspekt teologiczny, w: EK, t. 20, red. E. Gi-
gilewicz, Lublin 2014, kol. 898.
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ktorzy pozostaja w btedzie, ale nie oznacza uznania prawa do wyznawania
i szerzenia btedu (KKK, n. 2108).

Panistwo ma obowigzek ochrony wszystkich niezbywalnych praw swoich
obywateli, a takze zapewnienia warunkéw do kontynuacji misji Kosciota
katolickiego, ktéremu moze ono udzieli¢ takze pewnych przywilejéw, nie
moze jednak zabrania¢ lub nakazywac¢ aktow religijnych. Sobér nie wymaga
rozdziatu panstwa od Kosciota ani nie odrzuca koncepcji panstwa wyzna-
niowego pod warunkiem zapewnienia wolnosci religijnej innym religiom?®.

Jan Pawet II podkreslit konieczno$é¢ pokuty za btedy w praktykowaniu
wolnosci religijnej zwtaszcza w zwigzku z reformacja i przesladowaniem
mniejszosci narodowych (szczegélnie Zydéw i Cyganéw). Dla papieza wol-
nos¢ religijna byta warunkiem dialogu miedzyreligijnego i ekumenizmu.
Wynika to z rozumienia przez Jana Pawta II powigzania wolno$ci z prawda.
Podkreslit to w encyklice Centesimus annus (1 V 1991) piszac, iz wolnosé
sumienia nie jest nigdy wolnos$cia ,,od” prawdy, ale zawsze wolnoscia
w” prawdzie, gdyz ,wolno$¢, ktéra by odrzucata wiez z prawda, zmienitaby
sie w samowole, a w koncu podporzadkowata najnizszym namietno$ciom
i ulegta samounicestwieniu” (CA, n. 4).

Powolujac sie na nauczanie Soboru Watykanskiego II Katechizm Ko-
$ciota katolickiego, doceniajac znaczenie i prawde wiary chrzesdcijanskiej,
przypomina o prawie kazdej osoby ludzkiej do wolnego wyboru wyznawa-
nej religii (KKK, n. 2104-2109). Jedynym ograniczeniem sg tu wymagania
dobra wspdlnego.

Dzi$ mozna dostrzec pragnienie redukowania przekonan religijnych do
prywatnego prawa wyboru stylu zycia. Przeciwstawia sie temu zdecydowanie
papiez Franciszek w adhortacji apostolskiej Evangelii gaudium (24 X1 2013):
,Nie mozna juz dtuzej twierdzi¢, ze religia powinna sie ograniczac do sfery
prywatnej i ze istnieje tylko po to, by przygotowa¢ dusze do nieba. Wiemy,
ze Bog pragnie szczescia swoich dzieci takze na tej ziemi” (EG, n. 182).
LW rezultacie, naucza dalej papiez, nikt nie moze od nas domagac¢ sie, aby-
$my usuwali religie w przestrzen tajemniczego wnetrza oséb bez zadnego
jej wptywu na zycie spoteczne i narodowe, nie przejmujac sie kondycja
instytucji spoteczenstwa swieckiego, bez wypowiadania sie na temat wy-
darzen, ktore interesuja obywateli. Kto odwazytby sie zamknaé¢ w jakiej$
$wiagtyni i wyciszy¢ oredzie $w. Franciszka z Asyzu oraz bt. Teresy z Kalkuty?
Oni by tego nie zaakceptowali. Autentyczna wiara — ktéra nie jest nigdy

2 Por. tamze, kol. 898-899.
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wygodna ani indywidualistyczna — zaklada zawsze glebokie pragnienie
zmiany $§wiata, przekazania warto$ci, zostawienia czego$ dobrego po sobie
na ziemi” (EG, n. 183).

* *

Wolno$¢ religijna jest zasada stojaca u podstaw relacji pomiedzy wspoél-
notg religijng a wspdlnota polityczng. Wszyscy obywatele wspdlnot poli-
tycznych posiadaja prawo do wyznawania wybranej przez siebie wiary
i wolnosci sumienia. Jezeli obywatel nie narusza dobra wspoélnego, ma
prawo dziatania zgodnie z wlasnym sumieniem. Prawo to opiera si¢ na
naturze cztowieka, ktérego godnos$¢ pozwala mu przylgnaé¢ do prawdy
przekraczajacej porzadek doczesny. Zadaniem wtadzy publicznej jest stanie
na strazy poszanowania prawa do wolnosci religijnej i wolnos$ci sumienia,
gwarantowac ja, a w niektérych przypadkach, dla dobra wspdlnego, wpro-
wadza¢ niezbedne ograniczenia.
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