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Applied theology in the exploration of freedom

Abstrakt: Propagowanie i obrona praw ludzkich bierze swdj poczatek z po-
szanowania osobowej godnosci cztowieka i uznania religijnego wymiaru
osoby ludzkiej, ktdry jest gteboko wrosniety w sama rzeczywistos¢ cztowieka.
W perspektywie teologii stosowanej nalezy podkresli¢, ze wolnos¢ religijna,
niezbywalny wymag godnosci kazdego cztowieka, lezy u podstaw wszystkich
praw ludzkich, a wiec jest niezbednym czynnikiem dobra osoby i catego spo-
teczenstwa, jak réwniez osobistej realizacji kazdego. W teologii stosowanej
zaktada sie, ze teoria i praktyka wolnosci religijnej $cisle sie ze sobg tacza.
Wyjasnienie roli eksploracji w teologii stosowanej wymaga zatem uscislenia
relacji miedzy teoria i praktyka. Bedzie to punkt wyjscia do opisania ,,ma-
dro$ciowego” ujecia teologii stosowanej w perspektywie Swiata, cztowieka
i wiary, a nastepnie ukazania eksploracyjnie ujetego problemu wolnosci
w teologii stosowanej.
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Stowa kluczowe: wolno$¢, wolno$é religijna, teologia stosowana, eksploracja.

Abstract: The promotion and defence of human rights derives from respect
for the personal dignity of the human person and the recognition of the reli-
gious dimension of the human person, which is deeply embedded in the very
reality of the human person. In the perspective of applied theology, it should
be emphasised that religious freedom, an inalienable requirement of the
dignity of every human being, underlies all human rights and is therefore an
indispensable factor for the well-being of the person and society as a whole,
as well as for the personal fulfilment of everyone. In applied theology, it is
assumed that the theory and practice of religious freedom are closely linked.
Clarifying the role of exploration in applied theology therefore requires clari-
fying the relationship between theory and practice. This will be the starting
point for describing the ‘wisdom’ approach of applied theology in terms of
the world, man and faith, and then showing the exploratory approach to the
problem of freedom in applied theology.

Key words: freedom, religious freedom, applied theology, exploration.

Propagowanie i obrona praw ludzkich bierze swéj poczatek z poszano-
wania osobowej godnosci cztowieka i uznania religijnego wymiaru osoby
ludzkiej, ktory jest gleboko wroéniety w samg rzeczywisto$é¢ czlowieka.
Religia, rozumiana jako zwiagzek cztowieka z Bogiem!, jest elementem kon-

. i

stytutywnym jego ,,by¢” i istnie¢” (RH, n. 11)2. Prawem czlowieka jest tez
nieuznawanie prawdy o religijnej naturze czlowieka, ale ci, ktérzy sg o niej

! Do praw czlowieka zalicza sie réwniez moznos$¢ oddawania czci Bogu zgodnie z wy-
maganiem wlasnego prawego sumienia oraz wyznawania religii prywatnie i publicznie. Jak
bowiem trafnie naucza Laktancjusz: ,,Rodzimy sie po to, aby$my Bogu, ktéry dat nam zycie,
oddawali stuszna i nalezng cze$¢, aby$my Jego tylko uznawali i Jego wole petnili. Tg wiezia
poboznosci jestesmy z Bogiem zlaczeni i zwigzani (religati), z czego sama nazwa religii sie
wywodzi” (Divinae Institutiones, 1 IV. C.28, 2 — PL 6, 535).

2 Jesli mowa o religii, to chodzi tu naprzéd o religie jako zjawisko powszechne, towa-
rzyszace dziejom cztowieka od poczatku — chodzi z kolei o rézne religie pozachrzescijanskie
oraz o samo chrze$cijanstwo. Dokument, jaki Sobér poswiecit religiom pozachrzescijanskim,
jest przede wszystkim pelen glebokiego poszanowania dla wielkich wartosci duchowych, ow-
szem — dla pierwszenstwa tego, co duchowe, a co w zyciu ludzkim wyraza si¢ poprzez religie,
a z kolei przez moralno$¢, promieniujac na catg kulture. Stusznie Ojcowie Ko$ciola widzieli
w réznych religiach jakby refleksy jednej prawdy — semina Verbi, ktére swiadcza o tym, Ze na
r6znych wprawdzie drogach, ale przeciez jakby w jednym kierunku postepuje to najgtebsze
dazenie ducha ludzkiego, ktére wyraza sie¢ w szukaniu Boga — a zarazem w szukaniu po-
przez dazenie do Boga — pelnego wymiaru czlowieczenstwa, petnego sensu zycia ludzkiego.
Osobna uwage poswiecit Sobdr religii Izraela, wspominajac ogromne dziedzictwo duchowe
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przekonani, majg prawo do tego, by ich wiara w Boga spotykata sie z nalez-
nym poszanowaniem, podobnie jak jej praktykowanie i decyzje bedace jej
konsekwencja w zyciu indywidualnym i wsp6lnotowym (RH, n. 7)*. Na tym
wtasnie polega prawo do wolnosci sumienia i wolnosci religijnej, ktérego
faktyczne uznanie jest jednym z najwyzszych doébr i najpowazniejszych
obowigzkow kazdej spotecznos$ci funkcjonujgcej w poszanowaniu dobra
osoby i wspdlnoty (Jan Pawet II, 1991c) [20.10.2024]%.

W perspektywie teologii stosowanej nalezy podkresli¢, ze ,wolnos¢
religijna, niezbywalny wymdég godnosci kazdego cztowieka, lezy u podstaw
wszystkich praw ludzkich, a wiec jest niezbednym czynnikiem dobra osoby
i catego spoteczenstwa, jak réwniez osobistej realizacji kazdego. Wynika
stad, ze prawo jednostek i wspolnot do wyznawania i praktykowania wia-
snej religii jest istotnym warunkiem pokojowego wspotzycia miedzy ludzmi.
[...] Cywilne i spoteczne prawo do wolnosci religijnej dotykajac najgtebszej
sfery duszy, staje sie niejako punktem odniesienia i probierzem innych
podstawowych praw” (Jan Pawet II, 1987, 278-280).

wspélne chrzescijanom i Zydom. Odniést sie z szacunkiem do wyznawcéw Islamu, ktérych
wiara chetnie nawigzuje do Abrahama”.

3 Wspdlnota wiernych z uwaga wstuchuje sie w nauczanie Jezusa, odczytuje je wcigz na
nowo, kazdy szczegdt Jego Zycia odtwarza z najwiekszym pietyzmem. Ale przeciez tych stéw
stuchaja nie tylko chrzescijanie. To Zycie przemawia réwnocze$nie do tylu ludzi, ktérzy nie
potrafia na razie powiedzie¢ wraz z Piotrem: Iy jestes Mesjasz, Syn Boga zywego» (Mt 16, 16).
«Chrystus, Syn Boga zZywego», przemawia do ludzi réwnoczesnie jako Czltowiek. Przemawia
Jego zycie, Jego czlowieczenstwo, Jego wiernos¢ prawdzie, Jego milos¢ wszystkich ogarniajaca”.

4 Wiara i szukanie $wietodci jest sprawa prywatna tylko w tym sensie, ze nikt nie za-
stapi cztowieka w jego osobistym spotkaniu z Bogiem, ze nie da si¢ szuka¢ i znajdowac Boga
inaczej niz w prawdziwej wewnetrznej wolnosci. Ale B6g nam powiada: «Badzcie $wietymi,
poniewaz Ja sam jestem $wiety!» (Kpt 11, 44). On chce swoja $wigtoscig ogarna¢ nie tylko
poszczegdlnego czlowieka, ale réwniez cale rodziny i inne ludzkie wspdlnoty, réwniez cate
narody i spoteczenstwa. Dlatego postulat neutralnosci swiatopogladowej jest stuszny gtéwnie
w tym zakresie, ze panstwo powinno chroni¢ wolno$¢ sumienia i wyznania wszystkich swoich
obywateli, niezaleznie od tego, jaka religie lub $wiatopoglad oni wyznaja. Ale postulat, azeby
do zycia spotecznego i panstwowego w zaden sposéb nie dopuszczaé wymiaru $wietosci, jest
postulatem ateizowania panstwa i zycia spolecznego i niewiele ma wspdlnego ze swiatopogla-
dowa neutralno$cia. Potrzeba wiele wzajemnej zyczliwosci i dobrej woli, azeby sie dopracowaé
takich form obecnosci tego, co swiete w Zyciu spotecznym i panstwowym, ktére nikogo nie
beda ranity i nikogo nie uczynig obcym we wtasnej ojczyznie, a tego niestety doswiadczalismy
przez kilkadziesiat ostatnich lat. Doswiadczyliémy tego wielkiego, katolickiego getta, getta
na miare narodu. Zarazem wiec my, katolicy, prosimy o wziecie pod uwage naszego punktu
widzenia: ze bardzo wielu spo$réd nas czuloby sie nieswojo w panstwie, z ktérego struktur
wyrzucono by Boga, a to pod pozorem $wiatopogladowej neutralnodci”.
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W teologii stosowanej zaktada sie, ze teoria i praktyka wolnosci religijnej
Scisle sie ze sobg tacza. Badanie naukowe domaga sie jednak wyznaczenia
celéw i dobrania odpowiednich sposobéw ich osiagania. Cate bogactwo wiedzy
teologicznej dostarcza argumentéw do opisania istoty wolnosci, jej uwarun-
kowan, pozytywnych aspektéw i zagrozen. W teologii stosowanej otwieraja
sie jednak nowe mozliwosci badania wolnosci, zwtaszcza z wykorzystaniem
eksploracji. Badania eksploracyjne moga mie¢ trzy cele: 1) zaspokojenie cie-
kawosci badacza i jego pragnienia lepszego zrozumienia przedmiotu badan;
2) zbadanie mozliwosci podjecia szerszych badan; 3) wypracowanie metod,
ktére zostana uzyte w dalszych badaniach (Babbie, 2003, 111). Wyjasnienie roli
eksploracji w teologii stosowanej wymaga najpierw uscislenia relacji miedzy
teorig i praktyka. Bedzie to punkt wyjscia do opisania ,,madrosciowego” ujecia
teologii stosowanej w perspektywie $wiata, cztowieka i wiary, a nastepnie
ukazania eksploracyjnie ujetego problemu wolnosci w teologii stosowane;j.

1. Teoria i praktyka w teologii stosowanej

W celu ukazania relacji miedzy teoria i praktyka mozna przywota¢ naucza-
nie Benedykta XVI, ktéry dokonat poréwnania koncepcji teologii $w. Tomasza
i $w. Bonawentury. Obaj doktorzy zadaja sobie pytanie, czy teologia jest nauka
praktycznag czy tez teoretyczna, spekulatywna? Wedtug $w. Tomasza nalezy
rozwazy¢ dwie sprzeczne ze sobg odpowiedzi. Pierwsza mozliwos$¢ pokazuje
teologie jako refleksje nad wiarg®, ktéra ma pomagacé, aby czlowiek stawat
sie dobry, zyjac zgodnie z wolg Boga. Celem teologii powinno by¢ zatem
kierowanie go na wtasciwa, dobra droge, co oznacza, ze teologia jest nauka
praktyczna. Druga odpowiedz wskazuje na teologie dazaca do poznania Boga,
ktéry jest ponad tym, co cztowiek czyni. Poniewaz jednak czlowiek jest dzietem
Boga, dlatego to On sprawia, ze dziatanie cztowieka jest stuszne. W teologii
nalezy zatem zajmowac sie poznawaniem Boga, a nie skupia¢ sie na dziataniu
czlowieka. Swiety Tomasz uwazal, ze teologia zaktada oba te aspekty: ma
charakter teoretyczny, gdyz stara sie coraz bardziej poznawac Boga, ale takze
jest praktyczna, bo ma na celu ukierunkowanie zycia cztowieka na dobro.
W tak rozumianej teologii prymat ma jednak poznanie nad praktyka: nalezy

> Wedlug Katechizmu Ko$ciota katolickiego ,wiara jest mozliwa tylko dzieki fasce Bozej
i wewnetrznej pomocy Ducha Swietego. Niemniej jednak jest prawda, ze wiara jest aktem
autentycznie ludzkim. Okazanie zaufania Bogu nie jest przeciwne ani wolno$ci, ani rozumowi
ludzkiemu” (KKK, n. 154).
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przede wszystkim poznac Boga, a potem przychodzi dziatanie zgodne z wola
Boga (Benedykt XVI, 2010) [20.10.2024].

Swiety Bonawentura natomiast odpowiadajgc na pytanie, czy teologia
jest nauka praktyczng czy teoretyczng, rozrdznia trzy rzeczy — obok alter-
natywy: nauka teoretyczna (prymat poznania) badz praktyczna (prymat
dziatania), dodaje trzecie stanowisko, ktore okresla jako ,,madrosciowe”®,
wnioskujac, ze madros¢ obejmuje oba te aspekty. Twierdzi takze, ze ma-
dro$¢ dazy do kontemplacji (jako najwyzszej formy poznania) i pomaga
cztowiekowi w realizacji pragnienia stawania sie dobrym (dziatanie) (Bo-
nawentura, Breviloquium, Prologus, 5). W konkluzji stwierdza, ze ,wiara
jest w umysle w taki sposéb, ze budzi uczucie. Na przyktad: poznanie, ze
Chrystus umart «za nas» nie pozostaje wiedza, ale z koniecznosci staje sie
uczuciem, mitoscig” (Benedykt XVI, 2010) [20.10.2024].

Ten sam kierunek ma jego obrona teologii, czyli racjonalnej i metodycznej
refleksji nad wiara. Swiety Bonawentura wymienia najpierw kilka argumentéw
przeciwko uprawianiu teologii, rozpowszechnianych éwczesnie wsrdd czesci
braci franciszkanskich: rozum miatby rzekomo zubaza¢ wiare, zadawac prze-
moc stowu Bozemu, dlatego trzeba stucha¢ stowa Bozego, a nie analizowac je
(por. List sw. Franciszka z Asyzu do sw. Antoniego z Padwy)’. Na te argumenty
przeciwko teologii, ktére ukazywaty niebezpieczenistwa kryjace sie w samej
teologii, $w. Bonawentura odpowiada: to prawda, ze istnieje arogancki sposob
uprawiania teologii, pycha rozumu, ktéry wywyzsza sie ponad stowo Boze®.
Jednak racjonalny wysitek prawdziwej i dobrej teologii nie rodzi sie z pychy
rozumu. W teologii zaktada sie, ze ten kto kocha, chce coraz lepiej i coraz
bardziej poznawa¢ ukochana osobe; prawdziwa teologia nie odwotuje sie
zatem do rozumu i jego poszukiwan powodowanych pycha, ale , kieruje nia
mito$¢ Tego, na ktorego sie zgodzita” (Bonawentura, Proemium in I Sent.,
g. 2)%, i pragnie lepiej pozna¢ umitowang osobe: taki jest podstawowy cel,

6 Prawda Boga jest Jego madroscia, ktéra kieruje catym porzadkiem stworzenia i rza-
dzenia $wiatem. Tylko Bog, ktory stworzyt niebo i ziemie”, moze sam da¢ prawdziwe poznanie
kazdej rzeczy stworzonej w jej relacji do Niego” (KKK, n. 216).

7 Gdy $wiety Franciszek z Asyzu zobaczyt, ze niektérzy z Jego uczniéw nauczali doktryny,
chciat unikna¢ pokusy gnostycyzmu. Zatem tak napisat do $w. Antoniego z Padwy: ,,Uwazam
to za dobre, ze wykltadasz $wieta teologie braiom, byle bys tylko podczas tego studium nie
gasit ducha modlitwy i poboznosci”.

8 Jan Pawet II w encyklice Fides et ratio tak to ujmuje: ,ludzki rozum nie musi zaprzeczy¢
samemu sobie ani sie upokorzyé, aby przyjaé tresci wiary; w kazdym przypadku cztowiek
dochodzi do nich na mocy dobrowolnego i $wiadomego wyboru” (FR, n. 43).

° Sed propter amorem eius cui assentit.
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jakim kieruje sie teologia. Ostatecznie zatem dla $w. Bonawentury decydujace
znaczenie w teologii ma prymat mitosci (Benedykt XVI, 2012) [20.10.2024].

Syntetyzujac te dwie wizje teologii mozna stwierdzi¢, ze $w. Tomasz
i $w. Bonawentura w rézny sposéb definiujg ostateczne przeznaczenie
czlowieka, jego pelne szczescie: dla $w. Tomasza najwyzszym celem, do
ktorego dazy cztowiek, jest zobaczy¢ Boga. W tej prostej rzeczy, jaka jest
ogladanie Boga, znajduje sie rozwigzanie wszystkich problemdéw: jestesSmy
szczesliwi, niczego wiecej nie potrzebujemy. Dla $w. Bonawentury natomiast
ostatecznym przeznaczeniem czlowieka jest mitos¢ Boga, spotkanie sie
i zjednoczenie Jego i mitosci cztowieka. Taka jest dla niego najbardziej
adekwatna definicja szcze$cia cztowieka. Plyna stad konkretne wnioski
(Benedykt XVI, 2010) [20.10.2024].

Dla $w. Tomasza najwyzszg kategoria jest prawda, a dla $w. Bonawentury
dobro. Doszukiwanie sie sprzeczno$ci w tych dwdch odpowiedziach bytoby
btedem. Dla obu prawda jest réwniez dobrem, a dobro jest takze prawda;
ogladanie Boga jest mitoscig, a milo$¢ jest ogladaniem. Jest to zatem inne
rozlozenie akcentéw we wspolnej zasadniczo wizji. To roztozenie akcen-
téw dato poczatek réznym tradycjom i duchowosciom, ukazujac tym sa-
mym ptodno$¢ wiary, jednej w réznorodnosci swoich form (Benedykt XVI,
2010) [20.10.2024]".

2 ,,Madrosciowe” ujecie teologii stosowanej

Miedzy alternatywa teorii i praktyki pojawia sie ujecie ,,madrosciowe”
(RH, n. 19)*2. Teologia stosowana, skupiajac sie na czltowieku i $wiecie,

10 Swiety Bonawentura ostrzegal, ze prawdziwa madrosé¢ chrzescijaniska nie powinna
by¢ oddzielana od mitosierdzia wzgledem blizniego: ,,Najwieksza madros¢, jaka moze ist-
nie¢, polega na tym, aby owocnie dawac to, co kto$ posiada do dania, to co zostato mu dane
wlasnie po to, aby rozdawat. [...] Dlatego, tak jak mitosierdzie jest przyjacielem madrosci,
chciwosé jest jego wrogiem” (De septem donis, 9,15). ,Istnieje taka aktywnos¢, ktéra jednoczac
sie z kontemplacja, nie stanowi dla niej przeszkody, ale ja ulatwia jako uczynki mitosierdzia
i poboznosci” (Bonawentura, In IV Sent. 37, 1, 3, ad 6).

11 Nalezy jednak podkresli¢, ze w teologii stosowanej respektowana jest zasada, ze aby
pozna¢ czlowieka, cztowieka prawdziwego, cztowieka integralnego, trzeba pozna¢ Boga
zgodnie ze sfowami $wietej Katarzyny ze Sieny, ktéra wyrazata w modlitwie te¢ sama mys$l:
W Twojej naturze, wieczne Béstwo, poznam moja nature” (Pawet VI, 1965, 58).

12 Tak jak w dawniejszych epokach, tak i teraz — i bardziej jeszcze — jest powolaniem
teologéw i wszystkich ludzi nauki w Kosciele, azeby taczyli wiare z wiedza i madros$cia, aby
przyczyniali si¢ do ich wzajemnego przenikania [...]”.
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w ktérym on zyje i wypelnia swoje powotanie, poszukuje madrosci taczacej
teorie i praktyke; nature i ducha; to, co ziemskie z tym, co nadprzyrodzone;
sacrum i profanum (RH, n. 19)'3, Koncentrujac badania teologii stosowanej
na ,madrosci” osoby cztowieka trzeba przywota¢ argument z Ewangelii: we-
dtug Chrystusa bardziej przystosowani do zycia w §wiecie sa ludzie ziemscy
niz synowie $wiattosci'. Mozna to rozumie¢ jako wskazowke do poszuki-
wania dwéch rodzajéw madrosci: pochodzacej ,,ze swiatta” i ,,ze $wiata”.
Madro$¢ swiata jest przydatna w sprawach ziemskich, a madros¢ swiatta
realnie wprowadza w rzeczywisto$¢ krélestwa Bozego (zycie duchowe,
nadprzyrodzonos$¢, sacrum). Madros¢ swiatla pochodzi z Objawienia, a jej
ostatecznym zrédiem jest Ewangelia (KDK, n. 41)%, ktéra daje $wiatto
madrosci duchowej?e.

13 Odpowiedzialno$¢ za prawde Boza oznacza réwnoczesnie jej umilowanie i daznos¢
do takiego zrozumienia, ktére nam samym, a takze i drugim, te prawde moze przyblizy¢
w calej jej zbawczej mocy, w jej wspaniatosci, w calej glebi i prostocie zarazem. Umitowanie
to i dgznoé¢ do zrozumienia musza i$¢ z soba w parze, jak o tym $wiadcza dzieje Swietych
Kosciota. Najwiecej autentycznego $wiatta rozjasniajacego prawde Boza, przyblizajacego sama
Boza Rzeczywisto$¢, mieli zawsze ci, ktdrzy do tej prawdy przyblizali sie z czcia i mitoscia.
Byta to nade wszystko mito$¢ do Chrystusa, zywego Stowa Bozej Prawdy, byta to z kolei
mito$é¢ do jej ludzkiego wyrazu w Ewangelii, w Tradycji, w Teologii. I dzisiaj réwniez o takie
zrozumienie i o taka interpretacje Stowa Bozego chodzi nade wszystko: o taka teologie.
Teologia zawsze miata i nadal ma ogromne znaczenie dla tego, aby Kosciét — Lud Bozy mogt
tworczo i owocnie uczestniczyé w prorockim postannictwie Chrystusa”.

14 [...] synowie tego $wiata roztropniejsi sa w stosunkach z ludzmi podobnymi sobie
niz synowie $wiattoéci” (tk 16, 8).

15 _7adne prawo ludzkie nie moze chroni¢ osobowej godnoéci i wolnosci cztowieka tak
doskonale, jak zaufanie Ewangelii, powierzonej Kosciotlowi Chrystusowemu. Ewangelia ta
zwiastuje bowiem i ogtasza wolno$¢ dzieci Bozych, zdecydowanie odrzuca wszelka niewole
ostatecznie ptynaca z grzechu, $wiecie szanuje godno$¢ sumienia oraz jego wolna decyzje
i nieustannie napomina, aby stale pomnaza¢ wszelkie talenty ludzkie dla stuzby Bozej i dobra
ludzi, a wreszcie kazdego powierza mitosci wszystkich”.

16 Madro$¢ duchowa dostepna jest kazdemu czlowiekowi, bez wzgledu na jego poziom
zycia duchowego. Ewangelia nalezy bowiem i do ludzi wielkich, i do ,,maluczkich”: ,Wysta-
wiam Cie, Ojcze, Panie nieba i ziemi, ze zakryles te rzeczy przed madrymi i roztropnymi,
a objawile$ je prostaczkom. Tak, Ojcze, gdyz takie byto Twoje upodobanie” (Mt 11, 25-26).
Madro$¢ duchowa nie wymaga godnosci ludzkich, ale do jej przyjecia potrzebna jest osobi-
sta wiarygodnos¢. Dlatego madro$¢ duchowa rodzi sie w sercu czlowieka prostego, ale nie
prostaka (chama), cztowieka prawdziwego, ale nie bezkrytycznego, cztowieka uczuciowego,
ale nie infantylnego, cztowieka dobrego, ale nie naiwnego. Madro$¢ ewangeliczna potrafig
przyjaé ludzie, ktérzy sa ubodzy w duchu, strapieni (smutni), cisi, sprawiedliwi, milosierni,
majg czyste serca, niosa pokéj, cierpia przesladowania dla sprawiedliwosci i sg przesladowani
z powodu Chrystusa (por. Mt 5, 3-12).
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W madrosciowym aspekcie teologii stosowanej nalezy jednak wyraznie
podkreslaé, ze chrzescijanistwo od samego poczatku chciato przemawiaé
glosem rozumu i ,,zmuszac¢” rozum do pracy, przywroci¢ go jemu samemu,
obdarzajac staby rozum wewnetrzna sita (RH, n. 19)". Dlatego podsta-
wowg funkcja wiary jest wzbogacanie rozumu now3 sita, ktéra pozwala
dostrzegacd to, co on sam przeczuwa, ale z trudnoscia, poniewaz zewnetrzne
uwarunkowania zaciemniaja jego spojrzenie (Chrzescijaristwo jest drogq,
2004) [20.10.2014].

Idac natomiast za mysla Jana Pawta II mozna stwierdzi¢, ze w ujeciu
,madro$ciowym” teologii stosowanej najbardziej potrzebna jest milos¢,
gdyz nie istnieje jakas inna idea, inna warto$¢ lub inne $§wiatto, ktére bytoby
w stanie nada¢ sens wielorakim poszukiwaniom i dziataniom ludzi nauki
i kultury, nie ograniczajac réwnoczesnie ich tworczej wolno$ci. Mito$¢ jest
ta sila, ktora nie narzuca sie cztowiekowi od zewnatrz, lecz rodzi sie w jego
wnetrzu, w jego sercu, jako jego najbardziej wewnetrzna wtasnos$¢. Chodzi
tylko o to, by cztowiek pozwolit jej narodzi¢ sie i by umiat nasyci¢ nig swoja
wrazliwo$¢, swoje mys$lenie w laboratorium, w sali seminaryjnej i wyktado-
wej, a takze przy warsztacie wielorakiej sztuki (Jan Pawet II, 1999, n. 3).

2.1. Autonomia wzgledna $swiata w teologii stosowanej

Madros$¢ duchowa (ewangeliczna) i madro$¢ swiatowa powinny by¢
zrédiem wiary i zycia. Prawa ewangeliczne sg doskonate (obiektywne —
niezmienne), gdyz maja charakter uniwersalny — ich Zrédlem jest Madro$é
Boza i sa skierowane do wszystkich ludzi wszystkich czaséw. Poznanie praw
ewangelicznych o$wieca umyst i umacnia wiare, otwiera serce i czyni je
gotowym do kochania (uzdalnia do mitosci), wyzwala z lekéw utwierdza-
jac nadzieje, odkrywa pragnienie wolnosci i rozbudza zaufanie do Boga.
Poznanie praw ewangelicznych w teologii stosowanej powinno tgczy¢ sie
z poznawaniem praw ziemskich.

17 Dlatego tez teologowie jako studzy prawdy Bozej, poswiecajacy swe studia i prace
dla coraz wnikliwszego jej zrozumienia, nie moga nigdy straci¢ z oczu tego znaczenia swej
postugi w Kosciele, ktére zawiera sie w pojeciu intellectus fidei. Pojecie to funkcjonuje jakby
w dwustronnym rytmie intellege, ut credas; crede, ut intellegas, a funkcjonuje prawidtowo
woéwezas, gdy stara sie stuzy¢ nauczaniu (magisterium), ktérego obowiazek spoczywa
w Ko$ciele na Biskupach zjednoczonych weztem hierarchicznej wspdlnoty z Nastepca Piotra,
aw §lad za tym, gdy stara sie stuzy¢ nauczycielskiej i duszpasterskiej ich trosce oraz zadaniom
apostolskim catego Ludu Bozego”.
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Dlatego badania teologii stosowanej powinny najpierw wspiera¢ wspoét-
czesnego cztowieka, aby odzyskat zdolno$¢ kontemplacji stworzenia, jego
piekna i jego struktury (Nossol, 2003)8. , Swiat nie jest bezksztattng mag-
ma, lecz im bardziej go poznajemy i im lepiej odkrywamy jego wspaniate
mechanizmy, tym bardziej widzimy plan, widzimy, ze istnieje stwdrcza
inteligencja. Albert Einstein powiedziat, ze w prawach natury «objawia sie
tak wybitny rozum, ze cata racjonalno$¢ mysli i ludzkie prawa sg w poréw-
naniu z nim absolutnie znikomym odbiciem»*°. Pierwsza zatem droga, ktéra
wiedzie do odkrycia Boga, jest uwazna kontemplacja $wiata stworzonego”
(Benedykt XVI, 2012) [20.10.2024], ktéry ma wiasna, wzgledna autonomie.

Autonomia rzeczywistosci ziemskiej sprawia, ze przezywajac swoja co-
dzienno$¢, cztowiek uczy sie by¢ madrym, kulturalnym, szczesliwym, uczci-
wym, szlachetnym, statecznym, pracowitym, wyksztatconym humanistg. Hu-
manizm moze jednak sta¢ sie fatszywy, jesli cztowiek bedzie domagac sie takiej
autonomii, ktéra budzi opér wobec jakiejkolwiek zalezno$ci od Boga (KDK,
n. 20), gdyz staje sie on zagrozeniem dla jego integralnego rozwoju. W naucza-
niu soborowym podkre$la sie, ze Kosciét moca powierzonej mu Ewangelii gtosi
prawa ludzi, a takze uznaje i wysoko ceni dynamizm czaséw wspoétczesnych,
ktory te prawa pod kazdym wzgledem wspiera. Tendencja ta powinna by¢
jednak przepojona duchem Ewangelii i chroniona przed wszelkiego rodzaju
falszywa autonomia (KDK, n. 36)%°. Cztowiek moze ulec bowiem pokusie prze-
konania, ze jego prawa osobowe s3 przestrzegane w petni jedynie wtedy, gdy
uwalnia sie od wszelkich norm prawa boskiego. Jednak w ten sposob godnosé
osoby ludzkiej nie tylko nie jest chroniona, lecz wrecz ginie (KDK, n. 41).

Dzisiejsza, trudna sytuacja religii ma swoje korzenie w wydarzeniach
ubiegtego wieku, ktéry byt s§wiadkiem silnego procesu sekularyzacji

18 Piekno Boga bedacego miltoscig. Nasza europejska tradycja teologiczna koncen-
trowala sie zawsze przede wszystkim na prawdzie i dobru Boga, podczas gdy aspekt jego
«piekna» nie odgrywat gtebszej roli. Hexaemeron, tj. dzieto stworzenia Ksiegi Genesis zawiera,
poczawszy od trzeciego dnia, stwierdzenie: «Bog widzial, ze (Jego stworzone dzieta) byly
dobre». W ttumaczeniu Septuaginty czytamy natomiast, ze «wszystko byto bardzo piekne»
(Rdz 1, 12.31)”. Nossol, 2003.

19 The world as I see it (,Swiat, jakim go widze”).

20 Jezeli jednak przez stowa «autonomia rzeczy doczesnych» rozumie sie to, ze rzeczy
stworzone nie zaleza od Boga i ze cztowiek moze z nich korzysta¢ bez odniesienia do Stworcy,
kazdy, kto uznaje Boga, czuje, jak fatszywe sa tego rodzaju stwierdzenia. Stworzenie bowiem
bez Stwoércy ginie. Poza tym wszyscy wierzacy, jakakolwiek wyznawaliby religie, w jezyku
stworzen zawsze dostrzegali ujawnianie sie Boga i styszeli Jego glos. Co wiecej, poprzez
zapomnienie o Bogu samo stworzenie staje sie niezrozumiate”.
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w imie absolutnej autonomii cztowieka, uznawanego za miare i twérce
rzeczywistosci, lecz pozbawionego swego statusu stworzenia ,,na obraz
i podobienstwo Boga”. W naszych czasach pojawito sie zjawisko szczeg6lnie
niebezpieczne dla wiary: istnieje bowiem forma ateizmu, ktéry nazywa-
my ,,praktycznym”, w ktérym nie neguje sie prawd wiary czy obrzedow
religijnych, lecz po prostu uznaje, ze sg one nieistotne dla codziennej
egzystencji, oderwane od zycia, bezuzyteczne (KDK, n. 20, 41)%!. Czesto
wierzy sie zatem w Boga w sposob powierzchowny i zyje sie tak, ,,jakby
Boég nie istniat” (etsi Deus non daretur) (PT, n. 4)?2. Na koniec jednak ten
sposob zycia okazuje sie jeszcze bardziej niszczacy, poniewaz prowadzi

2 Jest jedna z postaci ateizmu. ,,Ci za$, ktorzy taki ateizm wyznaja, twierdza, ze wolno$¢
polega na tym, ze cztowiek sam jest sobie celem, jedynym sprawca i twérca wtasnej historii,
co jak utrzymuja, nie da si¢ pogodzi¢ z uznaniem Pana Boga jako sprawcy i celu wszystkich
rzeczy lub przynajmniej czyni catkowicie zbytecznym tego rodzaju stwierdzenie. Doktrynie
tej moze sprzyja¢ poczucie sily, ktére daje cztowiekowi wspdtczesny postep techniczny”
(KDK, n. 20). To ostanie zdanie ma réwniez ogromne znaczenie w powstrzymywaniu sie od
wydawania pochopnych sadéw o ludziach ,watpiacych” czy ,,poszukujacych”. Sa to bowiem
czesto ludzie, ktérych zaslepito poczucie sily ,,technicznej”, ale ich serce nadal jest otwarte
na poszukiwanie odpowiedzi na pytania o rzeczy ostateczne. ,Czlowiek wspolczesny znaj-
duje sie na drodze do pelniejszego rozwiniecia swojej osobowosci, a takze do coraz lepszego
rozumienia i utwierdzania sie w $wiadomosci swoich praw. Poniewaz Ko$ciotowi zostato
powierzone ukazywanie tajemnicy Boga, ktory jest ostatecznym celem czltowieka, ukazuje on
réwnoczes$nie sens jego wlasnej egzystencji, to znaczy najgtebsza prawde o cztowieku. Kosciét
wie dobrze, ze jedynie Bog, ktéremu on sam stuzy, odpowiada najgtebszym pragnieniom
ludzkiego serca. ktére nigdy nie moze dostatecznie nasyci¢ sie ziemskimi dobrami. Wie takze,
ze cztowiek, nieustannie pobudzany przez Ducha Bozego, nigdy nie bedzie zupelnie obojetny
wobec probleméw religijnych, jak tego dowodzi nie tylko doswiadczenie wiekéw minionych,
lecz takze wielorakie $wiadectwo naszych czaséw. Cztowiek bowiem zawsze chce wiedzieé,
przynajmniej w przyblizeniu, jaki jest sens jego zycia, dziatania i $mierci. Sama obecno$é
Kosciota przypomina mu o tych problemach. Jedynie zas Bég, ktory stworzyt czlowieka na
swoje podobienstwo i odkupil go z grzechu, daje najpelniejsza odpowiedz na te pytania, a to
przez objawienie dokonane w swoim Synu, ktéry stat sie cztowiekiem. Ktokolwiek idzie za
Chrystusem, doskonatym Czlowiekiem, sam réwniez staje si¢ pelniej czlowiekiem” (KDK, n. 41).

2 Instytucje cywilizacyjne znajduja sie wprawdzie w rozkwicie, maja w dziedzinie wie-
dzy i techniki wielkie osiggniecia oraz srodki umozliwiajace realizacje wszelkich zamierzen,
ale czesto zbyt stabo sg przepojone duchem chrzescijanskim. Rodzi sie wiec stuszne pytanie,
dlaczego tak sie dzieje, skoro do ustalenia podstaw tego rozwoju przyczynili sie przewaznie
i nadal przyczyniaja sie ci, ktérzy uwazaja sie za chrzescijan i rzeczywiscie dostosowuja,
przynajmniej czesciowo, swe zycie do zasad Ewangelii? Z pewno$cia ten stan rzeczy stad
pochodzi, iz ludzie ci nie zestrajaja swego postepowania z wyznawang przez siebie wiara.
Powinni oni doj$¢ do takiego odnowienia w sobie jednosci wewnetrznej, aby dziataniem ich
kierowato zarazem $wiatlo wiary i sita mitosci”.
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do obojetnosci wobec wiary i wobec kwestii Boga (Benedykt XVI, 2012)
[20.10.2024]%.

2.2. Czlowiek w teologii stosowanej

Badania teologii stosowanej koncentruja sie na cztowieku. Swiety Au-
gustyn twierdzi, ze ,,Bég jest bardziej wewnatrz mnie niz to, co we mnie
byto najbardziej osobiste” (por. Wyznania III, 6, 11). Dlatego zacheca: ,Nie
wychodz na zewnatrz, ale wejdZ w samego siebie: w cztowieku wewnetrz-
nym mieszka prawda” (De vera religione, 39, 72). Jest z tym zwiazane
niebezpieczenstwo zagubienia przez czlowieka zdolnosci do tego, by przy-
stanag¢ i wpatrzy¢ sie w swoje wnetrze, i odczyta¢ w nim owo pragnienie
nieskoniczonosci, ktére w sobie nosi, ktére kaze mu i§¢ coraz dalej i wska-
zuje na Tego, ktéry moze je zaspokoi¢. Katechizm Kosciota katolickiego
naucza: ,Czlowiek zadaje sobie pytanie o istnienie Boga swoja otwarto$cia
na prawde i piekno, swoim zmystem moralnym, swoja wolnoscia i glosem
sumienia, swoim dazeniem do nieskoniczonosci i szcze$cia” (KKK, n. 33).
Dlatego postulaty gloszone przez osoby nieutozsamiajace sie z religia, ze
nalezy zlikwidowa¢ wszelkie religie, bylyby dla teologa i socjologa tak samo
nie do pomyslenia, jak eliminacja sztuki, muzyki czy poezji. Usuniecie religii
z zycia spotecznego spowodowatoby zubozenie kultury i pozbawienie setek
milion6éw ludzi umitowanych przez nich wartosci (Znaniecki, 1984, 502).

Ciekawa opinie na ten temat sformutowat Eric-Emmanuel Schmitt,
ktory twierdzi, ze Europejczycy uwielbiaja intelektualistéw, oferuja im
stawe, pienigdze i wplywy, a ci w zamian wmawiajg im, zZe nie sg tacy, jacy
naprawde sa, tylko ze sa kim$ zupetnie innym: pacyfistami, humanistami,
komunistami, idealistami. Dzieki tym swoim intelektualistom Europejczycy

B W rzeczywisto$ci cztowiek, oddzielony od Boga, zostaje sprowadzony do jednego tylko
wymiaru, horyzontalnego, i ten wtasnie redukcjonizm jest jedng z podstawowych przyczyn
totalitaryzmoéw, ktére doprowadzity do tragicznych nastepstw w ubiegtym wieku, a takze
do kryzysu wartosci, ktéry widzimy w rzeczywistosci obecnej. Usuniecie w cien odniesienia
do Boga spowodowatlo usuniecie w cien réwniez horyzontu etycznego, a jego miejsce zajat
relatywizm i dwuznaczna koncepcja wolnosci, ktéra zamiast wyzwala¢ cztowieka, przywia-
zuje go do idoli. Pokusy, ktérym stawit czolo Jezus na pustyni przed rozpoczeciem swojej
misji publicznej, dobrze ilustruja owe «idole», ktédre fascynuja cztowieka, kiedy nie wychodzi
poza samego siebie. Je$li Bog traci centralne miejsce, cztowiek traci swoje wtasciwe miejsce,
nie odnajduje sie w stworzeniu, w relacjach z innymi. Nie traci aktualnosci to, co antyczna
madro$¢ przypomina w micie o Prometeuszu: cztowiek mysli, Ze sam moze staé sie «<bogiem»,
panem zycia i $mierci”.
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moga zy¢ spokojnie w podwdjnym $wiecie: mowia o pokoju, a wywotuja
wojne, méwia o racjonalizmie, a zabijajg sie na wys$cigi, wymyslajg prawa
czlowieka, a dopuszczajg sie najwiekszych grabiezy, podbojéw i ludobdjstw
w catych dziejach ludzkosci (Eric-Emmanuel Schmitt, Ulisses z Bagdadu).
Dlatego nalezy podkresli¢, ze religia, a takze kultura (DPLIL, n. 63)24, ktéra
nie postuguje sie terminem osoba, nie ma nic do powiedzenia na temat
mitosci. Podobnie zreszta i psychologia, jezeli nie postuguje sie terminem
osoba, bedzie sprowadzata mito$¢ do potrzeb biologicznych, bedzie milczata
w kwestii akceptacji patologii seksualnej, majac na uwadze poprawnos$¢
polityczna (Nowak, 2011, 87)%°. W teologii stosowanej podkresla sie, ze
czlowiek wierzacy i prawdziwie pobozny powinien by¢ réwniez na co dziefi
$wiadkiem milo$ci wobec drugiego cztowieka. Dar poboznosci wyraza sie
rowniez w sposobie, w jaki odnosimy sie do ludzi. Mozna tutaj przypomnie¢
zasade, ktéra kierowali sie i ktérej nauczali ojcowie Kosciola, a mianowicie:
Ad Patrem et ad fratrem (Do Ojca i do brata)?.

2.3. Wiara w teologii stosowanej

W teologii stosowanej nalezy przyjac teze, ze chrze$cijanstwo to przede
wszystkim wydarzenie mitosci, a dopiero potem moralno$é czy etyka, to
najpierw przyjecie osoby Jezusa. Dlatego chrzescijanin i wspélnoty chrze-
$cijanskie musza przede wszystkim patrze¢ i wskazywaé na Chrystusa,
prawdziwg Droge, ktéra wiedzie do Boga. Jest to bardzo wazne zwtaszcza
w rzeczywistosci czaséw dzisiejszych, w ktérej atakowana jest religia i po-
dejmowane sa proby jej wyeliminowania z zycia indywidualnego cztowieka
i spotecznosci ludzkie;j.

W tej sytuacji nalezy z wiekszym zaangazowaniem glosi¢, ze ,jedna
z drog, ktére wioda do poznania Boga i spotkania z Nim, jest zycie wiara.
Ten, kto wierzy, jest zjednoczony z Bogiem, otwarty na Jego faske, na moc

24 W niektorych przypadkach owo przenikanie sie kultury i wiary jest tak gtebokie, ze
poszczegdlne elementy wiary chrzescijanskiej staly sie elementami integrujacymi tozsamo$é
kulturowa danych narodéw”.

% Religia to nie tylko kosciél, do ktérego czlowiek idzie okazyjnie, aby sie pomodli¢;
religia to $wiat, w ktérym trzeba stale zy¢” (Gilbert Keith Chesterton) (zob. Zurawiecka,
2013, 208).

26 Religia weryfikuje sie, sprawdza dzieki poboznosci. Jesli poboznos¢ nie sprawdza sie
w zyciu, zwlaszcza jest przeciwna mitosci i mitosierdziu, to podwaza sens religii” (Tommaso
Campanella) (zob. Budzito, Dybowski, 1960, 192).


https://lubimyczytac.pl/ksiazka/48122/ulisses-z-bagdadu
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Teologia stosowana w eksploracji wolnosci 115

mitosci. Tym samym jego egzystencja staje sie Swiadectwem nie samego
siebie, lecz Zmartwychwstatego, a jego wiara bez leku przejawia sie w zy-
ciu codziennym, jest otwarta na dialog, ktéry wyraza gleboko przyjazny
stosunek do wedréwki kazdego czlowieka, i potrafi zapala¢ swiatta nadziei
tam, gdzie jest potrzeba wyzwolenia, szczescia i przysztosci. Wiara jest
bowiem spotkaniem z Bogiem, ktéry méwi i dziala w historii i nawraca
nasze codzienne zycie, przemieniajac nasza mentalno$é, oceny wartosci,
wybory i konkretne dziatania. Nie jest to iluzja, ucieczka od rzeczywistosci,
wygodne schronienie, sentymentalizm, lecz co$, co przenika cale zycie,
jest to gloszenie Ewangelii, Dobrej Nowiny, ktéra potrafi wyzwoli¢ catego
czlowieka. Chrzescijanin, wspdlnota, aktywni i wierni planowi Boga, ktéry
jako pierwszy nas umilowal, stanowia uprzywilejowana droge dla tych,
ktérzy sa pograzeni w obojetnosci lub watpliwosciach co do Jego istnienia
i dziatania. Wymaga to jednak od kazdego, by jego $wiadectwo wiary byto
coraz bardziej przejrzyste poprzez oczyszczanie zycia tak, aby upodabniato
do Chrystusa. Dzi$ wiele os6b ma zawezone pojecie o wierze chrzesdcijan-
skiej, poniewaz utozsamiaja ja jedynie z systemem wierzen i wartosci,
a nie z prawda o Bogu, ktéry objawit sie w historii, pragnie bezposrednio
porozumiewac sie z cztowiekiem w wiezi mitosci. Podstawa wszelkiej nauki
czy wartosci jest istotnie wydarzenie spotkania cztowieka i Boga w Jezusie
Chrystusie” (Benedykt XVI, 2012) [20.10.2024].

3. Wolnos¢ w teologii stosowanej

Wolnos$¢ jako przedmiot badan w teologii stosowanej jest Scisle po-
wigzana z prawda, o czym méwit Chrystus: ,poznacie prawde i prawda
was wyzwoli” (por. J 8, 3) (RH, n. 12)¥. W przeméwieniu do srodowisk

27 Jezus Chrystus wychodzi na spotkanie cztowieka kazdej epoki, réwniez i naszej epoki,
z tymi samymi stowami: «poznacie prawde, a prawda was wyzwoli» (J 8, 32); uczyni was
wolnymi. W stowach tych zawiera sie podstawowe wymaganie i przestroga zarazem. Jest
to wymaganie rzetelnego stosunku do prawdy jako warunek prawdziwej wolnosci. Jest to
réwnoczesnie przestroga przed jakakolwiek pozorng wolnoscia, przed wolno$cia rozumiang
powierzchownie, jednostronnie, bez wnikniecia w cata prawde o cztowieku i o $wiecie. Chry-
stus przeto réwniez i dzi$, po dwdch tysigcach lat, staje wsréd nas jako Ten, ktéry przynosi
cztowiekowi wolnos¢ oparta na prawdzie, ktéry czlowieka wyzwala od tego, co te wolnosé
ogranicza, pomniejsza, tamie u samego niejako korzenia, w duszy cztowieka, w jego sercu,
w jego sumieniu. Jakze wspanialym potwierdzeniem tego byli i stale sa ci wszyscy ludzie,
ktoérzy dzieki Chrystusowi i w Chrystusie osiggneli prawdziwa wolno$é i ukazali ja, cho¢by
nawet w warunkach zewnetrznego zniewolenia”.
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uniwersyteckich w Rzymie Jan Pawet II tak zinterpretowat te stowa: ,Zatem
nie jesteSmy wolni dzieki uzywaniu naszej wolnosci; jesteSmy wolni tylko
wtedy, gdy uzywaniem wolnosci kieruje prawda” (Jan Pawet II, 1991a, 63).
Chrystus objawil catkowita prawde swoim wiasnym zyciem. I dlatego, jezeli
chrze$cijanie maja nie$¢ bogactwo wolnosci wspélczesnemu cztowiekowi,
muszg postepowac w $wietle tej prawdy i te prawde glosic.

W teologii stosowanej poszukuje sie natomiast nowych sposobéw glosze-
nia prawdy Chrystusowej, aby dotrze¢ do ludzi wspdtczesnych, nieznajacych
teologii, ale pragnacych zy¢ prawda, ktéra wyzwala. Dlatego mozna odwotaé
sie do J. Ratzingera, ktéry twierdzi, ze to nie uczeni powinni rozstrzygac
o prawdzie Chrystusowej, ale to wiara powinna okresla¢ dopuszczalne granice
ich uczonych interpretacji. To nie intelektualisci stanowia bowiem miare nie-
wyksztatconych, lecz niewyksztatceni sa miernikiem tych pierwszych. To nie
teoretyczne interpretacje stanowia miare wyznania wiary, ale to proste stowa
wyznania wiary sa miarg kazdej teologii (Ratzinger, 1979, 9). Ta zasada jest
tez bardzo wazna w wychowaniu do prawdziwej wolnosci, ktére polega na
tym, aby ksztattowac takich ludzi, ktérzy przestrzegajac porzadku moralnego,
wlasnym rozumem osadzaliby sprawy w swietle prawdy, planowali swoje czy-
ny w poczuciu odpowiedzialnosci i starali sie i$¢ za wszystkim, co prawdziwe
i stuszne, podejmujac wspolprace z innymi (DWR, n. 8).

3.1. Wolno$é¢ w aspekcie spotecznym

Synteza nauczania Kosciola na temat wolnosci zostata przedstawio-
na w deklaracji Soboru Watykanskiego II Dignitatis humanae, ogtoszonej
7 grudnia 1965 roku. Deklaracje te poprzedzita encyklika Pacem in terris
Jana XXIII z dnia 11 kwietnia 1963 roku, w ktorej podkreélit, ze:  kazdy ma
prawo czci¢ Boga zgodnie z wymaganiami wlasnego prawego sumienia”. Do
wymienionej wyzej deklaracji Soboru Watykanskiego II nawigzaly pézniej
rézne dokumenty Pawta VI, oredzie Synodu Biskupéw z 1974 roku oraz
oredzie do Zgromadzenia Ogélnego Organizacji Narodéw Zjednoczonych
z okazji wizyty papieskiej 2 pazdziernika 1979 roku, ktére przypomniato
jej zasadniczg tres¢: ,,Z racji swojej godnosci wszyscy ludzie, poniewaz sa
osobami, czyli istotami wyposazonymi w rozum i wolna wole, a tym samym
w osobistg odpowiedzialnos¢, nagleni sa wtasng natura, a takze obowigzani
moralnie do szukania prawdy, przede wszystkim w dziedzinie religii. Zo-
bowiazani s tez trwaé przy poznanej prawdzie i cate swoje zycie uktadaé
wedtug wymagan prawdy” (DWR, n. 2).
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Doniostos¢ znaczenia wolnosci religijnej podkreslit Jan Pawet II stwier-
dzajac, ze prawo do wolnosci religijnej nie jest po prostu jednym z wielu
praw ludzkich, ale ,,prawem najbardziej podstawowym, poniewaz godnos¢
kazdej osoby wyptywa przede wszystkim z jej gtebokiej wiezi z Bogiem
Stwdrca, na ktérego obraz i podobienstwo zostata stworzona jako obdarzona
rozumem i wolno$cig” (Jan Pawet II, 1990, n. 5). ,Wolno$¢ religijna, niezby-
walny wymdg godnosci kazdego cztowieka, lezy u podstaw wszystkich praw
ludzkich” (Jan Pawet II, 1988, Wprowadzenie), dlatego jest najgtebszym
wyrazem wolno$ci sumienia.

Zaznaczy¢ réwniez nalezy, ze prawo do wolnosci religijnej dotyczy same;j
tozsamo$ci osoby. Jednym z najbardziej doniostych zjawisk, charakteryzu-
jacych dzisiejszy $wiat, jest rola religii w budzeniu poczucia narodowego
i w poszukiwaniu wolnosci. W wielu przypadkach witasnie dzieki wierze
religijnej zostata zachowana, a nawet umocniona, tozsamos$¢ catych naro-
dow. W krajach, w ktorych religia napotykata na trudnosci albo byta wrecz
przesladowana, poniewaz prébowano traktowaé ja jak relikt przesztosci,
objawita sie ona na nowo jako potezna sita wyzwolencza. Wiara religijna jest
tak wazna dla narodéw i dla pojedynczych oséb, ze w wielu przypadkach sa
one gotowe ponies¢ wszelkie ofiary, aby ja ocali¢. Kazda bowiem préba sttu-
mienia lub zniweczenia tego, co jest cztowiekowi najdrozsze, moze wywotaé
reakcje w postaci jawnego lub utajonego buntu (Jan Pawet II, 1990, n. 5).

3.2. Wolnos¢ w aspekcie indywidualnym

Wolnos¢ jest prawem osoby ludzkiej, dlatego jej istota koncentruje sie
w cztowieku. Kazdy zdobywa wolno$¢ sam, ale ma prawo do zapewnienia
sobie odpowiednich srodkéw pomocniczych (KDK, n. 17), ktére czesto nalezg
do innych ludzi. Uzywajac tych srodkéw, cztowiek staje sie coraz bardziej
wolny, ale zdobyta wolno$cia nie moze jednak podzieli¢ sie z innym czto-
wiekiem. Kazdy zdobywa wolno$¢ sam i przez wolno$¢ sie usamodzielnia,
stajac sie coraz bardziej odpowiedzialnym. To moze wzbudzaé¢ w drugim
cztowieku zazdrosé¢, a jednoczesnie wyzwalaé niekontrolowane, czesto
nerwowe reakcje. Cztowiek chciatby odebraé¢ drugiemu jego wolnos¢, gdyz
nad czlowiekiem wolnym nie mozna panowa¢ i mie¢ kontroli, nie mozna
nim kierowa¢ i narzuci¢ mu wtasnej woli. Cztowiek wolny staje sie wiec
niebezpieczny — nie mozna go ani kocha¢ na swéj sposéb (np. matka swoje
dziecko zaborcza macierzyniska mitoscig), ani wymusza¢ na nim spetnienia
swojej woli (wychowawca mechanicznie usitujacy uksztaltowa¢ wychowan-
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ka; przelozony narzucajacy podwtadnemu swoja wizje ,,rzeczywistosci”;
proboszcz nietolerujacy indywidualnych drég swietosci), ani nienawidzi¢
(zbrodniarz znecajacy sie nad swoja ofiarg) (Przybytowski, 2005, 139-155).

Nie ulega watpliwosci, ze rodzina wychowuje, ze szkota ksztalci i wy-
chowuje, ale réwnoczesnie tak dzialanie rodziny, jak i szkoty pozostang
niekompletne, a moze nawet zosta¢ wrecz zniweczone, jezeli czlowiek sam
nie podejmie dzieta swojego wychowania. Wychowanie rodzinne i szkolne
moze tylko dostarczy¢ elementéw do dzieta samowychowania (formacji).
I w tej dziedzinie Chrystusowe stowa ,,poznacie prawde, a prawda was
wyzwoli”, stajg sie istotnym programem. Kazdy cztowiek ma wrodzony
,zmyst prawdy”. Prawda za$ ma stuzy¢ wolnosci: ludzie maja spontaniczne
pragnienie wolnosci. A co to znaczy by¢ wolnym? To znaczy: umie¢ uzywacé
swej wolnosci w prawdzie — by¢ — , prawdziwie” wolnym. By¢ prawdziwie
wolnym to nie znaczy: czyni¢ wszystko, co mi sie podoba, na co mam ochote.
Wolnos¢ zawiera w sobie kryterium prawdy, dyscypline prawdy. Bez tego
nie jest prawdziwa wolnoscig. Jest zaktamaniem wolnosci. By¢ prawdziwie
wolnym - to znaczy: uzywac swej wolnosci dla tego, co jest prawdziwym
dobrem. W dalszym ciagu wiec: by¢ prawdziwie wolnym — to znaczy: by¢
cztowiekiem prawego sumienia, by¢ odpowiedzialnym, by¢ cztowiekiem ,dla
drugich”. To wszystko stanowi sam wewnetrzny rdzen tego, co nazywa sie
samowychowaniem (formacja). Takiej bowiem wewnetrznej struktury, gdzie
»,prawda czyni nas wolnymi”, nie mozna zbudowa¢ tylko ,,od zewnatrz”.
Kazdy musi ja budowa¢ ,,od wewnatrz” — budowa¢ w trudzie, z wytrwato-
$cig i cierpliwoscia. I ta wlasnie budowa nazywa sie samowychowaniem.
Pan Jezus moéwi o tym rowniez, gdy podkresla, ze tylko ,w cierpliwo$ci”
mozemy ,,posigs¢ dusze nasze” (por. bk 21, 19). ,,Posiasé swoja dusze” — oto
owoc samowychowania. W tym wszystkim zawiera sie juz nowe spojrzenie
na miodos¢. Tu juz nie chodzi o sam tylko projekt zycia, jaki ma by¢ urze-
czywistniony w przysztosci. Projekt ten urzeczywistnia sie juz na etapie
mtodosci, o ile poprzez prace, wyksztatcenie, a zwlaszcza poprzez samowy-
chowanie, tworzymy juz samo zycie, budujac fundament dalszego rozwoju
naszej osobowosci. W tym znaczeniu mozna powiedzie¢, iz ,mlodos¢... jest
rzezbiarka, co wykuwa zywot caty” (Krasinski), a ksztalt, jaki nadaje ona
konkretnemu cztowieczenstwu kazdego i kazdej z Was, utrwala sie w catym
zyciu” (Jan Pawet II, 1985).

Wolnos¢ uzyskana przez cztowieka w stosunku do drugiego cztowieka na-
lezy do niego i jest jego ,wtasnoscig”. Taka prawdziwa wolnos$¢ jest wzniostym
znakiem obrazu Boga w cztowieku. Bég bowiem dat cztowiekowi mozliwo$é
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rozstrzygania o wtasnym losie, tak aby z wtasnej woli szukat swojego Stwo-
rzyciela i trwajac przy Nim w wolnosci, osiagnat peing i btogostawiona dosko-
natos¢. Godnos¢ cztowieka wymaga wiec, by dziatat on wedtug swiadomego
i wolnego wyboru, to znaczy osobiscie, poruszany i kierowany od wewnatrz,
a nie pod wplywem $lepego impulsu wewnetrznego czy czysto zewnetrzne-
go przymusu. Taka za$ godnos¢ cztowiek osiaga wtedy, gdy uwalniajac sie
od wszelkiej niewoli namietnosci, dazy do swego celu, dokonujac wolnego
wyboru dobra (KDK, n. 17). Na drodze wolnosci nie ma zatem prawa stawac
drugi cztowiek. Wolnos$¢ indywidualna jest bowiem prawem osobowym i nie
podlega sadom ludzkim, a tylko boskim (KDK, n. 17)%.

Wolnos¢ cztowieka jest jednak ograniczona, gdyz zostata zraniona przez
grzech i dlatego moze ukierunkowac sie na Boga tylko z pomoca taski Bozej
(KDK, n. 17). Wolno$¢ ukierunkowana na Boga nie nalezy zatem tylko do
czlowieka, ale takze do Boga. Im cztowiek jest bardziej prawdziwie wolny,
tym pelniej nalezy do Boga. Mozna nawet powiedzie¢, ze wolnos$¢ rodzi
czlowieka dla Boga. A gdzie mitos¢? Mitos¢ bez wolnosci nie moze istnieé.
Czlowiek, stajac sie coraz bardziej wolny, jest jednoczes$nie uzdolniony do
przyjecia mitosci, ktéra jest darem Bozym.

Ten nowy wymiar wolnosci ukazat ludziom Chrystus: kto kocha, jest
wolny. Bég ukochat czlowieka, ale tez umitowal zdobywana przez niego
wolno$¢. Dla ucznia Chrystusa jest ona podstawa realnej relacji do ota-
czajacej go rzeczywistosci. Wolnos¢ jednak jest najpierw fundamentem
relacji cztowieka do Boga (DWR, n. 10)?. Czlowiek w stosunku do Boga,
na plaszczyznie wolnosci, pozostaje w relacji zwrotnej, gdyz jedyna odpo-
wiedzia na mitos¢ Boga jest milo$¢ do Niego. Nawet, jesli kto§ méwi, ze
nienawidzi Boga to ta nienawis¢ jest bezprzedmiotowa, gdyz Bdg jest samag
Mitoscig®. Natomiast w swojej wolnosci w stosunku do innej osoby cztowiek

28 Kazdy za$ bedzie musial przed trybunatem Bozym zda¢ sprawe z wtasnego zycia,
stosownie do tego, czy czynit dobro czy zto”.

29 Fakt wiary z samej swej natury jest dobrowolny, gdyz cztowiek odkupiony przez
Chrystusa Zbawce i wezwany przez Chrystusa do przybrania dzieci Bozych, moze przylgna¢
do objawiajacego sie Boga tylko wtedy, gdy pociagniety przez Ojca, okaze Bogu rozumne
i wolne postuszenstwo wiary”.

%0 Pozorne sukcesy, jakie cztowiek osiaga, nienawidzac drugiego czlowieka, moga by¢
wyzwaniem do nienawi$ci w stosunku do Boga. To jednak, co cztowiek moze uczyni¢ drugiemu
cztowiekowi nie jest prawem w relacji cztowieka do Boga. Nienawiscig nie mozna dosiegnaé
Boga, nie mozna Boga nia skrzywdzi¢. Ci zatem, ktérzy prébuja walczy¢ z Bogiem swoja
nienawi$cia, zdobytg w doswiadczeniach ludzkich, krzywdza samych siebie, gdyz nienawis¢,
zrodzona w sercu, tam tez wydaje swoje trujace owoce: ,,co wychodzi z cztowieka, to czyni
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wystepuje w relacji bezzwrotnej, gdyz na jego mito$¢ drugi cztowiek moze
odpowiedzie¢ nienawiscig, ktéra moze zrodzi¢ sie w kazdym stworzeniu
osobowym (upadte anioty, zli ludzie). Oznacza to, zZe otrzymujac dar pelnej
wolnosci w stosunku do Boga, cztowiek staje sie jednoczes$nie zaktadnikiem
wolnosci drugiego cztowieka. Rozwigzaniem tego dylematu sa przykaza-
nia mito$ci, w ktorych cztowiek rozpoznaje ukierunkowania daru mitosci.
Ludzkim sposobem uzdrowienia relacji miedzyludzkich jest ukochanie dru-
giego czlowieka mitoscia, jaka cztowiek potrafi ukocha¢ siebie; natomiast
Boskim sposobem ich realizowania jest mito$¢ doskonata, ktéra jest darem
niezastuzonym, bezwarunkowym — taka milto$ciag mozna kocha¢ tylko Boga,
a w Bogu innych ludzi, takze nieprzyjaciot.

Prawdziwa wolno$¢ wymaga wyrzeczen, a jednoczes$nie wpisane sa
W nig czesto bolesne doswiadczenia, ktérych dostarcza cztowiekowi samo
zycie, a takze lekcje ewangeliczne, bez ktérych niemozliwa jest zadna wol-
nos$¢. Jedne i drugie moga by¢ przykre do tego stopnia, ze cztowiek traci
nadzieje, che¢ do zycia, do radosci. Po prostu cztowiek jest wtedy w stanie
zrezygnowac z wlasnej wolnosci. Lekcje zycia i lekcje ewangeliczne sg jednak
tak samo wazne i potrzebne. Ta réwnowaga stwarza mozliwos¢ zastgpienia
jednej druga. Wazno$¢ lekcji ewangelicznych sprawia, ze mozliwe jest catko-
wite po$wiecenie si¢ na stuzbe Bogu i Kosciotlowi w stanie duchownym, ale
wazno$¢ lekeji zyciowych pozwala ludziom $wieckim catkowicie poswiecié¢
sie Bogu (niekoniecznie jest to rGwnoznaczne z po$wieceniem sie na stuzbe
Ko$ciotowi) w swiecie (Przybytowski, 2005, 139-155).

4. Teologia stosowana jako eksploracja wolnosci

Teologia stosowana rozwija sie dzieki poszukiwaniu nowych celow
i metod badawczych, ktére skoncentrowane sa na czlowieku i §wiecie,
w ktérym zyje na co dzien. Jednym z najwazniejszych sposobéw umoz-
liwiajacych rozwdj teologii stosowanej jest eksploracja, ktérej pierwszym
celem jest wykorzystanie osobistych pasji badacza w zgtebianiu wiedzy
o cztowieku i $wiecie. Badania te maja charakter interdyscyplinarny z racji
merytorycznych, bo cztowiekiem i §wiatem interesuja sie rézne dziedziny
nauki, a takze formalnych, bo kazda dyscyplina wypracowuje wiasne me-

go nieczystym. Z wnetrza bowiem, z serca ludzkiego pochodza zte mysli, nierzad, kradzieze,
zabdjstwa, cudzotdéstwa, chciwo$é, przewrotno$é, podstep, wyuzdanie, zazdro$é, obelgi,
pycha, glupota. Cate to zlo z wnetrza pochodzi i czyni cztowieka nieczystym” (Mk 7, 20-23).
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tody badan, z ktérych mozna korzysta¢, dopasowujac metodyke do badan
prowadzonych w zakresie teologii stosowanej (RH, n. 19)3!.

W teologii stosowanej badania skupiaja sie na cztowieku, ktéry wierzy,
ale nie ogranicza sie zakresu badan sama wiarg. W teologii stosowanej Biblia
jest podstawowym zrodiem teologicznym. Ale np. ,,méwi sie nie bez racji,
ze szatan moze «cytowaé Pismo Swiete dla wtasnych celéw». W Biblii pet-
no jest tak wiele moralnie sprzecznych przestan, ze kazde pokolenie moze
znalez¢ $wiete usprawiedliwienie dla niemal kazdego podejmowanego
dziatania - od kazirodztwa, niewolnictwa i masowych mordéw do czynéw
najbardziej szlachetnych, petnych mito$ci, odwagi i poswiecenia wtasnej
osoby. A takie znieksztatcenie moralno$ci charakterystyczne dla osobowosci
mnogiej wystepuje nie tylko w chrzescijanstwie i judaizmie. Mozna znalezé
je u podstaw islamu, tradycji hinduistycznych, a w rzeczywisto$ci niemal
we wszystkich religiach swiata” (Sagan, 1999, 302).

Nalezy zatem chroni¢ Biblie jako dziedzictwo catej ludzkosci, ale jedno-
czesnie przyjmowac trzeba do wiadomosci, ze obok chrze$cijanstwa istnieja
inne religie, ktére majg wtasne swiete ksiegi. W teologii stosowanej nalezy
zatem strzec Prawdy objawionej i wypracowywaé¢ argumenty dla ludzi
wierzacych, aby mogli te prawde zgtebiaé, zakocha¢ sie w niej i realizowac
w zyciu. W zglobalizowanym $wiecie trzeba jednak poszukiwa¢ sposobdéw
prowadzenia dialogu nie tylko w gronie wyznan chrzescijanskich (ekume-
nizm), ale réwniez wspoipracowac z ludzmi o innych swiatopogladach, takze
z ludzmi watpigcymi, poszukujacymi czy nawet ,ateistami” (RH, n. 11)%2.

31 Zadanie owo dzisiaj ogromnie sie rozbudowato w zwigzku z postepem ludzkiej wiedzy,
jej metod oraz osiagnie¢ w poznaniu $wiata i cztowieka. Dotyczy to zaréwno nauk $cistych
(szczegotowych), jak i humanistycznych, jak réwniez filozofii, o ktérej $cistych zwigzkach
z teologia przypominaja dekrety ostatniego Soboru. W tym stale sie poszerzajacym i r6znicu-
jacym zarazem terenie ludzkiego poznania musi tez stale poglebiaé sie wiara przez odstanianie
wymiaru tajemnicy objawionej, przez zrozumienie prawdy, ktéra sam Bég niejako «dzieli sie»
z czlowiekiem. Jesli mozna, a nawet trzeba sobie zyczy¢, azeby olbrzymia praca w tym kierunku
uwzgledniata pewien pluralizm metod, to jednak nie moze ona odbiega¢ od zasadniczej jedno$ci
Nauczania Wiary i Moralnosci jako swego wlasciwego celu. Dlatego tez tak nieodzowne jest
$ciste wspétdziatanie teologii z Magisterium. Kazdy za$ z teologdw w szczegdlny sposéb winien
by¢ $wiadomy tego, czemu wyraz dat sam Jezus Chrystus, kiedy méwil: «nauka, ktéra styszycie,
nie jest moja, ale Tego, ktéry Mnie postat, Ojca» (J 14, 24). Nikt przeto nie moze uprawiac¢
teologii jako zbioru swoich tyko pogladéw, ale musi by¢ swiadom, ze pozostaje w szczegdlnej
facznosci z tym postannictwem Prawdy, za ktdra odpowiedzialny jest Ko$ciot”.

32 Sobdér Watykanski II dokonatl olbrzymiej pracy dla uksztattowania owej peinej
i wszechstronnej swiadomosci Kosciota, o jakiej pisat papiez Pawel VI w swej pierwszej en-
cyklice. Swiadomo$¢ ta — czy raczej samoswiadomosé Koéciota — ksztattuje sie réwnocze$nie
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W teologii stosowanej zaktada sie, ze istnieje wspdlne dziedzictwo, ktére
niesie ze sobg uniwersalng wiedze o cztowieku. To prawda, ze w teologii
przyjmuje sie teze, ze czlowiek otrzymuje od Boga swa istotna godnos¢,
a wraz z nig zdolno$¢ wolnego wznoszenia sie ponad wszelki porzadek
spoteczny w dazeniu do prawdy i dobra. Jest on jednak réwniez uwarun-
kowany struktura spoteczng, w ktoérej zyje, otrzymanym wychowaniem
i Srodowiskiem. Elementy te moga utatwiaé¢ albo utrudnia¢ wolne zycie
wedtug prawdy i dobra. Decyzje, dzieki ktéorym powstaje jakie$ ludzkie
$rodowisko, moga tez stanowi¢ zagrozenie dla wolnosci cztowieka, gdy beda
tworzy¢ specyficzne struktury grzechu, przeszkadzajac w pelnej ludzkiej
realizacji tym, ktorzy sa przez te struktury w rozmaity sposéb uciskani.
Burzenie takich struktur i zastepowanie ich bardziej autentycznymi formami
wspéizycia jest zadaniem wymagajacym odwagi i cierpliwosci (CA, n. 38;
ReP, n. 16; QA, n. 219).

Dlatego w teologii stosowanej zaktada sie, ze ludzie wierzacy maja dzi-
siaj bardzo wymagajace zadania w zakresie zycia spotecznego. Powinni sie
oni przede wszystkim przeciwstawia¢ twierdzeniu, iz Ko$ciotowi nie wolno
wtracacé sie do polityki — poniewaz nie jest to jego domena. ,Oczywiscie, nie
jest to jego bezposrednim zadaniem, a i wptyw zalezy od wielu czynnikow.
Nie zmienia to jednak faktu, ze wobec kwestii §wiatopogladowych w poli-
tyce, musi on zaja¢ wyrazne stanowisko. [...] Nie powinno sie upolitycznia¢
Ko$ciota, ale — chrystianizowa¢ polityke” (Hildebrand, 2006, 167-168).

Teologia stosowana bada wolnos$¢ w aspekcie $wiata, cztowieka i wia-
ry z pelng $wiadomoscig, ze Kosciot katolicki, nie bedac ograniczony do
jakiego$ okreslonego terytorium i granic, sktadajacy sie z mezczyzn i ko-
biet mieszkajgcych na catym $wiecie, wie, na podstawie wielowiekowe-
go do$wiadczenia, Ze zniesienie, pogwalcenie lub ograniczenie wolnosci
religijnej spowodowalo w przesztosci cierpienia i gorycz oraz przyniosto
ciezkie doswiadczenia moralne i materialne, a i dzisiaj miliony oséb cierpia
z tego powodu; przeciwnie, uznanie wolnosci religijnej, zagwarantowa-
nie jej i przestrzeganie, przynosi poszczeg6lnym ludziom pogode ducha,

«w dialogu», ktéry zanim stanie sie rozmowa, musi naprzéd by¢ skierowaniem wlasnej uwagi
w strone «drugiego», tego wilasnie z kim mamy rozmawiaé. Sob6r Watykanski II dokonat
podstawowej pracy dla uksztaltowania samo$wiadomo$ci Ko$ciota wtasnie przez to, ze tak
trafnie i kompetentnie pozwolil nam spojrze¢ na ten wielki obszar ludzkosci, ktéry pokryty
jest «mapa» réznych religii. Ukazal réwniez, jak na te mape religii naktada sie — nieznana
przedtem, a znamienng dla wspoétczesnosci warstwa — zjawisko ateizmu w réznych postaciach,
przede wszystkim ateizmu programowego, ktéry jest cecha pewnych systemdéw politycznych”.
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a wspdlnocie spotecznej pokdj oraz stanowi powazny czynnik umocnienia
spojnosci moralnej danego kraju, przyczyniajac sie do wzrostu wspélnego
dobra narodu oraz do tego, by panowat klimat zaufania i wspéipracy mie-
dzy poszczegdlnymi narodami. Poza tym zdrowe stosowanie zasady wol-
nosci religijnej stanowi¢ bedzie réwniez utatwienie dla formacji obywateli,
ktérzy w pelnym poszanowaniu porzadku spotecznego ,byliby postuszni
prawowitej wladzy i zarazem milowali autentyczng wolnos¢, a zatem
ludzi, ktoérzy by wlasnym sadem rozstrzygali problemy w $wietle prawdy;,
dziatali z poczuciem odpowiedzialnosci i usitowali podazaé za wszystkim,
co prawdziwe i sprawiedliwe, chetnie zespalajac swoj wysitek z pracg in-
nych” (DWR, n. 8). Z drugiej strony, dobrze pojeta wolno$¢ religijna stuzy¢
bedzie zapewnieniu porzadku i wspdlnego dobra kazdego kraju i kazdego
spoteczenstwa, bowiem ludzie s bardziej zdolni oddac¢ sie pracy dla dobra
wspdlnego, kiedy czuja sie bezpieczni w dziedzinie swoich podstawowych
praw (Jan Pawet II, 1980, n. 6).
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