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Religious Freedom in Catholic Social Doctrine
in the Context of John Paul II’s Teaching

Abstrakt: W artykule przeanalizowano rozumienie wolnosci religijnej w Swie-
tle katolickiej nauki spotecznej, ze szczegdlnym uwzglednieniem nauczania
Jana Pawta Il. Ukazano, ze prawo do wolnosci religijnej wynika z godnosci
osoby ludzkiej oraz stanowi fundament pozostatych praw cztowieka i tadu
spotecznego. Omdwiono wspdtdziatanie rozumu, wiary i ,,serca” w procesie
poznania, akcentujac ich komplementarnos¢ w kontekscie refleksji nad zy-
ciem spotecznym. Zwrdécono uwage na znaczenie wolnosci religijnej zaréw-
no w wymiarze indywidualnym, jak i wspélnotowym, a takze na jej funkcje
w budowaniu dobra wspélnego, demokracji i tadu moralnego. Przedstawiono
rowniez specyficzne elementy wolnosci religijnej Kosciota jako wspdlnoty,
podkreslajac koniecznos$é poszanowania jej autonomiii prawa do realizowania
misji. W konkluzji wskazano, ze wolnos$¢ religijna - rozumiana w perspektywie
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eschatologicznej - pozostaje kluczowym elementem sprawiedliwosci spotecz-
nej oraz warunkiem integralnego rozwoju osoby i spoteczenstwa.

Stowa kluczowe: wolnos¢ religijna, katolicka nauka spoteczna, godnosé
osoby ludzkiej, rozum i wiara, Jan Pawet Il, dobro wspdlne, prawa cztowieka.

Abstract: The article examines the concept of religious freedom within the
framework of Catholic social teaching, with particular emphasis on the thought
of John Paul ll. It demonstrates that the right to religious freedom arises from
the inherent dignity of the human person and constitutes the foundation of
all other human rights and of social order. The study analyses the interplay
of reason, faith, and the “heart” in the process of understanding reality,
highlighting their complementarity in social reflection. Attention is given to
the significance of religious freedom both in its individual and communal
dimensions, as well as to its role in promoting the common good, democracy,
and moral order. The article also outlines specific elements of the Church’s
religious freedom, stressing the necessity of respecting its autonomy and mis-
sion. The conclusion indicates that religious freedom - understood within an
eschatological perspective - remains a key component of social justice and
a condition for the integral development of the human person and society.

Key words: religious freedom, Catholic social teaching, human dignity, reason
and faith, John Paul Il, common good, human rights.

Nauczanie spoteczne Jana Pawta II otworzyto nowe mozliwosci roz-
woju katolickiej nauki spotecznej (KNS). Papiez, odwotujac sie do prawdy
objawionej, podkreslal, ze ,wedtug ustanowionego przez Stwérce porzadku,
spoteczenstwo powotane jest do organizowania swego zycia i wypelniania
swoich zadan w stuzbie cztowieka i wspélnego dobra. Giéwne zarysy tego
naturalnego porzadku mozna poznaé przy pomocy rozumu i odnalezé
w doswiadczeniach dziejowych, wspotczesny zas rozwdj nauk spotecznych
wzbogacil jego swiadomo$¢ w ludzkosci wbrew wszystkim wypaczeniom
ideologicznym i konfliktom, ktére niekiedy zdaja sie je przestaniaé”.!

1Jan Pawet II, Oredzie na $wiatowy Dzieri Pokoju Wolnos¢ religijna warunkiem poko-
jowego wspdtzycia, 8 XII 1987, n. 1, https://papiez.wiara.pl/doc/378715.Wolnosc-religijna-
warunkiem-pokojowego-wspolzycia-1988 [10.09.2025]. ,Nalezy przyznaé, ze przedstawiciele
Ko$ciota bardzo powoli przyjmowali do $wiadomosci, Ze problem sprawiedliwej struktury
spoteczenstwa jawil sie¢ w nowy sposéb. Nie brak bylo pionieréw: jednym z nich byt na przyktad
biskup Ketteler z Moguncji (zm. 1877). W odpowiedzi na konkretne potrzeby powstawaty
réwniez kota, stowarzyszenia, zwigzki, federacje, a przede wszystkim nowe zgromadzenia
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Praktyczny wymiar katolickiej nauki spotecznej
w perspektywie rozumu i wiary

Jan Pawet II podkresla, ze naturalny porzadek, a do takiego nalezy spo-
fecznos¢ ludzka, mozna poznaé przy pomocy rozumu. Poznanie przy pomocy
rozumu obejmuje calg nauke, jednak dotyczy zwtaszcza nauk humanistycz-
nych i spotecznych. W tej perspektywie mozna zatem przywota¢ nauczanie
Benedykta XVI, ktéry podkreslat, ze w katolickiej nauce spotecznej dzieki
rozumowi praktycznemu mozna pozna¢ sprawiedliwo$¢, ktéra jest celem,
a wiec rowniez wewnetrzng miarg kazdej polityki. Rozum jednak moze
funkcjonowac uczciwie, jesli bedzie stale oczyszczany, gdyz jego zaslepienie
etyczne, wynikajace z przewagi interesu i wtadzy, ktéra go zaslepia, jest za-
wsze realnym zagrozeniem. W tym miejscu nalezy zatem umies$ci¢ katolicka
nauke spoteczna, ktéra po prostu chce mie¢ udzial w oczyszczaniu rozumu
i nie$¢ pomoc, aby to, co sprawiedliwe mogto tu i teraz by¢ rozpoznane,
a nastepnie realizowane?. Z racji praktycznego ukierunkowania katolickiej
nauki spolecznej ojcowie soborowi wskazywali na konieczno$¢ formacji,
ktorej celem bytoby wychowanie takich ludzi, ktérzy mitowaliby auten-
tyczng wolnos¢ i wlasnym sadem rozstrzygali problemy w $wietle prawdy,
dziatali z poczuciem odpowiedzialnosci i usitowali podaza¢ za wszystkim, co
prawdziwe i sprawiedliwe, chetnie zespalajgc swoj wysitek z praca innych?®.

zakonne, ktére w dziewietnastym wieku wyszly naprzeciw ubéstwu, chorobom i sytuacjom
zwigzanym z brakami w sektorze edukacji. W roku 1891, wraz z encyklika Rerum novarum
Leona XIII, problem ten znalaz! odzwierciedlenie w magisterium papieskim. Nastepnie, w 1931
roku, ukazata sie encyklika Piusa XI Quadragesimo anno. Btogostawiony Papiez Jan XXIII
opublikowal w 1961 roku encyklike Mater et Magistra, za$ Pawet VI w encyklice Populorum
progressio (1967) i w Liscie apostolskim Octogesima adveniens (1971) podjat z moca proble-
matyke socjalna, ktéra w miedzyczasie nabrzmiata przede wszystkim w Ameryce Lacinskiej.
Moéj wielki Poprzednik Jan Pawet II pozostawit nam trylogie encyklik spotecznych: Laborem
exercens (1981), Sollicitudo rei socialis (1987) i w konicu Centesimus annus (1991). W ten spo-
s6b, w zderzeniu z wcigz nowymi sytuacjami i problemami, rozwijata si¢ katolicka doktryna
spoteczna, ktéra w 2004 roku zostata zaprezentowana w sposéb cato$ciowy w Kompendium
nauki spolecznej Kosciola zredagowanym przez Papieska Rade Iustitia et Pax”. Benedykt XVI,
Encyklika Deus caritas est (DC), 25 XII 2005, Krakéw 2006, n. 27.

2 Tamze.

3 Sobdr Watykanski II, Deklaracja o wolno$ci religijnej Dignitatis humanae, 7 XII 1965,
w: Sobor Watykanski 11, Konstytucje, Dekrety, Deklaracje, Poznan 1986, n. 8. Celem wycho-
wania powinno by¢ zdobycie przez wychowanka madrosci, przez ktéra natura intelektualna
osoby ludzkiej udoskonala sie. Madro$¢ bowiem lagodnie pocigga umyst cztowieka ku
poszukiwaniu i umitowaniu tego, co prawdziwe i dobre. Przepojony nia czlowiek dochodzi
poprzez rzeczy widzialne do niewidzialnych (Sobér Watykanski II, Konstytucja duszpa-
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Jest to dzisiaj bardzo wazne wyzwanie dla Ko$ciota, gdyz w zyciu spo-
fecznym negowane sa podstawowe prawa osoby ludzkiej, a polityka probuje
zawlaszczy¢ potrzeby religijne cztowieka, zakorzenione w sercu kazdej
ludzkiej istoty*. Jan Pawet II uwazal, ze jest to grozba sprzymierzenia sie
demokracji z relatywizmem etycznym, ktéry pozbawia zycie spotecznosci
cywilnej trwatego moralnego punktu odniesienia, odbierajac mu, w sposéb
radykalny, zdolno$¢ rozpoznawania prawdy®.

Tutaj nalezy widzie¢ wazng role katolickiej nauki spotecznej zajmuja-
cej sie polityka i wiara, ktéra ma swoja specyficzng nature jako spotkanie
z zyjacym Bogiem; jest to spotkanie, ktére otwiera przed cztowiekiem nowe
horyzonty bardzo dalekie od zakresu wtasciwego rozumowi®. ,Réwnoczesnie
jednak jest ona dla tego rozumu sita oczyszczajaca. Wychodzac od Bozej
perspektywy, uwalnia go od zaslepienia, a tym samym pomaga mu by¢
soba. Wiara pozwala rozumowi lepiej spelnia¢ jego zadanie i lepiej widzieé¢
to, co jest mu wlasciwe. W tym miejscu nalezy umiesci¢ katolicka nauke
spoteczna: nie ma ona zamiaru przekazywaé Ko$ciotowi wiadzy panstwa.
Nie chce réwniez narzuca¢ tym, ktérzy nie podzielaja wiary, perspektyw
i sposobdéw zachowania, ktére do niej przynaleza. Po prostu chce mie¢ udziat
W oczyszczaniu rozumu i nie$¢ pomoc, aby to, co sprawiedliwe mogto tu
i teraz by¢ rozpoznane, a nastepnie realizowane””.

sterska o Kosciele w $wiecie wspdtczesnym Gaudium et spes (KDK), 7 XII 1965, w: Sobor
Watykanski II, Konstytucje, Dekrety, Deklaracje, n. 15). Te podstawowa prawde wyraza
precyzyjnie tradycyjne motto: per visibilia ad invisibilia — poprzez rzeczywisto$¢ widzialna
do niewidzialnej. Jan Pawet II, Katecheza Zadanie misyjne Kosciota w jego relacjach ze
Swiatem, 21 VI 1995, n. 1.

# Ojcowie soborowi mieli $Swiadomos¢, Ze ,,sama historia tak bardzo bieg swéj przyspiesza,
ze poszczegdlni ludzie ledwo moga dotrzymac jej kroku. Los wspdlnoty ludzkiej ujednolica sie
ijuz nie rozprasza sie miedzy rézne niejako historie. Tak r6d ludzki przechodzi od statycznego
pojecia porzadku rzeczy do pojecia bardziej dynamicznego i ewolucyjnego, z czego rodzi sie
nowy, ogromny splot probleméw, domagajacy sie nowych analiz i nowych syntez” (KDK, n. 5).

5Jan Pawetl II, Przem6wienie w Parlamencie, Warszawa 11 VI 1999, n. 5.

6 Jan Pawet II uwazatl, ze prawdziwe bogactwo mysli ludzkiej rodzi sie ze spotkania
filozofii z teologia i z wzajemnej wymiany ich dorobku. Teologia, otrzymawszy w darze
otwarto$¢ i oryginalnosé, dzieki ktéorym moze istnie¢ jako nauka wiary, z pewnoscia nakionita
rozum, by pozostat otwarty na radykalng nowos¢, jakg zawiera w sobie Boze Objawienie.
Przyniosto to niewatpliwg korzys¢ filozofii, gdyz dzieki temu mogta ona otworzy¢ nowe ho-
ryzonty, odstaniajace przed nig kolejne zagadnienia, ktére rozum ma coraz glebiej poznawac.
Jan Pawel II, Fides et ratio, 14 1IX 1998, w: Dzieta zebrane, t. 1: Encykliki, red. P. Ptasznik
[iin.], Krakéw 2006, n. 101.

7DC, n. 28.
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W Kkatolickiej nauce spotecznej konieczna jest zatem wspdtpraca rozumu
i wiary. Nawiagzuje do tego Konstytucja duszpasterska o Kosciele w $wiecie
wspdtczesnym Gaudium et spes. ,,Sobor, podejmujac to, czego uczyt Sobor
Watykanski I, gtosi, ze «istnieje dwojaki, rézny porzadek poznania», miano-
wicie wiary i rozumu, i ze Ko$ciot nie wzbrania, «zeby w uprawianiu ludz-
kich umiejetnosci i nauk stosowano we wiasnym ich zakresie wiasciwe dla
nich zasady i metody»; przeto «uznajac owa stuszna wolnosé», potwierdza
Kosciét prawowita autonomie kultury ludzkiej, a zwtaszcza nauk. To wszyst-
ko tez wymaga, by cztowiek, zachowawszy porzadek moralny i wzglad na
powszechny pozytek, swobodnie mdégt szuka¢ prawdy i opinie swoja glosi¢
i rozpowszechnia¢ oraz uprawia¢ jakakolwiek umiejetnos¢, a wreszcie wyma-
ga, zeby zgodnie z prawdg byt informowany o wydarzeniach publicznych®.

Katolicka nauka spoteczna koncentruje sie w swoich rozumowych
badaniach na ludzkiej spotecznosci, ale jest jednocze$nie bardzo blisko
teologii’, ktérej zadaniem jest zglebianie sensu Objawienia, dlatego wy-
maga siegniecia do zdobyczy filozofii; dostarcza ona bowiem ,solidnego
i harmonijnego poznania czlowieka, swiata i Boga”, a jej twierdzenia moga
by¢ przyjete w refleksji o prawdach objawionych. Réwniez nauki historyczne
s3 niezbedne do studidéw teologicznych, przede wszystkim ze wzgledu na
historyczny charakter Objawienia przekazanego nam w , historii zbawienia”.
Nalezy takze uwzgledni¢ ,,nauki humanistyczne”, by lepiej zrozumie¢ prawde
objawiong o czlowieku i o normach moralnych jego dziatania, dokonujac
konfrontacji owej prawdy ze stusznymi wynikami tych nauk'®.

Te wskazania sa bardzo wazne réwniez dla katolickiej nauki spotecznej,
gdyz wedlug papieza Franciszka dzieki wierze mozna poznawaé¢ réwniez

8 KDK, n. 59.

9 Jezeli teologia jest stowem o Bogu, nauka o Bogu, to jest to réwnoczesnie stowo i nauka
zrodzone ze stowa samego Boga. Nie mozna nigdy o tym zapominaé, wnikajac w poszcze-
gblne aspekty ,,naukowosci teologii”. Dla kazdej nauki i dla kazdego rodzaju ,naukowosci”
podstawowym pozostaje stosunek do rzeczywisto$ci w prawdzie. Wszelka ludzka (naukowa)
prawdziwos¢ w teologii staje wobec pierwszenistwa prawdy Bozej. Dlatego $w. Tomasz rozumiat
teologie jako wiedze podporzadkowana wiedzy Bozej (i wiedzy btogostawionych) w niebie:
Sacra doctrina est scientia, ex principiis superioris scientiae, quae Dei et beatorum propria est,
derivata (Tomasz z Akwinu, Summa theologiae I, q. 1, art. 2)”. Jan Pawet II, Prgzemd-
wienie wygloszone z okazji szesésetlecia Wydziatu Teologicznego Uniwersytetu Jagielloniskiego,
Krakow, 8 VI 1987, n. 5, https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/jan_pawel_ii/przemowienia/
krakow4_08071997.html [24.06.2025].

10 Kongregacja Nauki Wiary, Instrukcja o powotaniu teologa w Kosciele Donum veritatis,
24V 1990, Watykan 1990, n. 10.
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$wiat materialny, poniewaz $wiatto wiary jest $wiattem wcielonym, majacym
zrédto w $wietlanym zyciu Jezusa. Wiara o$wieca takze materie, ufa w jej
fad, gdyz w niej otwiera sie coraz szersza droga harmonii i zrozumienia.
Tym samym wiara wywiera dobroczynny wptyw na badania naukowe:
zaprasza ona uczonego, by pozostal otwarty na rzeczywistos$¢ z catym jej
niewyczerpanym bogactwem. Wiara pobudza tez zmyst krytyczny, poniewaz
nie pozwala, by badania zadowalaly sie swymi formutami, i pomaga im
zrozumie¢, Ze natura jest zawsze wieksza. Wiara, zachecajac do zdumienia
wobec tajemnicy stworzenia, poszerza horyzonty rozumu, aby lepiej oswieci¢
$wiat odstaniajacy sie przed badaniami naukowymit'!.

Badania prowadzone w ramach katolickiej nauki spotecznej nad wolno-
$cig religijng moga zyska¢ tez nowy impuls dzieki docenieniu, obok rozumu
i wiary, takze ,serca”. Zwrocit na to uwage papiez Franciszek w encyklice
Dilexit nos. Wedtug papieza w poznaniu $wiata nastgpita swoista ,,dewaluacja
naukowa” serca, ktore jest wewnetrznym centrum czlowieka; ma ona swoje
zrodio juz w greckim i przedchrzescijanskim racjonalizmie, a takze w po-
stchrzescijaniskim idealizmie oraz w réznych formach materializmu. Serce
zajmowalo niewiele miejsca w teologii, ale to samo dotyczy antropologii
i wielkiej mysli filozoficznej, dla ktérych serce jest pojeciem obcym. Takze
w teologii preferowano rozum, wole czy wolnos¢. ,,Serce” byto traktowane
jako pojecie nieprecyzyjne i nie przyznano mu konkretnego miejsca w zyciu
ludzkim. Jednym z powodéw takiego traktowania pojecia serca byto to, ze
nie znajdowato sie wéréd ,jasnych i wyraznych” idei, ale tez serce ,,stawato
na drodze” do poznania samego siebie. W praktyce oznaczato to, ze serce,
rzeczywisto$¢ najbardziej wewnetrzna, jest réwniez najdalsza od wiedzy
cztowieka'2. Jan Pawet II zwrécit natomiast uwage na to, ze wlaczenie ,ser-
ca” w poznanie $wiata moze pomoc ludziom nauki w do$wiadczaniu sfery
wiary dzieki transcendencji prawdy, piekna i dobra. Wedtug niego naukowcy

' Franciszek, Encyklika Lumen fidei, 29 VI 2013, Krakéw 2013, n. 577.

12 Tenze, Encyklika Dilexit nos (DN), 24 X 2024, Krakéw 2024, n. 10. Stowo ,serce”
powinno by¢ wazne dla filozofii i teologii, ktére daza do osiggniecia catosciowej syntezy.
To stowo nie moze by¢ wyczerpujaco wyjasnione przez biologie, psychologie, antropologie
czy jakakolwiek inng nauke. To jedno z pierwotnych stéw, , ktére wskazuja na rzeczywistosé
dotyczaca cztowieka jako catosci, jako osoby cielesno-duchowej”. Tak wiec biolog, méwiac
o sercu, nie jest bardziej realista, poniewaz widzi tylko jego czes$¢, a cato$é jest nie mniej, ale
jeszcze bardziej realna. Rdwniez abstrakcyjny jezyk nie mogiby mie¢ tego samego konkretnego
a jednoczesnie integrujacego znaczenia. Jesli ,,serce” prowadzi nas do najgtebszego wnetrza
naszej osoby, to pozwala nam réwniez rozpoznac siebie w calosci, a nie tylko w jakims$ od-
osobnionym aspekcie. Tamze, n. 15.
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powinni stawaé sie naturalnymi stugami tajemnicy Boga, ktora sie przed
nimi odstania i ktérej powinni by¢ wierni. Ten wymog wierno$ci sprawia,
ze jako uczeni ,bez wzgledu na przekonania, sg powotani do tego, by petni¢
funkcje sumienia krytycznego wobec tego wszystkiego, co czlowieczenstwu
zagraza lub go pomniejsza”'s.

Majac na uwadze niedocenienie roli ,,serca” w nauce nalezy stwier-
dzi¢, ze najdalej idaca konsekwencja tego, zwtaszcza w humanistyce, jest
zahamowanie rozwoju idei osobistego centrum w zyciu wspoéiczesnych
ludzi, w ktérym jedyna rzeczywistoscia, mogaca zjednoczy¢ wszystko, jest
ostatecznie mitos¢!4.

Gloszenie Ewangelii milosci jest natomiast naturalnym zadaniem chrze-
$cijan, gdyz to Bég podporzadkowat spoteczenstwo cywilne stuzbie osobie
ludzkiej, ktérej przystuguje wolnos¢ poszukiwania prawdy i przylgniecia do
niej. Dlatego wedtug Jana Pawta II zaangazowanie na rzecz prawdy, wolno-
$ci i sprawiedliwo$ci wyrdznia wyznawcéw Chrystusa Pana. Chrzescijanie
nosza bowiem w sercu objawiona pewnos¢, ze Bog Ojciec, poprzez Syna
ukrzyzowanego, uczynit z nas lud nowy, zyjacy w wolnosci synéw, jego zas
prawem jest przykazanie braterskiej mitosci. Jan Pawet II nauczat, ze ,jako
lud Nowego Przymierza wiemy, ze najwyzszym wyrazem naszej wolnosci
jest pelna odpowiedz na Boze wezwanie do zbawienia, i wraz z apostotem
Janem wyznajemy: «My$my poznali i uwierzyli mitosci, jaka B6g ma ku
nam» (1J 4, 16) i ktérg objawit nam w swoim wcielonym Synu. Z tego
wolnego i wyzwalajacego aktu wiary wyptywa nowa wizja $wiata, nowy
stosunek do braci, nowy sposéb bycia zaczynem w spoteczenstwie. Jest to
«przykazanie nowe» (J 13, 34), ktére dat nam Pan”'>.

Istota, natura i praktyka wolnosci religijnej

Wedtug Jana Pawta II prawo do wolnosci religijnej nie jest po prostu
jednym z wielu praw ludzkich, ale ,prawem najbardziej podstawowym,

13 Jan Pawel II, Przemdwienie wygloszone z okazji szescsetlecia Wydziatu Teologicznego
Uniwersytetu Jagielloniskiego, n. 5.

4 DN, n. 10. Wyjatkowa moc serca pomaga nam zrozumie¢, dlaczego méwi sie, ze kiedy
odbiera sie rzeczywisto$¢ sercem, mozna ja lepiej i petniej poznaé. To nieuchronnie prowa-
dzi nas do milosci, do ktérej serce jest zdolne, poniewaz ,,mito$¢ jest najbardziej intymnym
czynnikiem rzeczywisto$ci”. Tamze, n. 16.

15 Jan Pawel II, Oredzie na Swiatowy Dzieri Pokoju Wolnos¢ religijna warunkiem
pokojowego wspdtzycia, n. 5.
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poniewaz godnos¢ kazdej osoby wyplywa przede wszystkim z jej gtebokiej
wiezi z Bogiem Stworcg, na ktoérego obraz i podobienstwo zostata stworzona
jako obdarzona rozumem i wolno$cig”*é. Istotowo zatem wolno$¢ religijna,
niezbywalny wymoég godnosci kazdego cztowieka, lezy u podstaw wszystkich
praw ludzkich, i jest niezbednym czynnikiem dobra osoby i catego spote-
czenstwa, jak rowniez osobistej realizacji kazdego cztowieka”.

Ta szeroka perspektywa rozumienia wolnosci religijnej otwiera katolickiej
nauce spotecznej mozliwo$¢ dookreslenia natury chrzescijanskiego powo-
tania. Benedykt XVI twierdzil, ze ,dzi$ nie mozna juz by¢ chrze$cijaninem
po prostu dlatego, ze zyje sie w spoteczenstwie, ktére ma chrze$cijanskie
korzenie: réwniez ten, kto przychodzi na §wiat w rodzinie chrzescijanskiej
i jest wychowywany w sposéb religijny, musi codziennie odnawia¢ wybér,
jakim jest bycie chrze$cijaninem, a wiec przyznawaé Bogu pierwsze miejsce,
stajac w obliczu pokus, ktére zsekularyzowany $wiat wcigz mu podsuwa,
w obliczu krytycznego osadu wielu wspétczesnych. Préby, na ktére dzisiejsze
spoteczenstwo wystawia chrzescijanina, sa bowiem liczne i dotycza Zycia
osobistego oraz spotecznego. Nie jest tatwo dochowa¢ wiernosci chrzes$ci-
janskiemu matzenstwu, praktykowaé¢ mitosierdzie w zyciu codziennym,
przeznaczy¢ czas na modlitwe i wewnetrzne wyciszenie [...]"8.

W tym miejscu mozna odwota¢ sie do tradycji chrzescijanskiej i przy-
toczy¢ stowa z homilii, ktérej autor zyt w drugim wieku: ,,Usitujmy naleze¢
do tych, ktérzy teraz dziekujg Bogu, ze za zycia byli Jego stugami; nie za$
do bezboznych, ktérzy wydani sa na potepienie. Ja sam, cho¢ jestem wiel-
kim grzesznikiem i dotad nie wyzbytem sie pokus, ale obracam sie ciagle
posrod zasadzek szatana, staram sie podazaé za sprawiedliwoscig, bym
przynajmniej mogt zblizy¢ sie do niej, bo sie lekam przysztego sadu. Za-
tem, bracia i siostry, po wystuchaniu Boga prawdy odczytuje wam niniejsza
zachete, abys$cie rozmys$lajac nad tym, co zostato napisane, zbawili samych
siebie oraz tego, kto czyta posrdéd was. O taka bowiem zaptate was prosze,
abyscie sie nawrdcili szczerym sercem i w ten spos6b osiggneli zbawienie
i zycie. Tak postepujac, damy wzdr tym sposrdéd mtodych, ktérzy szczerze

16 Tenze, Przem6wienie do uczestnikéw Miedzynarodowego Kolokwium Prawniczego,
10 111 1984, n. 5.

17 Tenze, Oredzie na Swiatowy Dziefh Pokoju Wolnos¢ religijna warunkiem pokojowego
wspdtzycia, n. 1.

8 Benedykt XVI, Katecheza podczas audiencji generalnej Pan niestrudzenie puka do
drawi czlowieka, 13 11 2013, https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/benedykt xvi/audiencje/
ag 13022013 [12.11.2025].
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pragna sie poswieci¢ stuzbie i mitowaniu Boga. Nie badZzmy przeto rozzaleni
ani nie oburzajmy sie, jesli kto$ nas nierozumnych upomni i poprowadzi
od niesprawiedliwosci do sprawiedliwosci. Niekiedy bowiem czynigc zto,
nie dostrzegamy tego z powodu niestatosci umystu i matej wiary, a «umyst
nasz jest zaciemniony» zgubnymi pozadliwo$ciami. Wypetniajmy uczynki
sprawiedliwosci, aby$my osiagneli zbawienie. Blogostawieni, ktérzy stuchaja
tych nakazéw! Nawet jesli przez krotki czas znosza zto na $wiecie, zbiora
nie$miertelny owoc zmartwychwstania. Niech wiec czlowiek prawy nie
smuci sie, kiedy na tym $wiecie doznaje utrapienia, albowiem odlozony jest
dlan czas szczesliwosci. Powstawszy z martwych wraz ze swoimi przodkami,
bedzie sie radowat przez wiecznos$¢ nie zamacona zadnym smutkiem”?’.

Wpisujac te stowa w kontekst spotecznego nauczania wspétczesnego
Kosciota wida¢ wyraznie, ze wiara $cisle wigze sie z zyciem w spotecznosci
ludzkiej. Natomiast odwotanie do sprawiedliwo$ci pozwala stwierdzi¢,
ze powotanie chrzescijan zobowiagzuje ich do wypetniania uczynkéw spra-
wiedliwo$ci pomimo stabosci natury ludzkiej i ciagtego niebezpieczenstwa
,obracania sie posréd zasadzek szatana”.

Katolicka nauk spoteczna wyraznie wskazuje, ze prawo do wolnosci
religijnej dotyczy samej tozsamosci osoby. Jednoczesnie podkresli¢ nalezy,
ze dzieki chrze$cijanistwu doceniona zostata rola religii w poszukiwaniu
wolnosci. W wielu przypadkach wtasnie dzieki wierze religijnej zostata
zachowana, a nawet umocniona tozsamo$¢ catych narodéw. W krajach,
w ktérych religia napotykata na trudnosci albo byta wrecz przesladowana,
poniewaz probowano traktowac ja jak relikt przesztosci, objawita sie ona
na nowo jako potezna sita wyzwolenicza. Wiara religijna jest tak wazna dla
narodéw i dla pojedynczych oséb, ze w wielu przypadkach sa one gotowe
ponies¢ wszelkie ofiary, aby ja ocali¢. Kazda bowiem préba sttumienia lub
zniweczenia tego, co jest czlowiekowi najdrozsze, moze wywotaé reakcje
w postaci jawnego lub utajonego buntu 2°.

Nauczanie Jana Pawta II o wolnoSci religijnej

Kosciot katolicki zawart synteze owocéw swej refleksji na temat wol-
nosci religijnej w Deklaracji Dignitatis humanae Soboru Watykanskiego II.

1 Homilia autora z drugiego wieku (rozdz. 18, 1-20, 5), w: Liturgia godzin, t. 4, s. 416-418.
2 Jan Pawet II, Oredzie na Swiatowy Dzieri Pokoju Poszanowanie sumienia kazdego
cztowieka warunkiem pokoju, 8 XII 1990, n. 5.
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Jej lektura wymaga jednak siegniecia do wczesniejszej encykliki Pacem in
terris Jana XXIII, ktory podkreslat, ze kazdy cztowiek ma naturalne prawo
czci¢ Boga zgodnie z wymaganiami wlasnego sumienia. Do wymienionej
wyzej deklaracji Soboru Watykanskiego II nawigzaty p6Zniej rézne doku-
menty papieza Pawta VI, oredzie Synodu Biskupéw z 1974 roku, a takze
donioste w tresci i spotecznym odbiorze oredzie Jana Pawla II do Zgro-
madzenia Ogolnego Organizacji Narodéw Zjednoczonych z okazji wizyty
papieskiej 2 pazdziernika 1979 roku, ktére przypomniato jej zasadnicza
tre$¢: ,,Z racji swojej godnosci wszyscy ludzie, poniewaz sg osobami, czyli
istotami wyposazonymi w rozum i wolng wole, a tym samym w osobistg
odpowiedzialno$¢, nagleni sg wtasna natura, a takze obowigzani moralnie
do szukania prawdy, przede wszystkim w dziedzinie religii. Obowiazani
sg tez trwaé przy poznanej prawdzie i cate swoje zycie uklada¢ wedlug
wymagan prawdy” (Dignitatis humanae, n. 2). ,Praktykowanie bowiem
religii polega z samej jej istoty przede wszystkim na wewnetrznych aktach
dobrowolnych i swobodnych, przez ktére cztowiek bezposrednio sie usto-
sunkowuje do Boga; aktéw tego rodzaju zadna wiadza czysto ludzka nie
moze ani nakazywa¢, ani zabraniaé. Sama za$ spoteczna natura cztowieka
wymaga, aby czlowiek wewnetrzne akty religijne ujawnial na zewnatrz,
aby faczyt sie z innymi ludzmi w dziedzinie religii, wyznawat swa religie
na sposéb spoteczny” (Dignitatis humanae, n. 3). ,Stowa te ujmuja sama
istote zagadnienia. Ukazuja one takze, w jaki sposob samo zmaganie sie
pomiedzy swiatopogladem religijnym a ateistycznym, ktére jest jednym ze
«znakéw czasu» naszej epoki, moze zachowac szlachetne i godziwe cechy
ludzkie bez naruszania podstawowych praw sumienia kazdego cztowie-
ka, zyjacego na ziemi” (Oredzie do XXXIV Zgromadzenia Ogélnego ONZ,
n. 20). Przy tej samej okazji zostato wyrazone przekonanie, ze ,poszano-
wanie godnosci osoby ludzkiej domaga sie, aby instytucje, ktére ze swej
natury stuza zyciu religijnemu, mogty zaznaczy¢ swdj udziat w dyskusjach
i ustaleniach w perspektywie praw panstwowych lub konwencji miedzyna-
rodowych odno$nie wlasciwego sposobu korzystania z wolnosci religijne;j.
Przy pominieciu wktadu tych instytucji zachodzitoby niebezpieczenstwo
narzucenia w tej delikatnej dziedzinie zycia ludzkiego norm lub ograniczen
sprzecznych z prawdziwymi potrzebami religijnymi cztowieka” (Oredzie do
XXXIV Zgromadzenia Ogoélnego ONZ, n. 20)2L.

2l Tenze, List o wolnosci religijnej LEglise catholique (do sygnatariuszy Aktu Konicowego
Konferencji Bezpieczenstwa i Wspdlpracy w Helsinkach), 1 IX 1980, n. 3.
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Jan Pawet II dokonat tez dogtebnej analizy specyficznych elementow
katolickiej koncepcji ,wolnosci religijnej”. Z perspektywy katolickiej nauki
spotecznej w wyrazaniu i praktyce wolnosci religijnej uwzgledni¢ nalezy
obecnos¢ aspektéw indywidualnych i wspélnotowych, prywatnych i pu-
blicznych, $cisle powiazanych miedzy soba w taki sposob, ze korzystanie
z wolnosci religijnej zawiera w sobie wymiary zbiezne i uzupetniajace sie.

Idac za mys$la Jana Pawta II, nalezy najpierw dookre$li¢ wolnosé
religijna na ptaszczyznie osobowej. Jawig sie tu konkretne prawa osoby
ludzkiej: wolno$¢ przytaczenia sie lub nie do okreslonego wierzenia i do
odpowiadajacej mu wspoélnoty wyznaniowej; wolnosé¢ spelniania indywidu-
alnie i zbiorowo, prywatnie i publicznie aktéw modlitewnych i kultowych
oraz posiadania kos$ciotéw i miejsc kultu w takiej liczbie, w jakiej wyma-
gaja tego potrzeby wierzacych; wolnos¢ rodzicéw w wychowaniu swych
dzieci w tych przekonaniach religijnych, ktore inspiruja ich wtasne zycie,
jak réwniez mozliwos$¢ uczeszczania dzieci na nauczanie katechetyczne
i religijne, prowadzone przez wspolnote; wolnos$¢ rodzin w wyborze szkét
lub innych sposobo6w, ktére zapewniaja ich dzieciom to wychowanie, bez
narzucanej bezposrednio lub posrednio koniecznosci podjecia dodatko-
wych obowigzkow, ktére w rzeczywistosci uniemozliwiajg korzystanie z tej
wolno$ci; wolnos$¢ oséb w korzystaniu z opieki religijnej wszedzie tam,
gdzie sie znajduja, szczegdlnie w zaktadach opieki spotecznej (klinikach,
szpitalach), w koszarach wojskowych i miejscach petnienia alternatyw-
nej do wojskowej stuzby cywilnej, jak réwniez w wiezieniach; wolno$¢
od nacisku na plaszczyznie osobistej, obywatelskiej lub spotecznej, ktéry
zmusza do spelniania czynow sprzecznych z wtasng wiara, oraz wolno$¢
od poddawania okreslonemu rodzajowi wychowania lub przymusu nale-
zenia do grup lub stowarzyszen, ktérych zasady sprzeczne sa z wtasnymi
przekonaniami religijnymi oséb; wolnos¢, ktéra zapewni im, ze nie beda
— w odro6znieniu od innych obywateli — spotykali sie z ograniczeniami
i dyskryminacjami w réznych dziedzinach zycia z powodu wiary religijnej
(w tym wszystkim, co dotyczy kariery, studiow, pracy, zawodu, udziatu
we wladzach panstwowych i spotecznych). Natomiast w plaszczyznie
wspolnotowej trzeba wzia¢ pod uwage, ze wyznania religijne skupiajace
wiernych okre$lonej wiary istniejg i dziatajg jako grupy spoteczne, ktére
organizuja sie wedtug zasad doktrynalnych i w celach instytucjonalnych
dla siebie wtasciwych??.

22 Tamze, n. 4.
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Jan Pawet II okreslit réwniez bardzo precyzyjnie prawo wolnosci re-
ligijnej Kosciota jako wspdélnot wyznaniowych, ktére dla swego istnienia
i dla realizacji wlasnych celéw musza korzystaé¢ z okreslonych wolnosci,
wsréd ktorych trzeba zwlaszcza wymieni¢: wolno$é posiadania wiasnej
hierarchii lub odpowiadajacej jej struktury kierowniczej, wybieranej przez
nie w sposob wolny, zgodnie z ich wiasnymi konstytucyjnymi norma-
mi; wolno$¢ przetozonych wspélnot religijnych — w Ko$ciele katolickim
w szczegolnosci biskupow i innych przetozonych ko$cielnych — swobodnego
wypetniania ich wlasnej postugi, wyswiecania kaptanéw i duchownych,
mianowania na stanowiska ko$cielne, przemawiania i tgcznoéci z tymi,
ktérzy naleza do ich wyznania religijnego; wolnos$¢ posiadania wtasnych
instytutow formacji religijnej i studiéw teologicznych, na ktére swobodnie
moga wstepowaé kandydaci do kaptanstwa i do zycia zakonnego; wolno$¢
otrzymywania i publikowania ksigzek religijnych dotyczacych wiary i kultu
oraz swobodnego z nich korzystania; wolnos$¢ gloszenia i przekazywa-
nia nauczania wiary stowem i na pi$mie, nawet poza miejscami kultu,
a takze nauczania doktryny moralnej dotyczacej dziatan ludzkich oraz
organizacji spotecznej, co jest zgodne z zobowigzaniem zawartym w Ak-
cie koncowym z Helsinek, aby utatwi¢ rozprzestrzenianie sie informacji,
kultury oraz wymiany wiedzy i doswiadczen w dziedzinie wychowania,
co zreszta w dziedzinie religijnej odpowiada ewangelizacyjnej misji Ko-
$ciota; wolno$¢ postugiwania sie w tym samym celu srodkami spotecznego
przekazu (prasg, radiem, telewizja); wolno$¢ prowadzenia dziatalnos$ci
wychowawczej, dobroczynnej, opiekunczej, ktére pozwalajg wprowadzac
w czyn religijne przykazanie mito$ci wzgledem braci, szczeg6lnie wobec
najbardziej potrzebujacych 2.

Jan Pawel IT wskazat tez na praktyczne wymiary wolnosci religijnej we
wszystkim, co dotyczy wspdlnot religijnych, ktére, podobnie jak Kosciét
katolicki, majg wladze najwyzsza, posiadajaca na ptaszczyznie uniwersal-
nej, zgodnie z wymaganiami ich wiary, odpowiedzialno$¢ za zapewnienie,
poprzez magisterium i jurysdykcje, jedno$¢ wspdlnoty taczacej wszystkich
pasterzy i wiernych tego samego wyznania; wolnos$¢ posiadania wzajem-
nych kontaktéw porozumiewania sie tej wtadzy i pasterzy z lokalnymi
wspoélnotami religijnymi; wolno$¢é rozpowszechniania aktow i tekstow
magisterium (encykliki, instrukcje). Papiez wskazywatl tez na wolnos¢
religijng na ptaszczyznie miedzynarodowej: wolno$¢ wymiany informacji,

2 Tamze.



Katolicka nauka spoteczna a wolnosc religijna w Swietle nauczania Jana Pawta Il 61

wspdlpracy, solidarnos$ci o charakterze religijnym, a szczegdlnie mozliwo-
$ci spotkan i zebran o charakterze wielonarodowym czy powszechnym,;
rowniez na plaszczyznie miedzynarodowej, wolno$¢ wymiany informacji
i dorobku o charakterze teologicznym lub religijnym pomiedzy wspdlno-
tami religijnymi?*,

Wedtug Jana Pawta II wolno$¢ sumienia i religii, wraz z konkretnymi
elementami wskazanymi powyzej, jest pierwszym i niezbywalnym prawem
osoby ludzkiej, a nawet wiecej, mozna powiedzie¢, ze w stopniu, w jakim
dotyka ona najbardziej intymnej sfery ducha, podtrzymuje gteboko zakotwi-
czona w kazdej osobie racje bytu innych wolnosci. Oczywiscie, taka wolno$¢
moze by¢ stosowana tylko w sposéb odpowiedzialny, to znaczy w zgodzie
z zasadami etycznymi oraz zasadami réwnosci i sprawiedliwo$ci, one za$
moga by¢ wzmocnione przez wspomniany juz dialog z instytucjami, ktére
ze swej natury stuzg zyciu religijnemu?.

W perspektywie katolickiej nauki spotecznej Jan Pawet II podkreslat,
ze Kosciot katolicki, nie bedac ograniczony do jakiego$ okre$lonego te-
rytorium i granic, sktadajacy sie z mezczyzn i kobiet mieszkajacych na
calym $wiecie, wie, na podstawie wielowiekowego doswiadczenia, ze
zniesienie, pogwatcenie lub ograniczenie wolno$ci religijnej spowodowato
w przesztosci cierpienia i gorycz oraz przyniosto ciezkie doswiadczenia
moralne i materialne, a i dzisiaj miliony os6b cierpia z tego powodu;
przeciwnie, uznanie wolnosci religijnej, zagwarantowanie jej i przestrze-
ganie, przynosi poszczegélnym ludziom pogode ducha, a wspdlnocie
spotecznej pokdj oraz stanowi powazny czynnik umocnienia spdjnosci
moralnej danego kraju, przyczyniajac sie do wzrostu wspolnego dobra
narodu oraz do tego, by panowat klimat zaufania i wspétpracy miedzy
poszczegdlnymi narodami. Poza tym zdrowe stosowanie zasady wolno-
$ci religijnej stanowi¢ bedzie réwniez utatwienie dla formacji obywateli,
ktérzy w pelnym poszanowaniu porzadku spotecznego ,,byliby postuszni
prawowitej wladzy i zarazem milowali autentyczng wolno$¢, a zatem
ludzi, ktérzy by wtasnym sadem rozstrzygali problemy w $wietle prawdy,
dziatali z poczuciem odpowiedzialno$ci i usitowali podaza¢ za wszystkim,
co prawdziwe i sprawiedliwe, chetnie zespalajac swo6j wysitek z pracg in-
nych” (Dignitatis humanae, n. 8). Z drugiej strony, dobrze pojeta wolnos¢
religijna stuzy¢ bedzie zapewnieniu porzadku i wspdlnego dobra kazdego

24 Tamze.
25 Tamze, n. 5.
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kraju i kazdego spoteczenistwa, bowiem ludzie sq bardziej zdolni odda¢
sie pracy dla dobra wspdlnego, kiedy czuja sie bezpieczni w dziedzinie
swoich podstawowych praw 2.

* * *

Prawo do wolnosci religijnej w katolickiej nauce spotecznej jest $cisle
zwigzane ze sprawiedliwo$cig zar6wno w wymiarze ziemskim, jak i escha-
tologicznym. Mozna nawet uznaé, ze wolnos¢ religijna bez perspektywy
wiecznosci nie ma dla cztowieka pelnej warto$ci. Dlatego w podsumowaniu
tej refleksji warto wréci¢ do stéw autora z drugiego wieku: ,Wypelniajmy
uczynki sprawiedliwos$ci, aby$my osiggneli zbawienie. Btogostawieni,
ktérzy stuchaja tych nakazow! Nawet jesli przez krétki czas znosza zto
na $wiecie, zbiorg niesmiertelny owoc zmartwychwstania. Niech wiec
cztowiek prawy nie smuci sie, kiedy na tym $wiecie doznaje utrapienia,
albowiem odtozony jest dlan czas szczesliwo$ci. Powstawszy z martwych
wraz ze swoimi przodkami, bedzie sie radowal przez wieczno$¢ nie za-
macong zadnym smutkiem. Nie ulegajmy zniecheceniu, gdy widzimy
bezboznych w pomys$lnosci, stugi zas Boze w utrapieniu. Miejmy wiare,
bracia i siostry: oto poddani jesteSmy probie przez Boga zywego; w tym
zyciu doznajemy ucisku, aby w przysztym dostapi¢ nagrody. Nikt sposréd
sprawiedliwych nie otrzymat natychmiastowej odptaty, ale czekat na nia.
Gdyby Bég natychmiast wynagradzat sprawiedliwych, mieliby$Smy do czy-
nienia z rodzajem handlu, w ktérym nie bytoby miejsca na uwielbienie.
Nasza $wieto$¢ bytaby pozorna, gdyz w rzeczywisto$ci podazaliby$my za
natychmiastowg korzyscia, a nie za pobozno$cig. Totez sad Bozy niepokoi
i krepuje tego, kto nie jest sprawiedliwy”?’.
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