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Jean-Clude Guy, Storia della vita religiosa. Una lettura
sapienziale, Roma, Lipa Edizioni 2014, ss. 264.

W bogatej literaturze dotyczacej problematyki zycia konsekrowanego
mozna spotkac takze liczne, wielostronicowe dzieta podejmujace zagadnie-
nie historii zycia zakonnego. Recenzowana publikacja, réwniez z dziedziny
historii, wydana w kwietniu 2014 roku, autorstwa francuskiego jezuity,
eksperta teologii duchowosci, znanego zwlaszcza z dziet dotyczacych mo-
nastycyzmu rézni si¢ bardzo od wspomnianych naukowych publikacji.
Dlatego tez m.in. moze stanowi¢ cenna lekture kazdej osoby konsekrowa-
nej, a zwlaszcza zakonnikow. Ksigzka zostala napisana prostym, potocz-
nym stylem, poniewaz jest zbiorem wykladéw wygtoszonych w Paryzu
do grupy nowicjuszek z réznych zgromadzen zakonnych. Smieré Autora
przeszkodzita mu w ukonczeniu wykladéw i ostatecznej redakeji ksiazki.
Stad tez styl tekstu ma charakter konwersacyjny, w niektérych miejscach
ironiczny. Wyboér przytoczonych przykladéw jest swobodny, celowe stresz-
czenia i powtdrzenia stuzace niegdy$ pomoca stuchaczkom w przyjeciu
przekazywanych informacji pomagajg réwniez i czytelnikowi w doktad-
niejszym przyswojeniu tresci. Wymienione cechy stylu ksigzki mogace
wydawac si¢ pewnymi jej brakami czy potknieciami, w rzeczywistosci sa
jednak korzystne, poniewaz ukazuja w sposob przystepny dla kazdego czy-
telnika ciekawa i madra synteze historii zycia zakonnego. Nie bez powodu
w podtytule ksigzki umieszczono stowo sapienziale, wskazujac, ze jest to
przemyslane i madre spojrzenie na historie zycia zakonnego.

W ramach ponad 200-stronicowej publikacji o. J.C. Guy ukazuje wie-
lowiekows histori¢ Zycia zakonnego zwracajac uwage przede wszystkim
na istniejaca w nim pewna spdjnie mimo uptywu wiekéw i réznorodnosci
powstalych form, a dopiero w dalszej kolejnosci na réznorodno$é zakondw,
i zgromadzen zakonnych. Owa jednos¢ sprawia, ze pierwsze formy po-
$wiecenia sie¢ Bogu maja wiele do powiedzenia tym, ktdre istnieja obecnie.
Jednoczesnie J.C. Guy podaje do wiadomosci, ze tradycja jest rzeczywisto$cia
zywa i poznawanie jej nie jest czynnoscia archeologiczna czy poszukiwa-
niem tego z czym dany instytut zakonny nie moglby sie identyfikowac.
Ukazywanie historii jest raczej badaniem genezy pewnych fundamental-
nych i nieodwotalnych instytucji oraz elementéw zycia zakonnego, ktore
nastepnie ulegaja modyfikacji, aby nadal istnie¢, odpowiada¢ wymaganiom
czasu i inspirowac.
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Publikacja sklada sie z pigciu zasadniczych rozdziatéw obejmujacych
rozwdj zycia zakonnego od jego poczatkéow do 1814 roku. Poprzedza je spis
treéci, stowo wstepne Marii Campatelli, a nastepnie wprowadzenie Autora.
Ksiagzka nie zawiera wykazu bibliografii, aczkolwiek dodano na wtasciwych
stronach przypisy informujace o zrédtach zamieszczonych tam cytatow, na
ile byto to mozliwe dla 0séb opracowujacych tekst wykladow o. J.C. Guya.

Na uwage czytelnika zastuguje juz pelna wymowy oktadka ksigzki przed-
stawiajaca rzezbe ,,mlyna mistycznego” z nagtéwka wiezy katedry w Vézelay
we Francji, gdzie $w. Pawel Apostol mieli ziarno Starego Testamentu wsy-
pywane przez Mojzesza. Rzezba wyraza przekonanie, ze tradycja przecho-
dzac z jednego pokolenia w drugie jest czyms nadal zywym. Aby jednak
stala sie uzyteczna maka potrzebuje wlozenia wiele trudu poszczegdlnych
pokolen, ktore ja otrzymuja i dziedziczg. Innym przestaniem wizerunku
okladki ksigzki jest pragnienie, aby takze publikacja J.C Guy mogta staé
sie narzedziem stuzacym pomoca do mielenia historii otaczajacego $wiata
tak, aby mozna byto znalez¢ przyszios¢ dla zycia zakonnego.

Recenzowang publikacje charakteryzuje szereg zaskakujacych mysli
Autora, z ktérymi czytelnik nie spotykat si¢ dotychczas. Juz we wprowa-
dzeniu o. J.C. Guy zauwaza, ze poczynajac od pierwszych pustelnikéw
w Egipcie az do czaséw obecnych, w réznorodnosci powstalych form zycia
konsekrowanego mozna zauwazy¢ pewna linie rozwoju wskazujacg na
wplyw owych samotnikéw na zycie konsekrowane. Fakt ten dowodzi, ze
zycie zakonne mimo swej dzisiejszej rozmaito$ci stanowi pewna jednos¢.
Dlatego tez - jak zauwaza Autor ksigzki — wszystkie wczesniejsze formy
zycia oddanego Bogu majg co$ do powiedzenia takze wspdtczesnym za-
konnikom odnosnie do ich sposobu zycia. A wigc poznawanie publikacji
historycznych ma swoj gteboki sens.

W dalszej czesci Wprowadzenia Autor czyni inng interesujaca obserwa-
cje w zwiazku z ciggtym poszukiwaniem obecnie przez cztonkéw poszcze-
gllnych instytutéw charyzmatu zalozyciela. Wszyscy oni powinni wzig¢ pod
uwage fakt, iz Sobor Watykanski I nigdzie nie stwierdzil, ze zycie zakonne
ma charyzmat. Powiedzial jednak o wiele wigcej i mocniej, zaznaczajac, ze
zycie zakonne jest charyzmatem czyli Bozym darem, ktory Kosciot otrzy-
mal od swego Pana (LG, 3). Jezeli wigc jest charyzmatem, to nie musi on
by¢ poszukiwany przez zakonnikow, lecz jest dobrem Kosciota, poniewaz
Ko$ciolowi zostal dany. Stad zakonnicy powinni raczej odpowiedzie¢ sobie
na pytanie, czy istotnie sg charyzmatem dla Ko$ciota? Czy historia zycia
zakonnego bedzie mogta zrozumieé, w jaki sposéb Bog udzielit Ko$ciolowi
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daréw w roznych epokach swych dziejow za posrednictwem instytutow
zycia zakonnego?

W pierwszym rozdziale zatytutowanym: ,,Czas poczatkéw” o. J.C. Guy
ukazuje w sposob oryginalny geneze zycia monastycznego zwracajac uwage
na trzy jego najbardziej istotne elementy. Jednym z nich jest oddzielenie si¢
od $wiata, uzasadnione najdokladniej - zdaniem Autora — w tre$ci Naslado-
wania Chrystusa T. 4 Kempis (XX, 1): ,Kazdego razu, gdy szedtem miedzy
ludzi, wracalem stamtad mniej czlowiekiem niz bytem nim wcze$nie;j”.
Drugim elementem jest opracowanie i sformutowanie tzw. ,wiedzy ducho-
wej”, okreslonej nastepnie przez §w. Benedykta mianem ,,sztuki duchowe;j”.
Oznacza ona, ze w kierunku Boga nie idzie si¢ w jakikolwiek sposob, lecz
podporzadkowujac si¢ pewnym prawom rozwoju, ktére daja si¢ opisaé
z duzg doktadnoscia przez ojcéw duchowych, takich jak Ewagriusz z Pontu,
Jan Kasjan itp. Trzecim charakterystycznym elementem monastycyzmu jest
fakt, ze jego poczatki inspirowaly na zasadzie zrodla kolejne formy zycia
zakonnego. Sw. Benedykt nawigzywat do Kasjana, §w. Brunon z Kolonii
zakladajac Zakon Kartuzéw odwotywal si¢ zaréwno do ojcéw pustyni jak
i do Kasjana. Sw. Dominik, zatozyciel Zakonu Kaznodziejskiego, ktérego
zamiarem bylo ,odmonastycznienie” zycia zakonnego po$wiecal mimo
wszystko przynajmniej p6! godziny dziennie na lekture tekstow Kasjana.
Podobnie $w. Ignacy z Loyoli ,,odmonastyczniajac” zalozone przez siebie
Towarzystwo Jezusowe wielokrotnie odnosit si¢ do Kasjana i ojcow pustyni,
a 2/3 jego lektur pochodzilo z tego wlasnie okresu — pierwotnego mona-
stycyzmu. W dalszej czedci rozdzialu zamierzajac pelniej ukazac losy mo-
nastycyzmu Autor formuluje zaskakujaca obserwacje dotyczacg znaczenia
zycia zakonnego w Kosciele. Ojciec J.C. Guy stwierdza, ze poczatki tej formy
cenobityzmu datuje si¢ na poczatek IV wieku, co oznacza, ze do tego czasu
Ko$ciol egzystowal (calkiem niezle) bez zycia zakonnego i nie jest mu one
konieczne, chociaz to ostatnie zostalo Kosciotowi podarowane. W dalszej
kolejnosci Autor przechodzi do opisu Zycia anachoretéw w dolnym Egipcie,
poczynajac od $§w. Antoniego Pustelnika. Ukazuje ich sposob zamieszkania,
spozywania positkow, sen, odpoczynek, prace fizyczng oraz nadzwyczajna
goscinnos¢. Przy okazji anachoretyzmu w Galii zauwaza ciekawg prawid-
fowos¢, a mianowicie jego tymczasowo$¢ polegajaca na tym, ze ojcowie
duchowi gromadzili wokét siebie grupy uczniéw dochodzace do 80 oséb,
jednak w przeciggu pot roku po $mierci przywoddcy wszyscy oni rozpra-
szali sie. Oznacza to, ze ten rodzaj monastycyzmu koncentrowat sie wokot
osoby zatozyciela, ktéry byt jedyna regula dla uczniéw i nie pozostawil po
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sobie zadnej innej w celu lepszego funkcjonowania grupy. Przy okazji opisu
dziatalnos$ci $w. Augustyna, Autor okresla ja nie spotykanym wcze$niej
mianem ,monastycyzmu intelektualnego”.

Ukazawszy historie pierwotnego monastycyzmu o. J.C. Guy przechodzi
w drugiej czesci pierwszego rozdzialu do opisu spuscizny tej formy poswie-
cenia si¢ Bogu zauwazajac, ze anachoreci nie tylko okreslili ramy sposobu
zycia we wspolnocie ewangelicznej, ktora powinna by¢ znakiem krélestwa
Bozego, ale przekazali takze osobiste doswiadczenie Boga. Oba rodzaje ich
dziedzictwa staly sie podstawowymi elementami pézniejszego zycia zakon-
nego. Autor poswigca w swej publikacji duzo miejsca zaréwno strukturom
formujacej si¢ wspolnoty eremitéw jak i wlasciwej im duchowosci. Lektura
tej czesci jest bardzo interesujaca chociazby dlatego, ze zostala ubogacona
licznymi przykladami i apoftegmatami z zycia ojcéw pustyni. Czytelnik
moze tu znalez¢ ciekawe spostrzezenia np. co do formy przyjmowania
kandydatéw do zycia eremickiego, ich formacji, relacji miedzy uczniem
a mistrzem duchowym oraz znaczenia tejze relacji w ksztaltowaniu zycia
duchowego zaréwno ucznia jak i mistrza. Autor nie pomija takze ogromnego
znaczenia Stowa Bozego w zyciu tych pierwszych nasladowcow Chrystusa
oraz w ogole stowa wypowiadanego w atmosferze pustyni i oddalenia od
$wiata. Jednoczes$nie Autor zwraca uwage jak odmienne i powierzchowne
jest podejscie wspotczesnych zakonnikéw do wspomnianych wyzej kwestii.

Na uwage czytelnika zastuguje takze kolejna cz¢$¢ rozdziatu dotyczaca
struktury zycia cenobickiego ukazana w $wietle poréwnania cenobityzmu
pachomianskiego z cenobizmem bazylianskim i benedyktynskim. Zazwy-
czaj spotyka sie oddzielnie opisy kazdego z nich, stad ich krotkie zestawienie
w wydaniu J.C. Guy jest nieocenione ze wzgledu na wnioski do jakich Autor
dochodzi, aby w rezultacie, w koncowej czesci rozdziatu zaja¢ sie postacia
Jana Kasjana i §w. Benedykta z Nursji a takze ich nauczaniem.

Rozdziat drugi zostal po§wiecony pdzniejszym przeobrazeniom zycia
monastycznego nazywanych przez Autora ,,sztuka monastyczng” majacych
miejsce w czasach Karolingdw. J.C. Guy ukazuje charakterystyczng dla tej
epoki hegemonie Reguly $w. Benedykta poprzez jej aplikacje w fundacji
Cluny i ekspansji kluniackiej. Po raz pierwszy wspomina tez o monastycy-
zmie zenskim odnotowujac, ze wigkszo$¢ mniszek rekrutowala sie z warstwy
arystokratycznej. Podaje tez rzadko spotykang informacje, ze % mniszek
tego okresu byta uprzednio zamezna, a ich péjscie do klasztoru wynikalo
z woli zmartego meza lub rodzicow, ktérzy najczesciej ze wzgledow majat-
kowych nie chcieli wydaé cérki za maz.
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Rozdziat trzeci obejmuje czasy XI-XIII w. i prezentuje eksplozje zycia
zakonnego, ktdrej przyczyne Autor upatruje we wlasciwym dla tej epoki
poszukiwaniu radykalizmu ewangelicznego, pragnieniu poglebionej du-
chowosci odchodzacej od dotychczasowej monotonnej rutyny kluniackiej.
Cluny bowiem oddalilo sie od swej pierwotnej gorliwosci wlasciwej dla
Reguty $w. Benedykta. Stad pojawily sie tendencje powrotu nie tylko do
oryginalnej Reguly benedyktynskiej ale takze do wezeéniejszej duchowosci
0jcow pustyni, co znalazto swoje reperkusje m.in. w powstawaniu nowych
ruchow eremickich. Przywolawszy Zrodla przemian zycia zakonnego we
wspomnianej epoce, J.C. Guy ukazuje nastepnie wynikajace z nich powsta-
nie cystersow, kartuzéw, zakonoéw rycerskich oraz zakonéw zajmujacych
sie chorymi a takze zakondw zebrzacych. Z wlasciwa sobie znajomoscia
rzeczy i taczeniem faktéw kreéli interesujace strony rozwoju czy wrecz
ekspansji Zakonu Cystersow, a nastepnie jego upadek, w czym wspdlczesne
zycie zakonne przezywajace swoj kryzys moze dostrzec wiele podobienstw.
Autor podkresla takze wyjatkowo$¢ organizacji Zakonu Kartuzéw tacza-
cej doswiadczenie ojcéw pustyni z zyciem monastycznym we wspdlnocie.
Duzo miejsca w tym rozdziale zajmuja zakony mendykanckie zrywajace
z dotychczasowym Zyciem monastycznym i wiasciwg mu staloscig miejsca.

Rozdzial czwarty obejmuje upadek dawnych zakonéw monastycznych
mimo podejmowanej przez nie reformy polegajacej z jednej strony na po-
wrocie do Reguly $w. Benedykta, a z drugiej strony poszukiwaniu wiernosci
wymaganiom wspoltczesnych im czaséw. Warto zauwazyc, ze reorganizacja
nie przyniosla poprawy i w przypadku np. Zakonu Cysterséw wymowne
wydaja si¢ przytoczone przez Autora zestawienia zmniejszajacej sie liczby
klasztoréw i zamieszkujacych je mnichéw, tak ze w XV wieku zakon liczyt
5 fundacji a w jednym z opactw liczba mnichéw spadta do 10 z 711. W pod-
sumowaniu zestawienia J.C Guy stwierdza, ze ewidentny kryzys liczbowy
w zyciu monastycznym ma zawsze swe glebsze podstawy.

Godny uwagi w tym rozdziale jest opis tzw. ,nowej poboznoséci” rodzacej
sie w XV w., odznaczajacej sie¢ pragnieniem religijnoéci bardziej osobistej,
uczuciowej bez wigkszego przywigzywania wagi do jej wymiaru insty-
tucjonalnego. Najbardziej liczylo sie w niej pelne i szczere oddanie serca
Bogu. Jednym z owocéw ,,nowej poboznosci” stalo si¢ dzieto Nasladowanie
Chrystusa Tomasza a Kempis.

Na uwage w tym rozdziale zastuguje mowa pochodzaca z 1496 r. au-
torstwa jednego z opatéw i jednoczesnie reformatoréw benedyktynskich.
Nosi ona tytul: Dwanascie upadkéw obserwancji zakonnej. Juz same tytuty
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dwunastu rozdzialow tego dziela, bez zaglebiania sie w ich tre$¢ wskazuja
wymownie na przyczyny upadku zycia monastycznego. Co wiecej, wszystkie
je mozna wymieni¢ takze obecnie jako przyczyny kryzysu wspolczesnego
zycia zakonnego.

Interesujacy wydaje si¢ réwniez zwigzly opis nowych instytutow meskich
i zenskich powstajacych w XVI w., a wéréd nich Towarzystwo Jezusowe
$w. Ignacego Loyoli, teatyni, barnabici, Towarzystwo $w. Urszuli zalozone
przez $w. Aniele Merici, Stowarzyszenie Siéstr Milosierdzia ufundowane
przez $w. V. a Paolo oraz Zakon Nawiedzenia Najswietszej Maryi Panny
zapoczatkowany przez $w. Franciszka Salezego oraz §w. Joanne Franciszke
Frémyot de Chantal.

Ostatni, piaty rozdzial ksigzki potraktowano jako zalacznik, gdyz wsku-
tek $mierci Autora nie zostal on dokonczony iliczy zaledwie 8 stron. Tekst
obejmuje lata 0d 1789 r. do 1814 r., a wigc okres Rewolucji Francuskiej i napo-
leonski charakteryzujace sie prawie catkowitym rozkladem zycia zakonnego
we Francji, a takze w innych krajach Europy. Przy czym Autor dochodzi
do przekonania, ze w tej epoce zycie monastyczne prawie zupelnie zaniklto
nie tylko z przyczyn politycznych, ale gléwnie z braku dynamizmu ewan-
gelicznego. Natomiast czlonkowie zgromadzen zakonnych tzw. ,,czynnych”
zmniejszyli si¢ liczebnie o polowe, lecz jeszcze grozniejsze w ich przypadku
byto polozenie akcentu na aspekt charytatywny i spoleczny swego zycia
zakonnego az do niebezpieczenstwa zidentyfikowania powotlania tylko
z wykonywang praca. Zycie zakonne zredukowalo sie wiec do tzw. ,,grup
pracownikow” przywigzujacych wieksza wage do aktywizmu, wykonywanej
pracy niz relacji z Bogiem uwazajac, Ze istnieja w $wiecie i Ko$ciele tylko
wtedy, gdy sa uzyteczni spolecznie.

Ksigzka o.].C. Guya konczaca sie opisem dekadentyzmu Zzycia zakonnego
w XVIIIiXIX w. wydana u progu Roku Zycia Konsekrowanego przezywa-
nego réwniez w duzej mierze w atmosferze kryzysu zycia konsekrowanego
raczej nie jest zwyklym zbiegiem okolicznosci. Uwazna i madra lektura
publikacji pozwala dopatrzy¢ si¢ wielu podobienstw miedzy przyczynami
rozkwitu jak i upadku zakonéw oraz zgromadzen zakonnych w przesztosci
oraz obecnie. Ukazane tam do$wiadczenie wiekéw, a zwlaszcza podsumo-
wujace je uwagi Autora moga okazac si¢ uzyteczne przynajmniej w przy-
padku niektérych instytutéw zycia zakonnego podejmujacych prawdziwie
radykalna odnowe.

s. Bozena Szewczul WNO



