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Wprowadzenie

Kodeks Prawa Kanonicznego z 1983 r., podajac istotne elementy
zycia konsekrowanego, formutuje po raz pierwszy w historii ustawo-
dawstwa koscielnego definicje trzech rad ewangelicznych: czystosci,
ubostwa i postuszenstwa, a w dalszej kolejnosci umieszcza w kan. 602
— réwniez po raz pierwszy — pojgcie zycia braterskiego zamiast zycia
wspolnego definiowanego w Kodeksie Prawa Kanonicznego z 1917 r.!
W odniesieniu do zakonnikoéw KPK/1983 natomiast stosuje okresle-
nie zycia braterskiego we wspolnocie vitam fraternam in communi?,
nawiazujac w ten sposob do rozumienia zycia wspolnego w poczat-
kach zycia zakonnego. Druga przyczyna zmiany jest docenienie zy-
cia braterskiego przez same osoby konsekrowane, a w tym zwlaszcza
zakonnikéw odkrywajacych na nowo wymiar wspolnoty braterskiej
Kosciota begdacego sakramentem, czyli znakiem jedno$ci z Bogiem
i jednosci catego rodzaju ludzkiego®. Interesujaca jest kwestia, w ja-

! KPK/1917, kan. 594, §1.

2 KPK/1983, kan. 607 §2, 619.

3 LGnr 1; S. GonzALEz SiLvA, Gli istituti di vita consacrata. Linee generali e norme
comuni, Apollinaris 56(1983)538-539.
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kiej relacji, zwlaszcza w odniesieniu do zakonnikow, pozostaja beda-
ce obecnie w uzyciu terminy ,,zycie braterskie” oraz ,,zycie braterskie
we wspolnocie™ do stosowanego wczesniej 1 pojawiajacego si¢ nadal
sporadycznie w KPK/1983° okreslenia ,,zycie wspdlne”. Czy to ostat-
nie nie oddawato w petni istoty zycia wspolnot zakonnych, skoro za-
stapiono je szerszym okresleniem zycia braterskiego we wspolnocie?

1. Zycie wspélne

Zycie wspblne, przejawiajace si¢ na zewnatrz w zamieszkaniu ra-
zem w tym samym klasztorze, wlasciwe obecnie instytutom zakon-
nym i stowarzyszeniom zycia apostolskiego, zapoczatkowat w IV w.
w Egipcie §w. Pachomiusz. Byta to nowos¢ w stosunku do rozpo-
wszechnionych juz w jego czasach indywidualnych (samotniczych)
form zycia poswigconego Bogu: stanu dziewic, ascetow, pustelni-
koéw 1 anachoretow. Sam Pachomiusz w mtodosci po odbyciu stuzby
wojskowej 1 przyjeciu chrztu poznawat przez 7 lat u boku pustelni-
ka Palemona zycie anachoreckie wypelnione samotno$cia, pokuta,
postem, modlitwa i nocnymi czuwaniami. Wczeéniej jako Zolnierz
doswiadczyt mitosci mieszkajacych w poblizu obozu wojskowego
chrze$cijan, ktorzy niesli pomoc glodnym i wyczerpanym Zotnierzom.
W pozniejszym zyciu sam §wiadczyl ja innym potrzebujacym. Pragnat
tez pomoc zyjacym samotnie mnichom w ich dazeniu do osiagnigcia
mitosci doskonatej®.

Potaczenie obu doswiadczen, tj. anachorezy i stuzby blizniemu,
doprowadzito Pachomiusza do zainicjowania nowej formy monasty-
cyzmu zwanej cenobityzmem (grec.), czyli zycia mnichow we wspol-
nocie. Poczatkowo wybudowat dla mnichoéw szereg osobnych cel oraz
wigkszych pomieszczen, w ktoérych wspolnie modlono sig, spozywa-
no positki i wykonywano pewne prace. Przebywanie razem sprzyja-
o nawiazywaniu wzajemnych relacji i wymianie doswiadczen, ktore
okazywaty si¢ pomocne w dazeniu do doskonalszej mito$ci Boga i bliz-
niego’. Cztonkowie wspoélnoty pachomianskiej nie byli juz mnichami

4 KPK/1983, kan. 607 § 2.

> KPK/1983, kan. 665 §1.

¢ A. pE VoGUE, Il monachesimo antico, Dizionario degi Istituti di Perfezione, t. X,
Roma 2003, kol. 282-286 (odtad: DIP).

7 Tamze, kol. 282-286; S. TESTA BAPPENHEIM, La vita fraterna. Fenotipi storico-ca-
nonistici dei consacrati a Dio, Lecce 2006, s. 28-29; J.M., LozaNo, La comunita reli-
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w pierwotnym tego stowa znaczeniu, poniewaz, zamieszkujac razem,
nie prowadzili zycia samotnego (mnich od gr. povayol — pojedynczy,
samotny, jedyny, bezludny), lecz nazywali si¢ bra¢mi, podobnie jak
pierwsi chrzescijanie zgodnie z nauczaniem Chrystusa®. We wspolnym
przebywaniu, dazeniach i wzajemnych relacjach odkryt Pachomiusz
istote braterskiej wspolnoty istniejacej juz niegdys w zgromadzonej
wokot Chrystusa grupie Apostotéw i ucznidéw, a nastgpnie w gminie
chrzescijan w Jerozolimie. Sposdb zycia osob przynalezacych do ce-
nobium miat odzwierciedla¢ owo zjednoczenie chrzescijan z Bogiem
i migdzy soba, stad wspolnoty pachomianskie nazywano czgsto dro-
ga Apostotow®. Szybko tez pojawita si¢ konieczno$¢ wprowadzenia
pewnej dyscypliny w sposobie bytowania mnichow, ujetej nastep-
nie w Regule, oddajacej ducha wspolnoty, ktora nie moze trwac bez
pewnych uregulowan prawnych. Byl to z pewnoscia wymog istnienia
wspolnoty, poniewaz zaden z wielkich zakonodawcow nie pozosta-
wil swych uczniéw bez tego rodzaju przepiséw. Cztonkowie wspdlnot
z kolei dobrze zdawali sobie sprawg z tego, ze zasady zawarte w re-
gule shuzyty nie tylko zachowaniu porzadku zewngtrznego, ale przede
wszystkim mialy sprzyja¢ doswiadczeniu obecnosci Boga i nawiaza-
niu glgbszej z Nim relacji we wzajemnej mitosci braci. Trzeba w tym
miejscu zauwazyc, ze relacje braci miaty znaczenie drugorzgdne, nato-
miast najwazniejsze byto zycie wspolnoty w odniesieniu do Boga, jej
wymiar wertykalny'®. Sw. Pachomiusz na wzér Kosciota, ktory miat
pasterzy powotanych przez Boga, réwniez ustanowil w swych wspdl-
notach przetozonych bedacych przedstawicielami Boga!!. Pierwsza
wspolnota pachomianska zamieszkala w opuszczonej wiosce 1 wciaz
si¢ powigkszata wraz z naptywem nowych kandydatow. Nieustanne
trwanie na modlitwie, podobnie jak wspolnoty jerozolimskiej, wy-

giosa nel suo sviluppo storico, w: AA.VV., Vita comunitaria, Milano 1979, s. 11-12;
J.M. LozaNo, La comunita pacomiana dalla comunione all’istituzione, Claretianum
15(1975)240.

8 Mt 23, 8; J.M. Lozano, La comunita pacomiana..., s. 250; S. TESTA BAPPENHEIM,
La vita fraterna..., s. 29.

* A. pE VOGUE, Il monachesimo antico..., kol. 288.

10 A. pE VoGUE, Sguardi sul monachesimo, Bologna 2006, s. 41.

" A. pE VOGUE, Il monachesimo antico..., kol. 287.
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magato oddzielania od $wiata i samotnos$ci, zaistniata wigc potrzeba
ogrodzenia si¢ murem i zamykania go na czas sprawowania liturgii'2.

Kolejni zakonodawcy, tj. $w. Bazyli Wielki, $w. Augustyn i $w. Be-
nedykt z Nursji, tworzyli analogiczne wspolnoty mnichéw oparte na
podobnych zasadach wspolnego zy01a czerpanych z przyktadu grnmy
jerozolimskiej. Aby ukaza¢ rozumienie zycia wspdlnego przez pierw-
szych mnichow, nalezy si¢ odwota¢ do Dziejow Apostolskich'.

Do V wieku uwazano powszechnie cenobia za Ko$cidt pierwotny
przedtuzony w czasie. Swiadczyto o tym calkowite ukierunkowanie
ich cztonkow na Boga, cenobityzm bowiem nie zasadzal si¢ na wspol-
nym, zgodnym zamieszkaniu, ale przede wszystkim na porzuceniu
$wiata 1 wspolnym poszukiwaniu Boga, Jego woli. Sw. Bazyli Wielki
pisal, ze mnisi zjednoczeni w imi¢ Chrystusa wtedy dostepuja taski
Jego obecnosci posrod siebie, gdy dobrze poznaja wolg Tego, ktory
ich zjednoczyt we wspodlnote. Chrystus, widzac dwoch lub trzech zgro-
madzonych w jedno przez wiar¢ w Niego, idzie i zamieszkuje mig-
dzy nimi, pociagany ich wiara i sprowokowany ich jednoscia'®. Jak
megczennicy w wigzieniu, tak i mnisi w klasztorze dawali §wiadectwo
swej przynaleznosci do innego $wiata'®. O prymacie Boga §wiadczyto
ich trwanie w nieustannej modliwie indywidualnej oraz wspolnotowej,
odmawianej co 3 godziny, a takze uczestnictwo w Eucharystii jako

12 J M. LozanNo, La comunita religiosa..., s. 240.

3 Dz 2, 42-47: ,,Trwali oni w nauce Apostotéw i we wspolnocie, w tamaniu chle-
ba i w modlitwach. Bojazn ogarniata kazdego, gdyz Apostotowie czynili wiele zna-
kow 1 cudow. Ci wszyscy, co uwierzyli, przebywali razem i wszystko mieli wspolne.
Sprzedawali majatki i dobra i rozdzielali je kazdemu wedlug potrzeby. Codziennie
trwali jednomys$lnie w $wiatyni, a tamiac chleb po domach, przyjmowali positek z ra-
doscia i prostota serca. Wielbili Boga, a caty lud odnosit si¢ do nich zyczliwie. Pan
za$ przymnazatl im codziennie tych, ktérzy dostgpowali zbawienia; Dz 4, 32-37: Jeden
duch i jedno serce ozywiaty wszystkich wierzacych. Zaden nie nazywat swoim tego,
co posiadal, ale wszystko mieli wspolne. Apostotowie z wielka moca $wiadczyli
o zmartwychwstaniu Pana Jezusa, a wszyscy oni mieli wielka task¢. Nikt z nich nie
cierpiat niedostatku, bo wlasciciele p6l albo doméw sprzedawali je i przynosili pienia-
dze [uzyskane] ze sprzedazy, i sktadali je u stop Apostotow. Kazdemu tez rozdziela-
no wedhug potrzeby. Tak Jozef, nazwany przez Apostotéw Barnabas, to znaczy «Syn
Pocieszeniay, lewita rodem z Cypru, sprzedat ziemig, ktora posiadal, a pieniadze przy-
niost i ztozyt u stop Apostotow”; A. bE VoGUE, Sguardi sul monachesimo. .., s. 43.

14 Sw. BazyLi WIELKL, Reguly krdtsze, pytanie 225 w: Tenze, Pisma ascetyczne, t. 2.
Zr6dta monastyczne t. 6: (red. M. Starowieyski), Krakéw 1995, s. 370.

15" A. pE VoGUE, Sguardi sul monachesimo..., s. 20.
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wyraz jednosci ducha i serc. Trwanie w nauce Apostotow i stuchanie
Stowa Bozego odbywato si¢ nie tylko w czasie lectio, ale przedtuzato
si¢ na caly dzien — takze na czas wykonywanej pracy, ktora nie sta-
nowita wcale przeszkody, lecz byla pomoca w glgbszym rozumieniu
Stowa Bozego. Modlitwa i stuchanie Stowa wymagaty zachowania ci-
szy 1 skupienia, klauzury i praktyk acetycznych. Duch ubodstwa skta-
niat mnichow do nienazywania swoim tego, co posiadali, do dzielenia
si¢ dobrami materialnymi tak, ze nikt nie cierpiat niedostatku, a kaz-
demu rozdzielano wedtug potrzeby. Ducha ubostwa wyrazato rowniez
noszenie ubogiego stroju'®. Tak wigc zewngtrzne wymogi wspolnego
zamieszkania — tj. wykonywana wspolnie praca, dzielenie si¢ dobrami
materialnymi, wspolne spozywanie positkow, postuszenstwo wszyst-
kich jednej regule i ustanowionym przetozonym, nieustanna modli-
twa, udziat w Eucharystii — stuzyly osiagnigciu przez poszczeg6élnych
braci dobr niewidzialnych, wewngtrznych'”.

Z biegiem czasu zatracal si¢ wewngtrzny wymiar zycia wspolnego,
a uwaga zakonnikow przesuwala si¢ w strong zewngtrznych unormo-
wan prawnych wspolnoty, ktére przybieraly znaczenie bardziej for-
malne niz duchowe. Pilne zachowywanie zewngtrznych przejawow
zycia we wspdlnocie, dbanie o tad i porzadek nazywano obserwancja
zakonna'®. Sobor Trydencki zycie we wspdlnocie sprowadzil w zasa-
dzie do przepisow zakazujacych wychodzenia z klasztoru zwlaszcza
mniszkom, co wiazato si¢ z obowiazkiem zachowania przez nie Scistej
klauzury. Sobor uznat zycie wspolne za niezbgdne dla zycia zakonne-
go 1 powiazal je Scisle ze slubem ubostwa, ktadac duzy nacisk na za-
chowanie jednakowego porzadku dnia, rownosc¢ i ubostwo wszystkich
w zakresie pozywienia, odziezy i korzystanie z takich samych sprzg-
tow, unikanie wszystkiego, co wykracza poza okreslony stan ubo-
stwa, ale jednocze$nie zapewnienie zakonnikom tego, co jest dla nich
niezbedne. Ojcowie soborowi zalecili takze rezygnacjg¢ zakonnikow
z posiadania na wiasno$¢ dobr i uzywanie dobr wspolnych zgodnie ze

16 Tamze, s. 19-38; J. GaLot, La condivisione nella comunita, Vita Consacrata
22(1986)101-116.

17 Mt 18, 20: ,,Bo gdzie sa dwaj albo trzej zebrani w imie¢ moje, tam jestem po-
$rod nich”.

18 V. pE PaoLis, La vita consacrata nella Chiesa (edizione rivista e ampliata a cura
di Vincenzo Mosca), Venezia 2010, s. 308.
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slubem ubodstwa i w zaleznosci od przetozonych. Tych ostatnich zobo-
wiazano do troski o przestrzeganie postanowien soborowych'.

W kolejnych wiekach dbano o skrupulatne zachowywanie wymie-
nionych elementow zycia wspolnego, rozszerzajac je nawet na wymog
jednolitego zachowania zakonnikow (sposob poruszania si¢, postawe
i gesty w czasie modlitwy itp.)*’. Takze w nowych zgromadzeniach
zakonnych, powstajacych zwlaszcza w XIX w., Zycie wspdlne ujmo-
wano zasadniczo w wymiarze zewn¢trznym. Potwierdzaja to przepisy
wydane w 1901 r. przez Kongregacje Zakonnikow dla tych zgroma-
dzen?!, ktore skupiaty si¢ jeszcze bardziej na zewngtrznym sposobie
bycia. To z kolei byto konsekwencja nakazywania przez 6wczesne dy-
rektywy ograniczania si¢ w konstytucjach powstajacych zgromadzen
tylko do elementéw prawnych. Nie wolno byto umieszcza¢ w konstytu-
cjach jakiegokolwiek rozwinigcia teologicznego, a wigc takze odwoty-
wac si¢ do fragmentow Pisma $w., cytatow z pism Ojcow Kosciota oraz
soborow, tak przeciez istotnych dla oddania glegbszej istoty zycia wspol-
nego, tzn. braterskiego jego wymiaru.

Kodeks z 1917 r. kontynuowat wczesniejsze ustawodawstwo dotycza-
ce zycia wspolnego i w kan. 594 §1 podat, Ze w instytutach zakonnych
powinno by¢ przez wszystkich zachowane zycie wspdlne takze w tym,
co dotyczy wyzywienia, ubioru i uzywania sprzetow. W innych kano-
nach (554, 569, 587, 594) zycie wspdlne zostato precyzyjniej okreslone
w kwestii klauzury, zachowania §lubow i odbywania praktyk zakonnych.
Wynika z nich, ze zycie wspdlne sprowadzono do jednolitosci sposobu
bycia i wymagan dla wszyskich cztonkéw danego zgromadzenia lub za-
konu. Ujgto je w znaczeniu prawnym i dyscyplinarnym bez uwzglednie-
nia odmiennosci wynikajacej chociazby z charyzmatow poszczeg6lnych
zgromadzen. Przepisy kodeksowe byty literalnie przenoszone do kon-

1 H.M. Stamm, Vita commune. XI. Dal concilio di Trento a oggi, DIP, t. X, Roma
2003, kol. 326.

20 Mt 23, 25 ,,Biada wam, uczeni w PiSmie i faryzeusze, obtudnicy! Bo dbacie
o czysto$¢ zewngtrznej strony kubka i misy, a wewnatrz pelne sa one zdzierstwa
1 niepowsciagliwosci”.

2l Sacra CONGREGATIO EPISCOPORUM ET REGULARIUM, Normae, secundum quas
S. Congr. Episcoporum et Regularium procedere solet in approbandis novis institutis
votorum simplicium, 28 iunii 1901, w: T. ScHAEFER, De religiosis ad normam Codicis
Turis Canonici, Roma 19474, s. 1102-1134; takze w: E. SASTRE SANTOS, El ordenamien-
to de los institutos de votos simples seglin las Normae de la Santa Sede (1854-1958),
Roma-Madrid 1993, Apéndice documental, nr 57, s. 266-299.
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stytucji, co nadawato im jednakowe jurydyczne brzmienie pozbawione
w duzej mierze wymiaru teologicznego takze w kwestii uregulowania
zycia wspolnego®.

Sobor Watykanski II zgodnie z zasada powrotu do zrodet poglebit
rozumienie zycia wspolnego z punktu widzenia teologicznego i ducho-
wego, wprowadzajac w celu oddania jego rzeczywistosci pojecie praw-
dziwej rodziny zakonnej, zgromadzonej w imi¢ Pana i cieszacej si¢
Jego obecnoscia®. Sobdr powtdrzyt zamyst pierwszych zakonodawcow
uwazajacych, ze zycie wspolne zakonnikow powinno nawiazywac do
pierwotnej wspolnoty Kosciota, w ktdrej wszyscy byli jednym sercem
i jedna dusza. Musi by¢ ono podtrzymywane nauczaniem ewangelicz-
nym, sprawowaniem $wigtej liturgii, zwlaszcza Eucharystii, opiera¢ si¢
na modlitwie i wspdlnocie tego samego Ducha, na wzajemnym okazy-
waniu sobie przez zakonnikéw szacunku i pomocy?>*.

W czasie odnowy posoborowej we wszystkich instytutach zycia za-
konnego podejmowano zagadnienie zycia wspolnego w nowym ujeciu,
o czym $wiadczy réwniez bogata literatura towarzyszaca konkretnym
dziataniom?, podajaca nawet szczegdtowe projekty zycia wspolnotowe-
g0%. Synteze odnowionego spojrzenia na wspolnote zakonng przyniost
KPK/1983, ktory, wprowadzajac termin ,,braterskie zycie we wspolno-
cie”, zwraca wigksza uwage wiasnie na teologiczny, a wigc duchowy
obszar zycia wspolnego®’.

2. Zycie braterskie

Z analizy historycznej wynika, ze wszystkie powstajace na prze-
strzeni wiekow wspdlnoty monastyczne, a nastgpnie zakonne — od

22 B. SECONDIN, La vita fraterna in comune: per un nuovo impulso, Consacrazione
e Servizio, 41/39(1992)21; J. BEYER, I/ diritto della vita consacrata, Milano 1989, s. 91;
G. PASQUALE, Autonomia e corresposabilita dei religiosi nel Codex Iuris Canonici, s. 282-
283.

2 PC 15; H.M. Stamwm, Vita commune. XI. Dal concilio di Trento a oggi. V. 1l
Concilio Vaticano II, DIP, t. X, Roma 2003, kol. 332.

#* PC 15.

2 Por. indeks analityczny artykutéw zawartych w Vita Consacrata w latach 1965-
1992 dotyczacy wspolnoty: 28(1992)1014-1016.

% G. SCARVAGLIERI, Progetto di vita comunitaria, Consacrazione e Servizio
4/30(1981)29-34: Tenze, Metodologia per un progetto di vita comunitaria,
Consacrazione e Servizio 5/30(1981)9-17.

27 KPK/1983, kan. 602.
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pachomianskiej, poprzez benedyktynskie, az do tych braterskich $w.
Franciszka®® oraz wspoélnot jezuickich — mimo odmiennej organizacji
zewngtrznej zycia cztlonkow nawiazywaty do ducha wspdlnoty jero-
zolimskiej opisanej w Dziejach Apostolskich, wyrazajac tym samym
swoistg tesknote za zyciem Apostotow?. Cztonkowie tych wspdlnot
dobrze zdawali sobie sprawe ze znaczenia braterstwa dla ich osobi-
stych relacji z Bogiem*. Prawdg t¢ potwierdzaja wspotczesne doku-
menty ko$cielne, w ktorych wyjasnia si¢ jednoczesnie rozumienie
zycia braterskiego obecnie. Podkreslaja one, ze pierwsze wspolnoty
monastyczne wpatrzone byty we wspolnotg uczniow z ich Mistrzem
oraz t¢ jerozolimska jako ideat zycia. I podobnie jak Kosciol pier-
wotny miatl jedno serce i jedna duszg, tak i mnisi zgromadzeni wokot
opata i pod jego duchowym przewodnictwem zobowiazywali sig Zy¢
w radykalnej wspolnocie dobr materialnych i duchowych w jednosci
zapoczatkowanej przez Chrystusa. Wspolnoty zakonne powstawaty
wigc nie ,,z woli ciata ani z krwi”, nie z osobistych sympatii ich czton-
koéw, ale z tesknoty za Bogiem. Dlatego powinny by¢ znakiem tego,
ze pierwszenstwo w nich ma mito$¢ do Boga i blizniego®!. W adhor-
tacji apostolskiej Jana Pawta Il Vita consecrata dodano, ze braterstwo
domaga si¢ oddania wszystkiego wspolnocie: dobr materialnych i do-
$wiadczen duchowych, talentow i pomystow, a takze ideatow apostol-
skich i postugi milosierdzia. Dla zycia braterskiego jest istotne, ze moc
Ducha Swigtego, ktora staje si¢ udziatem jednego, przechodzi zarazem
na wszystkich. Kazdy korzysta nie sam z wlasnego daru, ale pomnaza
go iudziela innym, cieszac si¢ owocami cudzych daréw jak wlasnymi.
Taki rodzaj braterstwa znajduje swoj pierwowzor w jednosci i harmo-

2 G. FiorINL, La vita fraterna nell esperienza francescana. Excerptum theseos ad
Doctoratum in S. Theologia. Ponteficia Universitas Lateranensis, Roma 1995.

2 P.G. CABRA, Riproporre lo stile della «vita degli apostoli» (Lineamenta nr 9),
Vita Consacrata 29(1993)701-702.

30 J.M. LozaNo, La comunita religiosa..., s. 9-41; R. GraziaNo, La trasformazione
della vita comunitaria religiosa nel tempo dell’aggiornamento, Roma 1985, s. 163.

31 CONGREGAZIONE PER GLI ISTITUTI DI VITA CONSACRATA E LE SOCIETA DI VITA
APOSTOLICA, La vita fraterna in comunita, « Congregavit nos in unum Christi amory,
2 februarii 1994, Libreria Editrice Vaticana 1994, nr 1, 10; tekst polski, KoNGREGACTA
INSTYTUTOW ZyClA KONSEKROWANEGO I STOWARZYSZEN ZYClA APOSTOLSKIEGO, Instrukcja
Zycie braterskie we wspélnocie, w: Zycie konsekrowane w dokumentach Kosciota. Od
Vaticanum II do Ripartire da Cristo (red. K. Wojtowicz), Krakéw 20032, s. 499-548
(odtad: Congregavit nos).
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nii Osob Tréjcy Swietej. Duch Swiety wprowadza zakonnika w komu-
ni¢ z Ojcem i Synem, ktora jest zrodtem zycia braterskiego™.

KPK/1983 podaje definicj¢ zycia braterskiego we wspomnianym
juz kan. 602, okreslajac je jako zjednoczenie wszystkich cztonkéw in-
stytutu w szczegolna jakby rodzing w Chrystusie, i powinno by¢ ono
tak okreslone w prawodawstwie i tradycji instytutu, aby mogto stano-
wi¢ wsparcie dla kazdego z jego cztonkow w realizacji wtasnego po-
wolania. I dodaje sig, ze prawdziwe braterstwo 0sob konsekrowanych
w milosci powinno sta¢ si¢ przyktadem powszechnego pojednania
w Chrystusie®.

Z powyzszej definicji wynika, ze sposob zycia braterskiego wtasci-
wy jest takze instytutom $wieckim oraz indywidualnym formom zycia
konsekrowanego, gdyz z koscielnej wsp()lnoty nie wytamuja si¢ nawet
pustelnlcy pogrqzenl w samotnosci ani dziewice konsekrowane, zy-
jace w $wiecie i stuzace Ko$ciotowi partykularnemu oraz powszech-
nemu. Zycie to dotyczy réwniez konsekrowanych wdow i wdowcow.
Ale ze specjalna intensywnoscia jest ono rozwijane w instytutach za-
konnych i stowarzyszeniach zycia apostolskiego, ktorych cztonkowie
na co dzien mieszkaja pod jednym dachem i maja szczegdlna moz-
liwos¢ na skutek ciagtego przebywania ze soba realizacji podstawo-
wego przykazania, tj. mitosci**. Stanowito ono istotg zycia wspdlnego
juz w czasach $w. Pachomiusza, na co wskazuja przepisy jego Regudy,

32 Joannes Pautrus II, Adhortatio apostolica post-synodalis, De Vita consecrata eu-
isque missione in Ecclesia ac mundo, «Vita consecratay, 25 martii 1996, nr 42, AAS
88(1996)377-486; tekst polski: JAN Pawer 1I, Posynodalna adhortacja apostolska
o zyciu konsekrowanym i jego misji w Kosciele i swiecie «Vita consecratay, Warszawa-
Zabki 1996; F. Ciaroy, Il coraggio della comunione. Vie nuove per la vita religiosa,
19-31.

3 J. Karowskl, Zycie braterskie we wspélnocie. Studium prawno-historyczne,
Warszawa 1999, s. 175-176.

# Mt 22, 36-39: ,Nauczycielu, ktore przykazanie w Prawie jest najwigksze?”
On mu odpowiedzial: «Begdziesz mitowat Pana Boga swego calym swoim sercem,
cala swoja dusza i calym swoim umystem. To jest najwigksze i pierwsze przykaza-
nie. Drugie podobne jest do niego: Bedziesz milowat swego blizniego jak siebie sa-
mego. Na tych dwoch przykazaniach opiera si¢ cate Prawo i Prorocy»”; Rz 13, 8-10:
,»Nikomu nie badZcie nic dtuzni poza wzajemna mitoscia. Kto bowiem mituje bliznie-
go, wypehil Prawo. Albowiem przykazania: Nie cudzotdz, nie zabijaj, nie kradnij, nie
pozadaj, 1 wszystkie inne - streszczaja si¢ w tym nakazie: Mituj blizniego swego jak
siebie samego! Mito$¢ nie wyrzadza zta blizniemu. Przeto mitos¢ jest doskonatym wy-
pelnieniem Prawa”.
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z ktorych wigkszo$¢ to wykroczenia przeciwko mitosci*®. Warto za-
uwazy¢, ze zycie braterskie okresla si¢ dzi$ takze mianem teologii
wspolnoty lub duchowoscia wspodlnoty.

3. Zycie braterskie we wspélnocie

Niniejszy artykut nie ma celu calosciowego ujgcia zagadnienia zy-
cia braterskiego we wspoélnocie, zwlaszcza ze Kongregacja Instytutow
Zycia Konsekrowanego i Stowarzyszen Zycia Apostolskiego poswieci-
ta mu caly dokument pt. Zycie braterskie we wspélnocie. Congregavit
nos in unum Christi Amor, wydany w 1994 r. Stad kwestia ta zostata
ograniczona tylko do ukazania zycia braterskiego we wspolnocie gtow-
nie w ujeciu KPK/1983 r. Wydaje sig, ze prawidtowo oddano w nim
rozumienie braterstwa we wspolnocie monastycznej wiasciwe tradycji
— np. jako rodziny w ujeciu $w. Bazylego czy szkoty ucznidéw zgroma-
dzonych wokot Mistrza wedtug §w. Benedykta. Dzigki wprowadzeniu
pojecia zycia braterskiego normy KPK/1983 okreslajace zycie wspol-
ne wlasciwe zakonnikom i cztonkom stowarzyszen zycia apostolskie-
go — oprocz ukazania go w wymiarze prawnym, zewngtrznym — ktada
takze nacisk na wymiar duchowy, wewnetrzny wspolnoty, nawiazujac
w ten sposob do zycia pierwszych wspolnot zakonnych. Podkreslaja,
ze zycie we wspodlnocie wedlug ujecia zawartego w KPK/1917, czyli
wspolne zamieszkanie w domu zakonnym, przestrzeganie przepisow
prawa wilasnego, wspolna kasa, jednolity sposob zycia, maja sprzy-
jac zyciu braterskiemu®. Z potaczenia obu uje¢ wynika, ze zycie bra-
terskie we wspolnocie polega na wspolnym zamieszkaniu w jednym
domu prawnie ustanowionym pod wiadza przetozonego wyznaczone-
go zgodnie z prawem. A Ze zycie wspoOlnoty musi koncentrowac sig
wokot Eucharystii, w domu powinna by¢ kaplica. Prawodawca po-
stanawia, ze zakonnicy maja obowiazek przebywania we wilasnym
domu zakonnym, ale wymienia tez sytuacje, ktore usprawiedliwiaja
ich prawna nieobecno$¢. Duchowos$¢ wspolnoty dobrze oddaje kodek-
sowy opis postugi przetozonych i sposob jej sprawowania w duchu
stuzby braciom, przy czym istotne jest tu z naszego punktu widzenia
wyliczenie obowigzkow ascetyczno-duchowych przetozonego wzgle-

3 Vita consecrata, nr 42; Sw. Pacnomiusz, Reguta-Przykazania i orzeczenia, nr
160-176, w: Pachomiana latina. Zrodlta monastyczne, t. 11, (red. M. Starowiejski)
Krakow 1996, s. 165-169; S. Testa BAPPENHEIM, La vita fraterna..., s. 29.

3¢ Congregavit nos, nr 3.
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dem jego wspoéltbraci®’. Jezeli do wymienionych elementow doda si¢
definicje poszczegdlnych rad ewangelicznych nie tylko prawne, ale
majace rowniez charakter teologiczny, i odzwierciedlenie charyzma-
tu instytutu w ramach patrimonium, czyli dziedzictwa instytutu, oraz
liczne obowiazki zakonnikow wyliczone przez prawodawce — dostrzec
mozna, ze obowiazujace prawodawstwo, bazujace na doswiadczeniu
posoborowej odnowy, nie mogto lepiej oddac istoty zycia braterskiego
we wspolnocie. Ukazuje ono styl zycia zakonnikow rézny od dawne-
go zuniformizowanego — szarego i surowego’®,

W tym miejscu rozwazan rodzi si¢ pytanie: czy wysitek posoboro-
wej odnowy oraz ten zwiazany z promulgacja KPK/1983, zmierzajacy
do wilasciwego ukazania zycia braterskiego zwtaszcza we wspdlnocie,
pomdgl wspodtczesnym zakonnikom w osiagnigciu ideatu wspdlno-
ty jerozolimskiej? Czy przyczynit si¢ do tego, ze zycie braterskie we
wspolnocie staje si¢ przestrzenia teologalna, w ktorej mozna doswiad-
czy¢ mistycznej obecnosci Chrystusa?

Istota wspolnoty polega na tym, ze daje ona sposobnos¢ spotkania
z Bogiem, stanowi miejsce pozwalajqce na doswiadczenie Boga obec-
nego w braciach i siostrach. Jest czyms, w co trudno nam, wspotcze-
snym, uwierzy¢, podczas gdy w kosciele pierwotnym istniala zywa
swiadomo$¢ owego doswiadczenia Boga®. Wspdlnota zakonna to
miejsce, gdzie jest si¢ powotanym do bycia bratem lub siostra®.

4. Znaczenie zZycia braterskiego we wspoélnocie

Juz mnichom pachomianskim wspdlnota, ktora tworzyli, miata
stuzy¢ pomoca w osiagnigciu doskonatej mitosci do Boga 1 catkowi-
temu oddaniu si¢ Jemu, a dazenie to, ozywiajace poszczego6lnych mni-
chow, sprawiato, ze cata ich wspdlnota postrzegana byta nie jako znak
Kosciola, lecz przedtuzenie zycia pierwszego Kosciota w Jerozolimie.
Podobnie i dzi$§ najwazniejszym dazeniem kazdej braterskiej wspolno-
ty powinna by¢ pomoc poszczegolnym jej cztonkom w tym, aby byli

37 KPK/1983, kan. 602, 607, 608, 618-619, 665, 696, 740.

3% B. SECONDIN, La vita fraterna in comune: per un nuovo impulso, Consacrazione
e Servizio, 41/39(1992)25.

3 C. ANDRADE, Verso una spiritualita comunitaria, w: AA.VV., 1l coraggio della
comunione. Vie nuove per la vita religiosa, Roma 1993, s. 13.

40 J. Ausry, Teologia della vita consacrata, w: Vita consacrata, un dono del Signiore
alla sua Chiesa, Torino 1993, s. 353.
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wierni swemu powolaniu, a prowadzac zycie braterskie w mitosci, sta-
wali si¢ dla $wiata widzialnym znakiem Kosciota*'.

4.1. Wsparcie w realizacji wlasnego powotania osoby konsekrowanej

W dokumentach Kos$ciota, aby oddac¢ relacje braterskie we wspdl-
nocie, czgsto nazywa sig ja ,,prawdziwa rodzing” (PC 15; EE 19) oraz
,,szczegolng rodzing w Chrystusie” (KPK/1983, kan. 602). Wstepujac
wigc do instytutu, kandydat przyjmuje miejsce syna w rodzinie i czuje
si¢ zdolny do oddania siebie tej rodzinie, oczekujac, ze ona pomoze
mu rozwinac jego osobowos$¢ i relacje z Chrystusem. Do prawdziwej
rodziny upodabnia wspolnote zakonna i wspolnote w stowarzyszeniu
zycia apostolskiego fakt, Ze jako sposob zycia istnieje ona nieustan-
nie i widzialnie w odréznieniu od spotykajacych si¢ periodycznie np.
w czasie niedzielnej Mszy §w. wspdlnot parafialnych oraz tych wias-
ciwych instytutom $wieckim*. Staly i rodzinny charakter wspolnoty
zakonnej pozwala na nawiazywanie wewnatrz niej glgbokich relacji
osobowych, podobnie jak w rodzinie opartej na wigzach krwi. Poza
tym czlonkowie wspdlnoty zakonnej sa do niej inkorporowani przez
profesje zakonna, a ta jest po sakramencie chrztu drugim nawroceniem
i bardziej radykalnym po$wigceniem si¢ Chrystusowi, a w Nim Bogu
w Duchu Swigtym. Ten wymiar relacji z Bogiem powinien ksztattowa¢
jednoczesnie szczegdlne relacje osobowe ze wsp(')ibraémi Wspc')lnota
jest rodzina z) jednoczona w imi¢ Chrystusa, a jej istoty nie Wyczerpujq
spotkania zwiazane ze wspolme wykonywanymi pracami i apostola-
tem. Nie stuza one tylko wymianie pogladow i idei, lecz kazdy uczest-
nik dialogu pozwala poznac si¢ innym, wyrazajac samego siebie, jako
osoba wolna, naznaczona niepowtarzalng taska Boga. Takze przeto-
zony wspolnoty powinien by¢ dla podwtadnych nie tylko ojcem, ale
przede wszystkim bratem, przy czym relacja braterstwa nie likwiduje
funkcji wladzy*. Jest to wiec wspdlnota, ktora potrafi nie tylko dzieli¢
si¢ dobrami materialnymi, ale takze duchowymi.

Styl zycia wspolnoty powinien stuzy¢ przede wszystkim osiagnig-
ciu pelnej dojrzatosci i rozwojowi jej cztonkow*, poniewaz wspolno-

D.J. ANpres, 1 diritto dei religiosi. Commento esegetico al codice, Roma 1999, s. 50.
V. GamBarl, Comunita religiosa, comunita di persone, Brescia 1968, s. 34-35.
4 Tamze, s. 72-73.
4 LG 43:,,...rozmaite rodziny zakonne, ktore pomnazaja to, co shuzy zarébwno po-
zytkowi ich czlonkow, jak i dobru catego Ciala Chrystusowego. Rodziny te bowiem
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ta jest odpowiedzialna za nich i ich dazenie do nawiazania osobowej
relacji z Chrystusem, stad nie moze ona po$wigcac ich zycia i dobra
duchowego dla prowadzonych przez instytut czy stowarzyszenie dziet
apostolatu. Taka sytuacja bytaby nieuczciwoscia wobec Kosciota, kto-
ry zatwierdzil dany instytutu o okreslonym charyzmacie, a realizacja
tego ostatniego z pewnoscia nie polega tylko na pomnazaniu zyskow
wspolnoty dzigki pracy jej cztonkow z jednoczesnym zaniedbywa-
niem rozwoju ich relacji z Bogiem.

4.2. Znak wspolnoty Kosciota w Swiecie

Instytuty zycia konsekrowanego i1 stowarzyszenia zycia apostol-
skiego powstaja w Kosciele i dla Kosciota®, a zycie ich cztonkow po-
winno by¢ dla wierzacych i niewierzacych wyraznym znakiem zycia
braterskiego we wspdlnocie na wzor Kosciota pierwotnego. Stad ich
istota nie polega na przepowiadaniu, prowadzeniu dziet apostolskich
czy innego typu dziatalnosci (a czgsto mozna odnies$¢ takie wrazenie,
przygladajac si¢ z bliska wspdlnotom zakonnym) i nie tego powin-
ny by¢ wyrazem, lecz przede wszystkim uzewngtrznieniem wymia-
ru teologicznego braterstwa, tego, ze jeden duch i jedno serce ozywia
wszystkich, a Chrystus zamieszkuje wsrod nich. Maja by¢ znakiem
zjednoczenia z Bogiem umilowanym nade wszystko, $wiadectwem
catkowitego oddania si¢ realizacji woli Bozej*. Ludzie przygladajacy
si¢ wspolnocie jerozolimskiej odnosili si¢ do jej cztonkow zyczliwie,
poniewaz ci wielbili Boga, a nie dokonywali wielkich dziet*’.

daja cztonkom swym pomoc polegajaca na umocnieniu ich w danym sposobie zycia,
na wyprobowanej nauce prowadzacej do osiagnigcia doskonatosci, na wspdlnocie bra-
terskiej w stuzbie Chrystusowej i na umocnionej przez postuszenstwo wolnosci, tak
iz moga oni bezpiecznie wypetnia¢ swe §luby zakonne i zachowywac je wiernie oraz
czyni¢ radosnie postgpy na drodze mitosci”. S. BiSIGNANO, La formazione comunitaria
nella vita religiosa apostolica, Vita Consacrata 22(1986)425-429.

4 LG 44; E. Gamsari, Consacrati e inviati. Spiritualita e diritto della vita consa-
crata, Milano 1979, s. 131.

4 KONGREGACIA ZAKONOW 1 INSTYTUTOW SWIECKICH, Zakonnicy i promocja ludzka
«Optiones evangelicaey, nr 24, w: Zycie konsekrowane w dokumentach Kosciota. Od
Vaticanum II do Ripartire da Cristo (red. K. Wojtowicz), Krakoéw 20032, s. 221 (odtad:
ZPN); M. THURIAN, Taizé. Una esperienza di vita cominitaria, w: AA. VV., Vita comu-
nitaria, Milano 1979, s. 251.

Y7 Dz2,47.
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W dekrecie soborowym Perfectae caritatis wyjasnia sig, ze wspol-
nota zakonna wtedy gromadzi si¢ w imig Pana i cieszy si¢ Jego obecno-
Scia, kiedy w sercach jej cztonkow rozlana jest przez Ducha Swigtego
mito$¢®. Wowczas przejawy wzajemnej mitosci, dyspozycyjnosci,
dialogu, ludzkiego zrozumienia i po§wigcenia uzewngtrzniaja rzeczy-
wisto$¢ glebsza i1 tajemnicza, bedaca zapowiedza przysziego $wiata,
tj. tajemnice Trojcy Swigtej, a wiec wspolnoty zycia z Ojcem w Synu.
Wspdlnota zakonna nie jest poszukiwaniem jakiejkolwiek doskonato-
sci duchowej, lecz powinna $wiadczy¢ o wspolnocie zycia, jaka ukazat
Bog w tajemnicy zbawienia wypetnionej przez Chrystusa®. Wspolnota
zakonna to tajemnica, ale tez sakrament, a wigc rzeczywistos$¢ i znak
obecnosci Boga w codziennym zyciu 0sob tworzacych wspolnotg zy-
jaca Ewangelia™.

W dokumencie Zakonnicy i promocja ludzka wydanym w 1980 r.
nazwano zakonnikow zobowiazujacym terminem ,,eksperci komunii”,
a w adhortacji Vita consecrata ,,mistrzami komunii”, przypominajac,
ze powinni by¢ w Kosciele 1 §wiecie budowniczymi wspolnoty oraz
znakiem tejze komunii®'. Czy tak jest istotnie? Czy samym byciem
ukazuja w konkretny sposéb owoce ,,nowego przykazania”? Czy bu-
dza w innych wiernych tgsknotg za braterstwem bez granic?*

Jak daleko zycie braterskie we wspolnocie odbiega w rzeczywisto-
$ci od tego okreslanego mianem rodziny, wiedza ci, ktorzy je prakty-
kuja, 1 z pewnoScia czuja si¢ niejednokrotnie zazenowani okreslaniem
ich ,,ekspertami” czy ,,mistrzami komunii”.

Zakonczenie

Okres odnowy posoborowej i rozwdj eklezjologii przyczynily sig
do odkrycia na nowo sensu wspolnoty zakonnej w wymiarze mistycz-
nym i teologicznym dzigki wprowadzeniu pojecia zycia braterskie-
go, wlasciwego skadinad wszystkim formom Zzycia konsekrowanego.
Juz ponad 40 lat trwaja proby podejmowania glgbszego zycia brater-
skiego we wspolnotach na wzor tych pierwszych jerozolimskich, pa-

#® PC 15; Rz 5, 5; Mt 18,20.

4 V. GamBArl, Comunita religiosa. .., s. 16-18, 25.

0 Tamze, s. 16.

S ZPN, nr 24; Vita consecrata, nr 46; S. BISIGNANO, La formazione comunitaria. ..,
s. 423.

2 Vita consecrata, nr 85.
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chomianskich, bazylianskich, augustynskich czy benedyktynskich.
Teoretycznie omoéwiono i opracowano do$¢ precyzyjnie 6w model
zycia, tacznie z jego projektami. Jednak praktyczna realizacja owych
rad i projektow nie wyglada najlepiej. Co wigcej, zycie zakonne coraz
wyrazniej traci swoje znaczenie symbolu wspdlnoty koscielnej, ponie-
waz nie pociaga innych do wejscia w nia. Wydaje sig, ze problemem
catego procesu odnowy zycia braterskiego sa braki w formacji osob
konsekrowanych, uniemozliwiajace im zycie prawda ewangelicznego
braterstwa we wspolnocie.

Fraternal Life and Brotherhood in the community life in the Institutes of
Consecrated Life and in Associations of Apostolic Life

The Code of Canon Law of 1917 regarding the religious person uses the term
»community life”. The Code of Canon Law of 1983, however, uses the term ,,fraternal
life in community” ( vitam fraternam in communi) and in general norms for all
Institutes of consecrated life gives in Canon 602 a definition ,,fraternity life” . The
goal of this article is to explain the meaning of terms used in both Codes and to
show the similarities and differences between them. Striking also is the outdated term
“community life”. To examine the above - mentioned questions the Author is going
back to the beginning of monastic life of cenobites and first monastery founders: St.
Pacoima’s, St. Basil, St. Augustine and St. Benedict, who were looking for the sense
of community life of monks referred to the First Community in Jerusalem.



