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Wstep

Od niepamigtnych czasow cztowiek nadawatl wazniejszym wydarze-
niom swego zycia od§wigtny charakter czy tez wyrdzniajaca si¢ formg.
Narodziny, wkroczenie w dojrzalo$¢, matzenstwo czy $mierc sg to wy-
darzenia, dla ktorych cztowiek spontanicznie przetamuje szaro$¢ po-
wszedniego dnia i tworzy ,,formy” ujawniajace rzeczywiste wymiary
naszej egzystencji. Poprzez wspomniane wydarzenia cztowiek uswia-
damia sobie, kim jest, mozna powiedzie¢, ze w ten sposob uroczyscie
obchodzi swoja egzystench‘ Te szczeg(')lne wydarzenia ze swojego
zycia cztowiek wierzacy taczy z przyjmowaniem sakramentow SWIQ—
tych, poczawszy od chrztu $wigtego, a zakonczywszy zazwyczaj sa-
kramentem namaszczenia chorych. Mozna powiedzie¢, ze sakramenty
w zyciu chrze$cijanina odgrywaja znaczaca rolg. Dlatego tez ze wzgleg-
du na obdarowanie sakramentalne, jak uczy Sobor Watykanski II,
»wierni powinni zachowa¢ w zyciu i w petni urzeczywistnia¢ swig-
tos¢, ktora otrzymali z daru Bozego™.

Analizujac zycie sakramentalne, mozna wyrozni¢ szeroki aspekt
teologiczny, a takze prawny. Teologia ukazuje nam istot¢ sakramen-
tu, jego pochodzenie, skuteczno$¢ itp. Natomiast prawo kanoniczne

' S. C. Nariorkowskl, Z Chrystusem w znakach, Lublin 1984, s. 74.
? Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium, nr 40.
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zajmuje si¢ administrowaniem sakramentami. W artykule tym zosta-
nie omowione pojecie sakramentu w doktrynie teologicznej, zarys
rozwoju nauki o sakramentach §wigtych, aby przejs¢ do zapoznania
si¢ ze stanem prawnym odnosnie do tej rzeczywistosci w Kodeksie
prawa kanonicznego z 1917 1 1983 roku oraz w Kodeksie kanonow
Kos$ciotéw wschodnich.

1. Pojecie sakramentu w doktrynie teologicznej

Potrzeba mozliwie dokladnego okreslenia, czym sa sakramenty
$wigte, ptynie z kilku racji m.in.:

1. ze znaczenia sakramentéw w zyciu chrzescijanina,

2. z niewlasciwego rozumienia sakramentow.

Znaczenie sakramentow w zyciu chrze$cijanskim jest duze, wro-
sty one glgboko w zycie chrzescijanskie, tworza podstawowsg struk-
tur¢ Kosciota i jego zasadniczy wymiar. Nie sposob pojac egzystencji
Kosciota bez zrozumienia, czym sa sakramenty, ktore ja ksztattuja,
tym bardziej ze obejmuja one cate zycie chrzescijanina i tworza kult
chrzescijanski®.

Sakramenty naleza do tajemnic chrze$cijanstwa, a tych nie da si¢
scisle zdefiniowa¢. Konstruujac definicj¢ sakramentow, pragniemy
uniknaé racjonalizowania tego, co niepoznawalne. Nie jest to profa-
nacja tajemnicy, ale proba wskazania elementow tajemnicy, odstonig-
tych cztowiekowi dla jego zbawienia®.

Stowo sacramentum znane bylo juz u starozytnych Rzymian.
Wyrazem tym okres$lali oni przysigge wiernosci skladanq przez zot-
nierzy, a takze pewna kWOtQ pienigdzy sktadana w miejscu $wigtym
przez strony procesujace si¢ w sadzie’.

Lacinski wyraz sacramentum oznacza nadawanie rzeczom nowej
wlasciwosci, dzigki czemu Pan B6g ma do nich szczeg6lniejsze pra-
wo. Czasem oznacza tez przedmiot poswigcony, sama konsekracje®.

Wisrdd chrzescijanskich pisarzy tacinskich w starozytnosci dostrze-
gamy ewolucje tresci pojgcia sakramentu. Ogodlne znaczenie sakra-
mentu jako czego$ swigtego, tajemnego, Bozego, mamy u wszystkich
pisarzy tacinskich z pierwszych wiekow Kos$ciota. Tak w starozytno-

3 S. C. NaPIORKOWSKI, dz. cyt., s. 51.

4 Tamze, s. 70.

> W. Granat, Dogmatyka katolicka, Lublin 1961, t. VII, s. 18.
¢ J. VaN Roo, De sacramentis in genere, Roma 1957, s. 20.
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sci, jak 1 w $redniowieczu w okresleniu sakramentu dominuje kate-
goria znaku. Wedhlug $w. Augustyna (354 — 430) sakrament to §wigty
znak — signum sacrum czy znak rzeczy §wigtej — signum rei sacra’,
a takze sprawowanie pewnego obrzedu®. Mimo ze nie podat swigty
Augustyn ogolnej definicji sakramentu, to jednak jego pojmowanie
sakramentu jako rzeczy §wigtej stato si¢ trwala zdobycza teologii oraz
katolickiej nauki wiary®. Swiety Ambrozy (340 — 397) zaproponowat
inne okreslenie sakramentu: widzialny ksztatt niewidzialnej taski — in-
visibilis gratiae visibilis forma'®.

Okreslenie to przejeto sredniowiecze i uzupehito je idea przyczy-
nowania taski: sakrament to nie tylko jaki§ zewngtrzny znak, ktory
wskazuje na co$§ $wigtego, czyli faske, ale znak specjalny, ktory row-
niez sprawia to, co oznacza, jest przyczyna czego$ $wigtego, czy-
li taski; stad okreslenie sakramentu jako skutecznego znaku taski''.
Najwyrazniej powiedzial to Piotr Lombard w XII wieku i on obok
swigtego Augustyna przyczynit si¢ do wyjatkowego rozwoju teolo-
gicznej refleksji nad sakramentami'?.

W Sententiarum libri quattuor Piotr Lombard (+ 1160) tak okresla
sakrament: sakramentem nazywamy to, co w taki sposob jest znakiem
Bozej taski, ze jest jej podobizna i przyczyna'®. Teolog ten jako pierw-
szy w historii sporzadzit pelna liste siedmiu sakramentow. Wylicza je
w nastepujacym porzadku: chrzest, bierzmowanie, Eucharystia, po-
kuta, namaszczenie chorych, swigcenia i malzenstwo'*. W okresleniu
sakramentu podanym przez Piotra Lombarda znajduja si¢ elemen-
ty przyjgte pozniej przez cata teologi¢ $redniowiecza, a takze przez
Sobor Trydencki 1 6éwczesnych teologdw, przede wszystkim prawda
o tym, ze sakramenty sa znakami taski i przyczyna taski'.

" Ep. 98, w: PL 33, 363-364.

8 Ep. 551, w: PL 33, 204.

° 1. Rozycki, Podstawy sakramentologii, Krakow 1970, s. 62.

10°S. C. NariorRKOWSKI, dz. cyt., s. 70.

I Tamze.

12 Tamze.

13, Sacramentum enim proprie dicitur, quod ita signum est gratiae Dei et invisibi-
lis forma, ut ipsius imaginem great et causa existat” w: Sententiarum libri quattuor,
Quaracchi 1916, lib. 1V, dist. 11, cap. 4.

4 Tamze, cap. 1.

15 1. Rozvcki, dz. cyt., s. 95.
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W podobnym duchu sakramenty definiuje §wigty Tomasz z Akwinu
(1225-1274). Sakrament jest znakiem rzeczy s$wigtej, uswigcajacej
czlowieka — signum rei sacra in quantum est sanctificans homines'®.
Taka koncepcjg sakramentu zaaprobowat rowniez Sobor Trydencki'”.

Od Soboru Trydenckiego do czasow wspolczesnych pojecie sakra-
mentu nie ulegto zmianie. Teologia wspotczesna ubogacita tradycyjne
rozumienie sakramentow kilku warto§ciowymi elementami: chrystolo-
gicznymi, historiozbawczymi, eklezjologicznymi, kultycznymi i perso-
nalistycznymi'®,

Zdaniem jednego z teologéw, G. Van Roo, sakrament jest zewngtrz-
nym aktem kultu, za pomoca ktérego Chrystus przez Kosciot i szafa-
rzy, przedstawiajac tajemnice swojego ciala, wskazuje i sprawia przez
wykonane dzielo (ex opere operato) u§wigcenie usposobionego do-
brze cztowieka'’.

Z kolei W. Granat w syntezie teologicznej pt.: ,,Dogmatyka katolic-
ka” zestawil r6zne okreslenia, ktore pojawity si¢ w historii, by osta-
tecznie zaproponowac wiasne: ,,Sakramenty Nowego Testamentu sa
liturgicznymi, koscielnymi znakami dziatajacego Chrystusa, ktory
przez te sprawcze narzedzia taski, postugujac si¢ upowaznionymi sza-
farzami, jednoczy usposobionych dobrze ludzi z soba i Kosciotem™.

Wyjasniajac powyzsza definicje W. Granat podkresla w niej jako
istotne nastgpujace elementy: sakramenty sa ,,znakami dziatajacego
Chrystusa™; sa znakami liturgicznymi i kos$cielnymi; wskazuja na
Chrystusa aktualnie dzialajacego w spotecznosci Kosciota, ktdrego
On jest Glowa; Chrystus postuguje si¢ upowaznionymi szafarzami;
Chrystus przez sakramenty jednoczy nas z soba, a sakramenty tacza nas
z Kosciotem?'.

Z kolei w posoborowym podrgczniku dogmatyki ,,Ku cztowie-
kowi i Bogu w Chrystusie”, omawiajac ,,Sakramentalne zycie Koscio-
fa”, ks. Granat nie usituje proponowac jakiej$ definicji sakramentow;

16 Summa Theologica, ed. XXIII, Taurini — Roma 1942, Pars III, q.72, a. 4; Pars
111, q. 60, a. 2.

17°S. C. NaPIORKOWSKI, dz. cyt., s. 70.

18 Tamze.

1 G. VaN Roo, dz. cyt., s. 63.

20 W. GraNAT, dz. cyt., s. 30.

2l Tamze, s. 30-32.
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poprzestaje na ich ogdlniejszej charakterystyce?’. Podobnie czyni
A. Zuberbier®.

Pierwszy Synod Rzymski, ktory mial by¢ proba przygotowania
Soboru Watykanskiego I1, w rozdziale o sakramentach interesujaco pod-
kresla chrystologiczno-kultyczny aspekt sakramentow: ,,Sakramenty sa
to szczegodlne instrumenty taski i zbawienia, przez ktore Jezus Chrystus
postugujac sig¢ zawsze swoimi stugami aktualizuje swoje kaptanstwo dla
odkupienia dusz”.

E. H. Schillebeeckx i M. Schmaus, teologowie wspolczesni, sa jak
gdyby symbolem sytuacji w sakramentologii: wyraznie unikaja definio-
wania sakramentow i wskazuja na te elementy, ktore muszgq wchodzié
w pojecie sakramentu, albo tez podaja wiele okreslen czastkowych.
Z reguly podkreslaja ich wymiar chrystologiczny, personalistyczny, ekle-
zjologiczny i kultyczny®.

E. H. Schillebeeckx*, ekspert Soboru Watykanskiego II, jest zda-
nia, ze sakramenty sa dzietem Jezusa Chrystusa, ale Jezusa Chrystusa
zyjacego teraz w chwale niebieskiej. Stad to nie on sam wypowiada
stowa i wykonuje gesty, jak mowit i wykonywal, gdy byt na ziemi.
Korzysta z poshugi cztowieka, przede wszystkim z postugi kaptana,
ktory sprawuje sakramenty w zastepstwie osoby Chrystusa. Przyjmuje
za$ sakrament wierny, to jest osoba ludzka. Poniewaz sakramenty
sa dziataniem z jednej strony Chrystusa, a z drugiej strony wierne-
g0, maja one charakter osobowy. Znaczy to, ze Chrystus Pan, poprzez
znak sakramentalny, udziela taski takiej, jakiej w danym przypadku
chce udzieli¢ temu wiernemu. Wierny za$ przyjmujacy sakrament
otrzymuje laske, ale w zaleznos$ci od tego, czy mniej, czy wigcej czuje
potrzebe taski i gotow jest z niej skorzystac?’.

Sakramentologi¢ w ujgciu wspolczesnym mozna scharakteryzowac
jako:

2 W. Granat, Ku czlowiekowi i Bogu w Chrystusie, Lublin 1974, t. 11, s. 23.
A. ZUBERBIER, Wierze. Dogmatyka w zarysie, Katowice 1969, s. 18.
2 Prima Romana Synodus A. D. MDCCCLX, Typis Poliglottis Vaticanis, nr 363,
s. 76.
% S. C. NAPIORKOWSKI, dz. cyt., s. 71.
E.H. ScuiLLEBEECKX, Chrystus — Sakrament spotkania z Bogiem, (ttum. A. Zuber-
bier), Krakoéw 1966, s. 56.
27 A.ZUBERBIER, dz. Cyt., . 234-236; Por. M.E. DOSSIER-SIEDLECKA, Sakramentologia,

Ateneum Kaptanskie 68 (1965) nr 336-337, s. 117.

26
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Chrystocentryczng. Podkresla sig, ze Chrystus nie tylko ustano-
wit sakramenty, ale Ze jest ich pierwszorzednym szafarzem, ze wszyst-
kie dzialaja Jego moca, co ma wyraza¢ formuta ex opere operato, ze On
sam jest prasakramentem, ze uobecnia siebie 1 wszystkie swoje tajemni-
ce we wszystkich sakramentach, a szczegdlnie w Eucharystii, ze sakra-
menty sa droga, na ktérej spotykamy Chrystusa, i normalna droga (obok
stowa Bozego), na ktorej On nas spotyka.

Eklezjalng. Podkresla si¢ doniosta funkcje Kosciota w tworzeniu
sakramentow oraz wieloraki zwigzek sakramentow z Kosciotem.

Kultyczna. Podkresla sig, ze wlasnie sakramenty stanowia najbar-
dziej autentyczny kult Kosciota.

Personalistyczna. Jak Soboér Trydencki akcentowal elementy
obiektywne w sakramentologii (znak, dziatanie ex opere operato w sen-
sie skutecznosci dzigki samemu spetnieniu aktu sakramentalnego, sza-
farz), tak obecnie podkresla si¢ elementy osobistego zaangazowania
si¢ czlowieka w wydarzenie sakramentalne (sakrament to uprzywilejo-
wany sposob spotkania osoby z Osoba, cztowieka z Chrystusem; pod-
kresla sig tez ex opere operantis w sensie potrzeby wlasciwej dyspozycji
przyjmujacego sakrament).

Egzystencjalna. Do niedawna moéwito si¢ o uswieceniu cztowie-
ka przez sakramenty. Obecnie podkresla si¢ raczej uswigcenie roznych
sytuacji zyciowych cztowieka czy cztowieka w wielu roznych sytuacjach
zyciowych®.

Ogolnie mozna stwierdzi¢ dynamiczny i rozwojowy charakter nauki
objawienia i Kosciota o sakramentach. Rzeczywisto§¢ sakramentalna
ukazuje si¢ w coraz petiejszym $wietle. Dogmatyka katolicka jeszcze
raz ujawnia si¢ jako kultura wiary, ktorej nie da si¢ zamknac w raz usta-
lonych formutach i schematach. Nawet dogmaty nie zamykaja pochodu
naprzdd weiaz poszukujacej refleks;ji teologicznej. Nie zamykaja one pro-
cesu dochodzenia do prawdy, ale znacza jego etap i otwieraja perspekty-
wy dalszych badan.

Na koniec warto dodac, ze rowniez zespot ewangelicko-katolicki
teologébw niemieckich, ktorzy opracowali ekumeniczng ,,Nowa ksig-
ge wiary”, dostrzegaja niebezpieczenstwo definiowania sakramentow.

2 S. C. NaPIORKOWSKI, dz. cyt., s. 47.
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Nie sposob bowiem unikna¢ przy definiowaniu sakramentow, jako in-
strumentu taski, ich tylko jurydycznego charakteru®.

2. Zarys rozwoju nauki o sakramentach

Sakramenty zostaty ustanowione w Nowym Testamencie i tak isto-
towo z nim si¢ zrosty, ze zbawcza ekonomi¢ Nowego Testamentu
mozna nazwac¢ ekonomia sakramentalna. Kontynuacja dzieta zbawie-
nia rozpoczgtego przez Chrystusa dokonuje si¢ zasadniczo przez sa-
kramenty, ktore nierozerwalnie wiaza si¢ ze stowem Bozym?’.

Niewatpliwie §wigte znaki Starego Testamentu w niejednym przy-
pominaja znaki sakramentalne Nowego Testamentu, r6znig si¢ jednak
od tych ostatnich w sposob zasadniczy:

1) nie zostaty ustanowione przez Chrystusa;

2) nie byly wspomnieniem i skutecznym znakiem Jego tajemnic;

3) dawaty (zasadniczo) sprawiedliwos¢ jedynie legalna.

Z tych racji trzeba je uznac jedynie za figury i cienie czy tez pewne-
go rodzaju zapowiedzi sakramentéw Nowego Przymierza’!.

Ewangelie, ktore nie mialy na celu pehienia funkcji podrgcznikow,
ale odnotowywaty najwazniejsze fragmenty przepowiadania Chrystusa,
informuja, ze Chrystus ustanawial sakramenty. Swiety Marek mowi
o zwiazku chrztu ze zbawieniem: ,,Kto uwierzy i ochrzci sig, bedzie
zbawiony, kto nie uwierzy, bedzie potepiony”*2. Mowi o ustanowieniu
Eucharystii*3, o nierozerwalnoéci matzenstwa®. Swigty Mateusz
z kolei méwi o nakazie udzielania chrztu w imi¢ Ojca i Syna i Ducha
Swietego®, wskazuje na przekazanie Piotrowi wladzy zwiazywania
i rozwiazywania*® oraz przekazanie takiej samej wladzy wszystkim
Apostotom?®’. Swigty Lukasz mowi takze o nierozerwalnosci matzen-

2 J. FEINER, L. VISCHER, Neues Glaubensbuch. Der gemeinsame christliche Glaube,
Freiburg 1973, s. 358.
39S, C. NAPIORKOWSKI, dz. cyt., s. 15.
Tamze.
2 Mk 16, 16.
3 Mk 14, 12-25.
# Mk 10, 2-11.
3 Mt 28, 18.
36 Mt 16, 19.
37 Mt 18, 18.

31
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stwa®® i o ustanowieniu Eucharystii®. Swiety Jan w wielu miejscach,
odwotuje si¢ do sakramentow $wigtych: podczas rozmowy Jezusa
z Nikodemem o odrodzeniu z wody i Ducha Swigtego*, w czasie roz-
mowy Chrystusa z Samarytanka*, podczas przeméwienia Chrystusa
o chlebie zycia, czyli o Eucharystii** podaje stowa Jezusa przekazuja-
ce Apostotom wtadze odpuszczania grzechow®.

Dzieje Apostolskie ukazuja pierwotna wspolnote chrzescijanska
pulsujaca zyciem sakramentalnym. Kazanie $wigtego Piotra z pierw-
szych rozdzialow Dziejow Apostolskich, jak i Jego listy przeniknigte
sa duchowoscia chrztu*, )

Dzieje Apostolskie stusznie nazywane Ewangelia Ducha Swigtego
zawieraja cenne elementy nauki o chrzcie i bierzmowaniu w nastgpu-
jacych fragmentach Filip udziela chrztu dworzaninowi etiopskiemu®,
Piotr i Jan wkladaja rece, udzielajac Ducha Swigtego ochrzczonym
w Samarii*®, Apostotowie wéréd modlitw i postow ustanawiaja star-
szych¥, w Efezie Pawet udziela chrztu i wktada rece na ochrzczonych,
udzielajac im Ducha Swigtego*:.

Swiety Pawet, ktory przepowiadanie Stowa Bozego uwaza za pod-
stawowy 1 najwazniejszy instrument zbawczego poshugiwania, jest
uwazany przez egzegetow za teologa sakramentow®. Wypowiada,
migdzy innymi, wazne stowa o chrzcie i Eucharystii*’, obok synopty-
kow daje opis jej ustanowienia.

Z kolei List $wigtego Jakuba zawiera wazne $wiadectwo biblijne na
temat praktyki namaszczenia chorych o znaczeniu sakralnym®'.

¥ rk16,18.
9 Fk 22,7-19.
4073, 1-21.
4T4,1-45.
2.J6,26-58;7,37-39.
4720, 22-23.
“ Dz 2, 14-36.
4 Dz 8, 25-40.
4 Dz 8, 14-19.
“7 Dz 14, 23.
Dz 19, 1-7.
4 S. C. NaPIORKOWSKI, dz. cyt., s. 16-17.
01 Kor 10-11.

Jk 5, 14-15.

w



[9] SAKRAMENTY SWIETE 37

W pierwszych pismach patrystycznych nie spotykamy doktryny na
temat sakramentow. Herezje najstarszego chrzescijanstwa zwracaty
si¢ przeciwko dogmatom o Trojcy Swietej i Weieleniu. Jesli chodzi
o sakramenty, chrzescijafstwo po prostu zyto nimi i to mu wystarczato.
Swiadcza o tym Didache czy Apologia $w. Justyna®. Didache — naj-
starsze pozabiblijne dzielo literatury chrzescijanskiej czyni — wzmianki
takze o sakramentach. Jest tam mowa o chrzcie wraz z opisem ceremo-
nii, zawiera rowniez przepigkny tekst dzigkczynienia eucharystyczne-
g0*. Nadto Didache méwi o wyznaniu grzechow jako o przygotowaniu
do Eucharystii** oraz o wybieraniu biskupow i diakonow>.

W dziele Tertuliana De corona znajdujemy wzmianke o chrzcie
i Eucharystii. Pierwszy z sakramentow odbywat si¢ przez zanurzenie
w wodzie, szafarzem byt biskup. Sakrament ten przezywany byt w gro-
nie wspolnoty chrzescijanskiej, w ktorej Eucharystia stanowita centrum
zycia chrzescijanskiego™. Sakramentem Eucharystii dla Tertuliana jest
Ciato i Krew Chrystusa, prawdziwie w Eucharystii obecne®’. Tertulian
wyrazal takze wiar¢ w skuteczno$¢ pokuty na odpuszczenie grze-
chow, stawial ja obok chrztu jako druga pokute penitenta’®. Poglady
Tertuliana zawazyty na ksztaltowaniu si¢ pojgcia sakramentu nie tylko
u tacinskich Ojcow Kosciota, ale poprzez §wigtego Augustyna, row-
niez u teologdw scholastycznych.

Jednym z glownych zrodet rozwoju sakramentologii byta prakty-
ka duszpasterska. Administrowanie sakramentow stwarzalo pew-
ne problemy, ktére zmuszaly do teologicznej refleksji. Sw. Cyprian
(+ 258), bedac biskupem w Afryce, stanat wobec problemu udzielania
chrztu przez ludzi spoza Kosciota (heretykow). Narzucato si¢ pyta-
nie: czy chrztu, ktory wiacza do Kosciota, moze waznie udzieli¢ ktos,
kto do tego Kosciota nie nalezy? Czy mozna drugiemu da¢ to, czego
si¢ nie ma? Przeciez chrzest jest sakramentem wiary, a heretyk po-

52 S. C. NaPIORKOWSKI, dz. cyt., s. 17.

53 S. PieszczocH, Patrologia, Poznan 1964, s. 44-45.

s+ W Kosciele wyznawaj grzechy swoje i nie przystgpuj do modlitwy ze ztym su-
mieniem” w: Didache 4, 14; cyt. za S. PieszczocH, Patrologia, s. 45.

3 Wybierzcie sobie biskupow i diakonow godnych Pana” w: Didache 15, 1; cyt.
za S. PieszczocH, Patrologia, s. 45.

¢ A. BOBER, Antologia patrystyczna, Krakow 1965, s. 57.

7 De corona 3, cyt. za A. BoBER, Antologia patrystyczna, s. S8.

8 1. Rozycki, dz. cyt., s. 62.
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prawnej wiary nie ma. Sw. Cyprian doszedt do przekonania, ze chrzest
udzielany przez heretykow jest niewazny, a cztowieka ochrzczonego
przez heretyka nalezy ponownie ochrzci¢ w Ko$ciele. Rozumowanie
Cypriana wydawato si¢ bezsporne. Jednak papiez Stefan nie podzielit
tego zdania. Odwotat si¢ do koscielnej praktyki niepowtarzania takie-
go chrztu i postawit ja ponad teoretycznymi rozwazaniami. W ogniu
dyskusji wokét waznego udzielania chrztu krystalizowata sig rnys'l
teologlczna na temat dyspozycji podmiotu i szafarza chrztu, ]ak row-
niez obiektywnej wartosci rytu sakramentalnego, co pozme] zostalo
ujete w formule o dziatalnosci sakramentow ex opere operato®.

Swigty Cyryl Jerozolimski pozostawil po sobie 24 katechezy mi-
stagogiczne, czyli poswigcone wtajemniczeniu chrzescijanskiemu.
Mowi w nich o chrzcie, bierzmowaniu i Eucharystii. W sposob szcze-
gblny analizuje §wigty Cyryl w tych katechezach sprawe uczestnictwa
w Eucharystii katechumendw i chrzescijan. Mowi o postawach, ge-
stach wykonywanych podczas sprawowania Najswigtszej Ofiary.
Odrzuca tezg, gltoszong przez niektorych, iz przyjmowanie Komunii
Swigtej na reke obniza szacunek wobec Eucharystii®.

Swiety Augustyn wniost do sakramentologii wiele cennych ele-
mentow. W IV wieku w Afryce sekta donatystow chrzcita ponownie
przystajacych do niej chrzescijan. Usprawiedliwiala swoja praktyke
zdaniem, ze Duch Swiety przebywa tylko w Kosciele donatystow, kto-
ry wylacznie jest Ko$ciotem prawdziwym, a zatem nie mozna poza
nim otrzymaé Ducha Swietego. Przeciw doktrynie donatystow wysta-
pit $w. Augustyn. Rozrozniat on sam sakrament od skutku sakramentu.
Sakrament, jak podkreslat, moze by¢ wazny, ale nieowocny. Polozyt
w ten sposob podstawy pod pdzniejsze rozroznienie taski sakramen-
talnej i charakteru sakramentalnego oraz pod pojgcie obex, czyli prze-
szkody stawianej tasce przez czlowieka.

W komentarzach do Pisma Swigtego i w De civitate Dei $w.
Augustyn poruszyl jeszcze kilka innych elementow, ktore przeszty do
teologii zachodniej i staly si¢ trwalym dziedzictwem katolickiej nauki
o sakramentach. Chodzi o:

5 M. MicHALsKI, Antologia literatury patrystycznej, Warszawa 1969, t. 1, z. 2,
s. 65-69.
€ S. C. NaPIORKOWSKI, dz. cyt., s. 28-29.
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1) okreslenie sakramentu jako §wigtego znaku, znaku rzeczy $wig-
tej: signum sacrum, signum rei sacra,

2) spoteczng warto$¢ sakramentow,

3) zlozona struktur¢ znaku sakramentalnego, mianowicie z ,.ele-
mentu” i ze ,,stowa”!, co rozwingto si¢ pdzniej w nauke¢ o materii
i formie sakramentow,

4) chrystologiczny sens sakramentow, tzn. zwigzek sakramentow
z Chrystusem®.

W $redniowieczu dojrzata §wiadomos¢ roéznicy migdzy waznos$cia
1 owocnoscia sakramentow. Stato si¢ to w zwiazku z walka z konkubi-
natem duchowienstwa i z symonia. W XI wieku konkubinat kleru byt
bardzo rozpowszechniony. Papiez Grzegorz VII zdecydowanie wysta-
pit przeciwko tej praktyce®. Grzegorz VII podjat tez walkg z symonia,
przez ktéra rozumie si¢ przede wszystkim proby kupowania za pienia-
dze czy inne wartosci, przeliczalne na pieniadze, rzeczy nadprzyro-
dzonych, jak dary charyzmatyczne, odpuszczenie grzechow, odpusty.
W XI w. w sposob drastyczny objeta ona kupowanie stanowisk du-
chownych®,

Stawiano wtedy pytania: czy waznie sprawujq sakramenty ksigza,
ktorzy wbrew ostrym zakazom prawa koscielnego zenia si¢ lub utrzy-
muja konkubiny? Czy waznie sprawuja sakramenty kaptani 1 biskupi,
ktorzy zostali wyswigceni 1 otrzymali sakrg za pieniadze? Jaka wartos§¢
ma ich postugiwanie sakramentalne? Jaka warto$¢ ma sakra biskupia
uzyskana droga przekupstwa za zgoda tylko wtadcy swieckiego?

Zdrowy rozsadek zdawal sig, przynajmniej niekiedy, usprawiedli-
wia¢ praktyke ponawiania takich $wigcen i sakry. Przeciwstawiat si¢
temu natomiast sensus Ecclesiae i praktyka Kosciota oparta na nieja-
snym jeszcze przeswiadczeniu, ze $wigcen kaptanskich nie powtarza
si¢, gdyz niosa one element niezniszczalny — charakter sakramentalny.
Pogtebiona refleksja nad tymi sprawami doprowadzita do wyraznego

0 _Et in aqua verbum mundat; detrahe verbum, et quid est aqua nisi aqua? Accedit
verbum ad elementum et fit sacramentum” w: PL 35, 1840.

2 S. C. NaPIORKOWSKI, dz. cyt., s. 30.

0 J. UmiNski, Historia Kosciota, Opole 1959, t. 1, s. 356; Por. B. Kumor, Histroia
Kosciota, Lublin 1976, cz. 3, s. 7-17.

¢ Tamze.
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rozroznienia sakramentéw udzielanych waznie, cho¢ niegodnie, od
niewaznych®.

W XII w. dojrzata definicja sakramentéw. Na bazie doktryny swig-
tego Augustyna przyjeta szeroko w teologii definicja sakramentu jako
»znaku §wietego” pozwolita bardzo wiele rytow uwaza¢ za sakra-
menty. Teologowie i prawnicy nie widzieli racji, dlaczego nie mozna
by uwaza¢ za sakrament np. profesji zakonnej, po§wigcenia kosciota,
ceremonii pogrzebowych, namaszczenia krola. Wszystkie sakramen-
talia spetniaty definicj¢ augustynska. Nic wigc dziwnego, ze np. $w.
Piotr Damian (+ 1072) wyliczal dwanascie sakramentow, m.in. na-
maszczenie krola, poswigcenie zakonnikow i zakonnic, a §w. Bernard
(+ 1153) pisat, ze istnieje wiele sakramentow, np. chrzest, Eucharystia,
obmycie nég w Wielki Czwartek. Niekiedy wyliczano kilkadzie-
siat sakramentow. Przetlom dokonat si¢ w XII w. na skutek tego, ze
do okreslenia sakramentow wprowadzono pojgcie ,,zawierania taski”
(continent gratiam) oraz ,przyczynowania taski” (causa gratiae).
Wprowadzenie pojgcia przyczyny taski do definicji sakramentu przy-
znaje si¢ Piotrowi Lombardowi, biskupowi Paryza (+ 1160), ktory
w Libri Sententiarum napisat: ,,Sakrament wlasciwie rozumiany jest
takim znakiem taski Bozej oraz forma niewidzialne;j taski, ze stanowi
jej obraz i przyczyng”®.

Sredniowiecze przyniosto zjurydyzowanie sakramentologii. Prawnicy
skodyfikowali zastana praktyke Kosciota, zwtaszcza w przedmiocie ma-
terii sakramentow. Teologia zostata zepchnigta na dalszy plan. Ilustracja
tak zjurydyzowanej sakramentologii moze by¢ wyktad o pokucie $wigte-
go Tomasza z Akwinu®’. Uderza w nim zanik problematyki $cisle teolo-
gicznej na rzecz zagadnien prawnych. Jedynie §wigtemu Bonawenturze
udalo si¢ ocali¢ w sakramentologii jej wymiar teologiczny®.

6 S. C. NaPIORKOWSKI, dz. cyt., s. 36.

6 _Sacramentum proprie dicitur, quod ita signum est gratiae Dei et invisibilis gra-
tiae forma, ut ipsius imaginem great et causa existat”; cyt. za S. C. NAPIORKOWSK],
Z Chrystusem w znakach, s. 37.

¢ STh III, q. 84 O pokucie jako sakramencie, q. 85 O pokucie jako cnocie, q. 86
O skutkach pokuty odnos$nie grzechow cigzkich, q. 87 O odpuszczaniu grzechow lek-
kich, q. 88 O odzywaniu grzechéw odpuszczonych przez pokutg, q. 89 O odzyskiwa-
niu cnoét przez pokute, q. 90 O czgsciach pokuty w ogodlnoscei.

68 A. PompEr, Sakramenty tworzq Kosciol — fundamenty sakramentéw, w: Sw. Bo-
nawentura. Zycie i my$l, Warszawa, Niepokalanow 1976, s. 319 -336.
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Papiez Benedykt XIII (1334 — 1342) w roku 1341 uznat za sprzecz-
na z nauka Kosciota opini¢ Ormian, ktorzy utrzymywali, Ze sakramen-
ty Nowego Testamentu nie sprawiaja taski®.

Leon X (1513 — 1521) w konstytucji Exsurge Domine z 15 czerwca
1520 roku odrzucit zdanie Marcina Lutra, ktory uczyl, ze herezja jest
utrzymywac, jakoby sakramenty Nowego Testamentu dawaty taski
tym, ktorzy nie stawiaja przeszkody otrzymaniu taski’. Papiez potgpit
to zdanie, poniewaz wedtug nauki Kosciota katolickiego prawda aku-
rat jest to, co Marcin Luter uznat za herezjg.

Sobor Trydencki musiat zajaé stanowisko odno$nie do reforma-
cyjnej nauki o sakramentach. W czasie Sesji VII, 3 marca 1547 roku
orzekt dogmatycznie, ze wszystkie sakramenty sa ustanowione
przez Chrystusa, jest ich siedem’', r6znia si¢ od obrzgdéw Starego
Testamentu’?, sa konieczne do zbawienia”, nie sa tylko znakami otrzy-
manego usprawiedliwienia, ale zawieraja taske, ktora oznaczaja, a tak-
ze same przez si¢ udzielaja jej tym, ktorzy nie stawiaja przeszkod™.

Sobor Trydencki potwierdzit naukg tradycyjna, bowiem przejat sfor-
mutowania ze $redniowiecza. Ponadto podat wyktadnig nauki o sakra-
mentach jako o rzeczach wylacznie w kategorii znaku czy symbolu,
ktory oznacza, zawiera i przyczynuje taskg. Ojcowie soborowi po-
twierdzili dziatanie sakramentow ex opere operato. Sobor Trydencki
podkreslit takze personalistyczny charakter sakramentow, stwierdzit,
ze owocuja one w cztowieku dopiero wowczas, gdy otwiera si¢ na nie,

8 Codicis iuris canonici fontem, vol. I-IV cura Em.mi Petri Card. Gasparri editi,
vol. VII-IX cura et studio Em.mi lustniani Card. Seredi editi, Romae, Typis Polyglottis
Vaticanis 1923-1939, t. I, n. 40, s. 39.

70 P. GASPARRI, Fontem, t. 1, n. 76, s. 130.

"I Decretum primum De Sacramentis, Canones de sacramentis in genere, can. 1:
“Si quis dixerit, sacramenta novae legis non fuisse omnia a Iesu Christo Domino no-
stro institute: aut esse plura vel pauciora, quam septem, videlicet, baptisumu, confirma-
tionem, Eucharistiam, poenitentiam, extremam unctionem, ordinem et matrimonium;
aut etiam aliquod hoeum septem non esse vere, et proprie sacramentum; anathema sit”,
Conciliorum oecumenicorum decreta, s. 660.

2 Decretum primum de Sacramentis, Canones de sacramentis in genere, can. 2;
Conciliorum oecumenicorum decreta, s. 660.

7 Decretum primum de Sacramentis, Canones de sacramentis in genere, can. 4;
Conciliorum oecumenicorum decreta, s. 660.

™ Decretum primum de Sacramentis, Canones de sacramentis in genere, can. 6:
Conciliorum oecumenicorum decreta, s. 660.
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usuwajac przeszkody stawiane tasce”. Mimo ze bylo to prekursorskie
odniesienie do sakramentow, nie byto ono wystarczajaco akcentowa-
ne w czasach posoborowych. Sobdr nakreslit nauke o sakramentach
w duchu polemicznym, chcac sig¢ przeciwstawic¢ krytyce podniesionej
przez reformacjg’®.

Po Soborze Trydenckim papieze tamtych czaséw wymagali od
wiernych i od duchownych, aby wierzyli w prawdy o sakramentach
okreslone na Soborze Trydenckim. Jednym ze sposoboéw sprawdzenia
wiary bylto polecenie przyjmowania Trydenckiego Wyznania Wiary.
Pius IV (1559 — 1565) w Konstytucji Iniunctum nobis z 13 listopa-
da 1564 roku polecit beneficjantom obejmujacym w posiadanie be-
neficjum koscielne, jak rowniez i przyjmujacym godnosci koscielne,
sktada¢ wyznanie wiary, w ktorym m.in. uznaja za prawdg, ze jest
siedem sakramentow ustanowionych przez Chrystusa i koniecznych
ludziom do zbawienia’”’. Benedykt XIV (1740 — 1758) w Liscie
Super ad Nos z 16 marca 1743 roku zanda% od Szymona, arcybisku-
pa Damascenskiego, aby ztozyl wyznanie wiary przed objeciem sta-
nowiska patrlarchy Maronitow. W tym wyznaniu wiary arcybiskup
miat uzna¢ za prawdg, ze jest siedem sakramentow ustanowionych
przez Chrystusa koniecznych do zbawienia’®. Podobnie Grzegorz XIII
(1572 —1585) w Konstytucji Sanctissimus z roku 1575 polecit Grekom
sktada¢ wyznanie wiary wedlug formuty prawie identycznej z za-
warta w Konstytucji Iniunctum nobis z 13 listopada 1564 roku™. Do
uchwal Soboru Trydenckiego nawiazat rowniez papiez Grzegorz XV
(1621 — 1623) w Konstytucji Inscrutabili z 5 lutego 1622 roku, w kto-
rej poucza, ze sakramentéw winni udziela¢ kaptani w sposéb zgodny
z liturgia®.

W wieku XIX Kosciol wiele razy przypominat naukg¢ o sakra-
mentach $wigtych jako przyczynach taski. Pius IX (1846 — 1878)
w Encyklice Singulari quidem z dnia 17 marca 1856 roku, wystepu-
jac przeciwko racjonalizmowi, zaleca kaptanom, aby uczyli wiernych

s ,Non ponentibus obicem gratami conferre”, w: BF VII 209-221.

76 S. C. NaPIORKOWSKI, dz. cyt., s. 42.

77 P. GASPARRI, Fonte, t. 1, n. 146, s. 257.

8 P. GaspARrrl, Fonte, t. 1, n. 335, s. 786, §44. Por. BenepykT XIV, ep. Encycl. “Ex
quo”, 1 mart. 1756: P. Gasparri, Fontes, t. 1, n. 438, s. 504, §5.

7 P. GAsPARRI, Fontes, t. 1, n. 146, s. 258, §9.

80 P, GasPARRI, Fontes, t. 1, n. 199, s. 379.
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wszystkiego, co jest konieczne do zbawienia, i udzielali ludowi sakra-
mentow®!.

Leon XIII (1878 — 1903) w Liscie Apostolicae Curiae z 13 wrze$nia
1896 roku, pouczajac o §wigceniach udzielanych w Kosciele anglikan-
skim, przypomniat, ze sakramenty Nowego Testamentu sg widzialny-
mi znakami niewidzialnej taski i sprawiaja taske, ktora oznaczaja®.

Sakramentologig trydencka znacznie pogiebita Encyklika Piusa XII
Mediator Dei poswigcona liturgii. Encyklika okreslita liturgig nie jako
kodeks przepisow obrzedowych, ale jako przedituzenie kaptanstwa
Chrystusa w Kosciele i przez Kosciot. Chrystus, najwyzszy kaptan,
poprzez liturgig za posrednictwem kaptanéw razem z catym Cialem
Mistycznym, przedtuza swoje kaptanstwo oraz swoje dzieto odkupie-
nia. W ten sposob kontynuuje hymn chwaly na cze$¢ Ojca, zaczgty
jeszcze na ziemi®.

Takie ujgcie liturgii sakramentalnej podkresla, ze przez sakramen-
ty dziata nadal sam Chrystus, ze w nich aktualizuje si¢ odkupienie
- czyn Chrystusa, ze Chrystus zbawiajacy obejmuje w nich cztowie-
ka i wielbi Ojca. Encyklika wyjasnia to stowami: jest obecny w sa-
kramentach i przychodzi (w nich do cztowieka) przez swoja moc.
Praesens adest mozna rozumie¢ w ten sposob: ,,jest obecny 1 przycho-
dzi”#. | Dziatanie moca” wskazuje na skuteczno$¢ w sakramentach
Tajemnicy Paschalne;.

Mediator Dei okre$la liturgi¢ jako ,kult publiczny, ktory nasz
Zbawiciel, jako Glowa Kosciota, oddaje Ojcu niebieskiemu, i ktory
spotecznos¢ wiernych sktada swojemu Zatozycielowi a przez Niego
Ojcu Przedwiecznemu™®,

Encyklika wyraznie odrdéznia skuteczno$¢ sakramentéw od sku-
teczno$ci modlitw i obrzedow, ktore nie sa sakramentami. Sakramenty
dziataja przede wszystkim ex opere operato, sakramentalia natomiast
i inne obrzedy wywieraja swoj skutek w zaleznosci od modlitwy
Kosciota ex opere operantis Ecclesiae®®.

81 P. GASPARRI, Fontes, t. 11, n. 521, s. 908-909, n. 10.
82 P. GAsPARRI, Fontes, t. 111, n. 631, s. 499.
8 DENZINGER — SCHONMETZER, Enchiridion symbolorum (...) n. 3841.
8 Praesens adest in sacramentis virtute sua” w: BF VII 646.
85 Tamze.
S. C. NAPIORKOWSKI, dz. cyt., s. 44.
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Encyklika podejmuje ujgcie trydenckie sakramentow, jednak pod-
kresla zdecydowanie aspekt dynamiczny i personalistyczny sakra-
mentow. Mediator Dei ukazuje takze potrzebg ,,godnego usposobienia
duszy” jako warunku owocnosci sakramentdéw. Podkresla przez to
koniecznos¢ wspoétdziatanie cztowieka z Chrystusem we wlasciwym
przezywaniu sakramentow®’.

Konstytucja Soboru Watykanskiego 11, wyjasniajac, czym jest litur-
gia, mowi, czym sa sakramenty i Ofiara Eucharystyczna. Zwiazek od-
kupienia z sakramentami staje si¢ oczywisty, gdy uwzgledni sig fakt,
iz w liturgii dokonuje dzieto naszego zbawienia®®.

Uobecniajac siebie i swoje dzieto w sakramentach, Chrystus uobec-
nia w nich tajemnice kultu, jaki sktadat i nie przestaje sktada¢ Ojcu®.

Kosciot 1 sakramenty u§wigcaja prawie wszystkie wydarzenia z zy-
cia cztowieka”. W ten sposOb wierni tacza si¢ w sposob rzeczywisty,
cho¢ tajemniczy z umgczonym i zmartwychwstalym Chrystusem®'.

Sakramenty nie tylko wiaza ludzi z Kosciotem, ale i migdzy soba’>.
Sprawia to szczegolnie Eucharystia®. Kazdy sakrament ma inng funk-
cje w Kosciele, ale wszystkie stuza jego jednosci®.

Sakramenty stanowia zasadnicza tkanke zycia i $wigtosci Kosciota.
Prawdg tg raz jeszcze przypomina nauczanie Soboru Watykanskiego I1.
Znamienne w tym wzgledzie sa stowa Konstytucji o Swietej Liturgii,
w ktorej czytamy: ,,Celem sakramentow jest uswigcenie cztowieka,
budowanie Mistycznego Ciata Chrystusa, a zwlaszcza oddawanie czci
Bogu™.

Wspolnota koscielna, zatem jej istnienie, wewngtrzna dynamika
i rozwoj, bezposrednio zalezy od aktualizowania si¢ sakramentow
w Kosciele. Przez sakramenty Kosciot trwa, a jednoczeénie odradza
si¢ ciagle na nowo; staje si¢ bardziej Kosciolem — wspolnota, zakorze-

87 Tamze.

Konstytucja o liturgii $wigtej Sacrosanctum Concilium, nr 1.
Tamze 5.

% Tamze 61.

Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium, nr 7.
Tamze 11.

% Tamze 7.

Tamze 14.

Konstytucja o liturgii §wigtej Sacrosanctum Concilium, nr 59.

©
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niong w jednym chrzcie, wzmocniong coraz szerszym uczestnictwem
w innych sakramentach, a zwlaszcza w Eucharystii®.

Sobor Watykanski 11 w Konstytucji liturgicznej Sacrosanctum conci-
lium stwierdzil, ze liturgi¢ stanowi kult oddawany Ojcu Niebieskiemu
przez Glowg oraz inne cztonki Ciata Mistycznego, ale oddanie czci
Bogu i1 uswigcenie cztowieka wyrazniej taczy si¢ z wykonywaniem
kaptanskiej funkcji Chrystusa. Nadto wskazuje na znaczenie w liturgii
znakow widzialnych, ktore sprawiaja to, co oznaczaja’. Takimi zna-
kami sa sakramenty stanowiace os$rodek catego zycia liturgicznego,
najwazniejsze miejsce wsrod sakramentow zajmuje Eucharystia®.

Na temat sakramentow $wigtych mowi takze Katechizm Kosciota
Katolickiego. Nie podaje on definicji sakramentu. Mowi, ze sakramen-
ty Nowego Prawa zostaty ustanowione przez Chrystusa, i wymienia
je po kolei: chrzest, bierzmowanie, Eucharystia, pokuta, namaszcze-
nie chorych, sakrament §wigcen i malzenstwo. Katechizm moéwi, iz
sakramenty obejmuja wszystkie etapy 1 wszystkie wazne momenty
zycia chrze$cijanina: sprawiaja narodzenie i rozwoj chrzescijanskiego
zycia wiary, uzdrowienie i dar postania. Wida¢ zatem pewne podo-
bienstwo, jakie istnieje migdzy etapami zycia naturalnego i etapami
zycia duchowego”. Katechizm przedstawia najpierw trzy sakramenty
wtajemniczenia chrze$cijanskiego, nastgpnie sakramenty uzdrowie-
nia i wreszcie sakramenty stuzace komunii i postaniu wiernych. W tej
strukturze Eucharystia zajmuje istotne miejsce jako ,,sakrament sakra-
mentow”'%.,

3. Doktryna kodeksowa na temat sakramentow Swietych

Kanon 731 § 1 Kodeksu pio-benedyktynskiego mowi, iz wszystkie
sakramenty, ustanowione przez Chrystusa, sa szczegolnymi srodkami
naszego uswigcenia i zbawienia, ich administrowanie i przyjmowanie

% T.J. JImeNez-URRESTI, Ontologia a wspdlnota i struktury kolegialne w Kosciele,
w: Concilium 1-10 (1965) s. 605; R. SoBaXsk1, Stowo i Sakrament jako czynniki ksztal-
tujqce prawo koscielne, PK 16 (1973) nr 1-2, s. 3; A. PompEl, Eucharistica celebratio
Ecclesiae aedificatio, w: Monitor ecclesiasticus 51 (1976) s. 37.

97 S. CzerWIK, Pojecie liturgii w Mediator Dei i w Konstytucji liturgicznej, w: AK
56 (1964) s. 173.

% Konstytucja o liturgii $wigtej Sacrosanctum Concilium, nr 6.

9 Katechizm Kosciota Katolickiego nr 1210.

100 Katechizm Kosciota Katolickiego nr 1211.
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powinno si¢ odbywaé z najwigksza starannoscia i szacunkiem oraz
z zachowaniem wszystkich przepisow'®'. Dwie racje sktaniaja do spe-
cjalnego pietyzmu w tym wzgledzie: ustanowienie sakramentow przez
Chrystusa oraz to, ze sa one szczegdlnymi srodkami naszego uswigce-
nia i zbawienia.

Przedkodeksowe zbiory prawa kanonicznego, zar6wno te prywat-
ne, jak i oficjalne takie jak: Dekret Gracjana, Dekretaty Grzegorza 1X,
Liber Sextus Bonifacego VIII, Constitutiones Clementinae, nie wy-
odrgbniaty prawa o sakramentach, nie dokonat tego nawet Sobor
Trydencki. Zwarta cato$¢ tworzyly jedynie przepisy o malzenstwie
w zbiorze Dekretatow w Ksiedze sponsalia. Przepisy prawne o innych
sakramentach byly dotaczone do roznych zagadnien prawnych!®,

W zwiazku z tym, mowiac o doktrynie prawnej Kosciota na temat
sakramentow §wigtych, bedziemy brali pod uwage Kodeks prawa ka-
nonicznego z 1917 roku oraz aktualny z 1983 roku z odniesieniami do
Kodeksu kanondéw Kosciotow wschodnich.

3.1. Doktryna na temat sakramentow swigtych w Kodeksie
prawa kanonicznego z 1917 roku w ogdlnosci

Pierwsza czg$¢ trzeciej ksiggi Kodeksu prawa kanonicznego z 1917
roku omawia prawna strong sakramentéw, moéwia o tym kanony od
731 do 1143. Kazdemu sakramentowi jest poswigcony osobny tytul,
a dodatkowy VIII tytut poswigcony jest sakramentaliom. Tytut I jest
poprzedzony 6 kanonami wstgpnymi. Zawieraja one normy odnoszace
si¢ do sakramentow w ogolnosci'®, do ksiag liturgicznych uzywanych
przy udzielaniu sakramentow!'®, do olejow $wictych!®, a kanon 736
porusza sprawg optat uiszczanych przy okazji postug kaptanskich.

Kodeks prawa kanonicznego z roku 1917 w kan. 731 § 1 stwier-
dza, ze wszystkie sakramenty Nowego Prawa sa ustanowione przez
Chrystusa jako szczegdlne $rodki uswigcania i zbawiania. Dlatego

101 KPK 1917, kan. 731 § 1.

123, Grzywacz, O sakramentach swietych, w: Zarys Prawa Kanonicznego,
Warszawa 1968, t. 111, s. 18.

103 KPK 1917, kan. 731-732.

104 KPK 1917, kan. 733.

105 KPK 1917, kan. 734-735.
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nalezy je sprawowac i przyjmowac jak najstaranniej, z najwigkszym
uszanowaniem'%.

Kodeks promulgowany przez papieza Benedykta XV w kanonie
731 § 1 stwierdza tez, ze Kosciot sam nie mogl sakramentow usta-
nowi€. Sakramenty sa czynami Chrystusa. To wtasnie Chrystus, za-
nim opuscit $wiat, powierzyl Kosciotowi w sposob bardziej lub mniej
wyrazny, ale rzeczywisty, misj¢ ujawniania jego zbawczego dziatania.
Kanon 731 § 1 nazywa sakramenty gtownymi $rodkami uswigcania.
Stusznos¢ tego stwierdzenia wynika chociazby z tego, ze sakramenty
sa ustanowione przez Chrystusa i dysponuje nimi Kosciot. Jako takie
maja wigksze znaczenie niz wszystkie $rodki uswigcania'®’.

Z wyjatkiem chrztu zadnego z sakramentow nie moze waznie przy-
jac cztowiek nieochrzczony. Kanon 723 § 2 zabraniat udzielania sa-
kramentow $wigtych chrzescijanom niekatolikom, nawet gdyby o nie
prosili w dobrej wierze, chyba ze wyrzekli si¢ swoich btgdow 1 powro-
cili do Kosciota katolickiego. Przepis ten odnosit si¢ takze do aposta-
tow, heretykow i schizmatykow'®.

Omawiany kodeks zabranial ponownego udzielania sakramentu
chrztu, bierzmowania i kaptanstwa, poniewaz raz przyj¢te waznie wy-
ciskaja niezatarty charakter'®. W razie rozumnej watpliwosci, czy sa-
krament byt udzielony waznie, mozna byto warunkowo udzieli¢ tych
sakramentow powtornie. Ponowienia nalezalo dokona¢ niepublicz-
nie''’, Kodeks wyraznie nakazywat to w wypadku ponawiania kaptan-

stwalll,

106 KPK 1917, kan. 731 § 1; ,,Cum omnia Sacramenta Novae Legis, a Christo
Domino Nostro institute, sunt praecipua sanctificationis et salutis media, summa in
iis opportune riteque administrandis ac suscipiendis diligentia et reverential adhiben-
da est”.

107 KPK 1917, kan 731 § 1.

18 KPK 1917, kan. 731 § 2; ,,Vetitum est Sacramenta Ecclesiae ministrare haereti-
cis aut schismaticis, etam bona fide errantibus eaque petentibus, nisi prius, erroribus
reiectis, Ecclesiae reconciliati fuerint”. Zob. F. BAczkowicz, F. BARON, W. STAWINOGA,
Prawo kanoniczne — podrgeznik dla duchowienstwa, Krakow 1933, t. 2, s. 2.

19 KPK 1917, kan. 732 § 1; ,,Sacramento baptismi, confirmationis et ordinis, quae
characterum imprimunt, iterari nequeunt”.

110" A. Borowskl, Warunkowe szafarstwo sakramentow, w: AK 26 (1930) s. 23.

1 KPK 1917, kan. 1007; ,,Quoties ordinatio iteranda sit vel aliquis ritus supplen-
dus, sive absolute sive sub conditione, id ferii potest etami extra tempora ac secreto”.
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Powyzszy kodeks mowil, iz przy udzielaniu i przyjmowaniu sa-
kramentow nalezy $cisle zachowywaé obrzedy i ceremonie zawarte
w ksiggach liturgicznych zatwierdzonych przez wtadzg koscielna''®.
Paragraf drugi kanonu 733 nakazywal, aby kazdy kaptan sprawo-
wal sakramenty i udzielat ich wedlug przepiséw liturgicznych swego
obrzadku, a kazdy wierny winien przyjmowa¢ sakramenty w swoim
obrzadku. Jednoczesnie kanon dopuszczat dwa wyjatki, w razie ko-
niecznosci kaptan obrzadku tacinskiego mogt udzieli¢ Komunii §wig-
tej konsekrowanej przez kaptana obrzadku wschodniego na chlebie
kwaszonym, a kaptan obrzadku wschodniego mogt udzieli¢ Komunii
swigtej konsekrowanej przez kaptana obrzadku tacinskiego na chle-
bie przasnym. W obu wypadkach kaptan winien zachowa¢ witasne
przepisy liturgiczne'.

Kodeks prawa kanonicznego pio-benedyktynski biskupom konse-
krowanym zastrzegat udzielanie bierzmowania i kaptanstwa, a nad-
to poswigcenie olejow uzywanych przy niektérych sakramentach.
Krzyzmo, olej katechumenow oraz olej chorych poswigca biskup
w Wielki Czwartek''*.

Przy administrowaniu chrztu, bierzmowania, namaszczenia chorych
i kaptanstwa nalezalo uzywac olejow $w. ostatnio konsekrowanych
przez biskupa w Wielki Czwartek. Olejow starych mozna byto uzywac
tylko w wypadku konieczno$ci'’®>. Uzycie nowych olejow byto ko-
nieczne do godziwosci aktu, a nie do jego waznosci. Oleje poswigco-
ne w Wielki Czwartek winny by¢ rozdzielone najpdzniej do Niedzieli
Biatej. Po otrzymaniu $wiezych olejow stare nalezato spali¢. Gdyby
w ciaggu roku zauwazono, ze olejow moze zabrakna¢ i nie bedzie ich
takze mozna dosta¢ w katedrze, mozna byto dola¢ do posiadanych ole-
jow poswieconych czystej, nieposwigconej oliwy z oliwek, w mniej-
szej ilodci niz pozostale oleje poswigcone!®. Proboszcz winien byt
prosi¢ o oleje $w. swego biskupa. Oleje winny by¢ przechowywane
w kosciele, zamknigte na klucz, w miejscu pewnym i godnym. Tym
miejscem mogta by¢ zakrystia, specjalna skrytka w $cianie ko$ciota

12 KPK 1917, kan. 733 § 1; Por. A. Borowsk1, Sakramentologia w swietle nowego
prawa koscielnego, Wtoctawek 1920, s. 8.

13 KPK 1917, kan. 733 § 2, kan. 866.

14 KPK 1917, kan. 734 § 1.

15 KPK 1917, kan. 734 § 1.

116 KPK 1917, kan. 734 § 2.
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itp. Nigdy nie mozna byto przechowywac olejow $w. w tabernakulum.
Na przechowanie olejow $w. w domu mogt zezwoli¢ ordynariusz,
o ile zachodzi koniecznos¢ lub inna rozumna przyczyna (np. daleka
odlegtos¢ z plebanii do kosciota). W wypadku uzyskania takiego ze-
zwolenia oleje $w. winny by¢ przechowywane takze w odpowiednio
godnym i bezpiecznym miejscu. W czasie ostatniej wojny $wiatowej
Stolica Swigta pozwolita na uzywanie starych olejow az do ich zuzy-
cia. Na podstawie Dekretu Kongregacji Obrzedoéw z 4 111 1965 r. or-
dynariusz mogt zezwoli¢ kaptanom, zwlaszcza uzywajacym pojazdoéw
mechanicznych, aby nosili przy sobie olej chorych!”.

Kodeks prawa kanonicznego z 1917 roku stwierdza, iz szafarstwo
sakramentow nalezy przede wszystkim do praw i obowiazkow pro-
boszcza''®.

Kanon 736 przypomina, ze za udzielanie sakramentow $§w. nie moz-
na ani wprost, ani ubocznie zada¢ lub prosi¢ zadnych optat, a juz ni-
gdy nie wolno uzaleznia¢ ich udzielenia od uiszczenia optat. Wolno
natomiast przyja¢ dobrowolne ofiary zgodnie z panujacym zwycza-
jem!.

Kanony wstepne (731 — 736) o sakramentach Kodeksu prawa kano-
nicznego pio- benedyktynsklego konczy stwierdzenie prawodawcy, iz
sakramenty nalezy sprawowac i przyjmowac z najwigksza pilnoscia
i czcia, zgodnie z zasada sancta sancte tractanda sunt'. Dalej o po-
szczegblnych sakramentach w kodeksie pio-benedyktynskim moéowia
kanony od 737 do 1143.

3.2. Doktryna na temat sakramentow swigtych w Kodeksie prawa
kanonicznego z 1983 roku w ogo6lnosci

W Kodeksie prawa kanonicznego Jana Pawta II postudze uswigca-
nia poswigcona jest cata czwarta Ksigga zawierajaca 325 kanonow.
Sktadaja si¢ na nia kanony 840 — 848, majace charakter wstgpu, po
ktorych nastgpuje siedem tytuldéw omawiajacych po kolei siedem sa-
kramentow'?!.

"7 J. Grzywacz, O sakramentach swietych, s. 21.
118 KPK 1917, kan. 462, 467, 468.

119 KPK 1917, kan. 736.

120 KPK 1917, kan. 736.

121 KPK 1983, kan. 840-848.
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Podobna tres¢ zawiera osiem kanonow (667 — 674) Tytutu XVI
Kodeksu kanonéw Kosciotow wschodnich. Odnosnie do siedmiu sa-
kramentoéw zawieraja one pewne normy wspolne!?,

Sakramenty Nowego Testamentu zostaty ustanowione przez Chrystusa.
Jest ich siedem: chrzest, bierzmowanie (chryzmacja), Eucharystia, poku-
ta, namaszczenie chorych, sakrament Swiecen, matzenstwo. Sakramenty
te obejmujg wszystkie etapy 1 wszystkie momenty zycia chrzescijanskie-
go: sprawiajg narodzenie i rozwoj chrzescijanskiego zycia wiary, uzdro-
wienie i dar postania'®,

Zgodnie z kanonem 840 ,,Sakramenty Nowego Testamentu, usta-
nowione przez Chrystusa i powierzone Kos$ciolowi, jako czynnosci
Chrystusa i Kosciota, sa znakami oraz srodkami, poprzez ktore wyra-
7a si¢ 1 umacnia wiara, oddawany jest Bogu kult i dokonuje si¢ uswie-
cenie czlowieka”'?. Latwo zauwazy¢, ze powyzsza definicja taczy
w sobie te wszystkie elementy, ktore sa zawarte w doktrynie Soboru
Watykanskiego Il na temat sakramentéw. Nie wspomniano natomiast
o tym, ze udzielaja taski, co wyraznie czyni Konstytucja soborowa
o Liturgii'®.

W formie swego rodzaju wyjasnienia kanon 840 dodaje, iz sakra-
menty w najwyzszym stopniu przyczyniaja si¢ do wprowadzenia,
umocnienia i zamanifestowania wspolnoty kosScielnej!?®. Tenze kanon
wzywa zaréwno szafarzy, jak i wiernych, aby okazywali szacunek
i nalezyta pilnos$¢ przy sprawowaniu, jak i przy przyjmowaniu sakra-
mentéw'?’. Ten wniosek stanowi wezwanie, ktore kierowal rowniez
poprzedni Kodeks z 1917 roku'?.

Prawodawca, przypominajac o eklezjotworczym charakterze sa-
kramentow, nakazuje w kanonie 840 wierne przestrzeganie przepisoOw
Kosciota dotyczacych ich sprawowania i przyjmowania. Nakaz ten
dotyczy zaréwno szafarzy, jak i przyjmujacych sakramenty. Normy

12 KKKW, kan. 667-674.

123 KKK 1210.

124 KPK 1983, kan. 840.

125 E. SztaFROWSKI, Podrecznik prawa kanonicznego, Warszawa 1986, t. 3, s. 102.

126 KPK 1983, kan. 840; ,,Z tej to racji w najwyzszym stopniu przyczyniaja si¢ do
wprowadzenia, umocnienia i zamanifestowania koscielnej wspolnoty”.

127 KPK 1983, kan. 840; ,,.Dlatego w ich sprawowaniu $wigci szafarze oraz pozo-
stali wierni winni okaza¢ najwyzszy szacunek i nalezna pilno$¢”.

128 KPK 1917, kan. 731 § 1.
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prawne dotyczace sakramentow maja zapewni¢ waznos$¢ i godziwosc,
a wigc prawdziwos¢ znaku sakramentalnego, a co za tym idzie, jego
skutecznos¢'®.

Podstawowym warunkiem waznego przyjecia pozostalych sa-
kramentow jest rzeczywiste przyjgcie chrztu. Nie wystarczy tu wige
chrzest pragnienia ani chrzest krwi. Dlatego tez przy dopuszczaniu
kogokolwiek do sakramentow szafarz musi mie¢ pewno$¢ odnosnie
do chrztu kandydata. Musi by¢ to pewnos¢ nie tylko co do faktu, ale
i co do waznosci chrztu. Gdyby taka watpliwo$¢ zachodzita, nale-
zy najpierw, po przeprowadzeniu starannego dochodzenia, udzieli¢
chrztu'®®,

Poniewaz od waznoS$ci chrztu zalezy wazne przyjecie pozostatych
sakramentow, niezbgdna jest pewnos$¢, ze sakrament ten zostat udzie-
lony waznie. Watpliwos¢ moze dotyczy¢ badz faktu udzielenia sakra-
mentu, badz waznoséci dokonanego obrzedu z racji braku wihasciwej
intencji lub niezachowania istotnego elementu, ktdrego spetnienie jest
niezbedne do waznos$ci sakramentu. Dlatego w sytuacji, gdy po prze-
prowadzeniu starannego dochodzenia pozostaje powazna watpliwos¢,
czy sakrament ten zostat faktycznie lub waznie udzielony, Kosciot po-
leca udzieli¢ go dla uzyskania tej pewnosci'®!. Pozostate sakramenty,
tzn. pokutg, Eucharystig, namaszczenie chorych, matzenstwo, ta sama
osoba moze przyjmowac wigcej niz jeden raz, z zachowaniem odnos-
nych przepisow prawnych i liturgicznych.

Sakramenty wtajemniczenia chrzes$cijanskiego: chrzest, bierzmo-
wanie i Eucharystia sa fundamentami catego zycia chrzescijanskie-
go. Uczestnictwo w Boskiej naturze, ktore ludzie otrzymuja w darze
przez taskg Chrystusa, objawia pewna analogi¢ do powstania, rozwoju
1 wzrostu zycia naturalnego. Wierni odrodzeni przez chrzest zostaja
umocnieni przez sakrament bierzmowania, a w Eucharystii otrzymujq
pokarm zycia wiecznego. W ten sposob przez sakramenty wtajemni-
czenia chrzescijanskiego w coraz wigkszym stopniu osiagaja skarby
zycia Bozego i postepuja w doskonatej mitosci!®.

Prawodawca nakazuje réwniez odpowiednie przygotowanie do
przyjecia sakramentow. Jest to obowiazek zarowno samego kan-

129 KPK 1983, kan. 840; KKKW, kan. 667.

10 KPK 1983, kan. 842 § 1; KKKW, kan. 675 § 2.

131 KPK 1983, kan. 845 § 2; KKKW, kan. 672 § 2.

12 KPK 1983, kan. 842 § 2; KKKW, kan. 697; Por. KKK 1212.



52 KS. M. ZABOROWSKI [24]

dydata, jak tez osob, na ktérych spoczywa obowiazek wychowania
1 nauczania, zwlaszcza rodzicow, duszpasterzy (szczegodlna jest tu od-
powiedzialnos¢ proboszcza) i katechetow. Kompetentna witadza ko-
$cielna powinna wyda¢ normy dostosowane do warunkéw kraju lub
regionu!*,

Zrozumiala jest rzecza, ze katolicy powinni przyjmowac sakra-
menty od szafarzy katolickich. Taka zasadg formutuje kanon 844 § 1:
Katolicy godziwie przyjmuja sakramenty tylko od katolickich szafa-
rzy” 1.

Prawodawca przewiduje od tej zasady jednak wyjatki, kiedy to moga
katolicy przyjmowac¢ sakramenty od szafarzy niekatolickich. Kanon
844 § 2 okresla warunek, w ktoérym katolik moze godziwie przyjac
od szafarzy niekatolickich trzy sakramenty: pokute, Eucharystig i na-
maszczenie chorych'*. Katolik godziwie przyjmuje wspomniane trzy
sakramenty od szafarzy niekatolickich: jesli domaga si¢ tego koniecz-
no$¢ albo zaleca prawdziwy pozytek duchowy; ilekro¢ nie zachodzi
niebezpieczenstwo biedu Iub indyferentyzmu; gdy istnieje fizyczna
lub moralna niemozliwo$¢ udania si¢ do katolickiego szafarza!'*,

Zgodnie z postanowieniem kanonu 844 § 3 katoliccy szafarze go-
dziwie udzielaja sakramentow pokuty, Eucharystii, namaszczenia cho-
rych cztonkom Kosciolow wschodnich niemajacych pelnej wspolnoty
z Kosciotem katolickim, gdy sami o nie prosza i sa odpowiednio przy-
gotowani'¥’,

W sytuacji niebezpieczenstwa $mierci lub gdy przynagla inna po-
wazna konieczno$¢ uznana przez biskupa diecezjalnego, katoliccy
szafarze moga udzieli¢ sakramentow: pokuty, Eucharystii, namasz-
czenia chorych takze pozostalym chrzescijanom, niemajacym petnej
wspolnoty z Kosciotem katolickim, gdy nie moga si¢ uda¢ do szafa-

133 KPK 1983, kan. 843 § 2.

134 KPK 1983, kan. 844 § 1.

135 KPK 1983, kan. 844 § 2.

136 Dyrektorium ekumeniczne, AAS 59 (1967) s. 575, n. 44; Zob. M. ZABOROWSKI,
Ewolucja dyscypliny sakramentow uzdrowienia w zakresie communicatio in sacris,
Tarnéw 2008.

137 KPK 1983, kan. 844 § 3.
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rza swojej wspolnoty, sami o nie prosza i wyrazaja wiarg odnosnie do
tych sakramentow'.

Przy sprawowaniu sakramentow nalezy wiernie stosowa¢ si¢ do
ksiag liturgicznych zatwierdzonych przez kompetentna wtadzg. Z tej
racji nikomu nie wolno wtasng powagg czegokolwiek zmienia¢, doda-
wac lub pomljac139

Szafarz powinien udziela¢ sakramentow wedtug wlasnego obrzad-
ku, a wiec w obrzadku tacinskim, ewentualnie zastosowac ten obrza-
dek wschodni, do ktorego prawnie nalezy!'“.

Przy sprawowaniu sakramentéw chrztu, bierzmowania, namasz-
czenia chorych i $wigcen oraz przy niektorych innych czynnosciach
liturgicznych (np. po$wigcenie kosciota, ottarza, dzwonu) uzywa si¢
olejow poswigconych lub konsekrowanych w czasie specjalnego ob-
rzgdu'!. Nalezq do nich: olej krzyzma (Krzyzrno) uzywany przy
sprawowaniu sakramentow chrztu, bierzmowania i §wigcen oraz przy
poswigceniach kosciotow, oltarza i dzwondw, konsekruje go wylacznie
blskup, olej katechumenow, uzywany przy chrzcie, wyrazajqcy spotg-
gowanie skutkow egzorcyzmow 1 umocnienie przyjmujacego chrzest
(w Polsce nie uzywa sig go) oraz olej chorych, uzywany przy namasz-
czeniu chorych, przynoszacy chorym pomoc w stabosciach duszy
i ciala. Konsekracji Krzyzma i pozostatych olejow dokonuje w Wielki
Czwartek podczas specjalnej Mszy $w. biskup. W razie koniecznos$ci
olej chorych oraz olej katechumenow moze poswigci¢ prezbiter, ale
tylko podczas sprawowania obrzgdow sakramentu'*.

Kosciot wielokrotnie przypominal, Zze za udzielanie sakramentow
nie wolno pobiera¢ optat. Zezwalat jednak na przyjmowanie dobro-
wolnych ofiar sktadanych przez wiernych lub przynajmniej tolerowat
taka praktykq Zasady te przejeto aktualne prawodawstwo Kosciota,
zZwracajac uwage szczegolnie na to, by nie uzaleznia¢ od zlozenia ofia-
ry sprawowania sakramentu. Prawodawca udziela prawa do ustalenia
wysokosci ofiar zebraniu biskupéw prowincji koscielnej (w ramach

133 KPK 1983, kan. 844 § 4; Por. M. ZABOROWSKI, Sprawowanie sakramentow swie-
tych w niebezpieczenstwie Smierci, Krakow 2005, s. 100-128.

139 KPK 1983, kan. 846 § 1.

140 KPK 1983, kan. 846 § 2.

141 KPK 1983, kan. 847 § 1; por. KKKW, kan. 693.

142 L. Apamowicz, Wprowadzenie do prawa o sakramentach swietych, Lublin 1999,
s. 27.
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jednej metropolii) i odpowiednim organom wiladzy w KosSciotach
wschodnich',

Naduzycia w tej dziedzinie sa karane w prawie kanonicznym.
Jednym z tych naduzy¢ jest symonia, a wigc ,.kupowanie” i ,,sprzeda-

wanie” sakramentow!'#,

Zakonczenie

Reasumujac, trzeba powiedzieé, iz sakramenty $wigte stanowia
istotg zycia chrzescijanskiego. Chociaz nie mozna ich $cisle zdefinio-
wac, co widzimy na podstawie powyzszych rozwazan, to jednak na
przestrzeni historii teologowie podawali pewne ich okreslenia, czym
sa 1 jaka role odgrywaja w zyciu chrzescijanina. Definicji sakramentu
nie podat takze wydany niedawno Katechizm Ko$ciota Katolickiego,
wyliczyt sakramenty i wskazat na ich zwiazek z codziennym zyciem
chrzescijanina. Kwestig, jak przyjmowac¢ sakramenty i nimi admini-
strowa¢, znajdujemy w sposéb szczegdlny w Kodeksie prawa kano-
nicznego z 1917 i 1983 roku. Prawodawcy tych dwoch Kodeksow
podkreslaja jednoznacznie, ze sakramenty ustanowit Jezus Chrystus,
i nazywaja je gtownymi Srodkami uswigcania, ktére nalezy sprawo-
wac 1 przyjmowac z szacunkiem i pilnoscia.

Holy Sacraments from a legal and historical point of view

The above analysis suggests that sacraments are the essence of Christian life.
Although it is impossible to define them precisely, over a span of history theologians
attempted to provide some designations of what they [the sacraments] are and
what their role in a life of a Christian is. The Catechism of the Catholic Church
did not provide such a definition either. It listed the sacraments and indicated their
connection with everyday life of a Christian. The question of how to administer and
receive sacraments is specified in the Codes of Canon Law of 1917 and of 1983.The
legislators of the two Codes emphasize explicitly that it was Jesus who established the
sacraments and they [the legislators] call them the main means of sanctifying which
should be administered and received with respect and diligence.

14 KPK 1983, kan. 848, 1264; por. KKKW, kan. 1013 § 1-2, 1461.
144 KPK 1983, kan. 1380; KKKW, kan. 1461.



