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ZJAWISKO SEKULARYZAC]JI PRAWA
KANONICZNEGO JAKO KWESTIA
EPISTEMOLOGICZNA

Tres$¢: Wstep; 1. Epistemologiczne problemy prawoznawstwa; 2. Teologiczne uzasad-
nienie sekularyzacji prawa kanonicznego; 3. Uzasadnienie historyczne; 4. Dwa
zagadnienia szczegolowe; Zakonczenie

Wstep

Sekularyzacja, pojmowana jako nieuchronna konsekwencja nowo-
czesnosci, stanowi przedmiot refleksji teoretycznej od dawna. Teza,
zgodnie z ktdrg proces ten — ujmowany jako stopniowy zanik religii
badz religijnosci — pozostaje nieodlacznym korelatem nowoczesno-
$ci oraz postepu cywilizacyjnego, uchodzi za stanowisko klasyczne
i w ostatnich dekadach byta jedynie sporadycznie poddawana kry-
tycznej rewizji. Niemniej jednak, pytanie o aktualne znaczenie i za-
kres pojecia sekularyzacji, zwlaszcza w perspektywie wspdtczesnych
zjawisk prawnych, a w szczegdlnoséci prawa konfesyjnego, domaga sie
poglebionej, systematycznej i wieloaspektowej analizy. Niewatpliwie
co$ ogolnie ,,sekularyzujacego” dzieje si¢ w mentalnosci i aktywno-
$ci prawotworczej koscielnego ustawodawcy, co uwidacznia sie, na
przyktad, w coraz $mielszym imporcie rozwigzan normatywnych
ze $wieckich porzadkow prawnych: z zasad nowoczesnej kodyfikacji,
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administracyjnej drogi ochrony praw wiernych czy prawa karnego.
Takie dziatania sg rezultatem glebokich przemian, jakie dokonaty sie
w nauce prawa kanonicznego zwlaszcza pod wplywem odnowionego
przez Sobér Watykanski II spojrzenia na Kosciol rozumiany jako
przestrzen tworzenia prawa i jego stosowania w kontekscie realizowa-
nia swej misji (Michowicz 2025a, 141-143). Nastepstwa tych wydarzen
tlumaczone na jezyk prawny odzwierciedlajg jednoczesnie ideowa,
zeby nie powiedzie¢ mentalng, transformacje koscielnego ustawo-
dawcy, ktory (cho¢ nie po raz pierwszy) chetniej niz np. w epoce domi-
nacji prawa dekretalow (ksztaltujacej wszak przez stulecia koscielny
porzadek prawny), importuje normatywne narzedzia wypracowane
dla celéw odmiennych niz te okreslone przez ostatni Sobor dla wspél-
noty Kosciota (norma missionis) (Arroba 2018, 24).

Niniejsze analizy koncentruja si¢ na realizacji zadania badaw-
czego, ktorego przedmiotem bedzie dostarczenie epistemicznych
argumentow dotyczacych operowania zjawiska sekularyzacji w po-
rzadku prawa kanonicznego, wypelniajac tym samym ewidentng luke
badawczg i wskazujac sposob, w jaki prawo kanoniczne moze istnie¢
i ewoluowa¢ w zsekularyzowanym $wiecie, ciggle jednak pozostajac
wierne fundamentom depozytu wiary (Michowicz 2025b, 24). Teo-
retycznoprawne rozwazania koncentrowac si¢ beda na wykazaniu
tego, ze prawny porzadek Kosciota katolickiego mozna bada¢ réwniez
i przez pryzmat zjawisk opisywanych przez socjologdw religii. Oka-
zuje sie bowiem, ze zjawisko sekularyzacji nie jest wylacznie proce-
sem socjologicznym, ale sproblematyzowang przestrzenia poznania
prawa kanonicznego jako pewnego rodzaju porzadku (Dalla Torre
2009, 44). Kwestia epistemologiczna tego prawa i poznanie prawnicze,
ujmowane jako zagadnienia badawcze, mimo ze juz podejmowane
przez uczonych reprezentujacych szanowang doktryne' to jednak,
w dyskursie (nawet migdzynarodowym), dos¢ rzadko faczone byto ze

' Do najistotniejszych prac badawczych w tym zakresie nalezg: Mérsdorf 1937,
passimy; Orsy 1979, passim; Jiménez Urresti 1993, passim; Hervada 2007, passim;
Gherri 2017, 89-118; w sposob posredni w licznych pracach zob. takze: Arrieta, Burke,
Caparros, Mendoga, Ratzinger, Ghirlanda, Viana.
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zjawiskiem sekularyzacji, ktore dotyka niemal wszystkich obszaréw
ludzkiej aktywnosci, w tym réwniez i prawa (Cavana 2020, 66-88).
Taki stan rzeczy jest — by¢ moze — nastepstwem tego, ze epistemolo-
gia laczy dwa obszary, ktore tradycyjnie rzadko byly integrowane, tj.
teori¢ poznania i teologie prawa kanonicznego. Ponadto dominacja
podejscia dogmatycznego czy wiekszy nacisk ktadziony na prak-
tyke moze powodowa¢, ze refleksja epistemologiczna rozwijata sie
powoli, mimo Ze proponowane modele poznania prawniczego, jak
na przyklad zjawisko sekularyzacji prawa, zwigckszaja zapotrzebo-
wanie na takie analizy. Zjawisko sekularyzacji prawa rozumiane
jako dialogiczny (Teinert 2006, 159) ,,proces kulturowy i historyczny
(wlasciwy dla chrzedcijanskiej Europy), a wiec stala tendencja do uze-
wnetrzniania religii chrzescijanskiej w kontekscie doczesnym, w taki
sposob, aby z jednej strony ograniczy¢ znaczenie wiary w stosunku
do roli rozumu oraz - z drugiej strony — odpowiednio wywazy¢ od-
dzialywanie rozumu na wyznawane prawdy wiary, z czasem przeciez
ujete i zdefiniowane w odpowiednie zapisy takze o charakterze nor-
matywnym” (Michowicz 2025a, 135), rodzi istotne pytania o status
poznawczy porzadku prawa kanonicznego. Moze si¢ bowiem okazac,
ze w perspektywie epistemologicznej, sekularyzacja nie ogranicza sie
do obserwowanych zmian o charakterze instytucjonalnym czy kom-
petencyjnym, ale dotyka fundamentdw, na ktérych opiera si¢ mozli-
wo$¢ poznania i uzasadnienia konkretnych norm kanonicznych. Tym
samym staje si¢ ona problemem przekraczajgcym ramy klasycznej
jurysprudencji’ i wymagajacym interdyscyplinarnej analizy z po-
granicza filozofii prawa, teologii oraz teorii poznania.

Cel, ktéry przys$wieca niniejszym analizom, koncentruje si¢ na
okresleniu wplywu, jaki zjawisko sekularyzacji prawa kanoniczego
wywiera na jego epistemologiczny status; nie chodzi wylgcznie
o ujawnienie napiecia, jakie jest w nim obecne od samego poczatku
jego tworzenia (co zwigzane jest de facto z jego podwdjng tozsamos-
cig: teologiczna i prawniczg), ale takze o poszukiwanie ewentualnych

? Przez jurysprudencje rozumiem tu nauke prawa, czyli prawoznawstwo.
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nieznanych dotad mozliwosci redefinicji sposobéw rozumienia prawa
kanonicznego.

1. Epistemologiczne problemy prawoznawstwa

Epistemologia, okreslana rdwniez mianem teorii poznania, stanowi
jeden z fundamentalnych dziatéw filozofii, ktérego przedmiotem
sa zagadnienia zwigzane z poznaniem rzeczywisto$ci, statusem
i uzasadnieniem posiadanych przekonan, formulowaniem sadow
poznawczych oraz analiza warunkéw prawdziwosci twierdzen. W jej
obrebie bada sie takze okolicznosci, w ktorych zasadne jest przypi-
sanie podmiotowi poznajacemu wiedzy w sensie $cistym. Dyskurs
epistemologiczny koncentruje si¢ zatem na okresleniu roli doswiad-
czenia empirycznego, rozumu, a niekiedy réwniez intuicji (takze tej
prawniczej) w procesie konstytuowania wiedzy, przy jednoczesnym
uwzglednieniu kryteriéw wiedzy pewnej oraz jej podatnosci na ko-
rekte w $wietle bledéw poznawczych.

Na tym tle ujawnia si¢ istotna réznica pomiedzy klasycznym prob-
lemem epistemologicznym, jakim jest rozréznienie wiedzy od innych
postaci przekonan, a specyfika poznania prawniczego. W obrebie
praktyki prawniczej czgsto wystarczajace okazuje si¢ operowanie
w sferze mnieman, o ile s3 one nalezycie uzasadnione, akceptowalne
w danym kontekscie interpretacyjnym badz wspierane lokalnym
konsensusem, a przede wszystkim zdolne do prowadzenia do funk-
cjonalnie satysfakcjonujacego rozstrzygnigcia normatywnego. Z tego
wzgledu w tradycji epistemologicznej wyroéznia si¢ m.in. wiedze
pewna (gr. epistéme), wiedze praktyczng lub wytworczg (gr. techné),
a takze wiedz¢ pozorng badZ mniemanie (gr. doxa) (Dyrda 2021, 29).

Zgodnie z klasyczng definicjg wiedzy, podmiot ,wie”, ze p, wow-
czas gdy posiada prawdziwe i odpowiednio uzasadnione przekonanie
o tym, ze p. Kwestia ostatecznego uzasadnienia twierdzen stanowi
tym samym centralny punkt sporu pomiedzy zwolennikami funda-
cjonizmu epistemologicznego - zakladajacego istnienie twierdzen
podstawowych, niewymagajacych dalszego dowodu i stanowiacych
fundament catego systemu wiedzy - a przedstawicielami stanowisk
antyfundacjonistycznych, w szczegdlnosci koherentyzmu, wedle
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ktérego uzasadnienie kazdego twierdzenia wynika z sieci relacji
logicznych, w jakich pozostaje ono z innymi elementami danego
systemu przekonan (Dyrda 2021, 30).

Nalezy jednak podkresli¢, ze wiekszos$¢ wspdlczesnych stanowisk
epistemologicznych sytuowana jest pomiedzy tymi dwoma skraj-
nymi ujeciami, przyznajac istotng role doswiadczeniu empirycz-
nemu - obejmujacemu dane zmystowe, obserwacje, badania oraz
analizy - jako podstawie wiedzy, ktéra, cho¢ uzasadniona, pozostaje
w okreslonych warunkach podatna na rewizje (Gardiner 2019, 16-19).
W tym sensie klasyczna epistemologia odréznia wiedze aprioryczng
od wiedzy aposteriorycznej, czyli takiej, ktorej uzasadnienie odwo-
tuje si¢ do doswiadczenia zmystowego badz obserwacji empirycznej
(Gherri 2017, 118).

Rozwazania prowadzone przez epistemologdw, nawet jesli moga
wydawac sie rozumowaniami li tylko abstrakcyjnymi, majg jednak
praktyczne znaczenie dla dyskusji prowadzanych na gruncie pra-
woznawstwa. W nurcie ,,zlotego srodka” pojetego jako optymalny
paradygmat badan naukowych, prowadzone beda analizy ukierun-
kowane na wykazanie tego, ze zjawisko sekularyzacji obejmujacej
wszelkie formy ludzkiej dziatalnosci (w tym i prawa, takze i prawa
kanonicznego) stanowi epistemologicznie (a wiec poznawczo) istotny
sposéb pelniejszego zrozumienia prawa przynaleznego wspolnocie
Kosciota (Sobanski 1990, 54).

2. Teologiczne uzasadnienie sekularyzacji prawa kanonicznego

Jezeli sekularyzacje rozumie si¢ jako proces systematycznego odsu-
wania sacrum z porzadku rzeczywistoéci empirycznej, zasadnicza
aporia tej kategorii ujawnia si¢ wtedy, gdy zostaje bezrefleksyjnie
zastosowana do tych tradycji religijnych, ktére nie konstytuuja swiata
jako ontologicznie sakralnego. Religie biblijne — judaizm, chrzescijan-
stwo oraz islam — w przeciwienstwie do form religijnosci archaicznej
oraz kosmoteistycznej, nie zakladaja immanentnej obecnosci sacrum
w strukturze $wiata i kosmosu. Ich wspolng charakterystyka jest
bowiem radykalne rozréznienie porzadku boskiego i stworzonego,
wyrazajace sie w konsekwentnej teologii transcendencji Boga wobec
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$wiata i materii. Okazuje si¢, ze $wiat nie jest w tych tradycjach no$-
nikiem bosko$ci ani jej emanacja, lecz jest rzeczywistoscig stworzong
ex nihilo, tzn. ontologicznie odrebna od swojego Stwodrcy (Beauchamp
2010, 28).

W tej perspektywie sekularyzacja — rozumiana dos¢ radykalnie
jako desakralizacja §wiata — nie jawi si¢ jako proces zewnetrzny wobec
monoteizmu biblijnego, lecz jako historyczna artykulacja jego we-
wnetrznej logiki (d’Agostino 2012, 1). Mozna wrecz mowi¢, paradok-
salnie, o sekularyzacji jako o procesie ,,judaizacji’, ,,chrystianizacji”
badz ,islamizacji” ludzkiej kultury, polegajacym na przeniesieniu
fundamentalnej dystynkcji sacrum - profanum z poziomu ontologii
kosmicznej na poziom struktur spolecznych, kulturowych i symbo-
licznych. Paradoks ten polega na tym, ze w dyskursach teologicznych
i eklezjalnych sekularyzacja byta przez dtugi czas interpretowana
niemal wylacznie jako proces destrukcyjny, a-religijny (jesli nie an-
tyreligijny, a wigc wrogi) i dezintegrujacy porzadek religijny (Ma-
zurkiewicz 2004, 1187).

Po II wojnie §wiatowej, zwlaszcza w obrebie teologii protestanckiej
oraz socjologii religii inspirowanej jednak refleksja teologiczna, nasta-
pilo istotne przesuniecie hermeneutyczne. Sekularyzacja zaczeta by¢
interpretowana nie jako symptom zaniku chrzescijanstwa, lecz jako
historyczna aktualizacja jego najbardziej fundamentalnych tresci.
Warto przywota¢ dorobek luteranskiego teologa Friedricha Gogar-
tena, ktory odwolujac sie do zatozen fenomenologii egzystencjalnej,
zlokalizowal pierwotne struktury sekularyzacji w samej wewnetrznej
logice wiary chrzescijanskiej, a zwlaszcza w teologii stworzenia, ktdra
ustanowita konstytutywna i nieusuwalng réznice ontologiczng mie-
dzy Bogiem a $wiatem (Gogarten 1953, 68-72). Autonomia rozumu
i $wiata nie jawi sie¢ w tej perspektywie jako sekularna uzurpacja,
lecz jako teologiczna konsekwencja uznania §wiata za rzeczywistos¢
niestosowng do sakralizacji. Czy jest ona zjawiskiem bezwzglednie
dotykajacym podstaw chrzescijanstwa?

Aby odpowiedzie¢ na tak postawiong watpliwos¢, F. Gogarten
wskazuje, ze pierwotna dynamika ,,sekularyzacji wolnosci”, zawarta
implicite w ewangelicznym oredziu, zostata w dziejach chrzescijanistwa



ZJAWISKO SEKULARYZAC]JI PRAWA KANONICZNEGO... 119

czgsciowo przeslonieta przez neomityczne elementy sakralizacji
$wiata, wprowadzone don na skutek asymilacji poganskich struk-
tur symbolicznych (Gogarten 1953, 75). To wlasnie te wtérne formy
sakralizacji doprowadzily do pozniejszej, stopniowej desakralizacji
kosmosu, ktdra w sredniowieczu przybrala postac¢ jego pelnej onto-
logicznej neutralizacji. Wydaje si¢ zatem, Ze w tym wlasnie sensie
nowoczesne procesy sekularyzacyjne mozna interpretowac jako ruch
rekonstrukcyjny, zmierzajacy do usuniecia neomitycznych nalecia-
toscii ponownego odstoniecia pierwotnych zrédet chrzescijanskiego
rozumienia transcendencji, do ich oczyszczenia lub - postugujac sie
jezykiem Webera - do ich ,,odczarowania”.

Kluczowe znaczenie posiada w tym kontekscie rozréznienie po-
miedzy wiarg jako aktem intencjonalnym (w sensie fenomenologicz-
nym), a sekularyzacja jako transformacjg dotykajaca wytworzonych
przez czlowieka struktur instytucjonalnych oraz kulturowych sche-
matéw interpretacyjnych. Zauwazono wyzej, ze sekularyzacja nie
implikuje redukcji ani zaniku doswiadczenia religijnego (Habermas
and Ratzinger 2006, 34), lecz obejmuje i dotyczy przede wszystkim
zmiany ram znaczeniowych oraz funkcjonalnego ,,przemieszcze-
nia si¢” religii w spoleczenstwie o wysokim stopniu zréznicowania
strukturalnego. Empiryczne badania religijno$ci potwierdzaja wszak,
ze proces ten nie prowadzi ani do anihilacji praktyk religijnych, ani
tym bardziej do zaniku zapotrzebowania na sens transcendentalny
(Sareta 2017, 41).

W tym kontekscie warto podnies¢, ze fenomenologia religii —
zwlaszcza w ujeciu Mircei Eliadego - ukazuje religijno$¢ grecko-
-rzymska jako forme doswiadczenia §wiata konstytuowanego przez
nieustanng obecnos¢ hierofanii (Eliade 1954, 11-12). Kosmos byt tam
przestrzenig permanentnie przesycong sacrum, a bogowie nie trans-
cendowali $wiata, lecz go konstytuowali od wewnatrz. Brak wyraz-
nych dystynkcji ontologicznych skutkowal catkowita sakralizacja
rzeczywistosci, w ktorej kazdy jej element mogt petni¢ funkcje nos-
nika boskosci. Rozpad struktur mitologicznych prowadzil co najwyzej
do panteistycznej lub stoickiej reartykulacji sacrum, nie zas do jego
transcendentalnego wyodrebnienia (Gatkowski 2008, 189).
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Mysl biblijna proponuje natomiast radykalnie odmienng ontologie:
akt stworzenia ustanawia absolutna przerwe ontologiczna miedzy
Bogiem a $wiatem, uniemozliwiajac jakakolwiek sakralizacje na-
tury (Rahner 1987, 73). Bog nie jest czescig kosmosu ani jego zasada
immanentna, lecz jego transcendentnym zrédltem. W konsekwen-
cji, stworzenie zostaje fenomenologicznie ,,odczarowane”, ale nie
dlatego, Ze traci sacrum, lecz dlatego, Ze sacrum zostaje radykalnie
zakwalifikowane jako cecha $wiata i zlokalizowane wylacznie w Bogu.
Chrzescijanstwo, wchodzac w §wiat antyczny, nie tyle usuwa pier-
wotne hierofanie, ile konstytuuje nowy porzadek sensu, w ktérym
Chrystus jako Wcielony Logos staje si¢ jedynym i ostatecznym locus
sacrum (Ratzinger 2005, 219). Skutkiem tej radykalnej koncentracji
sakralnosci jest antropologiczne odstoniecie $wiata jako profanum
- nie jako przestrzeni pozbawionej sensu, lecz jako obszaru ludzkiej
sprawczosci i odpowiedzialnosci (Moltmann 1995, 55-56).

Co wigcej, w teologii katolickiej, tajemnica wcielenia nie oznacza
ontologicznej immanentyzacji Boga, lecz paradoksalne ttumaczona
jest jako uwydatnienie Jego transcendencji: natura boska i ludzka
spotykaja si¢ nie w bycie po$rednim, lecz w unii hipostatycznej, ktora
zachowuje ich nieredukowalng réznice. Teologia stworzenia wyznacza
zarazem podstawowg strukture antropologiczna: cztowiek jako imago
Dei jest bytem jednoczesnie zakorzenionym w $wiecie i przekracza-
jacym go poprzez intencjonalnos¢, samoswiadomos¢, rozumno$é
i zdolnos¢ symboliczng. Praca i kultura nie sg (nie moga by¢) reakcja
na grzech ani forma buntu wobec Boga, lecz konstytutywnym wy-
miarem ludzkiego uczestnictwa w dziele stworzenia.

Konsekwencja takiej antropologii jest istotna dla niniejszych roz-
wazan teza socjologiczna: skoro $wiat nie posiada konstytutywnej
sakralnosci, nie istniejg zatem struktury spoteczne o bezwzglednie
boskim uprawomocnieniu, co oznacza, ze fad spoteczny ma charakter
historyczny i podlega racjonalnej transformacji. Relacja czlowieka
z Bogiem nie ogranicza si¢ do sfery rytualnej, lecz obejmuje réwniez
dzialanie w obrebie porzadku spolecznego, ktory funkcjonuje jako
przestrzen autonomicznej racjonalnosci (Luhmann 1998, 224).
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Nowy Testament potwierdza te logike, ukazujac porzadki praw-
nopolityczne jako rzeczywistosci rzadzace sie wlasng, immanentna
dynamika, mozliwa do poznania i ksztaltowania przez cztowieka.
Chrzescijanska desakralizacja §wiata prowadzi tym samym do wy-
odrebnienia sfery immanentnej jako obszaru autonomicznej racjonal-
nosci dzialania, co stanowi jedna z podstawowych tez wspotczesnych
teorii sekularyzacji. W tym $wietle Sobér Watykanski II, formu-
tujac kategorie ,,autonomii rzeczywistosci ziemskich”, wprowadzit
teologiczny korelat sekularyzacji funkcjonalnej (GS 34). Rezygnacja
przez Ojcéw Soboru z samego terminu ,,sekularyzacja” miata jednak
charakter strategiczny i teologicznie roztropny: pozwolita unikna¢
semantyki konfliktu i emancypacji, podkreslajac komplementarno$¢
ludzkiej sprawczosci i Bozego zamystu. W perspektywie soborowej
realizacja ludzkiego potencjatu nie konkuruje z transcendencja Boga,
lecz stanowi jej historyczne urzeczywistnienie (Mazurkiewicz 2004,
1194).

3. Uzasadnienie historyczne

Powyzsza refleksja dokumentuje fakt, ze skierowanie czlowieka ku
immanentnym prawidlowo$ciom réznych obszaréw rzeczywistosci
(takze i prawa jako takiego) bylo jedna z gtéwnych konsekwencji
chrzescijanskiej sekularyzacji $wiata. Mozna zatem powiedzie¢, ze
sekularyzacja jest rodzajem ,,zgody na $§wiat”, jakiej udziela grupa reli-
gijna powstala pierwotnie na podlozu jego negacji (sic!). W kontekscie
prowadzonych badan, oczywistym nastepstwem poznania teologicz-
nego prawa kanonicznego jest takze analiza jego diachronicznego
rozwoju, tj. systemowa rekonstrukcja zjawisk historycznych (rzec
mozna, meta-przyczyn) - zamknietych na transcendencje i zognisko-
wanych na immanentnym wymiarze rzeczywistosci — majacych jed-
nak wplyw na ksztaltowanie i ewentualny dalszy rozwdj niektérych
instytucji i norm takiego prawa. Chodzi w niej zasadniczo o ujawnie-
nie i wskazanie tych racji, dla ktérych porzadek prawa kanonicznego
okazal si¢ w swej historii podatnym gruntem na idee sekularyzacyjne,
mimo silnej normatywnej afirmacji tego, co pochodzenia Boskiego
i tego, co wynika z koncepcji jusnaturalizmu, tj. z dwdch podwalin
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kanonicznego porzadku prawa. Perspektywa przyjeta w niniejszych
rozwazaniach zaklada zatem przejscie (na pewno nie absolutne) od
norm silnie umocowanych w koncepcjach prawa naturalnego (Pa-
dovani 2024, 11) do recepcji norm zes§wiecczonego prawa panstwo-
wego, z tym jednak zastrzezeniem, ze przeprowadzone juz badania
w zakresie naturalizacji prawa (Brozek 2017, 13-33) w zestawieniu
z proponowanym tutaj problemem sekularyzacji prawa konfesyj-
nego, prowadza do dos¢ wyrazistego paradoksu, bowiem podczas
gdy prawodawca $wiecki dostrzega warto$¢ w prawie naturalnym,
prawodawca kanoniczny w tym samym czasie poszukuje rozwigzan
normatywnych w systemach, ktore nierzadko prawo naturalne neguja
i odrzucajg (twardy pozytywizm).

Jesli za pierwsza przestrzen, wewnatrz ktorej dokonywata sie se-
kularyzacja tworzacego si¢ prawa dla Kosciota (leges Ecclesiee) byto
odnalezione w Bolonii prawo rzymskie, nalezaloby twierdzi¢, ze to
wlasnie jego pozostalosci (by¢ moze w wersji zdecydowanie schry-
stianizowanej przez Justyniana), zaczely wptywa¢ na formulowanie
niektérych instytucji kanonicznych (Winroth 2000, 148-149). I cho¢
dzi$ nazywane prawem kanonicznym, lex Ecclesice zaczglo ksztalto-
wac sie o wiele wezesdniej, jednakze dopiero od IV w. systematycznie
przejmowato niektére instytucje prawa rzymskiego (Carbasse 2015,
19). Byl to proces praktycznie naturalny, bowiem wspolnota Kos-
ciola zyla i dziatala w $wiecie zdominowanym przez bagaz rzymskiej
mentalnosci jurydycznej, cho¢ tego rodzaju naturalna recepcja nie
dokonywala si¢ w zupelnym oderwaniu od potrzeb i celéw, jakie
Koscidt starozytny jasno sobie wytyczal. Trzeba rowniez pamietac,
ze recepcja prawa rzymskiego (jakiego konkretnie, nie do konca
wiadomo) dokonywata si¢ w obliczu niewystarczalnosci (jeszcze
z poczatkiem wieku XII) norm czysto koscielnych przy zwiekszajg-
cych si¢ jednoczesnie potrzebach wiernych (Legendre 2009, 298-300).
Nie zmienia to jednak faktu, ze w ksztaltujacym si¢ prawie Kosciola
odnalez¢ mozna widoczne slady $wieckich mores (Padovani 2024, 11),
tj. struktury i techniki legislacyjnej (np. podzialu na prawo mate-
rialne i procesowe czy formy sporzadzania aktow normatywnych
na wzor konstytucji cesarskich) (Kuttner 1960, 45-46); okreslenia
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norm z zakresu prawa osobowego i rodzinnego (np. wprowadzenia
pojecia osoby prawnej czy zasady dotyczacej zdolnosci do czynnosci
prawnych i zwigzanej z tym wieku osoby) (Pennington 2007, 50-52);
czy pojecia podstawowych dla prawa karnego konstrukgeji (np. idea
stopniowalnosci winy i odpowiedzialno$ci kanonicznej) (d’Arienzo
2013, 10-15). Co do zasady, osobliwos¢ takiej recepcji polegata jednak
na jej parcjalnym (zeby nie powiedzie¢: wybidrczym) wymiarze,
co dokumentujg np. przepisy regulujace zawieranie malzenstwa,
z ewidentna romanistyczng konsensualng matrycg powstania wezla
oraz warunkami jego zawarcia, aczkolwiek - z racji ,,ustrojowych” -
wspdlnota Kosciota zdecydowanie sprzeciwita si¢ swobodzie rozwodu
i de facto ja odrzucita.

Idea odzwierciedlajaca zywotnos$¢ prawa $wieckiego wewnatrz
prawnego porzadku Kosciota, kontynuowana byta réwniez w srednio-
wieczu. Historyczny legislator chetnie adaptowat na grunt koscielny
rozwigzania $wieckiego zwyczaju i prawa feudalnego i jednoczesnie,
dzigki wysitkom szkoty bolonskiej, korzystal z odnowionego prawa
rzymskiego. Czy nieistniejaca juz instytucja beneficjum koscielnego,
w swych zalozeniach, nie przypomina $§wieckiego lenna? Czy zasady
odnoszace si¢ do inwestytury nie stanowig pierwowzoru modelo-
wego ustanawiania przez papieza duchownego na urzedzie biskupa
(zwlaszcza po XII w.) (Blumenthal 1988, 150-161; Pennington 2007,
46-47)? Ponadto w $redniowieczu uksztaltowata si¢ praktyka za-
leznosci (wspolczesnie: stosunku podleglosci) przeksztalcajgca sie
z czasem w forme wladzy prywatnej (potestas privata), obserwowana
zwlaszcza w zakonach i wzorowana na modelu wasalstwa (Gutiérrez
2012, 312-313). W koncu, rozkwit samej kanonistyki za sprawg De-
kretu Gracjana mozliwy byt dzigki przejeciu metody dialektycznej,
skutkiem czego rowniez i glosa - jako podstawowe narzedzie in-
terpretacyjne prawa — stala si¢ powszechnym instrumentem w jego
nauczaniu i rozpowszechnianiu.

Warto réwniez zauwazy¢, ze konsekwencja osmozy dwoch po-
rzadkow prawnych (czy rzeczywiscie autonomicznych?), ktérej prze-
nikanie Baldus de Ubaldis trafnie i sugestywnie opisywal we Wstepie



124 P. MICHOWICZ

do komentarza Liber Extra’, bylo faktyczne uksztaltowanie si¢ ich
wzajemnego splotu (ius commune). Byly to jeszcze porzadki - mozna
rzec — w pewnym sensie ,,niepetne” lub wrecz ,,dziurawe”, lecz za-
razem komplementarne i wystarczajaco spdjne jako catos¢ w kon-
frontacji z potrzebami wspodlnoty spolecznej opartej na jednolitej
i niekwestionowanej platformie wartosci wyprowadzonych z religii
chrzescijaniskiej. I mimo ze reformacja zadata $§miertelny cios uni-
wersalnemu systemowi prawa dla $redniowiecznej Europy, norma-
tywna recepcja tego, co $wieckie, nie zanikla. Nowozytno$¢ bowiem
przyniosta konieczno$¢ konfrontowania si¢ porzadku kanonicznego
z wplywami panstwa absolutystycznego oraz nowymi prgdami prawa
rzymsko-kontynentalnego, gléwnie z nowoczesng unifikacjg prawa
w formie kodeksu. Mimo separowania kanonistyki od kultury praw-
nej Europy i zdecydowanie trudnych, wrecz stagnacyjnych dla niej
czasow, pod wplywem idei systematycznego ustawodawstwa pan-
stwowego, ojcowie zebrani na Soborze Trydenckim podjeli decyzje
o uporzadkowaniu tresci prawa dekretaléw w formie jednolitych
dokumentéw powszechnie wigzacych, czego wymownym przykladem
byt dekret Tametsi, w ktérym — pod wpltywem $wieckich wymogdéw
formalnych wigzacych osoby zawierajace malzenstwo — wprowa-
dzono po raz pierwszy w historii praktyki koscielnej obowiazkowa
forme kanoniczng dla pragnacych zawrze¢ sakrament malzenstwa
(Concilium Tridentinum, Sessio XXIV, cap. 1, de ref. matr.). Mimo
przelomowych reform Trydentu, wyparcie kanonistyki na margines
nauk prawnych ostabilo znacznie nie tylko autorytet kanonistow, ale
takze przyczynilo si¢ do utozsamienia tej nauki z praktyka kurialng,
zwlaszcza Kurii Rzymskiej, ktorej aktywno$¢, wzorowana czesciowo
na aparacie wykonawczym monarchii absolutystycznych, dokumen-
tuje wzmocnienie ogélnej zasady centralizacji wladzy oraz — wraz
z Soborem Watykanskim I - wzmocnienie zwlaszcza wladzy papie-
skiej (Fantappié 2011, 250-251). Ozywienie zainteresowania doktryny

3 Iuris canonici sanctitas iuris civilis sublimitate decoratur et econverso iuris
civilis maiestas canonum auctoritate firmatur et unum proter aliud corruscat et
magis timetur”.
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porzadkiem prawa kanonicznego nadeszlo dopiero za sprawa tzw.
$wieckiej kanonistyki wloskiej, ktéra — co prawda — nie miala silnej
facznosci z praktyka Kurii Rzymskiej, jednakze teoretycznoprawny
namysl nad podstawowymi dla kanonistyki instytucjami, z perspek-
tywy czasu, jest nieprzeceniony (Sobanski 1981, 26-27). Bezposred-
nim impulsem badaczy szkoty wloskiej byla niewatpliwie pierwsza
w historii ko$cielnego prawodawstwa nowozytna kodyfikacja prawa,
zrywajaca z obowigzujacym modelem obowigzujacego prawa, mocno
rozproszonego. Model kodeksu zupelnego wzorowany byt przede
wszystkim na Kodeksie Napoleona (Gherri 2003, 895-896), ale takze
ustawodawca siegnal po wzorce z kodyfikacji niemieckiej i austria-
ckiej, zwlaszcza w tym zakresie, w ktérym swiecki legislator doktad-
nie okreslil strukture kodeksu i jasny podziat ksiag, postugujac sie
przy tym precyzyjna terminologia i niekiedy wprowadzajac definicje
legalne (Gherri 2003, 891). W kazuistycznym jeszcze prawie karnym
widad recepcje typizacji przestepstw, pojecia odpowiedzialnosci oraz
okreslenia okoliczno$ci tagodzacych i obcigzajacych sprawce. Arche-
typiczne modele panstwowej (tj. swieckiej) legislacji wywarly wplyw
nie tyle na tre$¢ prawa koscielnego, co na jego forme zewnetrzng
z wieloma elementami wewnetrznej struktury w sposobie formu-
fowania normatywnej tresci (Nacci 2018, 181). Atypowa forma ko-
deksu Pio-Benedyktynskiego byta jednak wynikiem ,nasladowania
przez kontrast”, czego przykladem jest kwestia podmiotowych praw
wiernych, ktérych koscielny historyczny ustawodawca wiernym nie
gwarantowal (Fantappié 2017, 51).

Jedli ocenia¢ natomiast wplyw wspoélczesnosci, tj. otwarcia sie
kanonistyki na prawo panstw demokratycznych i prawa czlowieka
w ogolnosci, nalezaloby wskaza¢ na wigzacy dla odnowionego po
Soborze Watykanskim II prawa kanonicznego dokument okreslajacy
stynne Principia quce autorstwa I Synodu Biskupow z 1967 r., w kto-
rych to zasadach jasno wskazano kierunki podjecia reformy prawa
(Synodus Episcoporum 1969, 77-85). W ocenie doktryny najistotnie;j-
sza zmiang w stosunku do przepiséw promulgowanych w 1917 r. bylto
okreslenie praw wiernych i ich ochrona (takze i administracyjna), jaka
dokonala sie¢ pod wptywem konstytucjonalizmu i praw czlowieka
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(kontekst dalszy) oraz jako $rodek prewencji wzgledem naduzywa-
nia wladzy koscielnej (kontekst blizszy) (Michowicz 2021, 91-92).
Wzorowane na $wieckim procesie kontradyktoryjnym usprawnienia
postepowania sagdowego (Dotti 2005, 11-12) wraz z uproszczonymi
procedurami administracyjnymi mialy gwarantowa¢ doskonalszg
ochrone¢ praw wiernych takze za pomocg rekurséw hierarchicz-
nych, ktére — w ostatniej fazie procedowania — mogly przybieraé
forme procesu sporno-administracyjnego przed Trybunatem Syg-
natury Apostolskiej. Ten sad, funkcjonujacy w odnowionej formule,
wykazuje - pod wzgledem zakresu kompetencji — z jednej strony
podobienstwo do polskiego Naczelnego Sadu Administracyjnego,
sprawujacego kontrole nad dziatalnoscig administracji publicznej,
z drugiej za$ zbliza si¢ raczej do modelu Ministerstwa Sprawiedli-
wosci anizeli do sadu sensu stricto, gdyz wykonuje administracyjny
nadzor nad sadami powszechnymi (Rozkrut 1999, s. 172). Okolicznos¢
ta prowadzi do wniosku, ze ko$cielny ustawodawca przyjal zalozenie
transparentnosci procedur.

Warto takze wspomnie¢ o projekcie Lex Ecclesice Fundamentalis
(LEF) rozumianym jako swoiste prawo konstytucyjne dla odnowio-
nego po Soborze Kosciota; prawo konstytucyjne na wzdr ustawy
zasadniczej okreslajacej absolutnie fundamentalne kwestie ustrojowe
dla Kosciota (Cavana 2020, 77), z pominig¢ciem (wrecz ignorowaniem)
faktu, ze to, co konstytucyjne i konstytutywne zarazem dla prawa
Ko$ciota, powinno raczej okreslac i porzadkowac relacje zachodzace
pomiedzy autentycznym przekazem prawd Bozych (norma fidei)
a podniesieniem do rangi prawa pozadanych postaw wiernych (takze
i ich czynnosci), w taki jednak sposdb, aby wlasciwie odzwierciedlaty
wartosci wynikajace z przyjetych wczesniej prawd wiary (norma
communionis) (Arroba 2018, 21-38). Innymi stowami: positkujac sie
przykladem prac soboréw wczesniejszych od Vaticanum II, ktére
najpierw okreslaty (i wyznawaly!) tre$¢ depozytu wiary, a dopiero
potem - dzieki autorytetowi papieskiemu - formutowane byly sacri
canones regulujace pozadane zasady zachowania wzgledem tychze
prawd i warto$ci w postaci tzw. prawa dekretatéw, nalezatoby powie-
dzie¢, ze konstytucyjne prawo kanoniczne powinno okresla¢ stosunek
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normy do normowanej tresci. Tymczasem w zamierzeniu autoréw,
LEF byl projektem kreowanym na wzdr sztywnych konstytucji wspot-
czesnych demokratycznych panstw i miat za zadanie regulowac pod-
stawowe struktury zarzadzania Ko$ciolem (Wdjcik 1972, 282). Mimo
ze LEF nigdy nie zostal promulgowany, mozna domniemywac¢, ze
w nastepstwie aplikacji mégt doprowadzi¢ do poglebienia sie idei
centralizacji wladzy i usztywnienia porzadku prawnego Ko$ciofa,
kreujac swoimi kategoriami i instytucjami nowoczesny ,,koscielny”
konstytucjonalizm. Kierunek, jak sie okazuje po wielu latach, nie-
wlasciwy (Franciscus 2022, 8).

4. Dwa zagadnienia szczegélowe

Dopelnieniem prowadzonych tu analiz w ramach, jakie umozliwia
wypowiedz w formie artykutu naukowego, sa niektdre kwestie szcze-
gotowe taczace si¢ z zagadnieniem poznania prawa przez pryzmat jego
sekularyzacji. Wczesniejsze analizy dokumentujg fakt, ze chrzesci-
janska koncepcja tworzenia spotecznosci ukierunkowanej na glo-
szenie ewangelicznego oredzia implikowala zazwyczaj konieczno$é
nieustannego ,wcielania si¢” in seculum nawet tzw. prawa Bozego,
to znaczy przyjmowania przez niego ludzkich form (przez co zmien-
nych), ktére ze swej natury podlega temporalnemu wyczerpaniu
i niedoskonalemu zrozumieniu przez swych adresatéw. Mozna zatem
pytac o to, czy tak pojeta sekularyzacja jest procesem naturalnym,
badz nieodlacznym (,wrodzonym”) od kanonicznego porzadku
prawnego, czy raczej wywoluja ja (wzglednie wzmacniaja) przyczyny,
ktérych nalezy doszukiwac sie w okolicznosciach, w jakich operuja
inne porzadki prawne, réwniez podatne na proces sekularyzacji. To
pytanie kluczowe nie tylko dla dalszych badan nad zjawiskiem se-
kularyzacji prawa kanonicznego, ale takze posiadajace niebagatelne
znaczenie epistemologiczne dla nauk prawnych w ogélnosci. Nalezy
bowiem podkresli¢, ze do wlasciwosci i proceséw immanentnie zwig-
zanych ze zjawiskiem prawa zaliczy¢ mozna w szczegolnosci: jego
jawnos¢, koniecznos¢, konwencjonalny charakter, komunikatywnos¢,
niezbywalnos$¢, zdolnos¢ do nieustannej transformacji (in plus vel in
peius) determinowanej zmienno$cig uwarunkowan temporalnych,
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systemowos¢, allopojetycznosé, a takze — by¢ moze wlasnie - proces
sekularyzacji.

Druga kwestia to sposob, w jaki Kosciél na przestrzeni wiekow
myslal o sobie i w jaki sie wyrazal. Pod wplywem $redniowiecznego
modelu korporacji okredlit si¢ congregatio fidelium, a w czasach
pozniejszych, pod wplywem oswieceniowego panstwa — instytu-
cja uswiecajaca (institutio sanctificationis), ktorej gtéwnym celem
byla dystrybucja $rodkéw zbawienia. Zwtaszcza po Soborze Try-
denckim, Kos$ciét w swym diachronicznym rozwoju, do opisu swej
tajemnicy, postugiwal sie dwumianem societas perfecta, akcentujac
swoj zewnetrzny i widzialny wymiar. Socjojurydyczna wizja Kosciota
(i takiego tez prawa ujmowanego gléwnie jako princeps analogatum
w stosunku do porzadkéw $wieckich) zostala jednak najpelniej opra-
cowana i wyrazona w doktrynie publicznego prawa Kosciota (ius pub-
licum ecclesiasticum), stajac si¢ przedmiotem oficjalnego nauczania
na rzymskich papieskich uniwersytetach (Pugliese 1936, 32). I cho¢
wraz z nowym paradygmatem myslenia o naturze i misji Kosciola
zaprezentowanym podczas obrad Soboru Watykanskiego II, skon-
czyla si¢ era teoretyczno-filozoficznego ius publicum ecclesiasticum,
tj. Kosciol nie musiat juz wigcej prezentowac sie (tym bardziej my-
sle¢) w kategoriach spotecznej doskonatosci na wzor filozoficznych
fundacyjnych zalozen siedemnastowiecznych i osiemnastowiecznych
panstw tylko po to, aby mdc prowadzi¢ z nimi dialog ,na réwnych
zasadach”, a przynajmniej moc tak czynic z ontologicznego punktu
widzenia, to jednak nie zrezygnowano calkowicie z postugiwania sie
terminem societas (Nacci 2015, 79). To oznacza, ze Kosciot jest wspol-
nota, ale réwniez i spotecznoscia ludzka, ktéra — w swej najbardziej
zmiennej warstwie — nieustannie wciela sie¢ w historyczny (przez co
dynamiczny) kontekst spoleczno-kulturowy. Innymi stowy, prawo
takiej wspolnoty nieustannie si¢ sekularyzuje, aczkolwiek nie jest to
proces absolutny i niekontrolowany.

Zakonczenie

Powyzsze analizy pozwalaja na stwierdzenie, ze sekularyzacja prawa
kanonicznego nie jest zjawiskiem jednowymiarowym ani wylgcznie
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reaktywnym wobec proceséw zachodzacych w §wiecie nowoczes-
nym. Nie stanowi ona prostego efektu nacisku $wieckich porzadkow
prawnych ani tym bardziej znaku utraty teologicznej tozsamosci
koscielnego ustawodawcy. W perspektywie epistemologicznej jawi si¢
raczej nie tylko jako immanentna dynamika poznawcza, ale i jed-
nocze$nie normatywna dynamika porzadku prawnego Kosciola,
co wynika, z jednej strony z jego zakorzenienia w depozycie wiary
i drugiej - z historycznego ,wcielania si¢” w zmienne formy kultu-
rowe i instytucjonalne.

Sekularyzacja, rozumiana w tym sensie, nie polega na neutralizacji
tresci teologicznych ani na redukcji porzagdku prawa kanonicznego do
funkcjonalnego instrumentarium zarzadzania wspdlnota religijna.
Jej istota ujawnia sie raczej w przesunigciu akcentéw epistemicznych:
od bezposredniego odwotania do autorytetu sacrum ku posrednim
formom uzasadniania norm, ktdre operuja kategoriami rozumu prak-
tycznego, okreslonych procedur, systemowosci i weryfikowalnosci.
Prawo kanoniczne nie przestaje przez to by¢ ,,prawem Kosciota”, lecz
ujawnia, Ze jego poznawalnos$¢ i normatywna racjonalnos¢ zawsze
byty wspotksztaltowane przez napigcie miedzy transcendencja normy
a immanencjg jej historycznego wyrazu.

W tym sensie sekularyzacja pelni dla kanonistyki funkcje swoi-
stego testu epistemologicznego, tzn. odstania granice poznania praw-
niczego, ujawnia jego zalezno$¢ od przyjetych modeli racjonalnosci
oraz zmusza poniekad do rewizji uproszczonych opozycji miedzy
»prawem Boskim” a ,prawem ludzkim”, ,teologia” a ,technika
prawng’, ,Kosciolem” a ,,§wiatem”. Analiza diachroniczna wykazata
bowiem, ze porzadek kanoniczny nigdy nie istnial w epistemicznej
prézni, co oznacza, ze jego formy poznania i uzasadniania norm
zawsze pozostawaly w dialogu z dominujagcymi paradygmatami
prawnymi danego czasu.

Bledem byloby zatem twierdzi¢, ze sekularyzacja prawa kanonicz-
nego stanowi zagrozenie dla jego tozsamosci; przeciwnie: ujawnia
jego strukturalng kruchos¢, ale jednoczesnie poznawcza plodnosé.
Jest ona nie tyle procesem ,odchodzenia od sacrum?, ile sposo-
bem historycznego zabezpieczenia mozliwosci komunikowalnosci
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norm koscielnych w $wiecie i panistwie, ktore coraz rzadziej dziela
ich pierwotne zalozenia metafizyczne. Z tej perspektywy porzadek
prawa kanonicznego jawi sie jako system normatywny nieustannie
»hegocjujacy” wlasne warunki poznawalnosci. Innymi stowami, to
porzadek, ktéry trwa nie pomimo sekularyzacji, lecz w pewnym
sensie dzigki niej.
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Abstrakt: Autor proponuje epistemologiczna reinterpretacje sekularyzacji prawa kano-
nicznego, wykraczajaca poza dominujace ujecia socjologiczne i instytucjonalne. Teza
zasadnicza jest stwierdzenie, Ze wspolczesne przeobrazenia kanonicznego porzadku
normatywnego - w szczegdlnoséci rosngca recepcja rozwigzan wypracowanych
w $wieckich systemach prawnych - nie moga zosta¢ adekwatnie wyja$nione bez
analizy warunkéw poznawalnosci, uzasadniania i racjonalnej legitymizacji norm
prawa Kosciola. Sekularyzacja jako kategoria epistemiczna odstania konstytu-
tywne napigcie miedzy teologicznym zakorzenieniem prawa kanonicznego a jego
historycznym, kulturowym i instytucjonalnym urzeczywistnianiem. Prowadzone
badania lokujg si¢ na styku epistemologii prawa, filozofii prawa kanonicznego oraz
teologii, wskazujac na specyfike poznania prawniczego, ktére operuje nie tylko
kategoria wiedzy pewnej, lecz takze normatywnie uzasadnionymi mniemaniami
funkcjonujacymiw okreslonych paradygmatach racjonalnoéci. W tej perspektywie
sekularyzacja ujawnia si¢ jako mechanizm przesuniecia epistemicznego: od bezpo-
$redniego odwolania do autorytetu sacrum ku posrednim formom uzasadniania
norm, opartym na rozumie praktycznym, proceduralnosci i systemowosci. Dia-
chroniczne ujecie problemu ukazuje, ze porzadek prawa kanonicznego od poczatku
rozwijal si¢ w dialogu z dominujacymi modelami racjonalno$ci prawnej, pozostajac
podatnym na recepcje swieckich instytucji i technik normatywnych, co wyklucza
jego epistemiczng izolacje.

Slowa kluczowe: epistemologia prawnicza, sekularyzacja, prawo kanoniczne, teo-
logia, historia prawa instytucji prawa kanonicznego.
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THE PHENOMENON OF THE SECULARIZATION OF CANON LAW
AS AN EPISTEMOLOGICAL ISSUE

Abstract: The author advances an epistemological reinterpretation of the secularization
of canon law that moves beyond prevailing sociological and institutional approaches.
The central claim is that contemporary transformations of the canonical normative
order-most notably the increasing reception of solutions developed within secular
legal systems—cannot be adequately explained without a systematic analysis of the
conditions of knowability, justification, and rational legitimation of the Church’s
legal norms. Conceived as an epistemic category, secularization discloses a consti-
tutive tension between the theological grounding of canon law and its historical,
cultural, and institutional actualization. The inquiry is situated at the intersection
of legal epistemology, the philosophy of canon law, and theology, highlighting the
distinctive character of legal cognition, which operates not only with claims to
certain knowledge but also with normatively justified beliefs embedded within
specific paradigms of rationality. From this perspective, secularization emerges
as a mechanism of epistemic shift: from the immediate appeal to the authority of
the sacred toward mediated forms of normative justification grounded in practical
reason, procedural rationality, and systemic coherence. A diachronic analysis further
demonstrates that the canonical legal order has, from its inception, developed in
sustained dialogue with dominant models of legal rationality, remaining receptive
to secular institutions and normative techniques-thereby precluding any notion
of its epistemic isolation.

Keywords: epistemology of law, secularization, canon law, theology, history of the
institution of canon law

Translated by Przemystaw Michowicz
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