MUZEUM HISTORII POLSKI

Andrzej Pastwa

Teologiczno-antropologiczny
fundament jednosci i
nierozerwalnosci - istotnych
przymiotow maitzenstwa
kanonicznego

Prawo Kanoniczne : kwartalnik prawno-historyczny 47/1-2, 77-92

2004

Artykut zostat zdigitalizowany i opracowany do udostepnienia
w internecie przez Muzeum Historii Polski w ramach

prac podejmowanych na rzecz zapewnienia otwartego,
powszechnego i trwatego dostepu do polskiego dorobku
naukowego i kulturalnego. Artykut jest umieszczony w kolekcji
cyfrowej bazhum.muzhp.pl, gromadzacej zawartosc polskich
czasopism humanistycznych i spotecznych.

Tekst jest udostepniony do wykorzystania w ramach
dozwolonego uzytku.



Prawo Kanoniczne
47 (2004) nr 1-2

KS. ANDRZEJ PASTWA

TEOLOGICZNO-ANTROPOLOGICZNY FUNDAMENT
JEDNOSCI 1 NIEROZERWALNOSCI ISTOTNYCH
PRZYMIOTOW MALZENSTWA KANONICZNEGO

Tresé: Wstep. 1. Od integralnej wizji osoby...; II. Ku integralnej wizji ,,komunii
0s6b” w przymierzu I11. Istotne przymioty , totius vitae consortium”; Zakonczenie.

Wstep

»Mg¢zczyzna opuszcza ojca swego i matke swoja i taczy si¢ ze swa
zong tak Scisle, ze stajg si¢ jednym ciatem™'. Powyzsze sfowa Ksiggi
Rodzaju objawiajace pierwotng prawdg o czlowieku, odnoszg si¢ do
malzefistwa, czyli tej rzeczywistosci, ktorg Sobor Watykanski I okre-
Slit jako przymierze miloSci matzenskiej. Odwolanie si¢ do ,,poczat-
ku” — §ladem Chrystusa proklamujacego w Ewangelii: ,,A tak juz nie
sq dwoje, ale jedno cialo; co wigc Bog ztaczyt, niech czlowiek nie roz-
dziela? — dato Ojcom Soboru oraz papiezom: Pawlowi VI i Janowi
Pawtowi II asumpt, by na nowo odstoni¢ teologiczno-antropologicz-
na glebi¢ dla niezmiennych normatywnych tresci matrimonium cano-
nicum. To wspoélczesnemu Magisterium zawdzigczamy odkrycie do-
nioslej prawdy, izosobowa godno$¢ mezczyzny i kobiety
stanowi fundament dla owej ,,glebokiej wspolnoty zycia i mitosci™.

Nie sposob inaczej, jak tylko w takiej personalistycznej perspek-
tywie ukazywac znaczenie i sens slow przysiegi malzenskiej: ,,$lubu-
je ci milo§¢, wierno$¢ i uczciwo$¢ matzenskg oraz ze ci¢ nie opusz-
czg¢ az do Smierci™, takze w tym, co odnosi si¢ do istotnych przy-
miotow: jednoSci i nierozerwalno$ci maizenstwa.

'Rdz 2, 24.

Mt 19, 6.

+KDK, n. 48.

* Obrzedy sakramentu malzeristwa dostosowane do zwyczajow diecezji polskich, Kato-
wice 1974, 19.
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I. Od integralnej wizji osoby...

Nieodwotalna osobista zgoda, czyli konstytutywny akt przymierza
maizenskiego, w ktérym mezczyzna i kobieta wzajemnie si¢ sobie od-
daja i przyjmuja’, to akt wybitnie ludzki®, siegajacy samego integrum
czlowieka — akt objawiajacy misterium personae humanae'.
Jedyna przeto droga do pelnego (adekwatnego) zrozumienia — po-
wstalej z ustanowienia Bozego — instytucji maizenstwa jest zgiebienie
tajemnicy istoty rozumne;j 1 wolnej, jaka jest kazda osoba ludzka®.

Droge t¢ wyznaczyl Sobor Watykanski II, ktory nauczajac o po-
dobienstwie czlowieka do Boga, uzyl znamiennych stow: ,Kiedy
Pan Jezus modli si¢ do Ojca, aby «wszyscy byli jedno, jako i my jed-
no jesteSmy» [...] daje zna¢ o pewnym podobienistwie migdzy jedno-
$cig Osob Boskich a jednoscig synow Bozych zespolonych w praw-
dzie i milosci. To podobiefistwo ukazuje, ze czlowiek, bedac jedy-
nym na ziemi stworzeniem, ktérego Bog chcial dla niego samego,
nie moze odnalez¢ si¢ w pelni inaczej jak tylko poprzez bezintere-
sowny dar z siebie samego™.

Ow doniosly teologicznie passus Konstytucji ,,Gaudium et spes”
podkresla niezwykla godnos$¢ osoby ludzkiej. Zrédlem tej godnosci
jest odwiecznie zamierzone przez Stworce podobiefstwo czto-
wieka do Boga - podobiefistwo w osobowym istnieniu,
ktéremu immanentnie przynaleza cechy: rozumno$¢ i wolnoScC.
,Dzieki nim czlowiek zdolny jest do samostanowienia 1 samoposia-
dania - czyli zdolny jest istnie¢ i dziata¢ dla siebie samego, zdolny
jest do pewnej auto-teleologii, to znaczy nie tylko do stawiania sobie
celow, ale takze do tego, aby sam byt celem dla siebie samego. To od-
réznia czlowieka od $wiata jako osobe™".

Podejmujac mysl $w. Augustyna', autorzy Konstytucji okreslaja
to podobiefistwo jako uzdolnienie do poznania i milowania Istoty

*KDK, n. 48.

* Tamze, n. 49.

7C.Caffarra, Matrimonio e visione dell'uomo, Quaderni ,,Studio Rotale” 2
(1987) 29 n.

*Jan Pawet Il List do rodzin ,,Gratissimam sane”, n. 8.

*KDK, n. 24.

YK.Wojtytla, Rodzina jako ,communio personarum”, ,Ateneum Kaptanskie” 83
(1974) 349 n.

1 O Trdjcy Swigtej, przet. M. Stokowska, Poznafi-Warszawa-Lublin 1963, X1V, 8, 11,
s. 390-392.
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Najwyzszej?. W ten sposob potwierdzaja to, co stanowi o we-
wnetrznej tozsamosci osoby ludzkiej: mf;zczyzny i koblety Owa
tozsamosS¢ wyraza si¢ zdolnoScia do zycia w prawdzie i mifosci.
Prawda i milo$¢ jako dwa istotne wymiary Zycia osobowego otwie-
raja czlowieka na Boga". Tak oto nabiera pelnego sensu oredzie
Ojcow Soboru o persona humana, ,jedynego na ziemi stworzenia,
ktorego Bog chceial dla niego samego™".

Czlowiek, przez podobienstwo do Stworcy, staje si¢ na plaszczyz-
nie osobowej Jego partnerem; jest powolany do dialogu z Bogiem
w prawdzie i milosci, tak w wymiarze ziemskim, jak i eschatologicz-
nym. Istnieje, dlatego ze ,,Bog stworzyt go z mliosm 1 wciaz z milodci
zachowuje, a zyJe w pelni wedle prawdy, gdy dobrowolnie uznaje owa
mitos¢ i pow1erza sie swemu Stworcy”15 W tej wlasnie perspektywie
nalezy rozumieé teocentryczny wymiar osoby ludzkiej, jako ontyczne
i egzystencjalne skierowanie jej ku Bogu. W teocentryzmie za$ jest
wewnetrznie zakotwiczony swoisty -antropocentryzm, 0znaczajacy
skierowanie innych stworzen ku cztowiekowi'. Cztowiek jest panem
wszystkich stworzen ziemskich", poniewaz z woli Boga Stworcy, swym
duchowym wngetrzem przerasta Swiat rzeczy”. Zostat tez powolany,
aby rzadzi¢ Swiatem w sprawiedliwosci 1 §wigtoéci®, czynié sobie zie-
mi¢ poddang i doskonali¢ rzeczy stworzone®. Przez prace za$ czlo-
wiek ma rowniez doskonali¢ samego siebie”. Jako osoba, jest bowiem
wezwany przez Stworcg do wszechstronnego rozwoju 0sobowosci®.

Soborowe ujecie ,,obrazu Bozego” odstania gieboko egzysten-
cjalny rys czlowieka: jest on podobny do Boga w takiej mierze, w ja-

* Por. KDK, n. 12.

* List do rodzin, n. 8.

“KDK, n. 24.

¥ Tamze, n. 19.

'* ,Wszystkie rzeczy, ktore sg na ziemi, nalezy skierowa¢ ku czlowiekowi, stanowia-
cemu ich ofrodek i szczyt” — tamze, n. 12. ,,Cziowiek [...] stworzony na obraz Boga,
otrzymal zlecenie, zeby rzadzif $wiatem |[...]. podporzadkowujac sobie ziemie ze wszyst-
kim, co w niej jest, oraz zeby, uznajac Boga Stworcg wszystkiego, odnosit do Niego sie-
bie samego i wszystkie rzeczy” - tamze, n. 34;

" Tamze, n. 12.

¥ Tamze, n. 14.

¥ Tamze, n. 34.

* Tamze, n. 57.

2 Tamze, n. 35.

? A. A uer, Pastorale Konstitution. Kommentar zum dritten Kapitel des ersten Haupt-
teils, w: LThK, Vat. I1, [II, 384.
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kiej si¢ ku Niemu zwraca — w prawdzie i mitosci. Wszelako jako
istota wolna, cztowiek moze si¢ od Boga odwrdci¢ i tym samym
znieksztalci¢ owo podobienstwo®. Integralny wykiad teologicznej
antropologii przez Ojcé6w Soboru nie mogi zatem poming¢ ciemnej
strony prawdy o osobie Judzkiej. Cziowiek dostrzega w swoim ser-
cu, ze jest sklonny do zlego. Nieustannie przezywa swoiste rozdar-
cie migdzy dobrem a zlem. Odkrywa, ze jest niezdolny o wlasnych
sitach skutecznie zwalczac napasci zta*.

Odpowiedz na te przejmujaca zagadke ludzkiego bytu zawarta
jest w Objawieniu. Czlowiek stworzony przez Boga w stanie pier-
wotnej sprawiedliwosci, zwiedziony pokusa Ztego, juz na poczatku
historii naduzyt swej wolnosci. Przeciwstawit si¢ Bogu, by poza nim
szukac samorealizacji. Tak oto z egzystencja osoby ludzkiej — w wy-
miarze historycznym — zlaczyla si¢ rzeczywisto$¢ grzechu, ktory po-
mniejsza cztowieka 1 oddala go od osiggnig¢cia jego wlasnej petni®.
Prawdziwa wolno$¢ ludzka®, bedaca szczegdlnym znakiem obrazu
Bozego w czlowieku, zostala zraniona przez grzech. Konieczna
przeto stala si¢ pomoc Bozej taski, aby przywrdci¢ cztowiekowi po-
przednia relacje do Boga oraz utracone zbawienie?.

Fundamentem soborowej mysli antropologicznej jest prawda, ze
tajemnica cztowieka wyjasnia si¢ ostatecznie w tajemnicy wcielone-
go Stowa. Jezus Chrystus, ktory jest obrazem Boga niewidzialne-
go*, przyszedl na ziemig, aby objawi¢ i urzeczywistni¢ mifo$¢ Boga
do cztowieka®. Przyszedl, by przywr6ci¢ synom Adama Boze podo-

*J.Ratzinger, Pastorale Konstitution. Kommentar zum ersten Kapitel des ersten
Hauptteils, w: LThK, Vat. IL, 111, 318.

*KDK, n. 13.

* Tamze.

* ,,Godnoé¢ cztowieka wymaga, aby dziatal ze $wiadomego i wolnego wyboru, to
znaczy osobowo [...}, a nie pod wplywem §lepego popedu wewnetrznego lub tez zgota
przymusu zewnetrznego. Takg zas wolno$¢ zdobywa czlowiek, gdy uwalniajgc si¢ od
wszelkiej niewoli namigtnosci, dazy do swego celu droga wolnego wyboru dobra” —
tamze, n. 17.

z Zob tamze, n. 17, 18. Przytoczone dotad sformutowania Konstytucji ,,Gaudium et
spes” ukazuja ontyczny, egzystencjalno- dynamlczny i hlstoryczny wymiar osoby ludz-
kiej, glqdanej przez pryzmat prawdy o ,,poczatku”, ktora jest ,,plerwszym Zrédtem toz-
samosci czlowieka w sfowie objawienia, pierwszym Zrédiem pewnosci jego powolania
jako osoby stworzonej na obraz Boga samego” —Jan Pawel Il, Mgzczyzng i niewia-
stg stworzyl ich. Chrystus odwoluje si¢ do ,poczgtku”. O Jana Pawla II teologii ciata, red.
T. Styczen, Lublin 1998, 79.

*KDK, n. 22.

» Tamze, n. 45.
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bienstwo, znieksztalcone od czasu pierwszego grzechu. Przez swoje
wcielenie zjednoczyt sie z kazdym cztowiekiem, stat si¢ prawdziwie
jednym z nas, podobny we wszystkim oprocz grzechu. Krwig swojg
dobrowolnie wylana pojednatl nas z Bogiem i mi¢dzy nami samymi
oraz wyrwal z niewoli szatana i grzechu. Zmartwychwstajac zwycie-
zyt $mier¢ i obdarzyt nas zyciem®. W ten sposob osoba ludzka —
w wymiarze ontologicznym — zostala wyniesiona na poziom niezwy-
ktej, nadprzyrodzonej godnosc1 Kazdy cztowiek otrzymat uczest-
nictwo w zyciu Bozym, stal si¢ bratem Jezusa Chrystusa, dzieckiem
Ojca Niebieskiego oraz §wiatynig Ducha Sw1e;teg0

W wymiarze egzystencjalnym — Chrystus wkracza w zycie kon-
kretnej osoby ludzkiej. Objawiajac cziowiekowi tajemnice Ojca
i Jego milosci, ukazuje mu najwyzsze jego powotanie’. Uczy, ze
fundamentalnym prawem przeksztalcania Swiata jest nowe przyka-
zanie milfosci. Przez Ducha Swigtego Jezus udziela kazdemu czlo-
wiekowi §wiatla i sil, aby zdolny byl nies¢ krzyz i odpowiedzie¢ swe-
mu powotaniu. Jako Pan, ktéremu dana jest wszelka wladza na nie-
bie i na ziemi, mocy SWOJegO Ducha dziata w sercach ludzi ozywia-
jac, oczyszczajac i umacniajac te szlachetne pragmema ktore czy-
mq zycxe bardzlej ludzkim*. W Chrystusie zycie i $mier¢ doznaja
uswigcenia i nabieraja nowego sensu®. On jest celem ludzkich dzie-
jow. Wigczeni w tajemnice paschalna, ,,ozywieni i zjednoczeni
w Jego Duchu pielgrzymujemy ku wypelnieniu si¢ ludzkiej histo-
rii”*. W Chrystusie czlowiek urzeczywistnia ostateczny sens swojej
egzystencji®.

Chrystocentryzm osoby ludzkiej, a wigc jej ontyczne oraz egzysten-
cjalne, historyczno-dynamiczne skierowanie ku osobie Jezusa Chry-
stusa, jest jedng z najwazniejszych prawd chrzescijafistwa. Poniewaz
za$ Chrystus jest prawdziwym Bogiem i jako Posrednik™ jest zarazem

* KDK, n. 22. U podstaw nauki Vaticanum II o godnosci czlowieka znalazly si¢ trzy
fundamentalne misteria Chrystologii: Wcielenie ~ Krzyz — Zmartwychwstanie. Wciele-
nie znajduje swoj peiny sens w Misterium Paschalnym. ktére jawi si¢ jako centrum
ludzkiej egzystencji i ludzkiej historii—zob. R a t z i n g e r, dz.cyt, 350 n.

¥ KDK, n. 22.

* Tamze, n. 38.

# Tamze, n. 22.

* Tamze, n. 45.

Y. C o n g ar, Pastorale Konstitution. Kommentar zum vierten Kapitel des ersten
Hauptteils, w: LThK, Vat. 11, II1, 420.

*KO,n. 2.
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Drogg prowadzacg do Ojca, skierowanie ku Niemu nie moze ozna-
cza¢ nic innego, jak tylko skierowanie ku Bogu. Chrystocentryzm oso-
by ludzkiej taczy si¢ zatem nierozdzielnie z teocentryzmem. Chrystus
- nowy Adam, eschatologiczny obraz Boga — jest takze prawdziwym
cztowiekiem. W Nim czlowieczefistwo zostalo wyniesione na szczyt
doskonato$ci. W ten sposob do konca zostala odstonigta tajemnica
godnosci osoby ludzkiej””. Syn Bozy nie tylko ukazuje peini¢ ,,obrazu
Bozego”, ale réwniez, moca swego zbawczego dziefa — przez Ducha
Swietego — stwarza ,,nowy obraz Boga” w kazdym cziowieku.

II. Ku integralnej wizji ,komunii 0s6b” w przymierzu malzenskim

Kluczowy dla teologicznej antropologii passus Konstytucji
,Gaudium et spes” méwi o ,,pewnym podobienstwie miedzy jedno-
$cig Osob Boskich a jednoscig synow Bozych zespolonych w praw-
dzie i mifosci”®. W ten sposob Konstytucja odstania trynitarny
wymiar prawdy o podobienstwie czlowieka do Bo-
ga¥*. W wykladzie biblijnej antropogenezy Ojciec $w. Jan Pawel
IT podkresla znaczenie formy, w jakiej wyrazone zostafo stworcze
sfowo Boga: ,Uczynmy cztowieka na Nasz obraz, podobnego
Nam”¥®. Stwoérca jak gdyby wchodzi w siebie przed stworzeniem
czlowieka. Szuka wzoru i natchnienia w tajemnicy swojego Bytu,
ktéra objawia sie jako Boskie ,My”*". Bég, ktéry jest MitoScig
i w samym sobie przezywa misterium osobowej komunii mifosci®,
niejako z samego jadra owej tajemnicy wyprowadza stworczo ludz-
ka istote™:  Stworzyl wigc Bog czlowieka na swoj obraz, |...] stwo-
rzyl mezczyzng i niewiaste”™, ktorzy acza sie z soba ,tak scidle, ze
stajg si¢ jednym cialem™?. Tak oto cztowiek staje sic obrazem

¥ Zob. Ratzinger,dz cyt., 350, 354; K. R a h n e 1, Teologia i antropologia,
»Znak” 21 (1969) 1535.

“KDK, n. 24.

*Wojtyla,art. cyt, 350; t e n z e, Antropologia encykliki . Humanae vitae”, ., Analec-
ta Cracoviensia” 10 (1978) 15;J. Grze § k owiak, Centralne idee teologii malzeristwa, w:
Matzenstwo i rodzina w swietle nauki Kosciota i wspdlczesnej teologii, red. A. L. Szafranski,
Lublin 1985, 27-36.

“Rdz 1, 26.

4 List do rodzin, n. 6.

* Adhortacja apostolska . Familiaris consortio” [dalej: FC], n. 11.

“ Listdorodzin. n. 6;por.Jan Pawet I, List apostolski ,,Mulieris dignitatem”, n. 7.

*Rdz1,27.

*Rdz 2,24.
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Boga nie tylko w swym jednostkowo-osobowym istnieniu, ale tak-
ze przez komunig¢ osob. )

Odstaniajac tajemnicg Swego Zycia, Bog wpisal w strukture
ludzkiego bytu szczegdlny wymiar: zdolno$¢ wyrazania miloSci,
w ktorej osoba staje si¢ darem dla drugiego*. Powolaniem mezczy-
zny i kobiety jest nada¢ wspdlnemu zyciu ksztait osobowego daru
mitosci, wszak Boskie ,,My” stanowi odwieczny pierwowzor dla
ludzkiego ,,my”*. W tym kontekscie Autor ,,teologii ciala” wskazu-
je na donioste znaczenie piciowosci okreslajacej osobowy byt czio-
wieka. Mgskos$é i kobieco$¢ — ,,dwa wzajemnie dopetniajace sie
sposoby «bycia cialem» i zarazem «bycia czlowiekiem», [...] dwa
komplementarne wymiary samo$wiadomosci 1 samoistnienia oraz
[-..] dwa komplementarne poczucia sensu ciata” ~ pozwalajg ,,0d-
naleZ¢ si¢ m¢zezyZnie 1 kobiecie w komunijnej wspdélnocie 0s6b™?.
To wiasnie 6w oblubienczy rys ludzkiego ciala decyduje o zdolnoSci
do darowania si¢ drugiemu® oraz o giebokiej gotowosci przyjecia
daru, czyli afirmacji drugiej osoby’'. Obop6lna wymiana daréw oraz
obopdlne ich przyjecie” potwierdzone przez wzajemny wybor”
stwarza komunie matzenskg — przymierze milosci, w ktérym mez-
czyzna i kobieta wzajemnie si¢ sobie oddaja i przyjmujg.

Maizenstwo zatem — jak naucza pap. Jan Pawet II w ,,Liscie do
rodzin” — odpowiada najbardziej intymne;j istocie mezczyzny i1 ko-
biety: ich autentycznej osobowej godnosci*. Odzwierciedlajac po-
dobiefistwo do boskiego ,,My”, malzonkowie aktualizuja swoja

“Jan Pawel I, Mezczyzng i niewiastq stworzyl ich. Chrystus odwoluje sig do ,,po-
czgtku”, 56.

7 Zob. FC, n. 22.

*# List do rodzin, n. 6;

“Jan Pawel I, Mgiczyzng i niewiastg stworzyl ich. Chrystus odwoluje sig do ,po-
czgtku”, 42 n. ,,Cialo {...] wyraza osobg w calym jej ontycznym i egzystencjalnym konkre-
cie [...], a wyrazajac posredniczy, czyli sprawia, ze me¢zczyzna i kobieta od poczatku «ko-
munikujg si¢» na gruncie stworzonej w nich i migdzy nimi «komunii oséb»” — tamze, 49.

0 Stworca zadat cziowiekowi jego ciafo — jego meskos¢ 1 kobiecosé; [...] w meskosci
i kobiecodci zadal mu poniekad cale jego cztowieczenstwo, godnosé osoby, a zarazem
przejrzysty znak migdzyosobowej «komunii», w ktorej cztowiek speinia samego siebie
przez autentyczny dar z samego siebie” — t e n Z e, Mezczyzng i niewiastq stworzyl ich.
Chrystus odwoluje sig do ,serca”. O Jana Pawla Il teologii ciata, red. T. Styczen, Lublin
1998, 116 n.

T en z e, Meiczyzng i niewiastg stworzyt ich. Chrystus odwoluje si¢ do . poczqgtku”, 58.

*Tamze, 63 n.

% Tamze, 43 n.; por. FC, n. 11.

* List do rodzin, n. 8.
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zdolnos$¢ do bytowania in communione™ 1 tym samym uzdolnienie
do zycia w prawdzie i mifosci. Zdaniem Ojca $w. to wiasnie prawda
1 mitoS¢ — dwa istotne wymiary Zycia osobowego — otwierajg czlo-
wieka na Boga a jednocze$nie na drugiego cziowieka, otwieraja go
ku zyciu w komunii. M¢zczyzna i kobieta (m3z i zona) — dwa soma-
tycznie zroéznicowane podmioty — ,uczestniczg na réwni w zdolno-
Sci zycia «w prawdzie i mitoSci». Zdolno$¢ ta, natury duchowej, od-
zwierciedla osobowa konstytucje czlowieka. Odzwierciedla jg we-
spot z cialem. Przez to mezczyzna i kobieta sa predysponowani do
uksztattowania «komunii os6b». Kiedy faczg si¢ z sobq w malzen-
stwie jako «jedno ciato», to zjednoczenie obojga winno réwnocze-
$nie stanowi¢ jedno$¢ «w prawdzie i milosci». Wtedy posiada ono
dojrzalo$¢ wiasciwg ludzkim osobom — stworzonym na obraz i po-
dobienstwo Boga™*.

Integralna wizja malzefistwa nie moze pomingé prawdy o ludz-
kiej wolnoSci w obecnym stanie upadiej, zranionej przez grzech na-
tury”’. Zdolno§¢ do milosci mezezyzny i kobiety potrzebuje zbawie-
nia. Powotaniem chrzescijanskich matzonkéw jest urzeczywistnie-
nie z Chrystusem ,,paschy mifosci”, czyli przejScia z egzystencji na-
znaczonej grzechem — i w konsekwencji brakiem czy zafalszowa-
niem mitoSci — do egzystencji zbawionej, a mianowicie do amor co-
niugalis wigczonej w odwieczna mitosé Trojcy Swictej™. Matzenstwo
przeto podlega logice Chrystusowego krzyza, ktéry wymaga wysit-
ku, poswiecenia i ofiary, co — zakladajac przyjecie przez maizon-
kow woli Bozej i pomoc faski — nie stanowi przeszkody dla peinej
1 autentycznej realizacji communio personarum®.

W tak zarysowanym horyzoncie teologicznej antropologii nalezy
odczytywac wspolczesne papieskie magisterium o sakramentalno-
Sci malzenstwa. Podkresla ono ciaglo$¢ urzeczywistniania si¢ od-
wiecznie ukrytej w Bogu tajemnicy w ,,najpierwotniejszym sakra-

* Tamze, n. 7.

* Tamze, n. 8.

“ T e n z e, Allocutio Summi Pontificis ad Auditores, Administros Advocatosque Ro-
tae Romanae coram admissos, ,Communicationes” [dalej: ComCan] 33 (2001) 13;
Z.Grocholewski, Sakrament malzeristwa: fundament teologiczny prawodawstwa
koscielnego, ,,Prawo kanoniczne” 40 (1997) 1-2, 192 nn.

*J.Nagorny, Malzeriskie przymierze mifosci, w: Megzczyzng i niewiastg stworzyt ich.
Sakrament. O Jana Pawla II teologii ciala, red. T. Styczen, Lublin 1998, 227 nn.

®loannes Paulus II, Allocutio Summi Pontificis ad Auditores, 13.
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mencie”® i w sacramentum matrimonii (Nowego Przymierza), po-
niewaz malzenstwo jest znakiem nadprzyrodzonego obdarowania
czlowieka zarébwno w sakramencie stworzenia jak i odkupienia®.
Papiez Jan Pawet Il przywolujac rozmowe z faryzeuszami o niero-
zerwalnosci maizenstwa®, podkre$la fakt, iz Chrystus staje na grun-
cie sakramentu najpierwotniejszego: ,,Odwoluje si¢ do tego, kim
jest cztowiek jako mezczyzna i kobieta, kim stal si¢ w sposéb nieod-
wracalny poprzez fakt stworzenia go na obraz i podobienstwo Bo-
ga, kim nie przestaje byc rowniez po grzechu pierworodnym, cho-
ciaz ten pozbawil go pierwotnej niewinnosci i spraw1edhwosc1 [--]
Siowa Chrystusa wypowiedziane do faryzeusz6w mowig o matzen-
stwie jako o sakramencie, czyli o najpierwotniejszym objawieniu
zbawczej woli i zbawczego dzialania Boga «na poczatku»: w same;j
tajemnicy stworzenia. Mocg tej zbawczej woli i zbawczego dziata-
nia Boga mezczyzna i kobieta, jednoczac si¢ z soba tak SciSle, ze
staja 516; «jednym cialem», mieli by¢ zarazem «Zespolem W praw-
dzie i mifosci, jako dzieci Boze», przybrani za synéow w jedynym,
odwiecznie umitowanym Synu. Ku takiej jednosci, ku takiej komu-
nii 0séb «na podobiefistwo jednosci Osob Boskich» zwracajg si¢
stowa Chrystusa, ktore mowig o malzenstwie jako o sakramencie
najpierwotniejszym i rownocze$nie potwierdzajg tenze sakrament
na gruncie tajemnicy odkupienia”®.

Wyrastajaca z tajemnicy stworzenia, maizenska communio perso-
narum zostaje zanurzona W Przymierzu Chrystusa i Kosciola.
W ten sposdb naturalna instytucja malzenstwa staje si¢ — z woli
Zbawiciela — sakramentem Nowego Przymierza®. ,,Poprzez chrzest
bowiem me¢zczyzna i kobieta zostajg definitywnie wigczeni w Nowe
i Wieczne Przymierze, w Przymierze oblubieficze Chrystusa z Ko-
$ciofem. Wlasnie z racji tego niezniszczalnego wiaczenia, |[...] gle-
boka wspdlnota zycia i mifosci malzenskiej ustanowiona przez

« «Mezczyzna |...] faczy si¢ ze swa zong tak SciSle, ze stajg si¢ jednym ciatem» — sfo-
wa wypowiedziane na tle tej pierwotnej (w znaczeniu teologicznym) rzeczywisto$ci
ustanawiaja malzenistwo jako czgé¢ integralng i poniekad centralng «sakramentu stwo-
rzenia». [...] Malzefistwo wedle tych stéw jest sakramentem jako czg$¢ integralna i jako
centralny punkt ,sakramentu stworzenia”. W tym sensie jest sakramentem najpierwot-
niejszym” ~ t e n Z e, Mezczyzng i niewiastg stworzyt ich. Sakrament, 51.

¢ Tamze, 52.

2 Mt 19, 3-9.

* Mezczyzng i niewiastq stworzyl ich. Sakrament, 59.

& List do rodzin, n. 18.
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Stworeg, doznaje wywyzszenia 1 wigczenia w mifo$¢ oblubieniczg
Chrystusa, zostaje wsparta i wzbogacona Jego mocg zbawczc;”“‘
Matzenstwo jako rzeczywisto$¢ sakralna i sakramentalna staje si¢
w Chrystusie komunig mito$ci mi¢dzy Bogiem i ludZzmi®.

Kulminacja teologicznej 1 zarazem gleboko personalistycznej
my$li Jana Pawla II nt. foedus amoris coniugalis jest nauka o znaku
sakramentalnym matzenstwa®. W jezyku liturgii wyraza on migdzy-
osobowe wydarzenie, nasycone treScia personalng®. W siowach
przysiegi matzefiskiej mezczyzna i kobieta otwieraja sie calg ,,jed-
noscig dwojga” w strone Boga zywego, ktory jest zrédiem mifoSci.
To wtasnie w prawdzie mitosci, ktora jest integralna prawde 0sob-
-podmiotéw, buduje si¢ sakramentalny znak maizefistwa®. Duch
Swigety, dzialajacy podczas liturgii sacramentum matrimonii, uzycza
chrzescijanskim maizonkom daru nowej komunii®, , ktéra wzmac-
nia i doskonali komuni¢ naturalng i ludzka””. Daje im ,,nowe ser-
ce” oraz sprawia, ze odtad mogg ,,dzieli¢ peing i ostateczng mito$¢
Chrystusa, nowe i wieczne Przymierze, ktdre stalo si¢ cialem””.
W ten sposéb Duch Swigty tworzy z matzefistwa niezwykla komu-
nie. Naturalna mito$¢ matzonkéw, ktéra poprzez sakrament staje
si¢ znakiem mitosci Boga, doznaje ubogacenia obecnoscia ,, Trze-
ciej” Osoby, ktéra naturalng »jedno$¢ dwojga” tak utrwala, uszla-
chetnia i uswieca, ze czyni z malzenstwa (i rodziny) ,,domowy Ko-
§ciél”” — wspdlnote Ducha Swu;tego’“ Tak oto — w znaku sakra-
mentalnym — matzefiska communio personarum objawia , trynitar-
ng” prawde obrazu Bozego. Wiecej, za sprawa odkupieficzej faski
Chrystusa malzonkowie chrzesScijafiscy otrzymuja realny udziat
w komunii MifoSci: Ojca i Syna in Spiritu Sancto.

SFC, n. 13.

“ Tamze, n. 12.

¢ Zob. Mezczyzng i niewiastg stworzyt ich. Sakrament, 69-109. ,,Problematyka znaku
sakramentalnego ma charakter wybitnie antropologiczny. Budujemy ja na gruncie teo-
logicznej antropologii, w szczegdlnosci za tego, co [...] okreslilismy jako teologig ciata”
- tamze, 78.

% Tamze, 108.

% Tamze, 107.

“FC,n. 19.

" Tamze, n. 21.

2 Tamze, n. 20.

»Zob. KK 11

" A.L.SzafransKki, £aska sakramentu malzeristwa, w: Matzeristwo i rodzina, 109.
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IIL. Istotne przymioty ,otius vitae consortium”

Prawdziwym tworcg comunio personarum chrzescijanskich mat-
zonkow jest Duch Swiety. W zyciu wewnetrznym Trojey Przenaj-
Swigtszej — jak naucza pap. Jan Pawet II - jest On Mifoscig osobo-
wa. ,,W Duchu Swietym zycie wewnetrzne Tréjjedynego Boga staje
si¢ catkowitym darem, wymiang wzajemnej mifosci pomiedzy Oso-
bami Boskimi, [...] przez Ducha Swigtego Bog bytuje na spos6b da-
ru. Duch Swiety jest osobowym wyrazem tego obdarowania sig, te-
go bycia Miloscia. Jest Osoba-Mitoscig. Jest Osobg-Darem [...],
z ktorego Jakby ze zrodta [...] wyptywa wszelkie obdarowanie wzgle-
dem stworzen: obdarowanie istnieniem wszystkiego poprzez akt
stworzenia; obdarowanie czlowieka laska poprzez calg ekonomie
zbawienia™,

Prawda o Trzeciej Osobie Boskiej pozwala petniej odstonic istote
owego podobiefistwa ,,mi¢dzy jednoscig Osdb Boskich a jednoscia
synéw Bozych zespolonych w prawdzie i mito$ci”™; teologiczna an-
tropologia za$ zyskuje klucz m.in. dla ukazania fundamentu dwéch
przymiotéw instytucji malzenstwa: jednoSci i nierozerwalnosci.
Matzefistwo — genetycznie i ontycznie zespolone z tajemnica
trynitarnego ,,My”” — jest komunia oso6b: mezczyzny i kobiety
ukonstytuowang przez dar™.

Cztowiek, szczytowe dzielo stwdrczego obdarowania, odkrywa
w sobie wewnetrzny wymiar daru. W tym wymiarze, okreslajacym
ontyczng strukture osoby, mezczyzna i kobieta przynosza na §wiat
swe szczegblne podobienstwo do Boga”. Zakorzenione w ich du-
chowej naturze powotlanie do odnalezienia si¢ w bezintere-
sownym darze z siebie®, ujawnia fundamentalng prawidto-
woS$¢ osobowego istnienia i bytowania. By¢ osobg to znaczy zatem

* Encyklika ,,Dominum et vivificantem”, n. 10.

*KDK, n. 24.

" List do rodzin, nn. 6, 8.

™ Hermeneutyke daru Jan Pawel II nazywa nowym wymiarem, nowa zasada rozu-
mienia i tfumaczenia teologiczno-antropologicznego fundamentu osoby oraz maizen-
skiej communio personarum — Mezczyzng i niewiastg stworzyl ich. Chrystus odwoluje sig
do .poczqtku”,51;zob. W. C h u d y, Obszary filozoficzne Jana Pawla II teologii cia-
ta, w: Mezczyzng i niewiastg stworzyt ich. Chrystus odwoluje sig do ,poczqtku”, 231.

®Jan Pawel I, Mpiczyzng i niewiastq stworzyt ich. Chrystus odwoluje sie do ,po-
czqtku”, 67.

% Zob. KDK, n. 24.
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przekraczac siebie ku communio personarum — komunii poznania
i mifosci®.

Glebie owej ,,antropologii daru” ukazuje wszakze dopiero ,,teo-
logia ciata”. To w ciele osoba objawia sie jako byt komunijny: ,,ja”
dla ,ty” i ,ty” dla ,ja”. Cialo wyrazajace kobiecos¢ ,,dla” meskosci
oraz megsko$¢ ,,dla” kobiecosci staje si¢ w malzenskim przymierzu
milosci jedynym w swoim rodzaju znakiem darowania si¢ drugiej
osobie oraz przyjecia takiego samego daru®. Cialo jest symbolem
osobowej podmiotowosci (,,jezykiem osoby”), ale nade wszystko,
umozliwiajagc mezezyznie i kobiecie wspomniane transcendowanie
siebie, staje si¢ ,,sakramentem”: znakiem i skutecznym narz¢dziem
mi¢dzyosobowej komunii®. Ciato wyraza dar, w ktérym osoba — od-
czytujac naturalny sens swojej piciowosci — daje drugiej osobie juz
nie to, co ma, ale to, kim jest: sama siebie; réwnocze$nie w analo-
giczny sposéb przyjmuje dar wspoimatzonka. Wydaje si¢ to oczywi-
ste. ,Jesli nie ma osoby ludzkiej poza swym ciafem i jesli osoba nie
dysponuje bardziej widzialnym i glc;ble] z Jej wlasng strukturg byto-
wa zwigzanym medium wyrazania siebie 1 skiadania siebie same;j
w darze dla drugiej osoby, to oddanie osobie ciala i zarazem przyje-
cie od osoby daru ciala oznacza¢ moze obiektywnie tylko to, co
oznacza: wzajemne obdarowanie si¢ 0sOb”*.

Przymierze malizenskie, w ktérym ,, mezczyzna i kobieta wzajem-
nie si¢ sobie oddajg i przyjmuja”®, rodzi si¢ zatem w Scislym zwiaz-
ku z ontyczna strukturg osoby ludzkiej, jej dynamika i celowoscia.
Wszelako ,,antropologia daru”, ktéra okazuje si¢ ,,antropologia
ciafa ludzkiego™, radykalnie zaktada i postuluje swoja ,,zasade on-
tologiczng™. Jest nia mito§¢ malzenska. Ojciec $w. Jan Pawet
II podkresla, ze wiasnie owa milos¢ jest ,,wewnetrzng zasada i trwa-
ta mocg” tej jedynej w swoim rodzaju komunii os6b®. MifoS¢ mal-

8 C.Caffarr a, O calosciowym, osobowym ujeciu matzeristwa chrzescijariskiego
w najnowszej teologii katolickiej, w: Mezczyzng i niewiastg stworzyl ich. Sakrament, 334
nn.; t e n z e, Matrimonio e visione dell’'uomo, 33, 35.

#2Zob. T Stycze i, Cialo jako znak obrazu Stworcy, w: Mezczyzng i niewiastq stwo-
rzyl ich. Chrystus odwoluje sig do ,poczqtku”, 109 n.

B Caffarra, Matrimonio e visione dell'uomo, 34 n.

*Styczen,art cyt, 110.

# KDK, n. 48.

“Styczen,art. cyt., 136.

& Zob.Chudy,art. cyt., 231 n.

®FC, n. 18.
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zenska ,,zmierza do jednosci gigboko osobowej, ktora nie tylko 1a-
czy w jedno cialo, ale prowadzi do tego, by bylo tylko jedno serce
i jedna dusza™. Dlatego — wedle doniostej wypowiedzi pap. Pawla
VI - prawdziwa amor coniugalis, pochodzaca z najwyzszego Zrodia
-z Boga, ktory jest MiloScia®, jest przede wszystkim peina, i jako
taka nie moze pozostac inna jak tylko wierna i wylaczna az
do Smierci’. W ten oto sposéb istotne przymioty instytucji malzen-
stwa: jednos¢ i nierozerwalnos¢ zyskuja swoj trwaly, niepodwazalny
fundament®™.

Naturalna wizja malzenstwa i mito$ci malzenskiej pozwata naj-
pierw dostrzec, ze matzonkowie t3czg si¢ ze soba jako osoby, mig-
dzy ktorymi istnieje odrebnos¢ piciowa, wraz z catym bogactwem,
takze duchowym, wynikajagcym z tej odrgbnosci na piaszczyZnie
ludzkiej. Wyznacznikiem jedno$§ci maizefiskiej jest wlasnie
owo odwotanie do naturalnego wymiaru plci: meskosci 1 kobieco-
ci. Matzonkowie 13czg si¢ w zwigzku monogamicznym jako osoba-
-me¢zczyzna i osoba-kobieta”. Jan Pawet II w adhortacji , Familiaris
consortio” naucza: ,Jako pierwsza powstaje 1 rozwija si¢ komunia
pomiedzy maizonkami; na mocy przymierza miloSci matzenskiej
mezczyzna i kobieta «juz nie s3 dwoje, lecz jedno ciato” i powolani
sg do ciaglego wzrostu w tej komunii poprzez codzienng wierno$¢
matzenskiej obietnicy obopdlnego catkowitego daru. Owa komunia
malzefiska ma swoje korzenie w naturalnym uzupetnianiu si¢ m¢z-
czyzny i kobiety i jest wzmacniana przez osobistg wole maizonkow

¥ Tamze, n. 13.

* Encyklika ,,Humanae vitae” [dalej: HV], n. 8.

“HV,n.9; zob. Caffarra, La teologia del matrimonio con riferimento al C. I. C.,
w: Teologia e Diritto canonico, Citta del Vaticano 1987, 155 n.; G.Pianazzi, L'amore
coniugale. Sue componenti e sua collocazione nei confronti della caritd e dell’'amicizia, w:
Realta e valori del sacramento del matrimonio, Roma 1976, 302-305.

% Istotne przymioty malzefstwa - jedno$é i nierozerwalno$¢ — wpisane sg w sama
jego istote, nie wynikaja bowiem z jakich$ praw zewnetrznych wobec niego. Tylko wow-
czas, gdy malzefistwo postrzegane jest jako zwigzek pobudzajacy osobg do realizacji jej
naturalnej struktury relacyjnej, ktéra pozostaje zasadniczo taka sama przez cale zycie
czlowieka, moze ono by¢ niezalezne od Zyciowych przemian, od podejmowanych wysit-
kéw, a nawet od kryzyséw, z jakimi nierzadko zmaga si¢ ludzka wolnos¢ realizujaca
swoje zadania. [...] To prawda, Ze zwigzek powstaje w wyniku zgody, to znaczy aktu wo-
li mgzczyzny i kobiety; jednakze ta zgoda urzeczywistnia potencjal istniejacy juz w na-
turze mezezyzny i kobiety” ~loannes Paulus I, Allocutio Swnmi Pontificis ad
Auditores, 12.

% Tamze, 11.
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dzielenia calego programu zyc1a tego, co maja, i tego, czym s3.
Stad taka komunia jest owocem i znakiem potrzeby gleboko ludz-
kiej”*. Poniewaz realizacja jedno$ci malzenskiej oznacza commu-
nio personarum jednego mezczyzny i jednej kobiety, to takiej ko-
munii — méwi Papiez — radykalnie zaprzecza poligamia. ,,Przekresla
ona bowiem wprost zamyst Bozy, ktory zostal objawiony nam na
poczatku, gdyz jest przeciwna réwnej godnosci osobowej mezczy-
zny i kobiety, oddajacych si¢ sobie w mifosci catkowitej, a przez to
samo ]edynej i wylacznej”™.

Jedno$¢, istotny przymiot malzenstwa kanonicznego - dodaje
Jan Pawet II - nabiera ,,szczegdlnej mocy z racji sakramentu”.
,Duch Swiety, udzielony podczas uroczystosci sakramentalnej, uzy-
cza matzonkom chrzescijanskim daru nowej komunii, komunii mi-
tosci, jaka jest zywym i rzeczywistym obrazem tej najszczegOlniej-
szej jednosci, ktdra czyni z KoSciola niepodzielne Ciato Mistyczne
Chrystusa Pana. Dar Ducha jest zyciowym przykazaniem dla mat-
zonkéw chrzescijanskich, a zarazem podnieta, by z kazdym dniem
zmierzali ku coraz glebszej wigzi pomiedzy soba na kazdym pozio-
mie: na poziomie zwiazku cial, charakterdw, serc, umystéow i dazen,
zwia,zku dusz ukazujac w ten sposdb Kosciolowi i §wiatu nowa ko-
muni¢ mifosci, jako dar faski Chrystusowe]”97

w,lotius vitae consortium” wymaga wzajemnego pelnego odda-
nia sie sobie matzonkéw. To wlasnie istota mitoSci matzenskiej za-
kiada i okre§la owg catkowito§€. Dar osob tworzacy komunie mal-
zeniska winien by¢ integralny, i dlatego definitywny. Do istoty daru
0s6b nalezy bowiem jego nieodwolalno$é. W ten sposdb zostaje
ukonstytuowana ,,jedno$¢ dwojga”: nieroztagczna komunia mezczy-
zny i kobiety®.

*“FC, n. 19.

* Tamze; por. t e n Z e, Allocutio Summi Pontificis ad ludices, Administros Advocato-
sque Rotae Romanae coram admissos, ComCan 23 (1991) 10 n.

% KPK 1983, kan. 1056; zob. Allocutio Summi Pontificis ad ludices, Administros Ad-
vocatosque Rotae Romanae coram admissos, ComCan 32 (2000) 5.

7 FC, n. 19.

®Caffarra,La teologia del matrimonio, 154 nn.; S. L e n e 1, Concezione persona-
listica e indissolubilita intrinseca del matrimonio, ,La civilta cattolica” 121 (1970) 327 n.;
por. M. C. F o r ¢ o n i, Elementi di antropologia cristiana in rapporto all’unita
e all'indissolubilita del matrimonio sacramentale, ,,Periodica” 86 (1997) 451. ,«Na za-
wsze» to inne imi¢ daru. Oto dlaczego malzefistwo inne niz nierozerwalne nie jest mat-
zenstwem, malzenska communio personarum” — Sty czef, art. cyt., 110.
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Odwieczng prawde o nierozerwalno$ci maizefstwa — w ma-
gisterialnym wykladzie wspomnianej adhortacji — potwierdza pap.
Jan Pawet 11, przywolujac stowa soborowe) Konstytucji ,,Gaudium et
spes”: 1o glebokie zjednoczenie, bedace wzajemnym oddaniem si¢
sobie dwdch 0sdb, jak rowniez dobro dzieci, wymaga pelnej wiernosci
matzonkéw i prze ku nieprzerwanej jednosci ich wspolzycia™. Zda-
niem Ojca $w. ,,podstawowym obowigzkiem Kosciofa jest potwierdza-
nie z mocg — jak to uczynili Ojcowie Soboru — nauki o nierozerwalno-
$ci malzenstwa [...]. Nalezy na nowo przypomnie¢ radosne orgdzie
o bezwzglednie wigzacej mocy owej mifosci maizenskiej, ktéra w Je-
zusie Chrystusie znajduje swdj fundament i site. Zakorzeniona w oso-
bowym i catkowitym obdarowaniu si¢ malzonkéw i wymagana dla do-
bra dzieci nierozerwalno$¢ malzenstwa znajduje swoja ostateczng
prawde w zamy$le Bozym wyrazonym w Objawieniu: Bog chce niero-
zerwalnosci malzenstwa i1 daje ja jako owoc, jako znak 1 wymébg mito-
sci absolutnie wiernej, ktérg On darzy czlowieka i kt6rg Chrystus Pan
zywi dla swego Kosciota™®. Cytujac swoje stowa z adhortacji ,.fami-
liaris consortio” w przemowieniu do Roty Rzymskiej z 2000 r. Jan Pa-
wel II dodaje z naciskiem, ze radosne oredzie o bezwzglednie wigza-
cej mocy miloéci malzeniskiej nie jest nieokre§long abstrakcja Iub
pigkna fraza. Ta proklamacja — zrozumiala w $wietle integralnej wizji
osoby ludzkiej"" — ma swoj fundament w nowosci, ktérg wnosi w mat-
zenstwo sakrament. Malzonkowie chrzescijafiscy, ktdrzy przyjmuja
dar sakramentu na mocy Bozej faski sg powotani do dawania $wia-
dectwa ,,$wigtej woli Pana: «Co Bog ziaczyl, niech cztowiek nie roz-
dziela»”*™. Niniejszy wyklad doktrynalny Papiez dopetnia wazng kon-
statacja: ,,Na mocy sakramentalnego charakteru malzefistwa wzajem-
ny zwigzek malzonkow staje si¢ tym bardziej nierozerwalny”'®. Prawo
kanoniczne wyraza t¢ prawde poprzez niezmienng w tradycji KoScio-
ta zasadg, Ze dopelnione malzenistwo sakramentalne (migdzy dwoj-
giem ochrzczonych) nie moze by¢ nigdy rozwiazane'™.

* KDK, n. 49.

* FC, n. 20.

- Dar osoby z istoty swojej jest trwaly i nieodwotalny. Nierozerwalno$é¢ matzen-
stwa wynika nade wszystko z samej istoty tego daru: dar osoby dla osoby” — List do Ro-
dzin, n. 11.

2 FC, n. 20.

1 Tamze, n. 13.

'™ Allocutio Summi Pontificis ad ludices, Administros Advocatosque Rotae Romanae
coram admissos, ComCan 32 (2000) 4, 6.
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Zakonczenie

Obraz osoby ludzkiej ma decydujacy wptyw na sposdb postrzega-
nia institutum matrimonii — naturalnej rzeczywistosci, ktérg Chry-
stus wyniost do godno$ci sakramentu. Wypracowana przez wsp6t-
czesne Magisterium ,,adekwatna antropologia” odstania — w teolo-
gicznej perspektywie ,,obrazu Bozego” — rdzen prawdy o malzen-
skiej communio personarum. Malzefistwo jest ukonstytuowang
przez dar jedno$cig dwojga: mezczyzny i kobiety, komunig osob —
ontycznie 1 genetycznie zespolong z Tajemnica trynitarng. Relacja
do Tréjey Swietej esencjalnie i zarazem egzystencjalnie okresla re-
alizowane w malzenstwie powolanie do mitosci. W takim kontek-
Scie nalezy rozumie¢ prawde, ze przymierze malzenskie rodzi si¢
w $cistym zwiazku z ontyczna strukturg osoby ludzkiej, jej dynami-
kg i celowoscia, za§ amor coniugalis, wierna i wylgczna az do $mier-
ci, jest fundamentalng zasadg oraz trwala moca ,,wspodlnoty calego
zycia”. W ten sposéb takze jednos$€ i nierozerwalno$é — istotne
przymioty instytucji maizefistwa — zyskuja swoj najgtebszy, teolo-
giczno-antropologiczny fundament.

Das theologisch-anthropologische Fundament der Einheit und Unaufléslichkeit
- der wesentlichen Eigenschaften der kanonischen Ehe

Das Bild der Person wirkt entscheidend auf die Auffassung des institutum ma-
trimoni ein. Es gehort zu jener natiirlichen Realitét, die von Christus zum Sakra-
ment erhoben wurde. Die durch das gegenwartige Magisterium ausgearbeitete
»addquate Anthropologie” enthiillt — im theologischen Kontext des , Abbildes
Gottes” — das Herzstiick der Wahrheit {iber die eheliche communio personarum.
Die Ehe ist eine durch die Hingabe gegriindete Einheit der beiden: des Mannes
und der Frau, jene Gemeinsamkeit der Personen, die ontologisch und genetisch
mit dem trinitarischen Geheimnis verbunden ist. Die Relation zur Trinitdt be-
stimmt wesenhaft, auch existentiell, die Berufung zur Liebe, die in der Ehe ver-
wirklicht wird. In diesem Zusammenhang soll man die Wahrheit verstehen, daf3
der eheliche Bund in enger Beziehung zur ontologichen und existentiell-dynami-
schen Struktur der Person steht, und der amor coniugalis ein fundamentales Prin-
zip und eine dauerhafte Kraft der ,fotius vite consortium” ist. Somit auch Einheit
und Unaufléslichkeit — die wesentlichen Eheeigenschaften ~ bekommen thr tief-
stes, theologisch-anthropologisches Fundament.



