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Tresé: Wstep. 1. Sakramentalno$¢ Kosciola a sakrament maizefistwa. I1. Chrzest
a sakrament maizefistwa. III. Eucharystia a sakrament malzenstwa. IV. Zakon-
czenie.

Wstep

,»Kosciol uroczyScie nauczal i naucza, ze malzehstwo migdzy
ochrzczonymi jest jednym z siedmiu sakramentéw nowego Przy-
mierza”'. Przypomniana w adhortacji ,Familiaris consortio” nie-
zmienna prawda doktrynalna legta u podstaw prawa malzenskiego
w dwoch kodyfikacjach papieza Jana Pawta II. Najpierw, 6w nad-
przyrodzony wymiar ,,przymierza malzenskiego™ znalazt odbicie
w Kodeksie Prawa Kanonicznego z 1983 r., by nastepnie jeszcze
petniej dojs¢ do glosu w promulgowanej w 1990 r. kodyfikacji dla
Katolickich Kosciotéw Wschodnich.

Wazng tre$¢ zawart Prawodawca w § 2 — otwierajacego rozdzial:
,De matrimonio” ~ kanonu 776 CCEOQ: ,,Ex Christi institutione ma-
trimonium validum inter baptizatos eo ipso est sacramentum, quo co-
niuges ad imaginem indefectibilis unionis Christi cum Ecclesia a Deo
uniuntur gratiaque sacramentali veluti consecrantur et roborantur’™.
Wobec jasno sformulowanego zapisu, iz wazne malzefistwo miedzy
ochrzczonymi tym samym jest sakramentem, przez ktory Bog taczy
matzonkéw na wzér doskonalej jednosci Chrystusa z KoSciotem,
a swoista konsekracja obojga (me¢za i Zony) jest skutkiem taski sa-
kramentalnej, powraca istotne dla teologéw tudziez kanonistéw py-

'JanPawetll, Adhortacja apostolska ,,Familiaris consortio” [dalej: FC], n. 13.
*Zob. KDK, n. 48.
* Por. kan. 1055, KPK 1983.
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tanie: czy sakrament malzefistwa mozna utozsamia¢ wylacznie
z konstytutywnym aktem ,contractus matrimonii” (,jnatrimonium
in fieri”)%, czy tez — tak samo — winien by¢ identyfikowany ze stanem
malzefiskim, czyli malzehstwem w swoim trwaniu (,matrimonium
in facto esse”)’?

Dodatkowy asumpt do o$wietlenia niniejszej kwestii przynosi
z sobg allokucja Jana Pawia II do Roty Rzymskiej z dn. 30. I. 2003,
z zawartym w niej explicite przestaniem, by na nowo odkry¢ i ukazy-
wa¢é transcendentny wymiar zwigzku malzenskiego — owg ,szcze-
g6lIng wigz, ktora taczy malzenstwo ochrzczonych z tajemnica Bo-
ga”®. W tych okolicznosciach, ze wszech miar celowe wydaje si¢ ba-
danie sygnalizowanego problemu, i to zwlaszcza z uwzglednieniem
nauczania Papieza, ktory — dokonujgc wspodlczesnie autentycznej
wyktadni doktryny Soboru Watykafiskiego Il de sacramento matri-
monii — znaczgco przyczynia si¢ do jej teologicznego rozwoju.

I. Sakramentalno$é Kosciola a sakrament malzenstwa

,Kosciot jest w Chrystusie niejako sakramentem, czyli znakiem
i narzedziem wewngtrznego zjednoczenia z Bogiem i jednosci cate-
go rodzaju ludzkiego™. To kluczowe zdanie Vaticanum II, umiesz-
czone na poczatku Konstytucji Dogmatycznej o Kosciele, w zgod-
nej opinii teologéw okresla gtéwny kierunek wspolczesnej eklezjo-
logii®. Wypada przy tym podkreslié, ze takze posoborowe magiste-
rium papieskie, a zwlaszcza nauczanie Jana Pawta II stanowi nader

*Poglad ten reprezentuje m.in. U. N a v a r e t t e: Matrimonio, contratto e sa-
cramento, wW: Il matrimonio sacramento nell’ordinamento canonico vigente, Citta del Va-
ticano 1993, 91-112.

s Do przedstawicieli takiego stanowiska nalezym.in.Z. Grocholew sk i
Sakrament malzeristwa: fundament teologiczny prawodawstwa koscielnego, PK 40 (1997)
1-2, 175-200.

*Jan Paw el Il, Wymiar nadprzyrodzony zwigzku malzeriskiego. Przemdwienie do
czlonkéw Trybunaly Roty Rzymskiej, 1'Osservatore Romano /wyd. pol/ 24 (2003) 4,
/s. 47-49/,n. 2.

KK, n. 1.

® Na przykfad K. R a h n e r wyraza! opinig, iz zaréwno przytoczone, jak i podobne
okreslenia Kosciota, zwlaszcza ,universale salutis sacramentum” (KK, n. 48; M, n. 1),
czy ,;Jhumanae salutis sacramentum” (KK, n. 59) nalezy uzna¢ za jedne z najbardziej ak-
tualnych i oryginalnych wypowiedzi w eklezjologii Soboru: Uberlegungen zum persona-
len Vollzug des sakramentalen Geschehens, w: Schriften zur Theologie, Bd. X, Ziirich-
-Einsiedeln-Koln 1972, 424; zob. tez W. K a s p e 1, Die Kirche als universales Sakrament
des Heiles, w: Glaube im Prozefl. Christsein nach dem II. Vatikanum. Festschrift fiir Karl
Rahner, ed. E. Klinger, K. Wittstadt, Freiburg-Basel-Wien 1984, 221-239.
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klarowny wyraz odczytania donios}osci niniejszej mysli soborowe;.
Wlasnie temu Papiezowi zawdzigczamy dojrzala — na miarg wy-
zwan dzisiejszych czasOw — syntezg chrystologiczno-eklezjalnych
1 zarazem gleboko osobowych podstaw sakramentalno$ci Kosciota
oraz calego zycia chrzescijanskiego.

Okazjg, by na kanwie , klasycznego” tekstu z Listu do Efezjan 5,
21-33 wylozy¢ nauke o ,mysterium (sacramentum) magnum™ —
ostatecznym wypelnieniu si¢ Tajemnicy odwiecznie ukrytej w Bogu,
byt cykl Srodowych katechez Jana Pawta II poswigcony matzenstwu
1 rodzinie, zwlaszcza jego ostatnia cz¢$C nt. sacramentum matrimo-
nii*®. Hermeneutyczny wysitek odczytania owej ,wielkiej karty”
chrzescijaniskiego malzenstwa" nieprzypadkowo doprowadzit Au-
tora do wskazanych wcze$niej przez Sobér korzeni auto$wiadomo-
Sci Kosciota — fundamentow calej eklezjologii .

Jan Pawet II odstania je stopniowo, odwotujac si¢ do sformuto-
wanych uprzednio podstaw ,teologii ciala”, w Swietle ktorej sakra-
ment jako ,,znak widzialny rzeczywistoSci niewidzialnej” musi spo-
tkaé si¢ z ,,widzialno$cig” $wiata i cztowieka. ,,Cialo” zatem — wi-
dzialny znak rzeczywistoSci duchowej, transcendentnej i Boskiej -
wchodzi w ontyczng struktur¢ sakramentu®. Tak oto wprost i jed-

* ,Jajemnica to wielka, a ja méwie: w odniesieniu do Chrystusa i do Kosciota” — Ef 5, 32.
W Wulgacie stowo ,mystérion” przettumaczono: ,,sacramentum”, co dato niektorym teolo-
gom ~ w sposéb nieuprawniony — przestanke do twierdzenia, Ze mamy tu do czynienia
z bezpoSrednim dowodem sakramentalno$ci matzenstwa. Nie wnikajagc w szczegblowe
kwestie egzegetyczne, wypada podkreslié, ze , mystérion” oznacza tu: odwieczny Bozy plan
zbawienia, ostatecznie urzeczywistniony w zjednoczeniu Chrystusa z Koéciolem — zob.
H.Sc h 11 e r, Der Brief an die Epheser, Disseldorf 1965°, 262 n.;J. G n il k a, Der
Epheserbrief, Freiburg-Basel-Wien 1990%, 288 n; R. Schnackenburg Der
Brief an die Epheser, w: Evangelisch-Katholischer Kommentar zum Neuem Testament, Bd.
X, Zirich, Einsiedeln, Koln 1982, 261 n.; K a s p e r, Zur Theologie der christlichen Ehe,
Mainz 1977, 39.

" Mezczyzng i niewiastg stworzyt ich. Sakrament. O Jana Pawla II teologii ciafa, red.
T. Styczei, Lublin 1998.

"Por.J. Kudasiewic z Chrescijariskie matzeristwo , wielkq tajemnicq” (Ef
5,21-33), w: Mezczyzng i niewiastg stworzyl ich. Sakrament, 175-197.

2 ,Wydaje sie, ze stowa Listu do Efezjan wystarczajgco uzasadniajg to, co czytamy
na samym poczatku Konstytucji dogmatycznej o Kosciele, «ze (mianowicie) Kosciol jest
w Chrystusie niejako sakramentem, czyli znakiem i narz¢dziem wewngtrznego zjedno-
czenia z Bogiem i jednosci catego rodzaju ludzkiego» (KK 1)” — Mgziczyzng i niewiastg
stworzyl ich. Sakrament, 39 n.; por. U. B a u m a n n, Die Ehe — ein Sakrament?,
Zirich 1988, 166 n.

'* Meziczyzng i niewiastg stworzyl ich. Sakrament, 23.
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noznacznie ujawnia si¢, konstytutywny dla catego porzadku sakra-
mentalnego, moment Wcielenia Syna Bozego. To w Chrystusie —
stusznie nazywanym Prasakramentem' — odwiecznie ukryta w Bo-
gu Tajemnica stala si¢ widzialng. Nie inaczej, jak tylko w owej ,,wi-
dzialnosci Niewidzialnego”, tj. w historycznym wydarzeniu Chry-
stusa 1 Kosciota, Bég udziela si¢ cztowiekowi w swej transcendent-
nej prawdzie i mitosci. Tym samym, nierozerwalna jednoS$¢ Mistycz-
nego Ciala z Chrystusem ~ jego Glowa, stanowi ostateczne obja-
wienie i urzeczywistnienie ,mysterium magnum””. W samym za$
centrum owej Tajemnicy bytuje Odkupiciel. W Nim ludzkos¢ zosta-
ta napelniona ,wszelkim blogostawienstwem duchowym”, , wybra-
na przed zalozeniem §wiata” oraz przeznaczona do przybrania za
synéw; w Nim zostalo objawione i dopelnione dziefo Bozej mi-
tosci's.

W chrystocentrycznym punkcie weziowym spotykaja si¢ dwie li-
nie przewodnie calego Listu do Efezjan: pierwsza — o mysterium
(sacramentum) Christi, tj. urzeczywistniajacym si¢ w Kosciele Bo-
zym planie zbawienia czlowieka; i druga — o chrzescijanskim powo-
taniu ,poszczegblnych wyznawcéw i wspdlnot”, powolaniu, ktore
jako ,sakramentalna” forma zycia in Christo, jest radykalnie wpisa-
ne w owo zbawcze misterium'. W ten sposéb teologia sakramentu
zawarta w , klasycznej” perykopie: Ef 5, 21-33 doskonale sprzgga ze
sobg nie tylko elementy: chrystologiczne i eklezjologiczne, ale tak-
ze mocno uwypukla aspekt osobowy. Prawda tu proklamowana, je-
§li odwotaé sie do znanego fragmentu Konstytucji ,,Gaudium et
spes”, objawia ,czlowieka samemu czlowiekowi 1 okazuje mu naj-
wyzsze jego powolanie™’.

Wskazane nowotestamentowe ,locus theologicus”, jak i cala tra-
dycja biblijno-patrystyczna, w pelni upowaznia Jana Pawta II do
posltugiwania si¢ szerszym (analogicznym), acz bardziej podstawo-

* Np. Rahner nazywa Misterium Wcielenia ,,praforma sakramentu” (,,Urform des Sakra-
ments”), za$ samego Chrystusa — ,,Prasakramentem” (,,Ursakrament”) -zob.R a h n e r,
Kirche und Sakramente, Freiburg 1960, 14; t e n z e, Die Ehe als Sakrament, w: Schriften zur
Theologie, Bd. VIII, Einsiedeln-Ziirich-Kéln 1967, 530; por:E. Schillebeeckx,
Christus — Sakrament der Gottbegegnung, Mainz 1965°, 25.

' Por. Mgzczyzng i niewiastg stworzyt ich. Sakrament, 48.

* Por. Ef 1, 3-6; Mgzczyzng i niewiastq stworzyl ich. Sakrament, 41 n.

" Tamze, 25.

¥ KDK, n. 22; Mgiczyzng i niewiastq stworzyl ich. Sakrament, 23.
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wym znaczeniem slowa ,,sakrament””. Trzeba bowiem pamigtac, ze
wedle przyjetej scholastycznej teorii ,,hylemorficznej” termin ten —
w znaczeniu Scistym — wskazuje na ,,siedem sakramentéw Koscio-
1a”, czyli ,,na ustanowione przez Chrystusa i wypelniane przez Ko-
Sciol znaki wyrazajace faske udzielong przez Boga osobie przyjmu-
jacej dany sakrament. W tym znaczeniu kazdy z siedmiu sakramen-
tow posiada charakter okreslonej czynnosci liturgicznej ukonstytu-
owanej przez stowa (forma) i specyficzng materi¢ sakramental-
ng”®. Nie zmienia to jednak w niczym faktu, iz skoro za sprawg
owych ,,.znakow skutecznych” faska staje si¢ udziatem czlowieka —
tzn. dokonuje si¢ w nim odwieczne dzieto zamierzone przez Boga
1 objawione do konca w Jezusie Chrystusie? — oczywisty jest niero-
zerwalny zwiazek poszczegoOlnych ,sacramenta fidei”” z sakramen-
talno$cig samego Kosciota. Jan Pawetl II mowi wprost: sakramen-
talnos¢ Kosciota stanowi zrédlo ,,siedmiu sakramentéw”, i odwrot-
nie — ,,sakramentalno$¢ Kosciofa konstytuuje si¢ poprzez wszystkie
sakramenty, poprzez ktore spetnia on swoja misje uswigcajaca”?.
W tym wtasnie kontekscie Papiez precyzuje kluczowa dla magi-
sterium de sacramento matrimonii teologiczna prawde, ze ,sakra-
mentalno$¢ KoSciota pozostaje w szczegdlnym stosunku do matzen-
stwa: sakramentu najpierwotniejszego”. Wszak mozna moéwié
o dwojakim odniesieniu tego ostatniego do ukonstytuowanej na
gruncie Chrystusowego dzieta odkupienia nowej ekonomii sakra-
mentalnej. Z jednej strony malzenstwo, w ktérym me¢zczyzna i ko-
bieta poprzez wzajemny dar 0sOb stajg si¢ ,,jednym cialem”?, dzigki
»wwidzialnej” strukturze meskosci 1 kobiecosci, stanowi znak rzeczy-
wisto$ci niewidzialnej: odwiecznie ukrytej w Bogu Tajemnicy®. Jako
takie zas$, jest nie tylko centralnym punktem ,sakramentu stworze-
nia”?, ale takze figurg-wzorcem dla catej nowej ekonomii zbawczej

W tym tez znaczeniu méwi Papiez o ,,sakramencie stworzenia” i ,,sakramencie od-
kupienia” - zob. tamze, 48-57.

* Tamze, 56.

2 Por. tamze, 23.

2L, n59.

® Mezczyzng i niewiastq stworzyt ich. Sakrament, 40.

* Tamze.

* Rdz 2, 24.

* Por. Mezczyzng i niewiastq stworzyt ich. Chrystus odwoluje sig do ,, poczqtku”. O Jana
Pawta II teologii ciala, red. T. Styczen, Lublin 1998, 67.

7 Mezczyzng i niewiastq stworzyt ich. Sakrament, 51.
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(sakramentalnej). Z drugiej strony Chrystus odwolujacy si¢ do ,,po-
czatku”® przekracza 6w ,,wymiar wzorczy” i czyni matzefistwo inte-
gralng czgscig nowego porzadku ,,zbawczych znakow”?.

Zastosowana w egzegezie przywolanego ,klasycznego” tekstu®
oryginalna fenomenologiczno-teologiczna hermeneutyka, dafa
w efekcie Janowi Pawlowi asumpt do sformutowania waznej tezy.
Ot6z jego zdaniem ,,podstawg rozumienia maizefistwa w samej je-
go istocie jest oblubieficzy stosunek Chrystusa do Kosciota™'. Nie
dziwi zatem, iz nauczajac o ,si6édmym sakramencie” na kanwie
analizowanej ,wielkie] Pawtowej analogii”, Papiez mocno uwypu-
kla chrystocentryczny fundament ,,spotkania si¢” tajemnicy Boga
(,,;mysterium Christi et Ecclesiae”) z esencjalnym jadrem chrzesci-
jafiskiego malzenstwa.

Sens niniejszego magisterialnego przestania — zbiezny z rezulta-
tami badan wspolczesnej teologii — jest az nadto czytelny. Relacje
pomiedzy ochrzczonymi matzonkami: mezem i zong nalezy wyja-
$niaé per analogiam wedle wzorcowego ukiadu odniesiefi: Chrystus
— Koscidt®. Przez oSwietlenie tajemnicy jednoSci miedzy Boskim
Oblubiencem a Oblubienica, uzyta w LiScie do Efezjan analogia
odstania bowiem istotng prawde¢ sakramentalnego zwiazku matzen-

% Zob. Mt 19, 3-9.

® Megzczyzng i niewiastg stworzyl ich. Sakrament, 55. Papiez podkredla, iz ,,sakrament
odkupienia” przyobleka si¢ niejako ,,w figure i ksztalt najpierwotniejsze go sakramentu”.
W ten sposéb takze zostaje uwypuklona jednos¢ obu porzadkéw (stworzenia i odkupie-
nia) oraz ciaglo$¢ urzeczywistniania si¢ owej ,,tajemnicy ukrytej w Bogu” — tamze, 52.

% Zglebiajac podstawy sakramentalnoSci malzefstwa, Papiez odnosi si¢ przede
wszystkim do fragmentu Ef 5, 22-25: ,Zony niechaj bgda poddane swym mezom, jak
Panu, bo maz jest glowa zony, jak i Chrystus — Glowa Kosciota: On — Zbawca Ciala.
Lecz jak Kosciél poddany jest Chrystusowi, tak i Zony mezom — we wszystkim. Mezo-
wie, milujcie zony, bo i Chrystus umitowat Kosciét i wydat za niego samego siebie...”.

3 Mezczyzng i niewiastqg stworzyl ich. Sakrament, 30.

2 Czytamy: «Zony niech bgda poddane swym me¢zom, jak Panu...» — pierwszy czton
analogii; «Maz jest glowa zony, jak i Chrystus — Glowa Kosciota» — czfon drugi, ktory
stanowi wyjasnienie 1 uzasadnienie pierwszego. «Jak Koéciét poddany jest Chrystusowi,
tak i zony me¢zom...» — ukazany poprzednio stosunek Chrystusa do Kosciola obecnie
zostaje wyrazony jako stosunek Kosciola do Chrystusa, w czym zawiera si¢ dalszy czion
analogii. Wreszcie «Mgzowie, milujcie zony, bo i Chrystus umitowat Kosciét i wydat za
niego samego siebie...» — ostatni czlon analogii” - tamze, 28.

* Jak to juz wczesniej sygnalizowano, Papiez ukazuje réwnoczesnie dziatanie wspo-
mnianej analogii w odwrotnym kierunku. Zgodnie z zamystem Autora Listu do Efe-
zjan, oblubienczy zwiazek me¢zZczyzny i kobiety w malzenstwie stuzy mianowicie zrozu-
mieniu istoty zwigzku Chrystusa z KoSciolem - zob. tamze, 29 n.
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skiego. W sakramencie tym mianowicie zostaje realnie odzwiercie-
dlona owa zbawcza Mito$¢, jaka Chrystus-Oblubieniec obdarza
Kosciot — swa Oblubienice, a takze mifos¢, jaka Kosciol stara si¢
odwzajemni¢ Odkupicielowi®. Innymi slowy, w sakramentalnym
malzenstwie dokonuje si¢ objawienie i urzeczywistnienie tej same;j
caritas, ktora buduje bosko-ludzka communio Ecclesiae — milosng
jedno$é Boga z ludzmi w Jezusie Chrystusie®.

II. Chrzest a sakrament malzenstwa

Jan Pawel II, pozostajac na gruncie par excellence eklezjologicz-
nym (i tym samym chrystocentrycznym), rysuje poglebiong teologie
sakramentu malzefistwa poprzez odniesienie si¢c — w §lad za auto-
rem Listu do Efezjan — do chrztu i Eucharystii. Papiez stwierdza
najpierw w ramach ,,wielkiej analogii Pawlowe;j”, obok analogii ,,za-
sadnicze}” (Chrystus-Kosciot z jednej strony, a z drugiej matzonko-
wie: mezczyzna-kobieta), istnienie analogii ,,dodatkowej”. Na ana-
logie glowy i ciala, bo o nig tutaj chodzi, naprowadza passus Ef 5,
32, w ktoérym czytamy, ze ,,maz jest glowa Zony, jak i Chrystus - Glo-
w3 Kosciota: On - Zbawca Ciala”. W tym miejscu uwage przykuwa
przede wszystkim pierwszy (logicznie) czion analogii*. Syn Bozy po-
stuszny Ojcu az do $mierci krzyzowej” jako Zbawca Kosciofa staje
si¢ jego Gtowa. Doniosto$¢ tej konstatacji podkresla katecheza pa-
pieska: , Kosciot wlasnie jest owym Ciafem, ktoére — poniewaz jest
poddane Chrystusowi jako Glowie we wszystkim — otrzymuje od
Niego to wszystko, przez co staje si¢ i jest Jego Cialem: cale zbawie-
nie, ktore jest darem Chrystusowego oddania si¢ az do konca [...].
Owo «oddanie sig» Ojcu przez postuszenstwo, az do §mierci jest we-
dle Listu do Efezjan réwnoczesnie «wydaniem siebie za Ko§ciol».
[...] W tym wyrazeniu mito$¢ odkupieficza przechodzi niejako w mi-
oS¢ oblubiencza: Chrystus, wydajac siebie za Kosciél, tym samym

* Por. tamze, 29.

% Zob. tamze, 28 nn.; zob. tez FC, nn. 12-13; por. R a h n e r, Die Ehe als Sakra-
ment, 530nn.;S c hilleb e e c k x,Lemariage est un sacrament, Louvain 1961,
33, K a s p e r, Zur Theologie der christlichen Ehe, 40.

* Do drugiego czlonu analogii wroécimy pdZniej. Wszelako wypada juz teraz zazna-
czyé, iz autor Listu do Efezjan wyja$nia poddanie Zony mezowi jako glowie jako podda-
nie wzajemne ,,w bojaZni Chrystusowej” — Ef 5, 21; zob. Mgzczyzng i niewiastq stworzyt
ich. Sakrament, 26 nn.

¥ Por. Flp 2, 8.
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czynem odkupieficzym zwiazal si¢ raz na zawsze z Kosciolem, jak
oblubieniec z oblubienica, malzonek z malzonka, oddajac Koscioto-
wi siebie poprzez wszystko, co zawarlo si¢ raz na zawsze w tym Jego
Chrystusowym — «wydaniu siebie za Kosciot»”*.

Analogia niniejsza, odstaniajac sama istot¢ KoSciola oraz naj-
glebsza substancjg jego egzystencji, ukazuje zarazem sposob, w jaki
dar zbawienia przenika i ksztaltuje cala sakramentaing strukture
Mistycznego Ciata Chrystusa. Fundamentalne znaczenie mitosne;j
wiezi odkupieficzo-oblubienczej w relacji: ,,Glowa — Cialo” pieczeg-
tuja wielokrotnie przywolywane przez Papieza stowa Listu do Efe-
zjan: ,,Chrystus umitowat Kosciot i wydal za niego samego siebie”.

Whikliwej analizie papieskiej nie mogta umkna¢ swoista dialek-
tyka ,,jednopodmiotowosci” i ,,dwupodmiotowosci” w obu wyzej
wymienionych analogiach. Zwlaszcza ta ostatnia (analogia: gtowa —
cialo) — zdaniem Jana Pawta II — wyraZnie sygnalizuje, ze ,,w obre-
bie calego tekstu Ef 5, 21-33 mamy do czynienia z dwoma réznymi
podmiotami, ktére moca szczegdlnego odniesienia stajg si¢ ponie-
kad jednym podmiotem: glowa wraz z ciatem tworzy jeden podmiot
(w znaczeniu fizycznym i metafizycznym) [...] Nie ulega watpliwo-
Sci, ze Chrystus jest innym podmiotem niz Koscidl, a jednak moca
szczegOlnego odniesienia fgczy si¢ z nim jakby w organicznej jedno-
$ci gtowy i ciata: Kosciof tak bardzo, tak zasadniczo, jest soba przez
Chrystusa, ze mozna go nazwac tak, jak to czyni apostol Pawel:
Ciatem Chrystusa (mistycznym)”®. Paralelnie, z tym samym dialek-
tycznym napig¢ciem mamy do czynienia w analogii glowy i ciala
w malzenistwie, analogii, ktéra kulminuje si¢ w obrazie ,jednego
ciata™. Wszelako - jak zauwaza Papiez — obraz ten zadng miarg
nie przesiania odrgbnosci dwoch podmiotéw osobowych: mezczy-
zny i kobiety (meza i zony), $wiadomie stanowiacych o ich malzen-
skim zjednoczeniu®, wrgcz przeciwnie — uwypukla owg dwupod-
miotowos¢ lezaca u podstaw ,una caro”®.

¥ Mgzczyzng i niewiastq stworzyl ich. Sakrament, 30 n.

» Ef 5, 25; zob. Mgiczyzng i niewiastg stworzyl ich. Sakrament, 28-34.

“ Tamze, 32.

“ Rdz 2, 24; Ef §, 31.

“ Mezczyzng i niewiastq stworzyl ich. Sakrament, 31.

“ Latwo zauwazyé, Ze w tej czgsci tekstu Ef 5, 21-33 wyraZnie «przewaza» dwupod-
miotowosé: zostaje ona uwydatniona zaréwno w odniesieniu Chrystus-Kosciél, jak
oczywicie takze w odniesieniu malzonek-maizonka” - tamze, 33.
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Wiasciwie odczytana ,,mowa ciata” determinuje w pelni perso-
nalistyczne rozumienie owej ,jednosci dwojga” mafzonkéw. Cho-
dzi zatem nie o jedno$¢ w znaczeniu ontycznym, ale jedno$¢ przez
mito§¢, czyli jedno§¢ w znaczeniu moralnym*. JeSli natomiast
przejs¢ z plaszezyzny teologicznej antropologii na teren sakramen-
tologii, wypada za Ojcem §w. zauwazy¢, iz objawiona i ,historycz-
nie” urzeczywistniona przez Chrystusa odwiecznie ukryta w Bogu
Tajemnica oznacza catkowity i nieodwracalny dar Syna Bozego,
ktory dociera do czlowieka ,,rownocze$nie w wymiarze osobowym
1 wspdlnotowym™®.

Mysl ta, o profilu stricte eklezjologicznym, doskonale wsp6tbrzmi
z proklamowanymi w tej czesci ,,klasycznego tekstu” Listu do Efe-
zjan stowami: ,,Mezowie milujcie Zony, bo i1 Chrystus umifowat Ko-
Sciot i wydat za niego samego siebie, aby go uswieci€, oczySciwszy
obmyciem woda, ktéremu towarzyszy stowo”®. Przytoczony frag-
ment niedwuznacznie wskazuje na chrzest, ktory — jak naucza Jan
Pawet II - jest pierwszym i podstawowym owocem Chrystusowego
wydania si¢ za KoSciol, sakramentem udost¢pniajacym obecna
w owej odkupieficzo-oblubieficzej mitosci moc uswiecenia®’. Zna-
czenie tego stwierdzenia z punktu widzenia sakramentologii
(w tym: teologii sakramentu malzefistwa) jest nie do przecenienia.
Wszak rzuca ono $wiatlo, na sposdb, w jaki wspomniana ,,dwupod-
miotowos¢” (osoby malzonkow) wyprzedza ,,jednopodmiotowos¢”
(matzenfiska communio personarum), oraz — inaczej rzecz ujmujac —
daje petniejsza odpowiedz na pytanie, jakie teologiczne przestanki
decydujg, iz wymiar osobowy w sakramentalnym maizefistwie nale-
zy widzie¢ u podstaw wymiaru wspolnotowego.

Skoro przyjmowany w Kosciele ,sakrament wtajemniczenia
chrzescijanskiego” staje si¢ udzialem jednostkowego podmiotu

* Por. tamze, 107.

“ Por. tamze, 46.

“Ef5, 25-26.

" Por. Mezczyzng i niewiastq stworzyl ich. Sakrament, 33. Eklezjologiczny horyzont
powolanego komentarza do cytowanych stéw Listu do Efezjan szczegdlnie podkresla
nastgpujacy fragment papieskiej katechezy: ,Chodzi tu niewatpliwie o sakrament
chrztu, tak jak z ustanowienia Chrystusa bywa on od poczatku udzielany tym, ktérzy si¢
nawracajg. Stowa przytoczone ukazuja bardzo plastycznie, jak swe istotne znaczenie
i moc sakramentalng czerpie chrzest z owej oblubieficzej milosci Odkupiciela, poprzez
ktéra konstytuuje si¢ przede wszystkim sakramentalnos§¢ samego Kosciota: «sacramen-
tum magnum»” — tamze, 57.
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(persona humanay), to — za pap. Janem Pawlem II ~ wypada podkre-
§li¢, Ze juz przez chrzest me¢zczyzna i kobieta doznaja odkupienczej
mitosci Chrystusa tudziez otrzymuja w darze pelnoprawne uczest-
nictwo w ,,Jego miloSci oblubieficzej do KoSciota™®. Innymi sfowy,
konstytuujaca (kreujaca) jednos$¢ Ciata Mistycznego, ,,relacja mal-
zefiska” z Chrystusem juz wowczas staje si¢ udzialem oséb — przy-
szlych ,,oblubiencéw” chrzeScijanskiego malzenstwa®.

Doktrynalna prawda, ze sakrament maizenstwa realizuje si¢
na fundamencie chrztu §wigtego, znalazta swdj petny wyraz w ad-
hortacji ,,Familiris consortio”. Niosac ze soba teologiczny ,,styg-
mat” mysli ,,wielkiej analogii Pawlowe;j”*, ten wazny dokument
papieskiego magisterium de matrimonio naucza, iZ mezczyzna
1 kobieta na mocy owego pierwszego ,sacramentum Ecclesiae”,
jakim jest chrzest, ,,s3 juz rzeczywiscie wiagczeni” w misterium ko-
munii Chrystusa z Kosciolem®. Wszak w centrum tajemnicy
»przybrania za synéw”¥, staje Odkupiciel-Boski Oblubieniec,
ktéry ,,przez swoja Krew” pozostaje Zrodlem wszelkiego obdaro-
wania (,wedlug bogactwa Jego faski”), ale i rownocze$nie ~ On
sam jest Darem: ,daje Siebie Kosciolowi jako swej Oblubie-
nicy”%.

Takie wiadnie, jednoznacznie eklezjalne konotacje kryja w sobie
liczne nawiazania przez Jana Pawla II do wydarzenia chrztu Swigte-
0. Owo okreslone przez niezniszezalny , charakter sakramentalny”
wydarzenie taski, oznacza]qce dla chrzescijanina nowe ,,Z}’me
w Chrystusie” (w sensie ontycznym i egzystencjalnym), jawi si¢
w nauce papieskiej jako swoisty ,korzen” sacramentum matrimo-
nii*. Wedle tegoz magisterium sakrament malzefstwa stanowi

“ Tamze, 33.

“Por.Schillebeeckx, Le mariage est un sacrament, 34. Nie inaczej wyglada sy-
tuacja, gdy sakrament wtajemniczenia chrzescijafiskiego przyjmuja matzonkowie do-
piero po zawarciu malzefistwa. Jak to zostafo przypomniane w niedawnym papieskim
Przemoéwieniu do Roty Rzymskiej z 2003 r.: ,,Kosci6t katolicki zawsze uznawat malzen-
stwa migdzy nie ochrzczonymi, ktore staja si¢ sakramentem poprzez chrzest maizon-
k6w’ —-J a n P a w et II, Wymiar nadprzyrodzony zwigzku matzeriskiego, n. 8.

“Por.J. Grzes$§kowia Kk, Sakramentalnosé matzeristwa w swietle adhorta-
¢ji apostolskiej , Familiaris consortio” Jana Pawla II, w: Malzeristwo i rodzina w swietle
nauki Kosciola i wspdiczesnej teologii, red. A. L. Szafranski, Lublin 1985, 74-77.

* FC, n. 68; por. tamze, n. 13.

52 Zob. Ef 1, 3-10.

 Por. Mgzczyzng i niewiastq stworzyt ich. Sakrament, 40 nn.

“Por.Grze§kowiak,art cyt, 74 n.
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»kontynuacj¢ chrztu z wody 1 Ducha”, | podejmuje i rozwija taske
uswiecajaca chrztu”™, na nowo ,naklada obowigzek wszczepiony
na chrzcie Swigtym””. Dlatego powofaniem chrzescijanskiego mai-
zenstwa (i rodziny) jest konsekwentne trwanie ,w prawie taski
1 SwietoSci chrzcielnej, odnowionej w sakramencie malzefistwa”*.
Nalezy wszak podkre§li¢, iz powolanie to przekracza indywidualno-
-soteriologiczny zwiagzek z Chrystusem. ,,Pierwszym [bowiem] i bez-
posrednim skutkiem malzefistwa (res et sacramentum) nie jest sama
taska nadprzyrodzona, ale chrzecijafiska wigZ malzefiska, komunia
dwojga typowo chrzescijaiiska, poniewaz przedstawia tajemnicg
weielenia Chrystusa i tajemnicg Jego Przymierza”. Tak wiec mez-
czyzna i kobieta (maz i Zona), zawierajac na fundamencie chrztu
i zywej wiary® malzefistwo w Panu® - zardwno w wymiarze ontolo-
gicznym, jak 1 osobowo-egzystencjalnym (dialogowo-dynamicz-
nym) — realizuja sakramentalng unitas et communio Ecclesiae.
Swoistg reasumpcja papieskiego magisterium o istocie relacji: sa-
krament chrztu — sakrament mafzenstwa s3 nast¢pujace stowa Jana
Pawta II: ,,Poprzez chrzest mezczyzna 1 kobieta zostaja definitywnie

% FC, n. 63.

% Tamze, n. 56.

" Tamze, n. 54.

* Tamze, n. 58.

¥ Tamze, n. 13.

® Tamze, n. 7. Wszelako nalezy pamigtaé, ze ,,wsrdd sakramentéw malzefistwo ma
te ceche wyrdzniajaca je od innych, ze jest sakramentem rzeczywistosci juz istniejacej
w ekonomii stworzema, [..] przymierzem malzefiskim, ktére zostalo ustanowione
przez Stworce od «poczatku». Zatem podjeta przez mezczyzng i kobiete decyzja zaan-
gazowania przez nieodwolalng zgode malzefiska catego zycia w nierozerwalnej mitosci
1 wiernosci bezwarunkowej, zaklada w rzeczywisto$ci, nawet jesli w sposdb nie catkiem
uswiadomiony, postawg glebokiego postuszenstwa woli Bozej, ta za$ postawa nie jest
mozliwa bez Jego faski” - tamze, n. 68. Konsekwentnie, zgodnie z tradycja kanonistycz-
ng Jan Pawet II — na plaszczyZnie ius matrimoniale — naucza, ze wiara nie jest warun-
kiem wymaganym do zawarcia sakramentalnego malzefistwa. Wskazujac na $cista wiez
migdzy naturalnym i nadprzyrodzonym (sakramentalnym) wymiarem malzenstwa, Pa-
piez podkresla, ze sacramentum matrimonii, jakkolwiek pozostaje ,,«signum significans
et conferens gratiam», jest zarazem jedynym z siedmiu sakramentéw, ktOry nie wiaze sig
z dziataniem zmierzajacym bezposrednio do osiagnigcia celéw nadprzyrodzonych. Ce-
lem matzefistwa bowiem - i to nie tylko przewazajacym, ale wynikajacym «z jego natu-
ry» — jest «dobro matzonkéw oraz zrodzenie i wychowanie potomstwa» (por. KPK,
kan. 1055)"-J a n P a w e 1 I, Malzeristwo i rodzina sq nierozerwalne. Przemdwie-
nie do pracownikow i adwokatéw Roty Rzymskiej, L'Osservatore Romano /wyd. pol./ 22
(2001) 4, /s. 33-35/,n. 8.

¢ 1Kor 7, 39.
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wiaczeni w Nowe i Wieczne Przymierze, w Przymierze oblubiencze
Chrystusa z Kosciolem. Wiasnie z racji tego niezniszczalnego wiacze-
nia ta gteboka wspdlnota zycia i mitosci matzenskiej ustanowiona
przez Stworcg (KDK 48) zostaje wywyzszona i wigczona w mitoS¢ ob-
lubiencza Chrystusa, zostaje wsparta i wzbogacona Jego mocg zbaw-
cza. [...] Poprzez sakramentalny znak ich wzajemna przynalezno$c jest
rzeczywistym obrazem samego stosunku Chrystusa do KoSciota”®.

I11. Eucharystia a sakrament malzefistwa

Istotnym wkiadem magisterium papieskiego w rozw¢j doktryny
de sacramento matrimonii jest sformutowanie — w nawigzaniu do
pawlowej teologii Mistycznego Ciala Chrystusa oraz na gruncie so-
borowej mysli eklezjologicznej (,ecclesiologia communionis” seu
secclesiologia eucharistica”) — idei ,,analogii eucharystycznej”®. Nie
kto inny, jak wiasnie Jan Pawet II, jednym z zadan swojego pontyfi-
katu uczynit ,,odkrycie na nowo i poglebienie” zwigzku chrzescijan-
skiego matzenstwa z Eucharystig®. Na wewnetrzng natur¢ owej re-
lacji naprowadzaja m.in. kolejne wersety analizowanego przez Pa-

2FC, n. 13.

% Por. . Ratzinger Die Ekklesiologie des Zweiten Vatikanums, IKZ
»~Communio” 15 (1986) 41-46. Fundamentalne znaczenie chrztu i Eucharystii w budo-
waniu sakramentalnej, dynamicznej rzeczywistosci ,,communio Ecclesiae” zawarli Oj-
cowie Soboru w Konstytucji ,,Lumen gentium”. Czytamy m.in.: ,,Syn Bozy w naturze
cztowieczej z Nim zjednoczonej, zwycigzajac $mier¢ przez $mier¢ i zmartwychwstanie
swoje, odkupit czlowieka i przemienil w nowe stworzenie (por. Gal 6, 15; 2 Kor. 5, 17).
Udzielajac bowiem Ducha swego, braci swoich, powotanych ze wszystkich narodow,
ustanowil w sposéb mistyczny jako cialo swoje. W ciele tym zycie Chrystusowe rozlewa
sie na wierzacych, ktdrzy przez sakramenty jednocza si¢ w sposob tajemny i rzeczywisty
z umeczonym i uwielbionym Chrystusem. Przez chrzest bowiem upodobniamy si¢ do
Chrystusa: «Albowiem w jednym Duchu wszyscy ochrzczeni zostaliSmy w jedno ciato»
(1 Kor 12, 13). W tym $wigtym obrzedzie uprzytamnia si¢ i dokonuje nasze zespolenie
ze $miercia i zmartwychwstaniem Chrystusa: «Przez chrzest bowiem zostaliSmy razem
z Nim pogrzebani w §mieré», jesli za§ «zostaliSmy wszczepieni w podobiefstwo Smierci
Jego, to 1 w zmartwychwstanie bgdziemy» (Rz 6, 4-5). Przy famaniu chieba euchary-
stycznego, uczestniczac w sposob rzeczywisty w Ciele Panskim, wznosimy si¢ do wspdl-
noty (communio) z Nim i nawzajem ze soba. «Bo wielu nas jest jednym chiebem i jed-
nym cialem, wszyscy, ktorzy jednego chleba uczestnikami jestesmy» (1 Kor 10, 17). Tak
oto wszyscy stajemy si¢ czlonkami owego Ciata (por. 1 Kor 12, 27), «a brani z osobna,
jeste$my cztonkami jedni drugich»(Rz 12, 5). Jak za$ wszystkie czlonki ciata ludzkiego,
choé jest ich wiele, tworza przeciez jedno cialo, tak tez i wierni w Chrystusie (por. 1
Kor 12, 12)” - KK, n. 7; zob. takze: KK, nn. 10, 11, 26.

“Por. Bauman n, dz. cyt., 138.

“FC, n. 57.
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pieza ,klasycznego” tekstu Listu do Efezjan. Czytamy zatem: ,Me-
zowie powinni mifowac swoje zony, tak jak wiasne ciato. Kto mituje
SW0j3 zong, siebie samego miluje. Przeciez nigdy nikt nie odnosit si¢
z nienawiécig do wlasnego ciala, lecz [kazdy] je zywi i pielegnuje, jak
1 Chrystus — Ko$ciol, bo jesteSmy czlonkami Jego Ciala”®. Stowa te
w zestawieniu z wczeSniejszym wersetem: ,,Chrystus umitowat Ko-
Sciot 1 wydat za niego samego siebie””, ujawniaja najgigbszy wymiar
»wielkiej tajemnicy” — sens i znaczenie sakramentalnego obdarowa-
nia w Kosciele. Ow sens zawarty jest w odwiecznej Mitosci Trojedy-
nego Boga objawionej w Synu-Boskim Oblubieficu, ktéry ,,do kon-
ca” umilowat swa Oblubienice. Z niewyczerpanego Zrodta tej Mito-
Sci, jakim Eucharystia, Chrystus ,,zywi i pielggnuje” Koscidt, karmi
go swoim Cialem, ofiarujagc mu nieustannie w darze uczestnictwo
w zyciu Trynitarnej Komunii Osob®.

W adhortacji ,,Familiaris consortio” nazywa Papiez Eucharystie
»samym zrodtem” chrzeScijanskiego malzenstwa, poniewaz Ofiara
eucharystyczna uobecnia milosne przymierze Chrystusa z Koscio-
tem, ,,przypieczgtowane Jego krwig na krzyzu”. W tym wiasnie mi-
sterium Miloéci, tj. ,w ofierze Nowego i Wiecznego Przymierza
matzonkowie chrzescqanscy zna]dujq korzenie, z ktorych wyrasta,
stale si¢ odnawia i nieustannie ozywia ich przymierze malzen-
skie”®. Do tak zarysowanej idei doktrynalnej wraca Ojciec §w.
w waznym przemoOwieniu do czlonkow , Equipes Notre Dame” z dn.
23. IX. 1982 r.” Wychodzac poza horyzont indywidualno-soteriolo-
giczny, co wigcej, wpisujac si¢ w soborowy kontekst eklezjalno-per-
sonalistyczny, 6w znakomity papieski wyktad dotyczacy wspomnia-
nej kwestii nosi znamiona catoSciowej (integralnej) nauki”.

“Ef5, 28-30.

“EfS5, 25.

“Por.J an Pawel Il Mgiczyzng i niewiastg stworzyt ich. Sakrament, 36, 47,
57, tenze, List do rodzin ,,Gratissimam sane”, nn. 18, 19; t e n z e, Encyklika ,,Ecclesia
de Eucharystia”, nn. 21, 22, 34.

®FC, n. 57

T e n z e, Gdybys znafa dar Bozy. Przemowienie do cztonkéw ruchu , Equipes Notre-
-Dame”, L'Osservatore Romano /wyd. pol./ 3 (1982) 10, s. 21-22.

" Rangg w/w wystapienia papieskiego podnosi bezposrednie odwolanie si¢ Jana
Pawta Il do nakre§lonego w , Familiaris consortio” wspomnianego zadania pontyfikatu
(Urzgdu Nauczycielskiego Ko3ciola): ,,W poswigconej rodzinie adhortacji apostolskiej
w~Familiaris consortio” powstalej w rezultacie Synodu z 1980 r., podkreslilem koniecz-
no$é¢ odkrycia i pogtebienia tego zwiazku. Wasza pielgrzymka do Rzymu jest okazja, by
poruszy¢ kilka tematdéw, ktdrych dalsze przebadanie nalezy do was” - tamze, n. 2.
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Weztowym punktem tegoz wystapienia pozostaje — na nowo od-
kryta przez Sobdr w bogactwie ewokowanych sensow: trynitarnego,
chrystologicznego, personalistycznego, a nade wszystko eklezjolo-
gicznego — biblijna kategoria ,,przymierza”™. Zycie i mitos¢ — dar
Boga dla me¢zczyzny i kobiety kryjqcy w sobie nieprzeczuwang gle-
big faski®, ,,od poczatku” wyraza prawde bosko-ludzkiej misterium
communionis. Totez znak oblubieficzego przymierza matzonkow
w Objawieniu, przede wszystkim za§ w tekstach Prorokow Starego
Testamentu (Izajasza, Jeremiasza, Ozeasza, Ezechiela), jest obra-
zem Przymlerza chza;cego Bogaz luclzml74 Burzllwe dzieje wierno-
$ci Jahwe 1 niewiernosci Izraela docieraja wszakze do momentu
kulminacyjnego. Odwieczna tajemnica Przymierza, dotad ukryta
w Bogu, wkracza w faz¢ swojego ostatecznego, historycznego urze-
czywistnienia. Jak moéwi Jan Pawel II we wspomnianym przemo-
wieniu - oto nadchodzi ,,pelnia czasu”” i Stowo, ktore staje si¢ Cia-
tem ,,zaSlubia cztowieczefistwo w tonie Maryi Dziewicy”. Chrystus-
-Oblubieniec ,,pieczetuje Przymierze krwig swojego krzyza i oddaje
swojego Ducha (J 19, 30) Kosciotowi, swej Oblubienicy”™.

Kresem owego niezniszczalnego Przymierza jest zatem Kosciot -
»powszechny sakrament zbawienia””” — umitlowana i ptodna Oblu-
bienica, karmiona NajSwi¢tszym Cialem Boskiego Oblubienca-Od-
kupiciela™. To wiasnie Koscidt, rodzacy ,,nowe dzieci az do konca
czasOw”, prowadzi ludzko$¢ ,,przez gloszenie Stowa i przez sakra-
menty do pelnego zycia darem Bozym ofiarowanym w Przymie-
rzu””. Wérod sakramentow za$, ktore — w ujeciu Jana Pawla II - sa
in Ecclesia ,,miejscem sprawowania i dopeiniania Przymierza” - je-
dyna w swoim rodzaju, niezastapiong rol¢ odgrywa Eucharystia.
Jakkolwiek bowiem jest prawda, iz ,,KoSciol sprawuje Euchary-
sti¢”, to tak samo prawda jest, ze ,Eucharystia sprawia Kosciot™.
Wyjaénienie przez Papieza tego watku doktrynalnego zaskakuje

2N.L o hfink, Der Begriff,, Bund” in der biblischen Theologie, ThPh 66 (1991) 161-176.

™ Por. Ef 3, 18-19.

“Por.J an P awel I, Mgiczyzng i niewiastg stworzyl ich. Sakrament, 42-46,
72-76; por. tez FC, n. 12.

*Gad,4.

* Gdybys znala dar Bozy, n. 1.

7 Por. KK, nn. 1i48; KDK, nn. 42 i 45.

™ Por. Ef 5, 29-30.

» Gdybys znata dar Bozy, n. 1.

® Tamze, nn. 2, 5
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bogactwem teologiczno-personalistycznych konotacji: ,,Eucharystia
udostepnia nam Przymierze ~ zarazem dar i Tego, ktory si¢ daje: ja-
ko w catej pelni sakrament Przymierza jest ona misterium komunii,
jednosci, z zachowaniem szacunku do kazdego: «Kto spozywa moje
cialo, trwa we Mnie a Ja w nim» (J 6, 56). «Tak jak [...] Ja zyj¢ przez
Ojca, tak ten, kto spozywa moje cialo bedzie zyt przeze Mnie» (J 6,
57). Eucharystia objawia komuni¢ Ojca i Syna w Duchu, wprowa-
dzajac w te komuni¢ wiernych, ktérzy w ten sposéb wchodza w ko-
muni¢ pomigdzy sobg (1 Kor 10, 17). Poprzez Cialo Chrystusa
zmartwychwstalego dokonuje si¢ zespolenie ~ komunia w Duchu:
«Kto jednoczy si¢ z Panem jest z Nim jednym duchem» (1 Kor 6,
17)78.

W taka wiaSnie perspektywe ,eucharystycznej eklezjologii”,
skoncentrowang wokdét doniosiych teologicznie pojeé ,,przymierza”
1, komunii”, wpisuje si¢ papieska nauka o sacramentum matrimo-
nii. Od razu tez staja si¢ czytelne podstawowe przestanki analogii:
Eucharystia — chrze$cijanskie malzenstwo. ,,Czyz sakrament mal-
zenstwa nie urzeczywistnia réwniez zespolenia (komunii), w kt6-
rym jedno$¢ w ciele prowadzi do komunii ducha?”® — pyta reto-
rycznie Papiez. Wszak malzefiska communio personarum, ukonsty-
tuowana przez wzajemny dar os6b mezczyzny i kobiety, mocg sa-
kramentu otwiera si¢ — przez Chrystusa, z Chrystusem i1 w Chrystu-
sie — na radykalny charakter laski, az po ,,uczestnictwo w Boskiej
naturze”, az po ,,trwale odniesienie” do trynitarnej Komunii Os6b
Boskich®. Partycypujac poniekad juz teraz — na mocy Przymierza
(daru Chrystusowego) — w Boskiej Communio, matzonkowie chrze-
Scijafniscy moga budowac swoja komuni¢ matzenska.

Immanentng zasada wspomnianej analogii (Eucharystia — sakra-
ment malzefistwa) jest Milo§¢ (caritas). W tym miejscu nauka Ojca
Sw. zdaje si¢ osiagac punkt kulminacyjny: ,,Dopelnienie Przymierza
w Eucharystii znajduje odbicie w przymierzu malzefiskim. [...] Przy-
mierze nie tylko inspiruje zycie pary malzenskiej, ale dopetnia si¢
w niej w tym sensie, Ze rozwija swa wiasng energi¢ w zyciu matzon-

8 Tamze, n. 2.

 Tamze.

®Por.2P1,4;z0b.J a n P aw et ll, Mgiczyzng i niewiastg stworzyt ich. Sakra-
ment, 47

% Por. T e nze, List do rodzin, n. 8.
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kéw: «ksztaltuje» od wewnatrz ich mito$¢; mitujg sie oni nie tylko
tak, jak Chrystus mifowal, lecz réwniez w tajemniczy sposob mito-
Scig samego Chrystusa”®. Tak oto gleboki sens otrzymujg zaréwno
poczatkowe, jak i koficowe fragmenty ,klasycznego” tekstu Ef 5,
21-33%, Stowa te, ktore Jan Pawel II sprowadza do poczatkowego
wersu (niejako ,,wspdlnego mianownika”): ,,BadzZcie sobie wzajem-
nie poddani w bojazni Chrystusowe;]”, wyrazaja istotng prawde sa-
kramentu malzefistwa. Ot6z, odpowiadajace chrzecijanskiemu po-
wolaniu ,,w tajemnicy Chrystusa” wzajemne odniesienie m¢zczyzny
i kobiety (meza i zony), radykalnie wyplywa z ich obopodlnego od-
niesienia do Odkupiciela i Jego Krzyzowej Ofiary. Nie nalezy bo-
wiem zapominaé, Ze malzenstwo podlega logice Chrystusowego
krzyza, ktéry — zwigzany czgsto z bolem i cierpieniem — wymaga od
malzonkéw wiele wysitku i poSwigcenia®”. Innymi stowy, ludzka mi-
fo§¢ mezczyzny i kobiety (meza i zony) zderzona z rzeczywistoscig
grzechu potrzebuje zbawienia. Skoro za$ powolaniem chrzescijan-
skich maltzonkow jest przezywanie caritas Zbawiciela ofiarujacego
si¢ na Krzyzu¥, to sluzy temu niewatpliwie ich czgste wspdlne
uczestnictwo w Eucharystii — najlepszy ,,sposob zycia Przymie-
rzem”®. Dopiero wtedy ~ jak uczy Jan Pawet II —  Misterium Chri-
sti”, przenikajac poprzez $wieta ,pietas” (,,bojazii Chrystusowa”)
do serc ochrzczonych malzonkéw, rodzi jako owoc ich ,,wzajemne
poddanie”. Boska caritas sprawia, ze zona poddana jest swemu me-
zowi, poniewaz jest poddana Panu — podobnie jak maz poddany
jest zonie®. Tak oto malzefiska communio personarum urzeczywist-
nia si¢ przez wzajemne oddanie osob, ktdre réwnoczesnie jest ich
wzajemnym poddaniem. W ostateczno$ci za§ owo sakramentalne
przymierze, w ktérym maz i zZona ,wzajemnie si¢ sobie oddajg

8 Gdybys znata dar Bozy, n. 2; por. FC, n. 13.

* Chodzi o nietatwe w egzegezie wiersze 21-24, oraz 28 i 33: ,,BadZcie sobie wzajem-
nie poddani w bojazni Chrystusowej. Zony niechaj beda poddane swym me¢zom jak Pa-
nu, bo maz jest gtowa zony, jak i Chrystus gtowa Kosciota: On Zbawca Ciata. Lecz jak
Ko$ciot poddany jest Chrystusowi, tak i zony mezom — we wszystkim. {...} Mgzowie po-
winni mifowaé swoje zony, tak jak wlasne cialo [...] W koncu wiec niechaj takze kazdy
z was tak mituje swa zong jak siebie samego. A zona niechaj si¢ odnosi ze czcig do swo-
jego meza”.

¥ Por. t e n Z e, Malzeristwo i rodzina sq nierozerwalne, n. 6.

® Por. FC, n. 13.

¥ T e n z e, Gdybys znala dar Bozy, n. 3.

* Por. Mgziczyzng i niewiastg stworzyl ich. Sakrament, 26 n.
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1 przyjmuja”™ — w oparciu o ich poddanie Chrystusowi (na wzor
poddania Kosciota) — realizuje si¢ na gruncie ,doznawania Jego
Mitosci™™.

Dar nowej komunii, a wraz z nig cale bogactwo dynamizmu mito-
Sci w przymierzu matzenskim, jest dzielem Duch Swigty, udzielonego
malzonkom podczas uroczystosci sakramentalnej®. Tu rowniez Jan
Pawet I1 dostrzega istotne paralele dookreslajgce niniejszg analogie.
W czasie Mszy $w. Duch Panski przez posluge, kaplana ,,przemienia
chleb 1 wino w Cialo 1 Krew Pana”, za§ w sakramencie malzenstwa
tenze Duch ,,moze czyni¢ z milo$ci mafzenskiej mitos¢ samego Pa-

a”. In Spinitu Sancto bowiem malzonkowie zdolni s3 kocha¢ ,,no-
wym sercem przyrzeczonym przez Nowe Przymierze”. Dalej zas,
kontynuujac ten watek, Papiez dobitnie akcentuje, iz amor coniugalis
przeksztalcona przez Ducha Swigtego nie jest juz zwykla mifoscia.
Oparta bowiem na owym trwalym fundamencie Przymierza, jakim
jest wierno$¢ Boga®, milo$¢ ta nie tylko ,,nigdy si¢ nie konczy”®, ale
buduje wiecznos¢, czyli ,,prowadzi od przymierza maizenskiego do
Przymierza Bozego, i od obrazu do jego Pierwowzoru™”’. Wida¢ wy-
raznie, iz przytoczona papieska nauka bliska jest intuicjom tych daw-
niejszych 1 wspolczesnych teologdw, ktdrzy wskazujac na bezposred-
nie rozumienie analogii: Eucharystia — sakrament malzefistwa, wy-
prowadzaja wniosek o par excellence sakramentalnym charakterze
malzenstwa in facto esse, tj. malzenstwa w swoim trwaniu®,

* KDK, n. 48.

% Mezczyzng i niewiastq stworzyt ich. Sakrament, 35.

% Por. FC, n. 19.

* Gdybys znata dar Bozy, n. 2; por. FC, n. 20.

* Por. t e n z e, Wymiar nadprzyrodzony zwigzku malizeriskiego, n. 5.

*1Kor 7, 31.

7 Gdybys znala dar Bozy, n. 6. ,Eucharystia zapowiada i przygotowuje powrdt Pana
i ostateczne dopelnienie Przymierza. Eucharystia jest pokarmem na drogg: przygoto-
wuje czasy, w ktorych ona sama nie bedzie juz potrzebna, poniewaz «ujrzymy Go ta-
kim, jakim jest» (1] 3, 2). [...] Ta perspektywa eschatologiczna ma swe odbicie réwniez
w malzenstwie” — tamze.

% Twoércg tak rozumianej analogii: Eucharystia — sakrament malzefistwa jest
R.Bellarmin, wedle ktérego: ,,Coniugii Sacramentum duobus modis considerari po-
test: uno modo, dum fit; altero modo, dum permanet postquam factum est. Est enim ma-
trimonium simile Eucharistiae, quae non solum dum fit, sed etiam dum permanet, sacra-
mentum est: dum enim coniuges vivunt, semper eorum societas sacramentum est Christi et
Ecclesiae” — De controversis, 111, De Matrimonio, controv. 1, cap. 6, Venetiis 1721, 629.
Nauke Bellarmina potwierdzit swym autorytetem pap. P i u s XII w encyklice ,,Ca-
stii. Connubii”, gdzie powolany cytat poprzedza wazna konstatacja dot. malzonkéw:
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W swojej koncepcji ,analogii eucharystyczne;” Jan Pawetl
IT idzie jednak jeszcze dalej. Duch Miloséci dziatajacy zaréwno
podczas liturgii NajsSwigtszej Ofiary, jak i liturgii sacramentum ma-
trimonii jest przeciez Duchem Kosciofa. Tak jak ,,eucharystyczne
Ciato Chrystusa buduje Jego Cialo Mistyczne” — w ten sposéb, ze
Eucharystia za sprawa Ducha Chrystusowego daje wiernym i cale-
mu Koéciolowi Zycie'”, tak tez malzefistwo (rodzina) jest ,,miej-
scem” przygotowanym przez Boga, gdzie ,,rodzg si¢ nowi obywate-
le spotecznosci ludzkiej, ktorzy dzieki tasce Ducha Swigtego staja
si¢ przez chrzest synami Bozymi, aby lud Bozy trwal przez wie-
ki, Ukazanie w planie eklezjologicznym owego ,najglebszego
zwiazku” zachodzacego migdzy sakramentem Ciata i Krwi Pai-
skiej a ,pierwsza i zywotna komorka” KoSciota prowadzi do
istotnych uscislefi. Ot6z, jako niepodwazalny nalezy uzna¢ fakt, iz
konstytutywny akt przymierza malzefiskiego (konsens matzenski)
ochrzczonych: mezczyzny i kobiety, jest — in Spiritu Santo - ,,aktem
eklezjalnym”, powolujacym do zycia rzeczywisto$¢ sakramentalna:
,»Koscidl domowy”'®,

Meminerint assidue, se ad sui status officia et dignitatem peculiari veluti consecratos et
roboratos esse Sacramento, cuius efficax virtus, quamquam characterem non imprimit,
perpetuo tamen perseverat” — AAS 22 (1930) /s. 539-592/, 583; por. G.Baldanza,ll
matrimonio come Sacramento permanente, w: Realta e valori del sacramento del matri-
monio, ed. A. M. Triacca, G. Pianazzi, Roma 1976, 82.

®JanPaw el Il, Gdybys znala dar Bozy, n. 5.

% Por. J 6, 53-58.

KK, 11.Por.J a n P a w e t I, Eucharystia a rodzina chrzescijariska. Orgdzie
Ojca Swigtego do Migdzynarodowego Kongresu Eucharystycznego w Nairobii, L'Osse-
rvatore Romano /wyd. pol./ 5 (1984) 8, /s. 6/, n. 2. Wypada zauwazy¢, ze cytowane tu
papieskie Oredzie do Kongresu Eucharystycznego w Nairobii z dn. 15.VII1.1984,
obok n. 57 adhortacji ,,Familiaris consortio” oraz szeroko tu prezentowanego Prze-
méwienia do cztonkdw ,,Equipes Notre Dame” z 1982 r., stanowi trzecie istotne miej-
sce Zzrodiowe dla komplieksowego odwietlenia relacji: chrzeicijaiiskie matzefistwo ~
Eucharystia.

192 AS, n. 11; por. Gdybys znata dar Bozy, n. 5.

WKK,nl1l; PorrIoannes Paulus [I, Allocutio ad Sacrae Roma-
nae Rotae Tribunalis Praelatos Auditores, Officiales et Advocatos coram admissos, Com-
Can 14 (1982) /s. 15-20/,n. 5;zob. tez: tenze, Discorso del Santo Padre ai Membri del
Tribunale della Rota Romana, ComCan 18 (1986) /s. 26-30/, n. 3. ,,Znak sakramentalny
oznacza nie tylko samo «fieri» = stawanie si¢ malzenstwa, ale takze buduje cale «esse»
= jego trwaly byt: jedno i drugie jako rzeczywistoS¢ sakralng i sakramentalna, zakorze-
niong w wymiarze Przymierza i faski, w wymiarze stworzenia i odkupienia” -tenze,
Mezczyzng i niewiastq stworzyt ich. Sakrament, 108.
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Przywolujac kluczowe stwierdzenia Ojcéw Soboru o ,Ecclesia
domestica” (,domesticum sanctuarium Ecclesiae”)"™, Jan Pawel
I stwierdza wprost, ze chrzescijafiskie malzefistwo (rodzina) - on-
tycznie ,wpisane w tajemnicg¢ Kosciofa” — jest niezastapionym
uczestnikiem Jego zbawczego postannictwa. Wszak ochrzczeni
malzonkowie na mocy sakramentu ,nie tylko «otrzymuja» mito$¢
Chrystusa, stajac si¢ wspolnota «zbawiong», ale sa rdwniez powota-
ni do «przekazywania» braciom tej samej mitosci Chrystusa, stajac
si¢ W ten sposob wspolnota «zbawiajaca»”'®. Udzial za$§ chrzesci-
janskiego malzenstwa (rodziny) w potréjnym postannictwie Chry-
stusa Proroka, Kaptana i Krola: poprzez §wiadectwo wiary i ewan-
gelizacje, zycie ,,w dialogu z Bogiem” oraz ,w stuzbie drugiemu
cztowiekowi”'®, ukazuje prawdziwe oblicze tegoz ,,KoSciota domo-
wego”, ktéry — w wymiarze sakramentalnym - realizuje uniwersal-
ng communio Ecclesiae.

Postrzegany zatem przez pryzmat ,eucharystycznej eklezjologii”
sakrament malzefistwa w zadnym razie nie jest bytem abstrakcyj-
nym, sprowadzalnym do kategorii statyczno-ontologicznych. Prze-
ciwnie, owo ,przymierze mifoSci maizenskiej”'™ to przestrzef
zbawczego Spotkania i Dialogu; to konkretna, dynamiczna rzeczy-
wisto$¢ egzystencjalno-historyczna, wpisana w dynamizm wzrostu
calego Mistycznego Ciata Chrystusa. Wiasnie dlatego Jan Pawet
IT konsekwentnie naucza, ze w darze Eucharystii, w darze Boskiej
caritas, chrzescijanskie matzefistwo (rodzina) odkrywa swoj funda-
ment oraz Ducha ozywiajacego malzefiska (rodzinna) , komuni¢”
1 ,,postannictwo™®. Uwypuklajac za$ eklezjalny profil kreslonej
»analogii eucharystycznej”, Papiez stawia przystowiowa kropke nad

'* Obok sygnalizowanych juz fragmentéw Konstytuciji ,,Lumen Gentium” (KK, n. 11)
oraz Dekretu , Apostolicam actuositatem” (AS, n. 11), Papiez m.in. nawiazuje takze do
waznego 48. numeru Konstytucji ,,Gaudium et spes”, uwypuklajacego nierozdzielnosé
malzenstwa i rodziny w eklezjologicznej identyfikacji (,.Ecclesia domestica™). Czytamy
tam m.in.: ,,Osobny sakrament umacnia i jakby konsekruje malzonkéw chrzescijan-
skich do obowiazkow i godnosci ich stanu; [...] Totez rodzina chrzescijafiska, poniewaz
powstaje z malzenstwa, bgdacego obrazem i uczestnictwem w milosnym przymierzu
Chrystusa i Kosciota, przez mito§¢ matzonkéw, ofiarng plodno$é, jednosé i wiernosé
[...] ujawniaé bedzie wszystkim zywa obecnos¢ Zbawiciela w §wiecie oraz prawdziwa na-
tur¢ Kosciota”; por. FC, n. 56.

1% Tamze, n. 49.

1% Tamze, n. 50; zob. tez: tamze, nn. 13, 53.

" Tamze, n. 11.

1% Por. tamze, 57.
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»1, kiedy w koficowych sfowach wspomnianego przeméwienia do
czltonkdéw ,Equipes Notre Dame” proklamuje, iz malzonkowie
chrzescijanscy zyja ,,w sercu sakramentu Przymierza”: karmia swo-
je malzenstwo Eucharystia i o§wietlaja Eucharysti¢ sakramentem
swojego mafzenstwa'®,

Zakonczenie

Nowe odczytanie przez Jana Pawta II — w optyce soborowej ekle-
zjologii ,,communio” - ,wielkiej karty” chrzescijanskiego malzen-
stwa (Ef 5, 21-33) wykazalo, iz w oblubieficzo-odkupienczym sto-
sunku Chrystusa do Kosciola nalezy widzie¢ teologiczny funda-
ment ,sacramentum matrimonii”. Implikacje tej konstatacji sa m.in.
dla teologdéw i kanonistow nie do przecenienia. Oczywistym staje
si¢ fakt, Ze owo ,,przymierze miltoSci” poprzez tworcza (dynamicz-
na) realizacj¢ relacji ,,malzefiskiej” z Chrystusem ujawnia szczegdl-
na wigZ z sakramentalno$cig samego Kosciola, a mianowicie budu-
je jedno$¢ calego Ciata Mistycznego. Wykazanie ponadto przez Pa-
pieza gtebokiego zwigzku sakramentu malzenstwa z i innymi ,,sa-
cramenta Ecclesiae”: chrztem 1 Eucharystig (,,analogia euchary-
styczna”), uwydatnia w calej rozciaglosci tak ontyczne wpisane te-
goz sakramentu w tajemnic¢ KoSciofa, jak i jego konieczne (niezby-
walne) uczestnictwo w koScielnym posiannictwie zbawczym.
Ochrzczeni malzonkowie wszakze, realizujac naturalne cele mal-
zeniskie: dobro malzonkéw oraz zrodzenie i wychowanie potom-
stwa, mocg sakramentalnego daru milosci Chrystusa (caritas) staja
si¢ nie tylko wspolnotq »~zbawiong”, ale rowniez wspolnotg ,zba-
wiajaca”. Te mlsjt; za$ przy]e;tq w konstytutywnym akcie przymierza
matrimonium in fieri” dzne;kl Duchowi ozywiajgcemu ich maizen-
ska (rodzinng) komuni¢ i postannictwo — wypelniaja jako sakra-
mentalna rzeczywisto$¢ ,matrimonium in facto esse”: ,,Kosciot do-
mowy”.

Oryginalng rekapitulacja mySli doktrynalnej, dotyczacej chrysto-
logiczno-eklezjologicznego ,,usytuowania” sacramentum matrimo-
nii w ramach calego ,,porzadku sakramentalnego”, jest z pewnoscia

powiedZ Jana Pawta II zawarta w LiScie do rodzin ,,Gratissimam
sane” (1994 r.). ,Nie ma «wielkiej tajemnicy», ktéra jest Kosciot

' Gdybys znata dar Bozy, n. 8.
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1 ludzkos$¢ w Chrystusie”, bez owej «mysterium magnum», jaka sta-
nowi ,jedno cialo”: sakramentalne przymierze mitosci — maizefiska
(rodzinna) communio personarum. Tenze , Ko$ciét domowy”, umi-
lowany ,,do konca” bezwarunkowa, nieskoficzong caritas, staje sie
oblubienicg Chrystusa. Co wigcej — i ta konstatacja papieska godna
jest szczegdlnej uwagi — nie inaczej, jak wiasnie poprzez to oblu-
bieficzo-odkupieficze promieniowanie Milosci in ,,Ecclesia domesti-
ca”, ,,Kosciot powszechny, a w nim kazdy Kosciot partykularny sta-
je si¢ oblubienica Chrystusa™®.

Theologisches Fundament von der Sakramentalitit der Ehe:
»in fieri” und ,in facto esse”

Neue pipstliche Interpretation einer ,magna charta” der christlichen Ehe (Ef
5, 21-33) in der Optik der Ekklesiologia ,,communio™ vom 2. Vatikanischen Konzil
lisst erkennen, daf das brautliche Verhaltnis Christus zu Kirche ein theologisches
Fundament der Sakramentalitit der Ehe ist. Die Implikationen dieser Feststel-
lung fiir die Theologen und Kanonisten sind nicht zu unterschitzen. Das Faktum
ist die Tatsache, daB3 jener Bund der Liebe durch schopferisch-dinamische Verwir-
klichung der ,ehelichen” Relation mit Christus, enthiillt einer besonderen Ver-
bindung mit der Sakramentalitat selbst der Kirche, und zwar bildet die Einheit
vom ganzen ,,Mistischen Leib”. Den Nachweis der tieferen Verbindung zwischen
dem Sakrament der Ehe und den anderen Sakramenten der Kirche: die Taufe und
Eucharistie (,,eucharistische Analogie”) hebt hervor sowohl das ontische Einbin-
den dieses Sakraments in das Geheimnis der Kirche, als auch seine notwendige
Teilnahme in der kirchlichen Heilssendung. Getaufte Eheleute werden nicht nur
eine ,Heilsgemeinschaft” sondern auch eine ,,Gemeinschaft zur Heilung” sein,
sobald sie die natiirlichen ehelichen Zwecke: das Wohl der Ehegatten und die
Zeugung und Erziehung von Nachkommenschaft - kraft der sakramentalen Gabe
der Liebe von Christus (caritas) — verwirklichen. Die Eheleute erfiillen diese Mis-
sion, die in den Griindungsakt des ehelichen Bundes genommen wurde ~ dank
des Heiligen Geistes, der die eheliche und familidire Kommunion belebt - als sa-
kramentale Realitét ,matrimonium in facto esse”, das hei3t: die Hauskirche.

0 [ ist do rodzin, n. 19.



