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Wstep
Biskupi polscy zebrani na 244 Konferencji plenarnej — w jas-
nogérskim klasztorze, dnia 30 listopada 1990 r. — postanowili

przygotowaé Kosciél w Polsce do wejscia przez 2000 rok w trzecie
tysigclecie Kosciota. W tym samym dniu wystosowali oni list pa-
sterski, w ktorym zapowiedzieli rozpoczecie w mnaszym kraju
wraz z adwentem 1990 r. Drugiej Wielkiej Nowenny. Wedlug
tego listu program II Wielkiej Nowenny opiera sie na siedmiu
sakramentach $wietych. Kazdy sakrament bedzie trescig pracy
w ciggu jednego roku. Jeden rok bedzie tez po$§wiecony Koscio-
lowi, i jeden — Matce Naj$wietszej. — W tych okolicznosciach
stuszne sie wydaje przedstawienie tu danych przydatnych stu-
chaczom rozpoczynajgecym studium kanoniezno-liturgicznego pra-
wa o sakramentach $wietych.

Tematem niniejszego opracowania sa gléwnie kan. 834—839
Kodeksu Prawa Kanonicznego Jana Pawla II. Znajdujg sie one
na poczatku ksiegi czwartej nowego Kodeksu, to jest zaraz po
tytule tejze ksiegi czwartej — o postudze uSwigcenia, a przed
tytulem pierwszej czeSci tej samej ksiegi czwartej — o sakra-
mentach $Swietych. Kanony 834—839 nie maja nad sobg specjal-
nego tytulu, ktéory moéwilby, iz stanowig one wprowadzenie do
wszystkich nastepnych kanonéw tej ksiegi. W tytule opracowa-
nia méwimy o wprowadzeniu, bo kanony te znajduja sie na po-
czatku ksiegi czwartej i zawierajg ogélne normy dotyczgce postugi
uswiecenia.
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Jednak wprowadzenie do prawa o sakramentach $wietych to
nie tylko przedstawienie kanonéw 834—839, poniewaz prawo
koScielne, takze to o sakramentach $wietych, nalezy wyjasniaé,
jak tego domaga sie Sobdér Watykanski II w Dekrecie o formacji
kaplanskiej Optatam totius, nr 16, majac na uwadze ,tajemnice
KosSciota w ujeciu konstytucji dogmatycznej o Kosciele”. Jesli
tak jest, to przed przystgpieniem do zapoznania sie z kanoniczno-
-liturgicznym prawem o sakramentach $§wietych, musimy naj-
pierw szukaé odpowiedzi na pytanie, co to jest Ko$ciolt?

I. — Pojecie Kosciola!

Sobor Watykanski II (1963—1965) wyraZnie stwierdzil, ze chce
,dokladniej wyjasni¢ swoim wiernym i calemu $wiatu nature
swoja (= Kosciola) i powszechne postannictwo” (KK 1), ale nie
podal teologicznej czy katechizmowej definicji Ko$ciola. — Na-
ture Kosciola Soboér wyjasnia rdéZnymi wyrazeniami biblijnymi
(KK 6). I tak Koscidl jest okreSlony jako: owczarnia, ktérej bra-
m3g — jedynag i konieczng — jest Chrystus (J 10,1-—10): trzoda
owiec, ktoérej pasterzem jest sam Chrystus (J 10,11): budowla
i $wiatynia Boza, a kamieniem wegielnym tej $wiatyni jest Pan
Jezus (Mt 21,42): rola uprawna czyli rola Boza (I kor. 3,9): gbrne
Jeruzalem i matka nasza (Gal 4,26).

Kosciol stanowi rzeczywistosé tak zlozong, ze nie da go sie
okreslié przy pomocy jednego pojecia. Dlatego w teologii znane
s3 roZne okreSlenia Kosciola. Do nich nalezg: KoScidl jest spo-
lecznoscia doskonala, Cialem Mistycznym Jezusa Chrystusa, lu-
dem Bozym, tajemnica, wspdlnoty, sakramentem. Przyjrzyjmy im
sie tutaj kolejno.

1. Koéciét — spotecznosciq doskonalg

Spoleczno$ciag nazywamy zesp6t ludzi, ktérzy daza do tego sa-
mego celu, przy pomocy tych samych s$rodkéw, i pod kierunkiem
tego samego zwierzchnika ®. — Spolecznosé jest doskonala, jesli
»posiada wszystkie Srodki do osiagniecia celu sobie wtasciwego,
sama nie jest srodkiem do innego celu, i nie jest cze$cig innej

1 H. de Lubaec, Katolicyzm. Spoleczne aspekty dogmatu, Krakow
1961: H. Bogacki — S. Moysa, red, Kofcidl w Swietle Soboru
(praca zbiorowa), Poznan 1968: B. Lambert, red., Nowy obraz Ko-
$ciota po Soborze Watykariskim II (praca zbiorowa), Warszawa 1968:
A. Bardecki, Kosciot epoki dialogu, Krakéw 1966 — 1972: J. L. Mc
Kenzie, Kosciét Rzymsko-Katolicki, Warszawa 1972: R. Sobanski,
Kosciét — prawo — zbawienie, Katowice 1979: Cz. St. Barnik, Ko-
$ciol Jezusa Chrystusa, Wroctaw 1982: St. Nagy SCJ, Chrystus w Ko-
Sciele (zarys eklezjologii fundamentalnej), Wroctaw 1982: E. Ozorow-
ski, bp., Kosciét (zarys eklezjologii katolickiej), Wroctaw 1984.

21 Grabowski, Prawo Kanoniczne, wyd. 4, Warszawa 1948, s. 1.
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spotecznosci. Te dwa skladniki nalezg do istoty spoltecznosci do-
skonalej: cel zupelny (finis completus) i Srodki wystarczajace
(sufficientia mediorum), to znaczy, gdy jest niezalezna co do celu
i érodkow” 3.

Nie trudno zauwazyé¢, ze warunkom stawianym spolecznosci
doskonalej, by mogla byé uznana za taka, jak najzupelniej od-
powiada Ko$ciél. Nalezg bowiem do niego potencjalnie wszyscy
ludzie przychodzgcy na ten $§wiat, a w rzeczywistoSci — przyj-
mujgecy sakrament chrztu. Kosciél jako taki ma wilasny cel, a jest
nim chwala Boza i zbawienie ludzi. Gl6wnymi i zarazem zupel-
nie wystarczajgeymi Srodkami, ktére umozliwiaja osiagniecie celu
przez Kosciét sg sakramenty, pozostajace w dyspozycji Kosciota.
Wreszcie, elementem Ilaczacym czlonkéw Kosciola jest przede
wszystkim wspomniany juz sakrament chrztu, ale tez wtadza
zwierzchnia Papieza i biskupdéw, wiara wszystkich czlonkéw Ko-
§ciola oraz spozywanie przez nich tego samego chleba przemie-
nionego w Cialo Chrystusa — zeby wymieni¢ tylko te najwaz-
niejsze 4.

Koseiot jako spoleczno$é hierarchiczna juz w Sredniowieczu, ale
tez jeszcze po Soborze Trydenckim (1545—1563) byt przyréwny-
wany do piramidy. U szczytu tej piramidy znajduje sie sam Pa-
piez, pod nimi s3 biskupi, za§ pod biskupami — prezbiterzy, dia-
koni i zakonnicy. U samego dolu piramidy znajduja sie chrzesci-
janie §wieccy. — Przy takim wyobrazeniu Kosciola rola Papieza
jest przeogromna, natomiast laikat jest prawie bez znaczenia
(tamquam laicorum genus bestiale).

Kodeks prawa Kanonicznego z 1917 r. zna tylko jedno pojecie
Kosciola — mianowicie, iz jest to spolteczno$é¢ doskonata. To po-
jecie bylo wowezas szeroko opracowywane w podrecznikach pra-
wa publicznego °.

3Dz c, s 9.

4 R. Bellarmln card., Disputatationes de controversiis christianae
fidei; Opera omnia, t. 2, Pans.ns 1870, p. 317: Nostra autem sententia est
Ecclesxam unam tantum esse, non duas, et illam unam et veram esse
coetum hominum eiusdem christianae fidei professione, et eorundem
sacramentorum communione colligatam, sub regiminine legitimorum,
ac praecipue unius Christi in terris Vicarii, Romani Pontificis. Zob.
1. Rézycki, Theologica definitio Ecclesiae proponitur, Roczn. Teol.
Kan, 11 (1964) z. 2, s. 101—108: WL L ydka, Belarminowska definicja
Kosciota i jej wptyw na podiniejszq teologie katolickq, Roczn, Teol. Kan.
13 (1966) z. 2, 5. 57—T4.

5 Moze nanardzer znane i najczesciej uzywane w szkotach bylo dzie-
lo: Al Ottaviani, card., Institutiones Iuris Publici Ecclesiastici, Ty-
pis Polyglottis Vaticanis 1958 — 1960. Dwa tomy, stron 402 i 462, czte-
Ty wydania. Zob. tez: M. Conte a Coronata, Instztutzones Turis
Canonici, Introductio, Jus Publicum Eecclesiasticum, ed. 4, Taurini —
Romae 1960: S. Roman1 Elementa Iuris Ecclesiae Publici Funda-
Mmentalis, Romae 1943: Fr. M. Marchesi, Summula Iuris Publici Eccle-
stastici, Neapoh 1948.



88 Ks. M. Pastuszko [4]

Od Soboru Watykanskiego II (1963—1965) ujmowanie Kosciola
jako spotecznosci jest krytykowane, poniewaz ,eklezjologia spo-
leczno$ci... jest ogromnie uboga -— podobnie jak ubogie, bez-
barwne i peryferyine jest pojecie spolecznosci odniesione do Ko-
Sciota. Nie dochodzi w niej do glosu fakt, ze prawo koscielne
wyrasta ze zgola innych przestanek niz $wieckie, a jako prawo
wspolnoty wiary rzadzi sie wlasnymi mechanizmami” ®.

Jednak Sobor Watykanski II (KK 8: zob. tez KK 14, 20), a takze
Kodeks Prawa Kanonicznego Jana Pawla II (kan. 204 § 2) nazy-
waja Koscioét spoleczno$cia, ale juz nie doskonaly, tylko ,hierar-
chicznie ukonstytuowang i uporzgdkowang na tym Swiecie jako
spoleczno$é¢”. Poza tym tak Sobér Watykanskzi II jak nowy Ko-
deks Prawa Kanonicznego dla okreslenia Kosciola uzywajg obok
wyrazu societas takze wyrazu communio. Pierwszego z tych okre-
§len uzywa sie ,dla oznaczenia wiezi spotecznych w wymiarze
naturalnym, a wiec relacji miedzy ludzmi czy miedzy wspdlno-
tami ludzkimi. Natomiast dla oznaczenia relacji miedzy Bogiem
i ludzmi oraz roznego rodzaju relacji wewngtrz KosSciola stosuje
sie nazwe communio””.

2. Koéciét — Mistycznym Cialem Jezusa Chrystusa

Pap. Pius XII (1939—1958) wiedzial, ze Ko$ciét jest spotecz-
no$cig, ale tez, iz nie sklada sie on wylgcznie z czynnikéw spo-
lecznych i nie opiera sie jedynie na czynnikach prawnych, dla-
tego nazywa Koseciét Mistycznym Cialem Jezusa Chrystusa i po-
$§wieca uzasadnieniu tego encyklike Muystici Corporis Christi®.

W encyklice tej Pap. Pius XII uzasadnia, ze:

1. Kosciot jest Cialem,
2. Kosciél jest Cialem Jezusa Chrystusa,
3. Koséecidt jest Mistycznym Cialem Jezusa Chrystusa.

Ad 1. Sw. Pawel Apostol uczy, ze Chrystus jest , Glowa Ciala
Kosciota” (Kol. 1, 18), a takze, iz ,,wszyscy razem tworzymy jed-
no cialo w Chrystusie” (Rz 12,5). — Nazwanie KoSciola cialem
jest odpowiednie, bo cialo jest dostrzegalne, widzialne, konkretne.
Podobnie jest z Kosciotem, ktoéry obok jego zycia wewnetrznego,
prowadzi zycie widzialne, w sposéb widzialny oddaje kult Bogu,

§ R. Sobanski, Eklezjologia nowego Kodeksu Prcwa Kanoniczne-
go, Prawo Kanoniczne 28 (1985) nr 1—2, s. 25.

"R. Sobanski, art. ¢, s. 19. Zob. tez: V. Warnach, Koéciét ja-
ko spolecznosé, w: Nowy Obraz Kosciola po Soborze Watykanskim 11,
praca zbiorowa pod redakcjg O. Bernarda Lamberta, Warszawa
1968, s. 38—45: R. Sobanski, Spoteczno$é doskonata w Magisterium,
w: Koscidt jako podmiot prawa, Warszawa 1983, s. 36—39.

8 Pius XII, Encyklika o Mistycznym Ciele Jezusa Chrystusa Muysti-
ci Corporis Christi, z 29 czerwca 1943 r., Kielce (s. d.)
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sprawuje sakramenty, ma strukture prawng, hierarchiczng. Nadto,
podobnie jak cialo, stanowi pewng calo$é, jest jedno, niepodzielne
bez szkody dla jego czlonkéw, tak Kosciél jest jeden ze wzgledu
na Ducha Swietego, ktéry go jednoczy, i ze wzgledu na jedna
wiare, liturgie, sakramenty, wladze. Wreszcie, jak w ciele mamy
rozne czlonki i kazdy z mich speilnia czynno$ci wlasciwe sobie,
ale wszystkie czynno$Sci sa tak zwigzane celowo, ze ich dziatanie
wychodzi na dobro calego organizmu, tak w Ko$ciele wiele jest
czlonkéw (por. Rz. 12,4—5), ale ich dzialanie stanowi catosé i stu-
zy dobru calosci. Dlatego, ze Kosciél jest taki to kazdy chrzesci-
janin znajduje w mnim pole do dzialania w miare swoich sit i nikt
nie jest skazany na biernos¢, na stuzenie innym jako przedmiot
ich dzialania. Duch Swiety jest w calym Kosciele i w kazdym
cztonku Kos$ciota. Z tego wzgledu kazdy ochrzezony moze byé
narzedziem dzialania Ducha Swietego .

Ad 2. Ko$ciét nazywamy Cialem Jezusa Chrystusa, poniewaz
Chrystus jest Zalozycielem Ko$ciola, Jego Glowg i Zbawicielem.

Ze Chrystus Pan zalozyt Koscidl jest pewne tak z Pisma Swie-
tego (np. Mt 26,18—19), jak ze stalej Tradycji. Nie inne tez jest
ustawiczne nauczanie magisterium Kosciola. — Pismo $wiete na-
zywa tez Chrystusa Glowg Ko$ciota. W liscie §w. Pawla do Efe-
zjan czytamy: ,Jego samego ustanowil nade wszystko glowg dla
Kosciota, ktory jest Jego Cialem” (1,22: zob. takze: Ef 4 15: 5 23;
Kol. 1 18). P. B6g ustanowil Chrystusa Glowg Kosciola, poniewaz
tylko Chrystus jest jedynym Synem Bozym, pierworodnym wszel-
kiego stworzenia (Kol 1 18), jedynym Po$rednikiem miedzy Bo-
giem a ludzmi (1 Tm 2 5). Z tych racji miejsce Chrystusa w Ko-
Sciele jest szczegblne, wtlasnie jak glowy w ciele. — Ale Kosciélt
jest Cialem Jezusa Chrystusa i dlatego, ze on ,,Glowa Kosciola:
On — Zbawecg Ciata” (Ef 523), ,,nabyl Ko$ciot wlasng Krwig”
(Dz 20 28). Jest tez Zbawicielem kazdego czlowieka, bo ochrzezo-
ny o tyle moze sie zbawié, o ile skorzysta z taski wyplywajacej
z paschalnego mysterium Meki, Smierei i Zmartwychwstania
Chrystusa 19.

Ad 3. Cialo Chrystusa, jakim jest Ko$cidél, nazywamy mistycz-
nym cialem.

Okres$lenie mistyezne ciato Chrystusa jest uzywane dla przeciw-
stawienia fizycznemu (czyli naturalnemu) cialu Chrystusa, naro-
dzonemu na poczatku naszej ery z Naj$Swietszej Maryi Panny,
ktére obecnie przebywa uwielbione w niebie, a takze pod posta-
ciami chleba i wina w Eucharystii. W organiZmie fizycznym.
wszyst¥ie czlonki, organy, komérki istniejg dla calosci i nie maja
samoistnego celu. — W Kosciele poszczegbélne czlonki Ciata Chry-

® Dz ¢, n. 1727, s. 8—I12.
¥ Dz. c., n. 28—862, s. 12, 30.
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stusowego s3 osobami i dazg do wtasnego celu, szczeScia, jak-
kolwiek osiggajg to przy pomocy innych czlonkéw Kosciola czyli
innych o0séb. — Po wtére, mistyczne cialo Chrystusa przeciw-
stawiamy wszelkiemu cialu moralnemu, czyli zwigzkowi oséb
opartemu na zewnetrznej wiezi, np. na wspblnym celu, ktéry
stawia sobie pewna grupa. W ciele moralnym — wspolny cel
wszystkich czlonkéw, wspblne S$rodki, jedna wladza — sa zasa-
dami jednosci. — Kosciél jest podobny takim ciatom moralnym,
bo ma wspélny cel dla wszystkich czlonkéw (jest nim chwata
Boza) i wspélne s$rodki oraz jedng wladze. Jednak Kosciél jest
nie tylko cialem moralnym, opartym na zewnetrznej jednoSci.
Kosciot bowiem ma wewnetrzng racje jednosci. Jest nig tak stwo-
rzona laska us$wiecajaca jak niestworzony Duch Swiety, ktéry
ozywia Kosciét jako calos¢ 1 mieszka tez w kazdym czlonku
z osobna, co lgczy poszczegdlne czlonki ze sobg. I wlasnie Duch
Swiety stanowi silniejsza wigz Kosciola niz ta wiez, jaka za-
chodzi w ciele fizycznym czy moralnym 1L

3. Kosei6t — Ludem Bozym

Okre$lenie Ko$ciola Mistycznym Ciatem Jezusa Chrystusa pod-
dal krytyce M.D. Koster opowiadajgc sie za Kosciolem Ludem
Bozym 2. — L. Cerfaux wykazal, ze juz dla sw. Pawla KoSci6t
jest przede wszystkim Ludem Bozym. Apostol poréwnuje Kosciét
do ciata tylko dla wykazania jedno$ci wszystkich wiernych w
Chrystusie 3.

Sob6ér Watykanski II przyjgl idee Kosciola — Ludu Bozego
i poswiecil jej rozdziat II konstytucji dogmatycznej o Kosciele
Lumen gentium, po rozdziale wstepnym omawiajgcym samg ta-
jemnice Kosciola, a przed rozdzialami poswieconymi hierarchii
i katolikom $wieckim. Wedlug Soboru Pan Bég chce us$wiecacé
i zbawiaé ludzi nie pojedynczo, z wykluczeniem wszelkiej wza-
jemnej miedzy nimi wiezi, lecz we wspoélnocie, czynige sobie
z nich lud, z ktébrym zawiera przymierze, i w ktérego dziejach
stopniowo objawia odwieczne zamiary swej woli. W Starym Te-
stamencie Ludem Bozym byl naréd wybrany. Nowe przymierze
zawarl z Bogiem sam Chrystus Pan swoja krwig wylang na
krzyzu (1 Kor 11,25). Ten nowy Lud Bozy, cho¢ obecnie wydaje
sie ,,maly trz6dks”, jest pelnym mocy zalgzkiem jednosci, nadziei
i zbawienia calej ludzko$ci. Dla wszystkich razem i dla kazdego
z osobna jest widzialnym znakiem jednosci (KK 9).

1 Dz. e, n. 67—171, s. 30—34. Zob. tez: L. Bouyer, Koéciét Bozy.
Mistyczne Ciato Chrystusa i Swiqtynia Ducha Bozego, Warszawa 1977.

12 Ekklesiologie im Werden, Paderborn 1940.

3 La Théologie de VEglise suivant saint Paul, Paris 1942.
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Caly Lud Bozy uczestniczy w kaplanstwie Chrystusowym. Wier-
nym S$wieckim przystuguje tzw. kaplanstwo powszechne, za§ ka-
ptanom przyjmujacym Swiecenia kaptanskie — kaplainstwo urze-
dowe czyli hierarchiczne. Te dwa rodzaje kaplaistwa roznig sie
miedzy sobg istotnie, ale sg sobie przyporzadkowane. Tylko ka-
plani urzedowi skiadajg w imieniu Chrystusa (in persona Christi)
Ofiare Eucharystyczng. Natomiast wierni $wieccy na mocy swo-
jego kaplanstwa wspoéldzialajas w ofiarowaniu Eucharystii (KK 10).

Do nowego Ludu Bozego czyli KoSciola powolani sg wszyscy
ludzie, bowiem P. B6g posial Syna swego, aby gromadzit w jedno
rozproszone dzieci swe, byl Nauczycielem, Krélem i Kaplanem
wszystkich, Glowag nowego i powszechnego Ludu Syndéw Bozych
(KK 13), jedynym Posrednikiem i drogg zbawienia. Z powyzszego
wynika, ze Lud Bozy jako Koscidl pielgrzymujacy jest konieczny
do zbawienia dla wszystkich (KK 14).

Kosciét stanowi realizacje historii zbawienia catej ludzkosei.
Etap tej historii zostal przygotowany dziejami Izraela. Obecnie
zyjemy w ostatnim etapie tej historii, prowadzgcym wprost do
rzeczywisto$ci eschatologicznej 4.

4. Kosciét — Tajemnicq

Pap. Pawet VI (1963—1978) dnia 29 wrze$nia 1963 r. w prze-
moéwieniu rozpoczynajacym druga sesje Soboru Watykanskiego II
opowiedzial sie za samookresleniem sie Ko$ciota. Przy tej okazji
stwierdzil, ze KoS$ciél jest tajemnicg (mysterium) to jest rzeczy-
wisto§cig ukryts, calkowicie przeniknietg obecnoscig Bozg 15,

Mys$l Pap. Pawla VI na temat okre$lenia Kosciola podjat Sob6r
Watykanski II, ktory pierwszy rozdzial konstytucji dogmatycznej
o Kosciele Lumen gentium zatytulowal O tajemnicy Kosciola
{De mystetrio Ecclesice), a nie o Kosciele jako spolecznosci i nie
o Kosciele jako Mistycznym Ciele Jezusa Chrystusa, jakkolwiek
takie pojecie Kosciola znala znaczna cze$é uczestnikéw Soboru.

Pap. Pawel VI i Sobér Watykanski II uzywajg wyrazenia tajem-
nica nie dla wskazania, ze chodzi o jaka$ niepoznawalna, tajemna,
ukryta nauke, ale w tym znaczeniu, w jakim wyraz ten jest

4 A Zuberbier, Teologia dzisiaj. Katowice 1975, s. 249. Zob. tei:
A. Luneau — M. Bobichon, Kofci6t Ludem Bosym, — Od
Owczarni do Ludu Przymierza, przet. H  Zawadzka, Warszawa 1980.
- _H. Bogacki, Misterium Ko$ciola Pielgrzymujacego, w: Kosciét w
Swietle Soboru, praca zbiorowa, Poznan ok. 1968, s. 54—67. — J. Ku-
dazggiewicz, Lud Bozy, Ateneum Kaptanskie 57 (1965) z. 5—6 s. 276—

15 AAS 55 (1963) 848.

V. Warnach, Kosciél jako tajemnica, w: Nowy Obraz Koéciota
Po Soborze Watykanskim II, praca zbiorowa pod redakcja O. Bernar-
da Lamberta, Warszawa 1968, s. 28.
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uzywany w pierwotnym Kosciele. Sw. Pawel Apostol tajemnica
nazywa Ko$ciét (Ef 3,8—11: 5,32) i Bozy plan zbawienia, ktéry
utozsamia z Chrystusem (Kol. 2,2: Ef 3,3). — Orygenes (ok. 185—
254), prezbiter aleksandryjski, uwaza mysterion za co$ podpada-
jgcego pod zmysly, co jednak zawiera w sobie rzeczywistos¢ Boza
pozostajaca w pewnym zwigzku z Bozym planem zbawienia.
W tym pojeciu mysterion zawieraja sie dwa elementy: rzecz
widzialna i rzeczywistos¢ Boza. Te dwa elementy maja sie do
siebie tak, jak obraz i rzecz przez obraz przedstawiana!?. Zasto-
sowujac to pojecie mysterion do Chrystusa Pana, Orygenes pisze,
ze co innego sie w nim widzialo, a co innego rozumialo. Widziato
sie cialo i wierzylto, ze jest w nim Bé6g . — Pap. Pawet VI w
encyklice Ecclesiam suam z 16 sierpnia 1964 r. powie dokladniej,
a mianowicie, ze Chrystus Pan jest obecny tak w poszczegélnych
wiernych jak w calo$ci Mistycznego Ciata Jezusa Chrystusa °.

Takie pojecie tajemnicy mial na uwadze Soboér Watykanski II
przedstawiajac nauke o KoSciele. Z nauki tej wybierzemy tylko
dwa punkty. Jeden dotyczy historycznego faktu zalozenia Kosciola,
drugi — jego natury.

Powstanie Kosciola Sobér wywodzi z madrej i dobrowolnej
decyzji Ojca, ktory stworzyt caly Swiat i postanowil wynie$é ludzi
do uczestnictwa w zyciu Bozym, przez zgromadzenie w Kosciele
wszystkich sprawiedliwych od Adama i Abla az po ostatniego
z wybranych (KK 2). Gromadzenie ludzko$ci dokonuje Ojciec Nie-
bieski przez swego Syna, zsylajac Go na ziemie. Chrystus zapo-
czgtkowal Krolestwo Boze na ziemi i odkupil ludzi, gdy zostal
wywyzszony ponad ziemie (J 12,13) na Krzyzu (KK 3). Po dopel-
nieniu dziela zleconego Synowi przez Ojca, zestany zostal! Duch
Swiety, aby ustawicznie u$wiecal Koéciél i aby w ten sposob
wierzgcy mieli dostep do Ojca (KK 4). Odtad Kosciél jest nale-
zycie wyposazony do gloszenia Krolestwa Bozego wsréd wszyst-
kich narodéw (KK 5). — Sob6r Watykanski II nie lgczy ustano-
wienia Ko§ciola z jakim$§ stowem Chrystusa lub jaka$ Jego czyn-
noécia, bo w powstaniu Ko§ciota miala udzial cala Trojca Swieta.

Kosciél ustanowiony przez Chrystusa jest hierarchiczng spolecz-
noscig, a zarazem Mistycznym Ciatem Jezusa Chrystusa, widzial-
nym zrzeszeniem ludzi i wsp6lnotg duchows, Ko$ciolem ziemskim
i Kosciolem bogatym w dary niebieskie. Te wilasciwos$ei nie sta-
nowig dwoéch odrebnych rzeczy. Jest nawet przeciwnie, bo pier-
wiastek ludzki i boski, widzialny i niewidzialny w Kosciele two-
rzg jedng rzeczywisto$¢, a spoleczny organizm Kosciota stuzy

7' S. Moysa, Misterium a sakrament, w: Sakramenty Kosciola Po-
sot orowego, Krakéw 1970, s. 23.

18 In Romanos Commentarii, IV, 2: Patrologia Graeca t. XIV, col. 968.

19 AAS 56 (1964) 623.
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ozywiajacemu go Duchowi Chrystusowemu (por. Ef 4,16), jak
przybrana natura ludzka stuzy Slowu Bozemu (KK 8) 2.

Wtasnie na tej zlozonoSci z dwoch elementéw, to jest Ducha
Swietego i organizmu spolecznego, polega tajemnica Kosciola.
Przez Kos$ci6l dochodzimy do tajemnicy Boga, za$ ,,tajemnica Boga,
w ktérg wierzg chrze$cijanie, to tajemnica Boga zbawiajgcego.
I wszystko co wigze sie z naszym zbawieniem i przyczynia sie
do niego, nalezy do tej tajemnicy Bozej, takze jego zbawcze dzia-
lanie przez Ducha. Z tej perspektywy mozna ,rozumieé¢” tajem-
nice Kosciola” 21

5. Koéciét — Sakramentem

Sobér Watykanski II nazwal Kosciét sakramentem w Konsty-
tucji o liturgii $wietej Sacrosanctum concilium, wedlug ktorej
z boku umierajgcego na Krzyzu Chrystusa zrodzil sie przedziwny
sakrament calego Kosciola (KL 5). W celu wskazania na stusznosé
tego twierdzenia Sobor powoluje sie na autorytet Sw. Augustyna
i na tekst liturgiczny. Sw. Augustyn zna pojecie sakramentu. Jest
to zbawcza rzeczywisto§¢ dzialania Bozego ukryta, ale i ujaw-
niona w znaku dostepnym czlowiekowi?2. — Tekst liturgiczny
o ktéry chodzi, to modlitwa po drugim czytaniu w Wielka Sobote,
ale przed reforma Wielkiego Tygodnia. Ko$ciét modlil sie w niej,
by Pan Bo6g laskawie spojrzal na przedziwny sakrament calego
Kosciola (totius Ecclesiae tuae mirabile sacramentum)?2*, — Jesli
Kosciol tak modlil sie, to Sobor moze tak uczyé.

W tej samej Konstytucji o liturgii $wietej Sobor powtbérzyl, iz
Kos$ciol jest sakramentem jednosci, gdy okreSlal czynnosci litur-
giczne (KL 26) 24,

W Konstytucji dogmatycznej o Kosciele Lumen gentium, i to
w pierwszych jej zdaniach, Sobér Watykanski 11 jakby odpowiadal
na pytanie, co to jest sakrament Ko$ciota? Uczy bowiem, ze ,,Ko-
Sci6l jest w Chrystusie niejako sakramentem czyli znakiem i na-
rzedziem wewnetrznego zjednoczenia z Bogiem i jednosci calego
rodzaju ludzkiego” (KK 1). Temu okresleniu KoSciota jako sakra-
mentu przyjrzyjmy sie tutaj nieco dokladniej.

20 Na temat relacji miedzy Kosciolem a Wecieleniem. zob.: H. Bo-
gacki, Przedziwny Sakrament Kosciola, w: Sakramenty Kosciota Po-
sotorowego, praca zbiorowa, Krakéw 1970, s. 59—63: R. Sobanski,

Model Kosciota — Tajemnicy jako podstawa teorii prawa kofcielnego,
Prawo Kanoniczne 21 (1978) nr 1—2, s. 48—49.

®! R. Sobanski, Ko§cit — Prawo — Zbawienie, Katowice 1979,
S. 69,

# Enarr. in Ps. 138, 2: Corpus Christianorum, XI, Tunbolti 1956,
p. 1991.

* Missale Romanum, Turonibus 1926, p. 246.

* Do tekstu tego wrbdcimy przy omawianiu kan. 837.
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Najpierw zauwazmy, ze Koscidl jest znakiem. Jednak znakiem
jest tylko widzialne zrzeszenie, spoleczny organizm Kosciota, hie-
rarchiczna spotecznos¢, Kosciol ziemski (KK 8). Ta strona KosSciola
jest znakiem.

Znak jest znakiem czegos. Ko$cidl jest znakiem wewnetrznego
zjednoczenia z Bogiem. W jednosci z Bogiem jest tak Kosciél po-
wszechny jak Koscioly partykularne, bo sg one pod bezposrednim
wplywem Ducha Chrystusowego. — Cate postannictwo Kosciota
zmierza do zbawienia ludzi, ktoérzy osiggaja to zbawienie dzieki
wierze w Chrystusa i Jego lasce (DA 6). Dlatego mozemy tez
méwié, iz Kosciol jest znakiem zbawienia czy laski. Zreszta Soboér
Watykanski II wyraZnie uczy, ze Ko$ciél jest sakramentem zba-
wienia (KK 59: DM 1: DK 45). A méwimy tez, ze Kosciol jest
sakramentem laski, poniewaz nie ma zbawienia bez laski. Sakra-
ment Kosciola czyni zbawienie dostepnym, a laske jakby wi-
dzialng %.

Jasniej, a przez to i bardziej zrozumiale pisze Yves Congar:
»W takim sensie, w jakim Kosciol sie zwie ,,sakramentem zbawie-
nia”, cale jego zycie, a nie tylko sprawowanie (siedmiu) sakra-
mentéw doslownie wzietych, stanowi czes¢ tego sakramentu: slo-
wo i wyrazne nauczanie: wyznanie wiary w kulcie, zwlaszcza
w jego formach doksologicznych, pokuta, zjednoczenie z krzyzem
Jezusa: modlitwa, wstawiennictwo, $§wiadectwo Zzycia zakonnego,
$wiadectwo rodzin i wspélnot, misje i ich dziela. A ponad tym,
¢o0 mozna nazwaé przejawami sakralnej dzialalnoSci Kosciota, sg
jeszcze przejawy dzialalnosSci $wiadczace o jego milosci i z niej
wynikajgece lub tez przejawy jego postugi (diakonii), ktére tak
bardzo czesto spelnia sie w ramach $wieckich struktur tego $wia-
ta lub raczej w koniecznych warunkach zycia ludzkiego, wszedzie
1 na roézne sposoby, w jakich wyraza sie milosé, ktérg Bédg obej-
muje wszystkich ludzi, w imie Jezusa Chrystusa i ze wzgledu
na Jego przyszle kroélestwo. Jest to ogromne miejsce pracy, gdzie
przejawiaja sie wysitki siéstr zakonmych, niosgeych opieke i po-
moc, wysitki nauczania robotnikdw imigrantéw, wysitki kaplanbéw
pracujacych fizycznie z robotnikami, wysitki ... tych wszystkich,
ktérzy walczg o godno§é i wyzwolenie ludzi; wszedzie tam, gdzie
okazuje sie znak milosci Bozej dla ludzi w Jezusie Chrystusie,
nie w liturgicznych formach kultu naszych kosciotéw, chociaz sa
one tak bardzo autentyczne, ale tam, gdzie ludzie sg skazani na
ucisk, wyzysk, pogarde, brak miltoSci, niesprawiedliwe dyskrymi-
nacje” 2, — Ostatecznie wiec sakramentem jest Lud Bozy ,,w ca-

% E. Schillebeeck x, Chrystus — Sakrament spotkania z Bo-
giem, ttum. A. Zuberbier, Krakéw 1966, s. 73, 74.

2 Kosciol jako sakrament zbawienia, przetozyl T. Mazusg, War-
szawa 1980, s. 82—83.
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lym swoim zyciu, w calej swojej historii przezywanej w nurcie
historii §wiata” %",

Dla kogo Kosciél jest znakiem? Kosciél nie ma istnienia samo-
istnego, bo nie jest osobg. Istnieje nie dla siebie, ale dla Boga
i dla ludzi, a nawet dla wszystkich ludzi, dla catego rodzaju ludz-
kiego. Sobor Watykanski II uczy, ze Koscioél jest ,,znakiem 2zba-
wienia w $wiecie” (KDK 43). I ,przyczynia sie do zbawienia ca-
lego $wiata” (DA 16). — Istniejac dla wszystkich ludzi, a wiec
i wszystkich krajéw, , Kosciél wchodzi w ludzkie dzieje, wykra-
czajgc réwnocze$nie poza czasy i granice ludéw” (KK 9). Soboér
stwierdza to, gdy podaje, ze ,,wszyscy ludzie sg powolani do zjed-
noczenia z Chrystusem” (KK 3) i ze do ,nowego Ludu Bozego
powolani sa wszyscy ludzie” (KK 13).

Poniewaz sakrament Kosciola jest dla wszystkich ludzi z wszyst-
kich krajéw i wszystkich czaséow, dlatego Sob6ér Watykanski II
nazywa Ko$ciol ,,powszechnym sakramentem zbawienia” (KK 48),
ukazujgecym i zarazem realizujgcym tajemnice milosci Boga do
czlowieka (KDK 45).

Kosciél jest nie tylko znakiem, ale takze narzedziem, przez
ktore jedyny posrednik Boga, Jezus Chrystus udziela wszystkim
ludziom 1laski wystuzonej paschalnym mysterium swojej blogo-
stawionej Meki, Zmartwychwstania i chwalebnego wniebowsta-
pienia (KL 5).

Widzialng dzialalnoScia Kosciola dokonywang przez kaplanéw
i wiernych $§wieckich ,,Pan dopelnia dziela odkupienia, ktérego
podwaliny zalozyl jako historyczny Mesjasz. Kosci6ét jest na ziemi
widzialng obecno$cia tego dopelniajgcego dziatania Chrystusa,
ktérego dokonuje On w swym uwielbionym Ciele i w Duchu
Swietym” ?*. — Innymi slowy, czego w widzialnym Kosciele do-
konuje hierarchia na mocy charakteru kapltafistwa, za§ wierni
Swieccy na mocy charakteru z chrztu i bierzmowania, tego do-
konuje Duch Chrystusowy tak w widzialnej dziatalnosei jak w
sercach ludzkich.

Zatem Ko$ciél jako znak i narzedzie nie tylko oznacza zbawie-
nie i aske, ale je sprawia, czyli jest instytucja zbawcza, ktdra
rzeczywiscie zbawia. Dlatego tez zupelnie stusznie nazywamy
Ko$cidl sakramentem.

Nie znaczy to, ze Kosciél jest 6smym sakramentem, w stosunku
do siedmiu znanych nam z katechizmu. — Ko$ciét i kazdy z sa-
kramentéw pochodzg od Chrystusa, Jego tajemnicy paschalnej
(KL 5).

¥ Y. Congar, dz. c, s. 103. L. Boff, Sakramenty Kosciota, prze-
l_oiy1 z jezyka niemieckiego J. Dokt ér, Warszawa 1981. Autor uwaza,
Ze sakramentem jest lancuch gérski, aluminiowy kubek na wode, nie-
dopalek papierosa. Zob. s. 5, 13, 19.

B E. Schillebeeckx, dz. c, s. 74.
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Koéciol 1 sakramenty uswiecajg prawie wszystkie wydarzenia
z zycia czlowieka (KL 61). W ten sposéb wierni lacza si¢ w spo-
s6b rzeczywisty choé tajemmiczy z umeczonym i zmartwychwsta-
tym Chrystusem (KK 7).

Sakramenty nie tylko wiazg ludzi z KoSciolem, ale i miedzy
sobg (KK 11). Sprawia to szczegélnie Eucharystia (KK 7). Kazdy
sakrament ma inng funkcje w Kosciele, ale wszystkie stuzg jego
jednosci (KK 14).

6. Kosciot — Wspoblnotq

Wyraz wspélnota, lac. communicatio, gr. koinonia (od koinos —
wspolny, koinoo — wprowadzi¢ do wspélnoty), znaczy tyle, co
posiadanie czego$ z innymi, dzieli¢ z kim, uczestniczyé w czyms
(gr. meteho — mieé z). Przy uzyciu terminéw koinonia i meteho,
wyraza sie wspolnote przy ottarzu lub udziat w tym samym Ciele
i Krwi Chrystusa .

Pierwsi chrze$cijanie zwykle stanowili mniejszo§é w srodowisku
zydowskim lub poganskim i nie zawsze byli przez nich dobrze
widziani. Z tego wzgledu chetnie przebywali wéréd wspdlwy-
znawcoéw, z ktorymi lgczyly ich wspélne przyjecie chrztu, zbie-
ranie sie na Lamaniu Chleba, a takze wspétudzial w Wieczerzy
Panskiej — slowem — communio sacramentorum . Do przeby-
wania wsréd swoich sklaniala tez pierwszych chrze$cijan wzajem-
na milo§é, co zresztg bylo ich cecha charakterystyczng. A byla
to milo$é taka, ze umieli oni oddaé¢ zycie jeden za drugiego. Nie
trudno tez im bylo dzieli¢ sie ze wsp6étbraémi swoimi dobrami.
W Dziejach Apostolskich zanotowano: ,Jeden duch i jedno serce
ozywialy wszystkich wierzacych. Zaden nie nazywal swoim tego
co posiada, ale wszystko mieli wsp6lne” (4, 32).

Z biegiem czasu Ko§ciél wzrastal liczebnie i umacnial sie orga-
nizacyjnie, ale stawal sie instytucja zhierarchizowang o silnej
wtadzy centralnej. W $redniowieczu, a takze w czasach nowozyt-
nych stosunki miedzy KoSciolem a panstwem ukladaly si¢ raz
lepiej raz gorzej, ale Ko$ciét widziat siebie jako spoleczno$¢, i tak
tez byl widziany przez innych. Sob6r Trydencki (1545—1563)
wzmocnil jeszeze pozycje wladzy centralnej Kosciota i podkreslil
réznice miedzy duchownymi a wiernymi $wieckimi. Doszlo do
tego, ze w wykazie analityczno-alfabetycznym Kodeksu Prawa
Kanonicznego z 1917 r. wyraz communio stuzy tylko do okresle-
nia eucharystycznej Komunii (Communio eucharistica).

29 Wspélnota, w: X. Leon — Dufour, Stownik Nowego Testamentu,
Poznan 1961, s. 673.

30 R. Sobanski, W sprawie zasady formalnej prawa koscielnego,
Prawo kanoniczne 30 (1987) nr 1—2, s. 8.
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Dopiero Sobor Watykanski IT uzywal dosé czesto pojecia com-
munio ' i uznal to pojecie za tak wazne w nauce o Kosciele, ze
sam je okreslil. Wedtug Soboru ,,Wspdlnota (communio) jest po-
jeciem, ktore w KoSciele starozytnym (podobnie jak jeszcze dzis,
zwlaszeza na Wschodzie), cieszy sie wielkim powazaniem. Nie
oznacza ono jakiego$ nieokre§lonego uczucia, lecz organiczng rze-
czywistosé, ktora wymaga formy prawnej, a réwnoczesnie ozy-
wiona jest duchem mitosci” (KK, wstepna nota wyja$niajgca, 2) 32

Kosciét jest wspolnota, to jest zwigzkiem oséb. Czlonkowie tej
wspdlnoty charakteryzuja sie posiadaniem przez nich wiary, na-
dziei i milo$ci oraz powolaniem ich do tej samej Swietosci i do
zbawienia. Poniewaz wszystkie te wartosci, to jest wiara, nadzieja,
milo$é, §wietosé i zbawienie, pochodzg od Chrystusa, wspdlnota
ochrzezonych jest nie tylko wspdélnota ludzi miedzy soba, ale takze
wspolnotg chrzeScijan z Bogiem 3. Sobor Watykanski II uczy:
Ze ,dopuszczeni jesteSmy do tajemnic zycia Jego, z Nim wspot-
ukrzyzowani, wespét z Nim umarli i wespét z martwych wskrze-
szeni, az wespol z Nim panowaé bedziemy” (KK 7).

Chrystus Pan jest druga Osoba Troéjcy PrzenajSwietszej. Przez
Niego wchodzimy we wspélnote z pozostalymi dwoma Osobami
Trojcy Swietej, to jest z Ojcem i Duchem Swigtym. Kosciél jest
»ludem $wigtym zjednoczonym jednoscia Ojea i Syna i Ducha
Swietego” (KK 4).

Duch Swiety jest dawany wszystkim, dziala we wszystkich
i przez wszystkich. Dlatego Kosciél buduje sie nie tylko dzieki
wspblnocie wiernych z Bogiem (wspé6lnota wertykalna), ale tez
dzieki wspdlnocie wiernych miedzy soba (wspélnota horyzon-
talna) 3,

%1 Wedlug X. Ochoa, Index verborum cum documentis Concilli Va-
ticani Secundi, Roma 1967, p. 90—91 wyraz communio wystepuje 111
razy. W nowym Kodeksie wyraz communio jest uzyty 37 razy. Zob.
X. Ochoa, Index verborum ac locutionum Codicis iuris canonici,
Sg 2, Libreria Editrice Lateranense, Citta’ del Vaticano (1984) p 1.

, 89.

3 Otecnie wysuwa sie postulat, by pojecie communio przyjeto jako
formalng zasade prawa kanonicznego. Na ten temat pisze: R. Sohan-
S}:i, W sprawie zasady formalnej prawa koscielnego, Prawo Kano-
hiczne 30 (1987) nr 1—2, s. 24: ,Wyznaczona przez to pojecie orien-
tacja kanonistyczna doznala magistralnego poparcia w przeméwieniu
Pawla VI wygloszonym 17.09.1973 do uczestnikéw II Miedzynarodowe-
£0 Kongresu Prawa Kanonicznego. Osnowa przemdwienia byla com-
'unio, przedstawiona przez papieza jako cel i normatywne kryterium
ustawodawstwa kojicielnego. Dodajmy, 2e rowniez konstytucja Sacrae
discipilinae Leges wiréd ,elementéw, ktére wyrazaja prawdziwa
1 wlasng nature Kosciola” i winny byé uwzglednione w nowym Ko-
deksie, wylicza , doktryne, ktéra ukazuje Kosciél jako wspélnote”.

3% Zuberbier, Teologia dzisiaj, Katowice 1975, s. 271.

4 Y. Congar, dz. c, s. 92.

7 — Prawo Kanoniczne nr 3—4 (1992)
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Stosunki miedzy poszczegélnymi czlonkami wspoélnoty Kosciola
czyli miedzy ochrzczonymi, winny byé braterskie (KK 32: KK 37).
Podstawg za$ tego braterstwa wiernych jest ich braterstwo w sto-
sunku do Chrystusa, ktory jest bratem wszystkich ludzi (KK 32).

Roéwniez stosunki miedzy wiernymi $wieckimi a duchownymi
maja byé braterskie. I to nawet w tym, co dotyczy funkeji ka-
planskich tych ostatnich. Wierni $§wieccy maja prawo ,przedsta-
wiaé pasterzom swoje potrzeby i Zyczenia z takg swoboda i uf-
noscig, jaka przystoi synom Bozym 1i braciom w Chrystusie”
(KK 37). Sob6r Watykanski II (KK 32) powoluje sie w tym miej-
scu na przyklad Sw. Augustyna, ktéry pisze o swoim stosunku
do wtasnych wiernych: ,ilekro¢ mmnie przeraza to, czym jestem
dla was, pocieche daje mi to, czym jestem z wami. Dla was bo-
wiem jestem biskupem, wraz z wami jestem chrze§cijaninem.
Pierwsze to imie urzedu, drugie — tlaski: tamto niesie ze soba
niebezpieczenistwo, to — zbawienie” .

Ko$eiét ,,ustanowiony przez Chrystusa dla wspoélnoty zycia, mi-
losci i prawdy, uzywany jest rdwniez przez Niego za narzedzie
zbawienia wszystkich i postany do calego §wiata” (KK 9).

Czy wspdlnote Kosciola mozna opusci¢? Pytanie wydaje sie
absurdalne, bo kto zechce porzuci¢ te wspélnote, skoro ona zba-
wia czlowieka. A jednak zdarzajg sie schizmy, herezje, apostazje,
a za naszych dni po prostu prosby, by wiernego wykreslié z ksiegi
ochrzczonych. Owszem, fakty takie maja miejsce. Ale tez jest
zupelnie pewne, iz kto przyjmie chrzest jeden raz, ten pozostaje
ochrzczony zawsze (kan. 845 § 1). Jego stan jest nieutracalny, bez
wzgledu na to, czy korzysta on z praw i spelnia obowigzki chrze-
$cijanina. Tego stanu nie traci nawet wierny ekskomuniko-
wany 3%,

IL. 1. Pojecie liturgii (kan. 834 §1)

Nie chodzi tu o podanie definicji liturgii — per genus proprium
et differentiam specificam — ale o krétka odpowiedz na pytanie,
co to jest liturgia?

% Sermo 340, 1: PL 38, 1483.

¥ J, Syryjczyk, Kara ekskomuniki a petna wspdlnota Kosciota
wedtug Kodeksu Prawa Kanonicznego z 1983 r.: Prawo Kanoniczne
23 (1990) nr 3—4, s. 173—196. —

Pod koniec XIX i w XX wieku komunizm proponowat czlowiekowi
wejscie we wspélnote z innymi ludzmi, ale w miejsce bezgranicznego
oddania Bogu i milosci Boga nade wszystko, wprowadzil podobne od-
danie wspoélnocie. Jednak komunizm nidst ze soba ateizm, materializm,
teorie rewolucji oraz totalitarng wiladze i przemoc we wspdlnocie. Dla-
tego komunizm stal si¢ parodig tej wspélnoty, jaka proponuje chrzes-
cijanstwo.: J. Tischner, Chrzeécijanstwo w postkomunistycznej
pustce, Tygodnik Powszechny z 7 kwietnia 1991 r, s. 1 i 2,
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Kodeks Prawa Kanonicznego z 1917 r. osobno przedstawial ka-
nony o kulcie Bozym (ksiega III, cze$¢ III, kan. 1255—1321), czyli
o chwale naleznej Bogu przebywajacemu w niebie, i osobno o sa-
kramentach (ksiega III, cze$¢ I, kan. 731—1153) jako gléwnych
srodkach usSwiecenia i zbawienia. Pod pojeciem liturgii rozumiano
woéwezas sam kult nalezny ze strony czlowieka i oddawany prze-
zen Bogu. — Przy takim pojmowaniu kultu jako calej liturgii,
z wykluczeniem z niej sakramentéw, najwazniejszym stawal sie
czlowiek, ktérego szczeSciu stuzy nawet P. Bog, bo ulegajac kul-
towi ze strony czlowieka, obdarowuje go laskami na ziemi a chwa-
13 w mniebie.

Nowe pojecie liturgii podal Pap. Pius XII (1939—1958) w Ency-
klice Mediator Dei z 20 listopada 1947 r. Wedlug Pap. Piusa XII
»Hliturgia $wieta stanowi kult publiczny, ktoéry Zbawiciel nasz,
Glowa Kosciola, oddaje Ojcu Niebieskiemu i ktéry spolecznosé
wiernych oddaje swojemu Zbawicielowi, a przezen Ojcu Przed-
wiecznemu. Krotko moéwige, liturgia obejmuje caltkowity kult pu-
bliczny Ciata Mistycznego Jezusa Chrystusa, a wiec Jego Glowy
i czilonkéw.. W ten sposob.. kaplanstwo Chrystusa trwa nie-
wzruszone przez wieki, gdyz liturgia nie jest niczym innym jak
tylko wykonywaniem czynnos$ci kaptanskiej. Kosciél, podobnie jak
i Jego Glowa, nie odstepuje nigdy swoich synéw, pomaga im
i zacheca do $wietosci”3". — CzynnosSci kaptanskie, o ktoérych
czytamy w Encyklice Mediator Dei, to sg czynno$ci Chrystusa —
Glowy Kosciola. Sg one kultem, jaki Chrystus sklada swojemu
Ojcu, ale stanowia tez u$wiecenie czlowieka.

Sob6or Watykanski II (1963—1965) w konstytucji liturgicznej
Sacrosanctum concilium (nr 7) uznal za swoje stwierdzenie ency-
kliki Mediator Dei, ze liturgie stanowi kult oddawany Ojcu Nie-
bieskiemu przez Glowe oraz inne czlonki Ciala Mistycznego, ale
oddanie czci Bogu i uswiecenie czlowieka wyrazniej laczy z wy-
konywaniem kaptanskiej funkcji Chrystusa. Nadto wskazuje na
znaczenie w liturgii znakéw widzialnych, ktére sprawiaja to, co
Oznaczajg . Takimi znakami sg sakramenty stanowiagce osrodek
calego zycia liturgicznego. A najwazniejsze miejsce wsérdod sakra-
mentéw zajmuje Eucharystia (KL 6).

Po Soborze Watykanskim II okre§lenie liturgii znalazlo sie w
§ 1 kan. 834 Kodeksu Prawa Kanonicznego Jana Pawta II. Tekst
tego kanonu jest wziety prawie dostownie z nr 7 konst. Sacro-
‘sanctum Concilium. Wedlug tego kanonu liturgia jest wykonywa-
niem (a mozemy tez chyba powiedzie¢ — aktualizacjg czy urze-

"’. Pius XII, Encyklika o liturgii Mediator Dei, ttum. J. W. Kowal-
ski OSB, Kielce 1948, s. 36 i 37.

38 S}:. Czerwik, Pojecie liturgii w Mediator Dei i w Konstytucji
liturgicznej, Ateneum Kaptanskie r. 56 (1964), s. 173.
*
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czywistnianiem) kaptanskiej funkcji Chrystusa Pana: w ramach
tego dzialania znaki widzialne oznaczajg (significatur) i w sposéb
odpowiedni dla kazdego znaku dokonuja (efficitur) usSwiecenia
czlowieka, a Cialo Mistyczne Chrystusa, to jest Jego Glowa
i czlonki, skladajg Bogu catkowity kult publiczny.

Podmiotem liturgii, czyli tym kto jg sprawuje, jest Chrystus —
Kaptan (= Glowa Ciala Mistycznego) i Jego czlonki, a wiec caly
Kosciét (KL 6).

Wykonywanie, czyli aktualizacja kaplanskiej fwunkeji Chry-
stusa, polega na uobecnieniu w okreslonym czasie i w danym
miejscu misterium paschalnego, to jest blogostawionej Meki,
Smierci, Zmartwychwstania i chwalebnego Wniebowstapienia
Chrystusa (KL 5).

Celem wykonywania (= aktualizacji) kaptanskiej funkcji Chry-
stusa jest to, co jest celem calej liturgii, mianowicie:

1. oddanie czci Bogu (= kult),

2. usSwiecenie czlowieka (KL 3: por. takze: KL 33, 41, 48).

— Chwala Boza i u$wiecenie ludzi, to sa dwa nierozlgczne i na-
wzajem sie warunkujgce elementy liturgii sprawowanej przez
Kosciél. Nie ma prawdziwej czci Boga bez dazenia czlowieka do
u$wiecenia, za§ do oddawania czci Bogu (= kultu) uzdatnia czlto-
wieka uswiecenie otrzymywane w sakramentach. Jednym z glow-
nych skutkéw sakramentu chrztu jest sakramentalny charakter.
Polega on na u$wieceniu duszy upodabniajacym czlowieka do
Chrystusa — Kaptlana 3. Dopiero na skutek przyjecia chrztu lu-
dzie stajg sie prawdziwymi czcicielami Ojca (KL 6). Kazdy akt
kultu chrze$cijanina, takze zupelnie prywatny, jest dokonywany
w Chrystusie i przez Chrystusa, to znaczy ,Bogu, ktéry sie czlo-
wiekowi objawia przez Chrystusa i ktory czlowieka u$wieca przez
Chrystusa i do ktérego ludzkie uwielbienie i odanie sie (dewvotio)
nie dociera inaczej jak przez Chrystusa” *°.

Sakramenty nie tylko nas uzdalniajg do wykonywania czyn-
noSci zwigzanych z kultem, ale s3 takze najwyzszym wyrazem
tego kultu. Nic bowiem nie jest milsze Ojcu Niebieskiemu niz
Jego Jednorodzony Syn. Tymczasem sakramenty sprawuje jako
gtowny i pierwszorzedny ich szafarz oraz ofiaruje w nich Ojcu
Niebieskiemu siebie samego wtlasnie Jezus Chrystus *.

3% Summa Theologica, III, 63.

9 St. Czerwik, Sakramenty — mnajwyzszym wyrazem kultu chrzes-
cijanskiego, Ateneum Kaplanskie z r. 57 (1965), s. 45—46.

41 Zob. J. Charytanski SJ, Stowo i sakrament w duszpasterstwie
posoborowym, w: Kosciét w $wietle Sokoru, s. 561—611: St. S. Na-
piérkowski OFMConv. Z Chrystusem w znakach (Skrypt z sa-
kramentologii ogélnej), Luklin 1984, s. 43-—48: Br. Mokrzycki SJ.
Swieta liturgia Kosciota, Warszawa 1986: Tarsycjusz Sinka CM, Za-
rys liturgiki, Goscikowo — Paradyz 1988, s. 14—17: B. Nadolski
TChr, Liturgika, I, Liturgika fundamentalna, Poznan 1989, s. 10—12.
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2. Warunki kultu publicznego (kan. 834 § 2)

Omawiajac pojecie liturgii stwierdziliSmy, ze kult oddawany
Bogu przez Kosciol jest jednym z dwoch elementéw liturgii —
drugim jest u$wiecenie ludzi. Tutaj zajmiemy si¢ samym kultem
a wlasciwie warunkami, od istnienia ktoérych zalezy, czy dany
kult ma by¢ uznany za publiczny. Warunki te oxresla kan. 834
§ 2. Oto one:

1. kult jest sprawowany w imieniu Kosciola,
2. sprawuja go osoby do tego wyznaczone,
3. skladaja sie nan czynnos$ci zatwierdzone przez wladze Kosciola.

Ad 1. W imieniu Ko$ciola sprawuje kult ten, kto otrzymal od
Kosciota prawo do wykonywania konkretnej czynnosci. Np. ka-
plan sklada bezkrwawo i sakramentalnie Ofiare Mszy S$wietej,
mniszka w imieniu Ko$ciola recytuje Liturgie Godzin, za§ wierny,
ktéry otrzymal postuge akolitatu, w imieniu Kosciota, udziela
Komunii §wietej.

Ad 2. Koscidt moze wyznaczyé kogos do sprawowania kultu
udzielajgc mu $§wiecenn lub zlecajac wykonanie pewnej czynnoSci.
Np. wierny $wiecki w imieniu Kosciota udziela Komunii $wietej,
je§li wyznaczy go do tego miejscowy ordynariusz.

Ad 3. Publicznym kultem nie jest jakakolwiek czynnos¢ reli-
gijna, ale tylko ta, ktéra ko$ciol za taka uznaje, np. procesja
z Naj$wietszym Sakramentem poza budynkiem koSciola w dniu
uroczystosci Najswietszego Ciala i Krwi Chrystusa. Czynnos¢ ta
musi byé dokonana zgodnie z przepisami liturgicznymi.

Zrozumiatle, ze wszystkie podane warunki muszg zachodzi¢ row-
noczesnie, zeby zaistnial publiczny kult Kosciola. Je$li braknie
chociazby jednego z nich, to kult nie bedzie publiczny *2.

3. Pelniqcy postuge uSwiecenia (kan. 835 §§ 1—4)

Chrystus Pan chce, zeby to, czego On sam dokonal swoim zy-
ciem, meks, $miercig, zmartwychwstaniem, i wniebowstgpieniem
bylo ciggle aktualizowane, stale i jako istniejace teraz w zyciu
kazdego czlowieka. Zaltozony przez Chrystusa Kosciél rzeczywiscie
to czyni.

2 J. Grzywacz, Kult Bozy — Urzqd Nauczycielski KoSciola, War-
Szawa 1969, s. 17 wystgpil z inicjatywa dokonania zmiany w kan. 1256
KPK z 1917 r., mianowicie partykule ,et” — jedyna zreszta w tym
kanonie — zamienié na wvel”. W ten sposéb uzgodniloby sie pojecie
kulty publicznego z kan. 2057 (ksiega IV — procesy, cze$é — procesy
beatyfikacyjne i kanonizacyjne) KPK z 1917 r. W kan. 834 § 2 zmia-
Ny takiej nie dokonano, ale sam problem znikl, poniewaz w obecnym
KOdeksie w ogéle nie ma kanonéw regulujacych sprawy beatyfikacji
1 kanonizacji. — Zob. M. Noirot, Adnotationes (in Commonitionem
Supremae Sacrae Congregationis S. Officii diei 14 februarii 1958): in
Monitor Ecclesiasticus 83 (1958) fasc. 4, p. 604—617.
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Koscidt osiaga ten swoéj cel przez wykonywanie gléwnie trzech
postug, mianowicie:
1. nauczania,

2. rzgdzenia,
3. usSwiecania (DE 2).

Jako pierwszg postuge Ko$ciolta wymienia sie nauczanie (dawa-
nie $wiadectwa), poniewaz celem nauczania jest wzbudzenie lub
wzmocnienie wiary nauczanego, co prowadzi go do chrztu i pod-
jecia innych $rodkéw koniecznych do osiggniecia zbawienia.
Przedmiotem nauczania jest depozyt wiary powierzonej KoScio-
Yowi, aby przy asystencji Ducha Swietego Swiecie strzegl prawdy
objawionej, doktadnie jg badal, wiernie zwiastowatl i wyktadal
ludziom. Dlatego Koscié6t ma wrodzone prawo i obowiazek — nie-
zaleznie od jakiejkolwiek witadzy ludzkiej — glosi¢c Ewangelie
wszystkim ludom. Ko$cidt moze sie réwniez wypowiada¢ w spra-
wach zasad moralnych i w ogoéle we wszystkich sprawach doty-
czacych ludzi, je§li chodzi o prawa czlowieka czy zbawienia dusz
(kan. 747 § 1—2).

Postuge rzgdzenia (pasterzowania, kierowania, stuzby) wymienia
sie na drugim miejscu, poniewaz rzgdzi¢ mozna tylko tymi, ktorzy
wecze$niej ustyszeli i przyjeli nauke Kosciola. W Kosciele rzadze-
nie nalezy do Papieza jako Wikariusza Chrystusowego i nastepcy
§w. Piotra. Wladza Papieza rozciaga sie na catg ziemie i na
wszystkich ochrzczonych. — Udziat w rzadzeniu Kosciolem maja
takze biskupi — ordynariusze, ale tylko na powierzonym im tery-
torium i w jednoSci z Papiezem. — Biskupéw wspieraja w rza-
dzeniu diecezja prezbiterzy, ktérzy otrzymuja taki urzad lub upo-
waznienie.

Trzecia i ostatnia z gldwnych postug Kosciota, to postuga uswie-
cenia (i kultu = liturgii). Tej postudze jest poSwiecona cala ksiega
czwarta Kodeksu Prawa Kanonicznego Jana Pawla II. Skladaja
sie na nig kanony 834—839 majace charakter wstepu oraz kanony
840—1204 rozmieszczone w trzech cze$ciach. Cze$é I — o sakra-
mentach $wietych: kan. 840—1165. Czes$¢é II — o innych formach
kultu Bozego: kan. 1166—1185. Cze§é III — o miejscach i czasach
§wietych: kan. 1186—1204.

Kan. 835, a wiec drugi w ksiedze o postudze u$wiecenia, za-
wiera normy odnosnie do tych, ktérzy pelnig postuge u$wiecenia.
Kanon ten dzieli sie na cztery paragrafy, z tego pierwsze trzy
traktuja kolejno 1. o biskupach (§ 1), 2. o prezbiterach (§ 2)
i 3. o diakonach (§ 3). Natomiast paragraf ostatni (= § 4) kan. 435
poSwiecony jest udzialowi w postudze u$wiecenia czterech grup
wiernych, mianowicie 1. akolitéw, 2. lektoréw, 3. matzonkéw —
rodzicow, 4. pozostalych wiernych $wieckich. — O roli kazdej
z tych kategorii wiernych przy wypelnianiu postugi uswiecenia
wypadnie nam teraz méwié.
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1). Biskupi (kan. 835 § 1)

Jedynym rzeczywiscie uSwiecajacym ludzi jest Chrystus Pan,
prawdziwy i wieczny kaplan. Ta mys$l zawiera sie explicite w
twierdzeniu kan. 834 § 1, ze liturgia jest wykonywaniem kaplan-
skiego urzedu Chrystusa. Dlatego kan. 835 wyliczajge pelniacych
postuge uswiecenia wyraznie nie wymienia Chrystusa Pana, tylko
tych, ktérzy maja udzial w Jego kaplanstwie. A wsrdéd nich na
pierwszym miejscu kan. 835 § 1 wskazuje na biskupow.

Biskupi rzeczywiscie pelnia postuge usSwiecenia. Wedlug po-
wszechnie przyjetej nauki konsekracja biskupia udziela konsekro-
wanemu peini kaptanstwa (KL 41; KK 26, 41), ktére nazywane
tez jest najwyzszym kaplanstwem. Podczas sakry biskupiej Swie-
ceni przyjmuja w sposéb dostrzegalny role samego Chrystusa,
Mistrza, Pasterza i Kaptana. Od tej chwili dzialaja w Jego za-
stepstwie (in eius persona) (KK 21).

Jako nastepcy apostoléw (kan. 330, 375 § 1) biskupi winni po-
zostawaé w jedno$ci z Biskupem Rzymu (kan. 333 § 2), ktéremu
stuza pomocg w spelnianiu jego postugi (kan. 334) takze na so-
borze powszechnym, w ktérym biskupi biorg udziat (kan. 339 § 1).
S3 tez glownymi wlodarzami (szafarzami) tajemnic Bozych (por.
1 Kor. 4,1: Kl 41: KK 26, 41: CD 11, 15) 4.

Zgodnie z kan. 834 § 1 postuge uswiecenia sprawuje sie gléwnie
przez liturgie. Dlatego biskupi mogg sprawowaé sakramenty lub
czuwaé nad ich udzielaniem jako zwyczajni i giéwni szafarze sa-
kramentéw. — I tak udzielajg sakramentu chrztu (kan. 861 § 1),
ktéry jest bramg do zycia i krdlestwa Bozego, a takie wiacza
ludzi do wspé6lnoty Kosciota (kan. 849). — Jako naturalni (origi-
narii) i zwyczajni szafarze sakramentu bierzmowania (kan. 882,
884 § 2: 886 § 2) wkladajg rece na ochrzczonych i udzielajg im
daru Ducha Swietego, by jeszeze $cislej zlaczyli sie z Kosciolem
(kan. 879). — Wszystkie sakramenty wigza sie z Eucharystia i do
niej zmierzaja (DK 5: kan. 897), dlatego biskupi celebruja Naj-
Swietszg Ofiare i udzielajg Komunii §wietej innym (kan. 901 § 1:
910 § 1). — Mogs takze spowiada¢ w catym Kosciele, chyba ze
jaki$ biskup diecezjalny zabroni im tego dekretem partykularnym.
W takim przypadku spowiadaliby waznie, ale niegodziwie (kan.
967 § 1). — Nikt tez biskupéw nie moze zastapié w udzielaniu
Swiecen diakonatu, prezbiteratu i — w porozumieniu ze Stolicg
Apostolskg — biskupstwa (kan. 1012, 1013, 1015, 1017, 1021, 1022,
1052 §§ 2—3).

43 Sacra Congregatio pro Episcopis, Directorium de pastorali ministe-
Ti0 Episcoporum, Typis Polyglottis Vaticanis 1973, n. 87, p. 87. Zob.
St. Czerwik, Biskup i liturgia w $wietle dokumentéw Vaticanum
II oraz odnowionych ksigg liturgicznych, Kielecki Przeglad Diecezjalny
51 (1975) nr 4—5, s. 205 i n. ’
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Poza sprawowaniem sakramentéw biskupi konsekrujg lub po-
Swiecaja oleje Krzyzma, chorych i katechumenéw, tam gdzie ta-
kiego oleju uzywa sie (kan. 847 § 1, 880 § 2: 999), konsekrujg lub
dokonujg dedykacji miejsc Swietych (kan. 1169 § 1, 1206). Biskup
ma tez prawo, by go wezwano na synod partykularny (kan. 443
§§ 1—2). Moze posiadaé prywatng kaplice (kan. 1227—1228) i prze-
chowywaé w niej Naj$wietszy Sakrament (kan. 934 §§ 1—2). —
Ma uprawnienie co do zwalniania z kar latae sententiae podczas
stuchania spowiedzi (kan. 1355 § 1). — Zniewazajacy czynnie
biskupa popadaja w kary kos$cielne (kan. 1370 § 2). — W sprawach
zarnych biskupéw osgdza Papiez (kan. 1405 §§ 1 i 3). — W spra-
wach spornych rozpatruje sprawy biskupéw rota rzymska (kan.
1405). — Je$li biskup zeznaje w sadzie jako §wiadek to sam okre-
$§la miejsce, w ktéorym chce zlozyé zeznania (kan. 1558 § 2).

Wyposazeni w tak liczne uprawnienia biskupi oczywiscie majs
takze liczne i powazne obowigzki, a wéréd nich ,,nakaz Chrystusa,
by uswiecali ludzi w prawdzie” (CD 2). Sobor Watykanski II w
tym punkcie uzywa jasnych sformutowan: ,nakaz, by uswiecali”,
,obowigzek u$wiecenia” (CD 2, 112). Nie ma przeto zadnej watpli-
wosci co do tego, ze biskupi powinni dokladaé¢ staran, je§li chodzi
o doskonalenie ,,duchownych, zakonnikéw, i wiernych S$wieckich
wedlug wlasciwego im powolania, pomni wszakze na to, ze s3
zobowigzani dawaé przyklad $wietosci przez milos¢, pokore i pro-
stote zycia” (CD 7, 15. Zob. KK 41).

2). Prezbiterzy (kan. 835 § 2)

Biskupéw wspomagaja w spelnianiu postugi uswiecenia wier-
nych — prezbiterzy. S oni sprzymierzeicami i pomocnikami
Boga (DK 5) i stugami Jezusa Chrystusa wsréd ludow (DK 2).
Maja udzial w kaplanstwie Chrystusa (DK 8) i wykonuja w za-
kresie swej wtadzy urzad Chrystusa Glowy i Pasterza (DK 6).
Sa wysSwieceni, by glosi¢ Ewangelie (kan. 757, 764), byé paste-
rzami wiernych i sprawowaé kult Bozy jako prawdziwi kaplani
Nowego Testamentu (KK 28). Dlatego majg prawdziwy udzial w
pelnieniu postugi uswiecenia (kan. 835 § 2). Dar duchowy otrzy-
mywany przez prezbiteréw w chwili przyjmowania §wigcen, przy-
gotowuje ich nie do jakiej$ ograniczonej i zacie$nionej misji, lecz
do najszerzej pojmowanej i powszechnej misji zbawienia ,az po
krance ziemi” (Dz. 1, 8). Kazda bowiem postuga kaptaniska uczest-
niczy w owym uniwersalnym zasiegu misji powierzonej przez
Chrystusa Apostolom (DK 10).

Dzieki temu prezbiterzy moga prowadzi¢é rodzine Boza ,do
Boga Ojca przez Chrystusa w Duchu Swietym (DK 6). Przez
chrzest doprowadzajag katechumenéw do ludu Bozego (DK 5:
kan. 849). Sg zwyczajnymi szafarzami chrztu (kan. 861 § 1). Nie
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znaczy to — ze moga udzielaé chrztu komukolwiek, gdziekolwiek
i kiedykolwiek, poniewaz udzielanie tego sakramentu jest powie-
rzone proboszczowi (kan. 530). — Przez sakrament pokuty jednaja
grzesznikéw z Bogiem i Kosciotem (DK 5: kan. 959), jesli poza
$wieceniami prezbiteratu maja specjalne uprawnienie do spowia-
dania (kan. 966 § 1). JeSli to uprawnienie uzyskali na stale od
ordynariusza, u ktérego majg odpowiedni urzad lub inkardynacje
czy stale zamieszkanie, woéwczas moga spowiadaé w calym Koscie-
le, chyba ze (warunek do wazno$ci) jaki§ ordynariusz miejscowy
zabroni im tego (kan. 967 § 2: zob. tez: kan. 969—971, 974 §§ 2—
4). — W sakramencie chorych prezbiterzy niosg ulge wiernemu,
przedstawiajac jego stabosé wszechmoggcemu Bogu (DK 5: kan.
998).

Jednak gléwng postuga prezbiterow jest sprawowanie Ofiary
Eucharystycznej (KK 28). W celebrowaniu Eucharystii cala postu-
ga prezbiter6w znajduje swa pelnie (DK 2). We Mszy S$wiete]j
prezbiterzy dzialaja in persona Christi (kan. 899 § 2)4¢ gloszge
Jego tajemnice i laczaec modlitwy wiernych z Ofiarg Tego, ktoéry
jest ich Glowg (KK 28). Mozemy tez powiedzieé, ze w Eucharystii
prezbiterzy uobecniaja az do przyj$cia Panskiego (por. 1 Kor 11,26:
DK 2) jedynz Ofiare Swieta Nowego Testamentu, mianowicie
Chrystusa (Hbr 9, 11—28) oraz przydzielaja wiernym owoce tej
Ofiary (KK 28: kan. 901), przez co przyczyniaja sie do uSwiecenia
ludzi (DK 13). — S3 zwyczajnymi szafarzami Komunii $wietej
(kan. 910 § 1).

Prezbiterzy moga tez blogostawié zawarcie malzenstwa, jeSli sg
proboszezami (kan. 1108 § 1), ktorym powierza te funkcje kan.
530 n. 4.

Natomiast z zasady prezbiterzy nie udzielaja sakramentu bierz-
mowania. Tylko wyjatkowo moga bierzmowaé, mianowicie, jesli:
1. spelniajg funkcje ordynariusza miejscowego (kan. 882 n. 1)

2. na mocy zlecenia biskupa udzielaja chrztu wyrostemu z lat
dzieciecych lub przyjmuja ochrzczonego do pelnej jednosci

z Ko$ciotem Katolickim (kan. 882 n. 2)

3. pelniac funkcje proboszcza lub pod nieobecno$é proboszeza
moga bierzmowaé zagrozonego $miercig (kan. 882 n. 3). —
Mogg tez uzyskaé specjalny indult Stolicy Apostolskiej uprawnia-
jacy do udzielania bierzmowania w okreslonych warunkach (kan.

“Jan Pawel II, List Ojca Swietego do wszystkich Biskupéw
Kosciola O Tajemnicy i Kulcie Eucharystii, z 24 lutego 1980 r. Typis
P olyglottis Vaticanis (1980), s. 23: ,in persona Christi — to znaczy:
Wigcej niz w imieniu czy w zastepstwie Chrystusa. In persona to zna-
Czy: w swoistym sakramentalnym utozsamieniu sie z Prawdziwym
1 Wiecznym Kaplanem, kitéry Sam Jeden jest prawdziwym i prawowi-
tym Podmiotem i Sprawcg tej Ofiary — i przez nikogo wlasciwie nie
Mmoze byé w jej spelnieniu wyreczony”.
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882: zob. tez: kan. 884, 885, 887). — Bez wzgledu na podstawe
prawna, wedlug ktorej bierzmuja, jesli to czynig, sa nadzwyczaj-
nymi szafarzami sakramentu bierzmowania.

Réwniez sakramentu Swiecenn prezbiterzy nie udzielajg i to ani
w zwyczajnych warunkach, ani nawet w wyjgtkowych okolicz-
nosciach, poniewaz jest to zastrzezone biskupom (kan. 1012). Jedy-
nie mogg udzielié¢ postug akolitatu i lub lektoratu .

W okolicznosciach przewidzianych prawem, prezbiterzy moga
tez dokonywaé poswiecenia oleju chorych (kan. 999 § 2), konse-
kracji, dedykacji (kan. 1169 § 2: 1206), poSwiecenn (kan. 1169 § 2),
egzorcyzméw (kan. 1172 § 2). Wreszcie prezbiterzy moga byé we-
zwani na synod partykularny (kan. 443 § 3) i synod diecezjalny
(kan. 463 § 1 n. 8).

Podobnie jak biskupi tak rowniez prezbiterzy swojg postaws
i troskliwoSciag majg dawaé $wiadectwo prawdy i zycia wiernym
i niewiernym, katolikom i niekatolikom, a jako dobrzy pasterze
winni szukaé takze tych Lk 15,4—7), ktorzy, jakkolwiek ochrzcze-
ni w KoSciele Katolickim, odeszli od praktyk religijnych lub nawet
od wiary (KK 28).

3). Diakoni (kan. 835 § 3)

Stuzba koScielna ustanowiona przez Chrystusa Pana jest spel-
niana w réznych stopniach §wiecen przez tych, ktéorzy od pierw-
szych wiekéw Kosciola noszg nazwe biskupdéw, prezbiteréw i dia-
konéw (KK 28). Na diakonéw, podczas obrzedu ich $wiecen, na-
klada sie rece ,nie dla kaptanstwa, lecz dla postugi”. Wyswieceni
diakoni sg umocnieni laskg sakramentalng. W postudze liturgii,
stowa i miloSeci stuzg Ludowi Bozemu w ljczno$ci z biskupem
i jego prezbiterami (KK 29: DB 15).

Sobér Watykanski II zapowiedzial zmiane dyscypliny Kosciola
lacinskiego polegajaca na przywréceniu diakonatu jako wlasei-
wego 1 trwalego stopnia hierarchicznego (KK 29). Zapowiedz te
wprowadzit w zycie Pap. Pawet VI (1963—1978) w Motu proprio
Sacrum diaconatus ordinem, z 18 czerwca 1967 r. 48

Wedlug tego Motu proprio krajowe Konferencje Biskupéw moga
przedkladaé¢ Stolicy Apostolskiej prosby o ustanowienie diako-
natu stalego w danym kraju (I). — Diakoni stali majg liczyé 25 lat
zycia, ale biskupi moga od nich wymagaé wyzszego wieku (II, 5). —
Formacje kandydatéw do diakonatu statego prowadzi sie¢ w spe-
cjalnym kolegium, w ciggu trzech lat. Nalezy ich uczyé spelnia-

4 Pontificale Romanum ex Decreto Sacrosancti Decumenici Concilii
Vaticani II instauratum auctoritate PP. Pauli IV promulgatum De In-
stitutione Lectorum et Acolythorum.. editio typica, Typis Polyglottis
Vaticanis 1972, p. 19, n. 3, p. 22, n. 3.

6 AAS 59 (1967) 697 — 704.
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nia tych funkecji, ktéore diakoni mogg wykonywa¢ (II, 6,9). — Jed-
nym z zadan diakondéw stalych jest uczenie dzieci a takie do-
roslych nauki wiary chrzescijaniskiej (II, 10). — Mozna dopuszczaé
do diakonatu stalego mezczyzne zonatego, ale za zgoda jego Zony
(III, 11). Nadto, musza byé znani jako uczciwi w zyciu i tego
samego wymaga sie od ich zony i dzieci. Zonatych mozna do-
puszczaé do diakonatu stalego, jesli ukonczyli 35 lat zycia, w
tym — wiele lat w malzenstwie (III, 12). — Po przyjeciu diako-
natu stalego — diakoni nie moga sie zeni¢ (III, 16)47.

Motu proprio Sacrum diaconatus ordinem (V) zawiera cala liste
uprawnien przyznanych tak przyjmujacym $wiecenia diakonatu
na stale, jak zamierzajgcym przyjaé w przyszloSci prezbiterat.
Nastepne akty prawne, w tym obecnie obowigzujacy Kodeks Pra-
wa Kanonicznego, nie uszczuplily tych uprawnien, ale je posze-
rzyly czy blizej okreslily. Przedstawimy je tutaj.

1. Asystowanie biskupowi i prezbiterowi w czasie nabozenstw
liturgicznych, na co zezwalaja rdéznego rodzaju ksiegi liturgiczne.
Chodzi o te ksiegi, ktoére przewiduig i okres$lajag udzial diakona
w liturgii.

2. Udzielanie chrztu zgodnie z pelnym obrzedem i przyjecie w
Kosciele dziecka juz ochrzczonego. Tak w pierwszym, jak w dru-
gim obrzedzie diakon bierze udziat jako zwyczajny szafarz sakra-
mentu chrztu (kan. 861 § 1), ale uzalezniony od biskupa, jesli
chodzi o chrzest dorostych (kan. 863) a od proboszcza, jesli chodzi
o chrzest dzieci w zwyczajnych warunkach (kan. 530 n. 1: kan.
862).

3. Przechowywanie Eucharystii (kan. 943), udzielanie Jej sobie
oraz innym (kan. 911 § 1), zanoszenie Wiatyku choremu (kan. 911

47 Na poczatku 1990 r. w 99 krajach pracowalo 15775 diakonbéw sta-
tych. Najwigcej diakonéw posiada Kosciét w USA — 9250, W Kana-
dzie — 630. W Europie stalych diakonéw jest 3706. Najwiecej pracuje

w Niemczech — 1384. Kolejne miejsca zajmujg: Wiltochy — 717, Fran-
cja — 460. Belgia — 417. Austria — 217 i Wielka Brytania — 180.
Ponizej stu diakonéw stalych pracuje w Holandii — 96, Szwajcarii —

40, w bylej NRD — 65 i Portugalii — 13. — W Ameryce Srodkowej
1 Poludniowej pracuje 1783 stalych diakonéw, w tym: w Brazylii —
552, w Puerto Rico — 297, w Chile — 210, w Meksyku — 150, w Ar-
gentynie -— 132, w Dominikanie — 91, w Kolumbii — 65, w Peru —
54, w Urugwaju — 33 i w Panamie — 10. W pozostalych krajach
Ameryki Eacinskiej liczba stalych diakonéw waha sie od 1—6. —
W Afryce pracuje 237 stalych diakenéw: w RPA ~— 134, w Kamerunie
— 26, w Namibii — 21. W wiekszosci krajéw afrykanskich liczba sta-
tych diakon6éw nie przekracza dziesieciu. W Azji pracuje 88 stalych
diakonéw, w tym na Filipinach — 9, w Indiach — 24, w Turcji —
13, w Iranie — 11. W Australii pracuje 18 diakonéw, Na Karolinach
1 Wyspach w Marshalla — 21, w Papui-Nowej Gwinei — 16 i w Po-
linezji Francuskiej — 10. — Dane podaje za Tygodnikiem Powszech-
nym 40 (2154) z 7 pazdziernika 1990 r. — W Polsce do tej pory nie
ma statych diakondéw.
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§ 2), udzielanie ludowi blogostawienstwa puszkg, a takze mon-
strancjg z NajSwietszym Sakramentem (kan. 943). Przed udziela-
niem Komunii $wietej wiernym lub blogostawieniem ich Naj-
Swietszym Sakramentem diakoni ubieraja stréoj liturgiczny (kan.
929). Diakon jest zwyczajnym szafarzem Eucharystii (kan. 910 §1).

4. Asystowanie przy celebrowaniu Mszy $wietej przez kaptana
niewidomego lub chorego (kan. 930 § 2).

5. Blogostawienie zawieranego malzenstwa, ale pod nieobecnosé
kaptana, i — oczywiScie — je$li deleguje diakona proboszcz lub
biskup (kan. 1108 § 1, 1111 § 1, 1116 § 2, 1121 § 2) “¢. Konferencja
Biskupéw Polskich 11 marca 1973 r. zalecila, by w naszym kraju
diakonéw nie delegowano do blogostawienia zawieranych mal-
zenstw 48,

6. Udzielanie sakramentaliéw, prowadzenie pogrzebu i grzebanie
zmarltych. Dokonywanie po$wiecen (kan. 1169 § 3).

7. Czytanie wiernym Pisma $wietego, nauczanie ich i zacheca-
nie do zycia uczciwie (kan. 757, 764, 767 § 1).

8. Przewodniczenie w kulcie religijnym i nabozenstwach blagal-
nych, pod nieobecnosé prezbitera (kan. 835 § 3).

9. Kierowanie nabozehAstwem Slowa Bozego, zwlaszcza, gdy nie
ma kaplana.

10. Prowadzenie w imieniu Kosciola ewangelizacji, a takze dziel
milosierdzia, administracji i dziatalno$ci spolecznej.

11. Kierowanie w imieniu biskupa lub proboszcza pewnymi
grupami wiernych oddalonymi od siedziby proboszcza lub biskupa
(kan. 517 § 2, 519).

12. Shuzenie pomocg wiernym $wieckim w ich dzialalnoSci apo-
stolskiej 5°.

4). Akolici (kan. 834 § 4).

Sobor Watykanski II w Konstytueji o Liturgii (nr 76) zalecit
krytyczne opracowanie obrzedu $wiecen tak co do ceremonii, jak
co do tekstébw. Nowe obrzedy $wiecen diakonatu, prezbiteratu

48 Komisja Wyjasniajaca Dekrety Soboru Watykanskiego II stwier-
dzila 26 marca 1968, ze te same uprawnienia przystuguja diakonom
stalym 1 zamierzajgcym przyjaé prezbiteriat (AAS 60/968/363), za$
4 kwietnia 1969 r., ze nieobecno$é¢ kaplana nie jest warunkiem do waz-
nosci delegacji (AAS 61/1969/348).

¥ T, Pawluk, Prawo Kanoniczne wedlug Kodeksu Jana Pawla II,
tom III — Prawo malzeriskie, Olsztyn 1984, s. 160, przypis 22, stusznie
uwaza, ze to zalecenie Biskup6w Polskich nalezy braé za dyrektywe.
Nie uniezdalnia ona diakonéw do asystowania przy zawarciu malzen-
stwa, jesli zostang delegowani.

50 Zainteresowanym digkonami stalymi polecam; Shluga i pocieszy-
ciel, ze stalym diakonem Christianem Laurent rozmawia Jan Tur-
nau, Tygodnik Powszechny nr 6 (2170), 10 lutego 1991 r.
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i episkopatu zostaly opublikowane przez Pap. Pawla VI Konsty-
tucja Apostolska Pontificalis Romani recognitio z dnia 18 czerwca
1968 r.5! Reforme obrzedu tonsury oraz czterech nizszych Swie-
cen, to jest ostiariatu, lektoratu, egzorcystatu i akolitatu, a tak-
ze — jednego $wiecenia wyzszego, mianowicie subdiakonatu, za-
rzadzil Pap. Pawel VI w Motu proprio Ministeria quaedam z 15
sierpnia 1972 r.* W wyniku tej reformy przestaly istnieé: 1) ob-
rzed tonsury, 2) wymienione wyzej cztery $wiecenia nizsze i 3)
Swiecenie wyzsze — subdiakonat. W ich miejsce ustanowiono dwie
postugi (ministeria), mianowicie akolitat i lektorat 5.

Akolita stuzy pomocsg diakonowi i kaplanowi w spelnianiu czyn-
noéci liturgicznych.

1. Przygotowuje on oitarz i naczynia liturgiczne. — Podczas
Mszy $wietej podchodzi do kaptana lub diakona, jesli to potrzeb-
ne. Jesli nie ma diakona, po modlitwie powszechnej, akolita roz-
klada na otlarzu korporal, puryfikaterz, kielich i mszal, przynosi
tez na oltarz chleb i wino i podaje celebransowi. Po Komunii ako-
lita pomaga celebransowi w puryfikowaniu naczyn liturgicznych.
Jesli nie ma diakona, sam je puryfikuje 5.

2. W Motu proprio Ministeria quaedam (VI) akolite nazywa sie
nadzwyczajnym szafarzem Komunii $wietej i upowaznia do Jej
rozdzielania, ilekro¢ nie ma szafarza z kan. 845 KPK z 1917 r,
ewentualnie nie moze on speini¢ tej funkcji z powodu choroby,
podesztego wieku lub innej postugi duszpasterskiej, wzglednie
przystepujacych do Komunii $wietej jest tak wielu, ze Msza §wigta
znacznie sie przedluzy, je§li akolita nie pomoze w udzielaniu Ko-
munii $wietej.

Biskupi Polscy zebrani na 134 Konferencji Plenarnej Episkopatu
uznali, ze ze wzgledu na charakter naszego duszpasterstwa ako-
lici nie moga udziela¢é Komunii $wietej w naszym kraju®. —
Przez kilka lat okolici nie udzielali w naszym kraju Komunii
$wictej. Dnia 4 maja 1982 r. 184 Konferencja Plenarna Episkopatu
Polski uchylila zakaz udzielanie Komunii $wietej przez akolitow
i zezwolilta im na pelnienie tej funkcji, gdy zwyczajni szafarze
nie moga wypelni¢é tego cbowiazku z powodu choroby czy po-
desztego wieku lub zajeci sa postuga duszpasterska, albo tez liczba
przystepujacych do Komunii $wietej jest tak wielka, ze celebro-

1 AAS 60 (1968) 369—373.
2 AAS 64 (1972) 529—534.

53 Motu proprio Ministeria quaedam n. I—IV,

31 Institutio Generalis Missalis Romani, n. 65, 142—145, 147. (Odtad
bede podawal: IGMR).

5 Znalazlo to wyraz w Instrukeji w sprawie poslug oraz s$wiecen
udzielanych w Seminariach Duchownych wydanej dnia 25 stycznia
1973 r. przez Stefana Kardynala Wyszynskiego, przewodniczgcego Kon-
ferencji Episkopatu Polski.

A en
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wanie Mszy $wietej znacznie sie przedtuzy, jeSli akolita nie- po-
moze w udzielaniu Komunii §wietej .

Kan. 910 § 2 obecnego Kodeksu, a takze aktualne przepisy litur-
giczne, potwierdzaja, ze akolita jest nadzwyczajnym szafarzem
Komunii $wietej. Obecnie wiec nikt nie moze watpié, iz moze on
udziela¢ Komunii $wietej tak podczas Mszy swietej, jak poza Nia.
Moze tez zanie§¢ choremu Wiatyk. — Czy w danej sytuacji istnie-
ja warunki, by akolita mégl pelni¢ swoja postuge jako nadzwy-
czajny szafarz Eucharystii, osadza proboszcz lub rektor miejsco-
wego ko$ciola, a nie sam akolita.

3. Z Motu proprio Ministeria quaedam (VI) akolici moga tez do-
konywaé wystawienia Najswietszego Sakramentu do publicznej
adoracji i schowania Najswietszego Sakramentu. — Biskupi Polscy
najpierw zabronili akolitom wykonywania tej funkecji (na 134
Konferencji Episkopatu), a potem zezwolili im na to (na 184 Kon-
ferencji Episkopatu). Ostatecznie wiec akolici mogg wystawiaé
Eucharystie do publicznej adoracji i dokonywaé schowania Jej,
gdy nie ma kaplana lub diakona, albo wprawdzie sg, ale trudno
im to uczynié z powodu podesziego wieku, choroby lub innych
zajeé duszpasterskich. Jednak nie moga udzieli¢ blogostawienstwa
Najswietszym Sakramentem (kan. 943).

4, W razie potrzeby akolita moze zajmowaé¢ sie formacja litur-
giczng tych, ktérym w okreslonych okoliczno$ciach zleca sie litur-
giczne funkcje, np. stuzenie do mszalu, krzyza, Swiec itd.

Akolita, oddany w sposOb szczegblny stuzbie oltarza, winien
znaé dobrze warunki kultu Bozego, dawaé innym przyklad po-
wagi i szacunku, otaczaé¢ miltoscig bliznich, zwlaszcza slabych
i chorych %7,

5. Lektorzy (kan. 834 § 4)

Wspomnieli§my juz, ze obydwie postugi, to jest akolitat i lekto-
rat ustanowil Pap. Pawel VI w Motu proprio Ministeria quaedam.
W tym tez dokumencie zostaly okreslone uprawnienia pelnigcych
te postugi.

Do lektora nalezy spelnianie wielu czynnosci, ktére tutaj przed-
stawiamy.

1. Podezas zgromadzen liturgicznych lektor czyta Pismo $wiete,
ale nie Ewangelie %8, ktérg recytujg lub $piewajg diakoni lub ka-
plani. Wyjatkowo moze sie zdarzyé, ze lektor bedzie czytat Ewan-
gelie. Zezwolila na to Instrukcja wykonawcza do Konstytucji

58 Zmodyfikowana Instrukcja w sprawie postug oraz $wiecern udzie-
lanych w Seminarium Duchownym z 4 maja 1982 r.: Kielecki Przeglad
Diecezjzlny 59 (1983) nr 1, s. 15.

57 Motu proprio Ministeria quaedam, n. V: AAS 64 (1972) 533.

58 Motu proprio Ministeria quaedam, n. V.
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o Liturgii Inter oecumenici, z 26 wrzesnia 1964 r.,, nr 37. Wedlug
tej Instrukecji, w okolicach, gdzie nie ma kaplana i z tego po-
wodu nie celebruje sie Mszy $wietej w niedziele lub $wieta naka-
zane, za 2godg ordynariusza miejscowego mozna organizowa¢ na-
bozenstwo Stlowa Bozego, ktéremu przewodniczy osoba $wiecka 9.
— Druga Instrukcja wykonawcza do Konstytucji o Liturgii Tres
ab hinc annos, z 4 maja 1967 r. zezwolila lektorowi na czytanie
Ewangelii podczas Mszy Swetej celebrowanej przez kaplana o sta-
bym wzroku lub chorego®. — Lektorzy moga tez czyta¢ opis
Meki Panskiej, je$li nie ma trzech diakonéw lub kaplanow 1.

2. Spiewanie lub czytanie psalmu miedzylekcyjnego w braku
psalmisty.

3. Wypowiadanie intencji w modlitwie powszechnej, jesli nie
ma kantora czy diakona.

4. Kierowanie $piewem oraz czynnym uczestnictwem wiernych
podczas zgromadzen liturgicznych.

5. Przygotowywanie wiernych do godnego przyjmowania sakra-
mentow.

6. Czuwanie nad przygotowaniem sie wiernych do czytania
Pisma $wietego w czasie zgromadzen liturgicznych.

Lektor winien spelniaé swoje funkcje z calg pilnoscig. Zaleca
mu sie szczegblne umilowanie Pisma $wietego. Pelnienie przez
niego postugi uSwiecenia ma powodowaé, ze stanie sie on do-
skonalszym uczniem Chrystusa 2.

6). Matzonkowie — rodzice (kan. 834 § 4)

Wedtug kan. 835 § 4 malzonkowie — rodzice w szczegblny spo-
s6b uczestniczg w postudze u$wiecenia, mianowicie:
1. przez prowadzenie chrzescijanskiego zycia i
2. przez chrze$cijanskie wychowanie dzieci.

Ad 1. Pod pojeciem prowadzenia zycia malzenskiego rozumiemy
albo cielesne wspéizycie malzonk6éw, albo calg wspélnote ich zy-
cia, albo jedno i drugie. — Tak samo wspoélzycie cielesne mal-
zonkoéw, jak cala wspolnota malzenska sg godziwe, poniewaz
uczestniczg w stwoérczej mocy Bozej i Swiadczg o Bogu i Jego
milo$ci jako podstawowej mocy utrzymujgcej nasz $wiat (Ef 5,
22—33).

Czlowiek wchodzi w zwigzek z Chrystusem w chwili przyjecia
sakramentu chrztu (kan. 849). Poprzez sakrament malzenstwa

5% AAS 56 (1864) 884.

80 AAS 59 (1967) 446.

81 SC Rituum, Decr., 25 martii 1965: AAS 57 (1965) 414.

82 Motu proprio Ministeria quaedam, n. V: AAS 64 (1972) 532; IGMR
n. 66. Zob. P. Hemperek, bp., Reforma $wiecerr nizszych i subdia-
konatu, Prawo Kanoniczne 16 (1973) nr 3—4, s. 209—228.
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Chrystus ,,wychodzi naprzeciw chrzescijaniskich matzonkéw. I po-
zostaje z nimi nadal po to, aby tak, jak on umilowal Kosci6l
1 wydal zen samego Siebie, ré6wniez malzonkowie przez obopédlne
oddanie sie sobie milowali sie wzajemnie w trwalej wiernosci”
(KDK 48).

Ad 2. Milos¢ malzenska nie wyczerpuje sie wséréd dwojga matl-
zonkéw. Malzenstwo zmierza z natury swej ku zrodzeniu i wy-
chowaniu potomstwa. ,Uzdalnia ich do najwiekszego oddania,
dzieki ktéremu staja sie wspodlpracownikami Boga, udzielajae daru
zycia nowe]j osobie ludzkiej. W ten sposéb malzonkowie, -oddajac
sie sobie, wydaja z siebie nowa rzeczywistos¢ — dziecko, zywe
odbicie ich milosei, trwaly znak jednosci malzenskiej oraz zywa
i nierozlaczna synteze ojcostwa i macierzynstwa” .

Wydajac na §wiat dziecko, ktére jako osoba ma prawo do wzro-
stu i rozwoju, rodzice tym samym podejmuja zadanie umozliwie-
nia mu zycia ludzkiego, czego nie mozna inaczej osiagnaé¢ jak
przez wychowanie. Wedlug Pap. Jana Pawta II prawo — obowig-
zek rodzicow do wychowania dziecka jest istotnym, pierwotnym,
majacym pierwszenstwo w stosunku do innych oséb, wyklucza
zastepstwo, jest niezbywalnym, charakteryzujagcym sie miltoscia
ojcowska i macierzynska. Ta mitosé rodzicielska jest normg, ktéra
nadaje kierunek wychowaniu 6.

Sobér Watykanski II uczy, ze wychowanie -chrze$cijanskie
,».Zzdaza nie tylko do pelnego rozwoju osoby ludzkiej... lecz ma
na wzgledzie przede wszystkim to, aby ochrzczeni wprowadzani
stopniowo w tajemnice zbawienia, stawali sie¢ z kazdym dniem
coraz bardziej $wiadomi otrzymanego daru wiary. Niechaj sie
uczg chwali¢ Boga (por. J 4,23), zwlaszcza w kulcie liturgicznym:
niechaj zaprawiaja sie w prowadzeniu wlasnego zycia wedle no-
wego czlowieka w sprawiedliwosci i §wietoSci prawdy (Ef 4,22—
24): w ten spos6b stajg sie ludZmi doskonalymi na miare wieku
petnosci Chrystusowej (por. Ef 4,13) i przyczyniajg sie do wzrostu
Ciala Mistycznego. Ponadto $wiadomi swego powolania niech sie
przyzwyczajaja dawaé $wiadectwo nadziei, ktéra w nich jest (por.
1 P 3,15), jako tez pomagaé w chrzesScijans%¥im ksztaltowaniu
§wiata” %,

Wypelniajge wychowanie taka treScia, rodzice przyczyniaja sie
do usSwiecenia swych dzieci, a to szczegblnie wtedy, gdy daja im
dobry przykiad w zyciu. Dzieci za§ ze swej strony ulatwiaja
uswiecenie rodzicow. Za dobroé rodzic6w odplacaja im sie wdziecz-

8 Jan Pawetl II, Adhortacja Apostolska Familiaris consortio ~—
o zadaniach rodziny chrzescijanskiej w $wiecie wspoéiczesnym, z dnia
22 listopada 1981 r., Drukarnia Watykanska Polyglotta (1981), n. 14, s. 25.

6t Dz, c., n. 36, s. 68.

% Deklaracja o wychowaniu chrzescijanskim Gravissimum Educa-
tions, n. 2 (Odtad: DWCH).
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nos$cig i szacunkiem, wspieraja rodzicOw w przeciwnoSciach i osa-
motnieniu starosci (KDK 48).

Reasumujac, tak rodzice jak dzieci wykonujgc swoje zadania
w rodzinie, zmierzaja ku wlasnej doskonalo$ci, a przez to samo
do uwielbienia Boga (por. KK 41). Rodzina jest dla nich nie tylko
szkota bogatszego czlowieczenstwa (KDK 52), ale i niejako domo-
wym sanktuarium Kosciota (tamquam domesticum sanctuarium
Ecclesiae) (DA 11).

7). Wierni s§wieccy (kan. 834 § 4)

Sobor Watykanski II odstapi! od wcze$niej przyjmowanego w
Kosciele okreslenia wiernych jako tych, ktorzy nie sg duchow-
nymi, a wiec negatywnego, i sam podal pozytywne pojecie §wiec-
kich w konstytucji dogmatycznej o Kosciele Lumen gentium.
Wedlug tej konstytucji pod mnazwa wiernych $wieckich rozumie
sie chrzescijan, ktérzy przez chrzest zostajg wszczepieni w Chry-
stusa i ustanowieni Ludem Bozym. Z tej racji sa oni — na swoj
sposéb — uczestnikami kaplanskiego, proroczego i krolewskiego
urzedu Chrystusowego, by ze swej strony sprawowac¢ wlasciwe
calemu ludowi chrze$cijanskiemu postannictwo w Kosciele i w
Swiecie, a nie sg czlonkami stanu kaplanskiego i stanu zakonnego
(KK 31: zob. kan. 204 § 1)°.

W tym soborowym okresleniu wiernych swieckich podstawowym
jest stwierdzenie, ze maja oni udzial w kaplanstwie Chrystuso-
wym. To wlasnie jest podstawa ich postannictwa w KoSciele. Ka-
planstwo $wieckich, zwane jest zwykle kaplanstwem wsp6lnym
(commune) 87 i roézni sie istotnie od kaplanstwa hierarchicznego,
nazywanego tez sluzebnym (ministeriale), ale uczestniczy we wia-
Sciwy sobie sposéb w kaptanstwie Chrystusowym (KK 10). Caty
Lud Bozy i poszezegélni jego czlonkowie uczestnicza w tych za-
daniach, jakie podjal i wypelnit sam Chrystus Pan. Sg to zadania
Kaptana, Proroka i Krola.

6 K. Wojtyta, abp. (otbecnie Pap. Jan Pawet II), Idea Ludu Boze-
go i Swietosci Kosciota a postannictwo Swieckich, Ateneum Kaplanskie
57 (1965) z. 5—6, s. 309 wyraza sie uznaniem o0 soborowym okresleniu
wiernych $wieckich. Pisze bowiem: ,Nie jest to klasyczna definicja
wlasnie dlatego, ze jest to co$§ wiecej niz definicja. Tekst przytoczony
odréznia $wieckich od stanéw prawnie istniejacych w Kosciele, ale ich
samych nie okresla jako stanu. Nie sg stanem, nie posiadaja kowiem
podobnego jak kaplani czy zakonnicy statusu jurydycznego — posiada-
ja natomiast bogaty status teologiczny.

Pap. Jan Pawetl II, Posynodalna adhortacja apostolska Christifi-
deles laici -— o powotaniu i misji swieckich w Kosciele i w $wiecie
dwadziescia lat po Soborze Watykanskim II, z dnia 30 grudnia 1988 r.,
Libreria Editrice Vaticana, Watykan (1988), s. 20—21 przytacza pelny
tekst Konstytucji Lumen gentium, n. 31 zawierajacy pojecie wiernych
Swieckich. Przez to samo potwierdza jego stusznosé i aktualnosé.

87 A. L. Szafranski, Kaplaistwo wiernych, Lublin 1958,

8 — Prawo Kanoniczne nr 3—4 (1992)
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Uczestniczac w kaplanstwie Chrystusowym wierni $wieccy maja
udzial w Jego kaptanskim urzedzie. Dlatego wspédldziataja w ofia-
rowaniu Eucharystii. Pelnig tez kaplanstwo przez przyjmowanie
sakramentow, modlitwe i dziekczynienie, Swiadectwo zycia swia-
tobliwego, zaparcie sie siebie i czynna milo$¢, a nawet przez skia-
danie siebie samych na ofiare zywa, $wieta, milg Bogu (por.
Rz 12,1). Ich uczynki i apostolskie przedsiewziecia, zycie malzen-
skie i rodzinne, praca, wypoczynek ducha i ciala, jesli odbywaja
sie w Duchu, a nawet utrapienia zycia, jesli sg cierpliwie znoszo-
ne, stajg sie duchowymi ofiarami milymi Bogu przez Jezusa Chry-
stusa (por. 1 P 2,5) (KK 34).

Udzial w prorockim urzedzie Chrystusa ,uprawnia i zobowig-
zuje $wieckich do tego, by z wiarg przyjeli Ewangelie i glosili ja
sfowem i czynem, demaskujgc $mialo i odwaznie wszelkie prze-
jawy zla. Zjednoczeni z Chrystusem ,wielkim prorokiem” (por.
Bk 7,16), ustanowieni w Duchu Swietym ,$wiadkami” zmartwych-
wstalego Chrystusa, Swieccy otrzymuja udzial zaréwno w nad-
przyrodzonym zmys$le wiary Kos$ciola, ktéry ,nie moze w niej
bladzié (por. KK 34), jak i w lasce stowa (por. Dz 2, 17, 18: Ap.
Ap. 19, 10). Winni oni zabiegaé o to, by nowo$¢ i moc Ewangelii
jasniala w ich zyciu codziennym, rodzinnym i spolecznym’ .

Prorok to ten, co moéwi w zastepstwie Boga. Otéz sg sytuacje,
w ktorych w zastepstwie Boga i o Bogu moga mowié tylko wierni
Swiecey.

Majg oni udzial nie tylko w kaplanskim i prorockim, ale takze
w krolewskim postannictwie Chrystusa. To krolewskie postan-
nictwo Chrystusa znajduje swo6j wyraz w Kosciele poprzez wtadze
pasterzowania (KK 27, 28) oraz poprzez powolanie Jego uczniow
i wyznawedw do duchowej walki, aby pokonaé¢ w sobie krolestwo
grzechu (por. Rz 6,12), a nastepnie poprzez dar z siebie, aby w
milosci i sprawiedliwogei stuzyé Jezusowi Chrystusowi, ktoéry jest
obecny we wszystkich braciach (Mt 28,40).

Budowanie na ziemi krélestwa Chrystusowego implikuje uklad
stosunkéw 1 spraw ludzkich zgodny z naturg rzeczy i prawem
ewangelicznym. Dlatego soborowa Konstytucja o Kosciele uczy,
ze wierni $wieccy winni wspdlnymi silami tak uzdrawiaé istnie-
jgce na S$wiecie urzadzenia i warunki, aby stosowaly sie do norm
sprawiedliwosei i raczej sprzyjaly praktykowaniu cnét, niz mu
przeszkadzaly. Postepujac w ten sposdb przepoja kulture i dzieta
ludzkie warto$cia moralng. Rownoczednie lepiej przygotuja role
Swiata pod zasiew slowa Bozego i szerzej otworza bramy Koscio-
ta, ktorymi wyj$é ma na $wiat oredzie pokoju (KK 36).

Taki jest udzial wiernych $wieckich w postannictwie Chrystusa.
Z cala pewno$cia jest to udzial czynny i twoérczy.

% Adhortacja Apostolska Christifideles Laici, n. 14, s. 29.
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Podsumowujae za§ to co przedstawiliémy w zwigzku z kan. 835
stwierdzmy, ze obowigzek pelnienia postugi uswiecenia w Kosciele
jest powszechny, tak ze nikt w Kosciele nie moze sie czué wolny
od sprawowania tej postugi osobi$cie, a pelnigcy ja maja tez
sami u$wiecaé¢ sie. To wynika z poprzedniego twierdzenia, ze
wszyscy majg pelni¢ postuge uswiecania. — Wniosek ten jest
zgodny z naukag Ko$ciola, np. ostatniego Soboru, ktéry uczy, ze
jakkolwiek nie wszyscy w Kosciele idg ta samg droga, to wszyscy
powotani sg do Swietosci (KK 32) ®9.

4. Wiara — obowigzek jej rozpowszechniania (kan. 836)

Kan. 836 stwierdza, ze kult chrzescijanski w ktérym jest reali-
zowane kaplanstwo powszechne, wyplywa z wiary i na niej sie
opiera. Dlatego tez $wieci szafarze majg stara¢ sie o wzbudzenie
wiary i wyjasnianie jej, zwlaszcza przez postuge stowa, z ktérego
wiara sie rodzi i ktorym sie karmi.

Wiara, a $cislej akt wiary, jest poznaniem nadprzyrodzonym,
poniewaz w takim przypadku:

1. rozum w sposéb nadprzyrodzony, to jest przekraczajacy zdol-
no$ci poznawcze rozumu ludzkiego, uznaje Objawienie Boze za
prawde . — Nadprzyrodzonao$é poznania w wierze polega na tym,
ze rozum poznaje prawde objawiona, poniewaz jest wsparty laska,
ktéra jest zawsze nadprzyrodzona, i wlasng wolg czlowieka, ktora
jest zdolnosciag naturalng.

2. Rozum uznaje prawde objawiong za prawde i dzieki temu
jest przekonany o prawdziwosci Objawienia Bozego.

3. Rozum uznaje prawde objawiong nie ze wzgledu na we-
wnetrzna oczywistosé zdan objawionych, ale ze wzgledu na oczy-
wistosé zewnetrzna, czyli motyw wiary. A motywem wiary jest
autorytet Boga objawiajacego te prawdy. Bog jest Prawda. Dla-
tego tez jest prawdomoéwny (summe verax). Nie moze sie mylié.
Nikogo nie chce oklamaé. Objawia za$§ to i tyle, co i ile chce
objawié.

% Zob., Pap. Jan Pawet II, List Apostolski Mulieris dignitatem —
Z okazji roku maryjnego — godno$ci i powotaniu kobiety, z 15 sierpnia
19?8 r., Libreria Editrice Vaticana (1988): J. Dyduch, Wezwani do
Winnicy i wszczepieni w Chrystusa — Komentarz do adhortacji apo-
Stolskiej ,Christifideles laici”, Krakow 1990: J. Dy duch, Obowigzki
! prawa S$wieckich w prawodawstwie soborowym, Krakéw 1985: G.

azzati, Swieccy a chrzeécijanskie zaangaowanie w sprawy doczes-
ne, przetozyi Zenon Ziolkowski, Warszawa 1988: St. Szymecki,
l(l)).’ Wierni $wieccy w Koéciele i w $wiecie, Znaki Czasu 10 (1988) nr

, 5. 11—23,

™ Wedlug nauki Kosciola istnieje dwojaki i réiny porzadek pozna-
Nia, mianowicie 1. samym rozumem i 2. rozumem o$wieconym wiarg
(KDK 59). o
at
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Z tego powodu, ze rozum uznaje Objawienie Boze za prawde
ze wzgledu na motyw zewnetrzny, to jest autorytet Boga obja-
wiajgcego, wola w tym procesie poznaweczym ma role decydujaca,
to znaczy albo sklania rozum do przyjecia Objawienia Bozego
za prawde, albo do tego nie sklania. Natomiast, gdy rozum po-
znaje prawde i widzi jej oczywisto$¢ wewnetrzng, wola wecale
nie bierze udzialu w takim procesie poznawczym.

Po okresleniu aktu wiary, stwierdzmy zaraz, ze czlowiek ma
obowigzek wierzyé w Boga. Sobdér Watykanski II uczy, ze ,,Bogu
objawiajacemu nalezy okazaé posluszenstwo wiary (por. Rz 16,26:
Rz 1,5: Kor 10,5—6), przez ktére czlowiek z wolnej woli caly po-
wierza sie Bogu, okazujac ,peing uleglo$¢ rozumu i woli wobec
Boga objawiajgcego” i1 dobrowolnie uznajac objawienie przez
Niego dane. By mbéc okaza¢ takg wiare, trzeba mie¢ laske Bozg
uprzedzajgcg 1 wspomagajgea oraz pomoce wewnetrzne Ducha
Swietego, ktéry by poruszal serca i do Boga zwracal, otwieral
oczy rozumu i udzielat , wszystkim stedyczy w uznawaniu i dawa-
niu wiary Prawdzie” (KO 5).

P. Bég wzywa ludzi do wiary i wezwanie to wiaze czlowieka
w sumieniu. Ale nie zmusza go. Czlowiek moze, a nawet powinien
kierowaé sie wlasnym rozeznaniem. Nikogo wbrew jego woli nie
wolno przymuszaé do przyjecia wiary. Czlowiek odkupiony przez
Chrystusa i powolany przez Niego do przybranego synostwa, moze
siebie oddaé objawiajgcemu sie Bogu tylko wtedy, jesli pociggany
przez Ojca okazuje Bogu rozumne i wolne postuszenstwo wiary
(DWR 10).

Nie wolno zmuszaé do przyjecia wiary, ale wolno zachecaé
i wychowywaé, by zacheceni czy wychowywani przyjeli wiare.

Kan. 836 zobowigzuje $wietych szafarzy, by usilnie starali sig
o wzbudzenie wiary wsrod ludzi i wyja$nianie jej, szczegélnie
przez postuge stowa. Swieci szafarze to biskupi, prezbiterzy i dia-
koni "™, — Biskupi powinni byé glosicielami wiary i przyprowa-
dza¢ swych ueczniow do Chrystusa (DM 20). — Wspdipracowni-
kami biskupdéw sg prezbiterzy. Maja oni przede wszystkim obo-
wigzek opowiadania wszystkim Ewangelii Bozej, aby wypelniajgc
nakaz Pana ,idgc na caly $wiat gloScie Ewangelie wszelkiemu
stworzeniu” (Mk 16,15), tworzyli i pomnazali Lud Bozy (DK 4). —
Obowigzkiem diakondéw jest m.in. czytanie wiernym Pisma $§wig-
tego, nauczanie i napominanie ludu (KK 29) gléwnie w sprawach
wiary.

Jednak w naszych warunkach pierwszymi glosicielami wiary
zwykle sg rodzice. Sa oni wzajemnie dla siebie, dla swoich dzieci
i innych domownikoéw wspotpracownikami taski i §wiadkami wia-

M E Cappellini, a cura die..., Episcopato, presbiterato, diaconato,
Edizioni Paoline (1988).
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ry. Dla swych dzieci sg pierwszymi glosicielami wiary i wycho-
wawcami. Stowem i przykladem przysposabiaja je do zycia chrze-
$cijanskiego i apostolskiego (DA 11).

Pap. Jan Pawel II daje taka rade wychowawcom: ,Gdy wy-
chowujemy dzieci, dorastajacych i mlodych, nie podawajmy im
pojecia wiary opartego na catkowitej negacji, jak gdyby chodzilo
o jaka$ absolutng niewiedze, o jaka$ Slepote, o jaki§ Swiat spo-
wity zmrokiem, ale musimy pokazaé¢, ze pokorne i ufne poszuki-
wanie wierzgcego nie tylko nie wychodzi od niczego, od zludzen,
od mylnych opinii, od niepewnosci, lecz opiera sie na stowie Boga,
ktory sie nie myli i w blad nie wprowadza, i budowane jest
trwale na niewzruszonej opoce Slowa. Tak szukali Medrcy za
przewodem gwiazdy: o takim szukaniu tak celnie pisat Btlazej
Pascal, podejmujac mys$l sw. Augustyna: ,Nie szukalby§ mnie,
gdybys mnie juz nie znalazl” "2

Obowigzek rozpowszechniania i oczywiScie wyznawania wiary
przed ludZzmi majg takze wszyscy ochrzezeni (KK 11), a szczeg6l-
nie bierzmowani, bo ci, jako Scislej zwigzani z Kosciolem, sa tez
mocniej zobowigzani, jako prawdziwi §wiadkowie Chrystusa, do
szerzenia wiary slowem i uczynkiem (KK 11: kan. 879). — Wierni
Swiecey majg rowniez powazna role do odegrania w ewangeli-
zacji, poniewaz w zwyklych warunkach wlasciwych $wiatu, moga
czynié¢ to, od czego niekiedy zalezy cala skutecznosé ewangeli-
zacji (KK 35). — Ostatecznie wiec mozemy powiedzie¢, ze obo-
wigzek szerzenia wiary jest powszechny (KK 12: DM 15).

Powszechny obowigzek propagowania wiary ma zwigzek z wolg
Boga chcgcego wszystkich zbawi¢ (1 Tm 2,4: KL 5) i lgezy sie
z powszechnym obowiazkiem wzajemnej mitosei (Mt 22,37—40).
Chrze§cijanie winni §wiadczyé dobro wszystkim, a zwtlaszecza bra-
ciom w wierze (Gal 6,10). Za§ wiara stanowi jedno z najwiekszych
débr, jakie czlowiekowi moze daé. Doprowadzajac bowiem do wia-
ry, wprowadzamy czlowieka na droge, ktéra wiedzie do zbawie-
nia. Dlatego tez kazdy czlowiek moze udzieli¢ chrztu zagrozonemu
$miercig oczekujgcemu na chrzest (Kan. 861 § 2)%.

Apostolstwo prowadzi sie gloszeniem Slowa Bozego. Juz $w. Pa-
wel zauwazyl w liScie do Rzymian: ,Jakze wiec mieli wzywaé
Tego, w ktorego nie uwierzyli? Jakie mieli uwierzyé w Tego,
ktorego nie styszeli? Jakze mieli uslyszeé, gdy im nikt nie glosit?

2 Adhortacja Apostolska do Biskupéw, Kaplanéw i Wiernych cale-
80 Kosciola Katolickiego Cathehesi tradendae — o katechizacji w na-
Szych czasach, z 16 paidziernika 1979 r. (Warszawa 1979), n. 60. s. 58.

4 Og6l wiernych nie moze zbladzié w wierze. Znaczy to, ze jesli
Doczynajae od biskupow a konczac na ostatnim z wiernych $wieckich,
Wszyscy wierzg w jakas prawde, to naleizy przyjaé iz taka jest wlasnie
brawda. W praktyce ujawnia sie to w powszechnej zgodzie co do
Spraw wiary i obyczajow (KK 12).
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Jakze mogliby im glosié, jesliby nie zostali postani?” (Rz 10,14—
15). Dlatego tez Soboér Watykanski II uczy, ze przez ,zbawcze
slowo rodzi sie wiara w sercach niewierzacych, a w sercach wie-
rzagcych rozwija: dzieki niej powstaje i wzrasta wspélnota wier-
nych” (DK 4).

Ewangelizacja i katechizacja oznaczajg spotkanie w wierze tych,
ktorzy nauczaja z tymi, ktoérzy sa nauczani . — Niewierzacych
ewangelizuje sie, by wiare przyjeli, zas§ wierzacych — katechizuje,
by wiare poglebiali przez wnikanie w nig i stosowanie jej w zy-
ciu. — Wiara wprost domaga sie jej praktykowania, za§ prakty-
kowanie rozwija i umacnia wiare.

Kan. 836 wskazuje na zwigzek wiary z kultem chrze$cijanskim.
Ten zwigzek jest rzeczywisty, bo kult chrzescijanski wyplywa
z wiary i na niej sie opiera. W takim przypadku chrzescijanie
schodzg sie razem i wielbig Boga (KL 10). Uczestnictwo w kulcie
chrze$cijanskim stanowi tez forme wyznania wiary ™.

5. Czynnosci liturgiczne (kan. 837 §§ 1—2)

Kodeks Prawa Kanonicznego z 1917 r. zna pojecie kultu pu-
blicznego, ale nie zawiera wzmianki 0 czynnosciach liturgicznych.
Najblizej tego tematu jest kan. 1256, ktéry ustala warunki, od
ktérych zalezy, czy dany kult jest uznawany w Koscxele jako
publiczny. Kult nazywano publicznym, jesli:

1. jest sprawowany w imieniu Kosciotla,

2. przez osoby do tego prawnie upowaznione przez Koseidl,

3. wedlug norm oxre§lonych w ksiegach liturgicznych zatwier-
dzonych przez Stolice Apostolsks.

Jednak ksiegi liturgiczne zawieraly przepisy dotyczace tylko
czynnos$ci wykonywanych przez duchownych wyzszych $wiecen.
Nie zajmowaly sie za$ czynnoSciami wykonywanymi przez wier-
nych Swieckich, np. lektoréw, komentatoréw, ministrantow. W ten
sposdb sam celebrans, zwykle prezbiter skupial we wlasnej osobie
role spelniane w pierwszych wiekach Kosciola przez roznych
czlonkéw zgromadzenia liturgicznego, to jest diakona, lektora,
choér, wiernych $wieckich 7.

“Jan Pawel II, Wierze w Boga Cjca Stworzyciela, Libreria Edit-
rice Vaticana 1987, s. 13.

% Zob. Jan Pawel II, Wierze w Boga Ojca Stworzyciela, Libre-
ria Editrice Vaticana 1987, A. Zuberbier, Wierze — dogmatyka
w zarysie, Katowice 1968: M. Michalski, Refleksje na tematy re-
ligijne, Warszawa 1969: P. H. Roqueplo, O trudnosciach wiary,
Warszawa 1974: P. Talec, Wierzyé dzisiaj, Paryz 1974: F. Kren-
zer, Taka jest nasza wiara, Paryz 1981.

% St. Czerwik, Wprowadzenie do Konstytucji o Liturgii swietej,
w: Sobér Watykanski II, Konstytucje, Dekrety, Deklaracje, tekst ta-
cinsko-polski, Poznan 1968, s. 32.
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Nowe spojrzenie na znaczenie poszczegblnych czynnosci w li-
turgii przedstawitl Pap. Pius XII w encyklice Mediator Dei, z 27
listopada 1947 r., w ktorej pisze, ze wszystkie czlonki Ciala Mi-
styeznego uczestniczg w tych samych laskach i dazg do jednako-
wego celu. Nie wszystkie jednak piastujag te sama wladze i nie
wszyscy moga wykonywaé jednakowe czynnosci . — Nauke enc.
Mediator Dei o czynnosciach liturgicznych speilnianych w liturgii
zastosowano do praktyki. W nowym obrzedzie Wielkiej Soboty
wprowadzonym w zycie dekretem Kongregacji Obrzedow z 9 lu-
tego 1951 r. (na rok) i dekretem z 11 stycznia 1952 r. (na trzy lata)
ustalono norme, ze celebrans wraz z asysta ma siedzieé¢ i stuchaé
czytan biblijnych, gdy czyta je lektor ®. — Dekretem Maxima
redemptionis nostrae mysteria z 16 listopada 1955 r."™ i zarza-
dzeniem <{ordinatio) Liturgica hebdomadae sanctae instauratio
z 1 lutego 1957 r. %" Kongregacja Obrzedéw zastosowala e norme
do calego Wielkiego Tygodnia i juz na stale: celebrans nie musiat
powtarzaé tego, co Spiewali czy czytali pelnigcy swoja postuge
diakon, subdiakon, i lektor. Norma ta weszta do Rubryk Mszal-
nych z 1960 r., ale tylko w stosunku do czytan mszalnych 3. —
Natomiast $piewy: 1. towarzyszace wejSciu (introit), 2. ofiarowa-
niu, 3. Komunii $wietej, 4. miedzy czytaniami, a takze 5. stale
czeSci Mszy $wietej celebrans powtarzal prywatnie mimo wyko-
nania ich przez chdr lub wiernych 2. — Na dalsze zmiany w tej
dziedzinie trzeba bylo czekaé do Soboru Watykanskiego II (1963—
1965).

Sobér Watykanski II w Konstytucji o Liturgii (nr 26) i nowy
Kodeks Prawa Kanonicznego w kan. 837 § 1 stwierdzajg, ze czyn-
nosci liturgiczne sa dzialaniem Ko$ciola (celebrationes Ecclesiae),
ktéry jest sakramentem jedno$ci czyli Ludem $wietym, zjedno-
czonym i zorganizowanym pod zwierzchnictwem biskupéw. Dla-
tego czynnosci liturgiczne nalezg do calego Kosciola, uwidoczniaja
go i oddzialywujg nan. Nie s3a zas czynnosciami prywatnymi.

Kazda Msza $wieta jest czynnoscig liturgiczng. Nawet celebro-
wana przez jednego kaptana, ze stusznej i rozumnej przyczyny
tylko z ministrantem i bez udzialu wiernego (kan. 908), nie jest
czynno$cig prywatna tego kaplana, a jest ofiara Chrystusa i Ko-
§ciola, skladang dla zbawienia wszystkich ludzi. Ma publiczng
1 spoleczng nature 8.

77 Dz. c., s. 45 1 46. Zob. tez: s. 63.

8 AAS 43 (1951) 128—129: AAS 44 (1952) 48—49.

? AAS 47 (1955) 838—845.

80 AAS 49 (1957) 91—95.

81 Rubricae Missalis Romani, Taurini — Romae (1963) n. 473, p. 61.

32 Gt. Czerwik, dz c., s. 33.

32 Pap. Paulus VI, Enc. Mysterium Fidei, 3 sep. 1965: AAS 57
(1965) 761—762.
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Poszezegblni czlonkowie zgromadzenia liturgicznego, w zalez-
nosci od stopnia ich $wiecen oraz wykonywania aktualnej postugi,
a dokladniej celebrans — zwykle prezbiter, diakon, ministranci,
komentator, choér, wierni $wieccy, kazdy z nich czyni wszystko
to i tylko to, co do niego nalezy z natury rzeczy i na mocy prze-
piséw liturgicznych (KL 28).

Poniewaz kazdy z czlonkéw zgromadzenia liturgicznego speinia
czynnost liturgiczng nie {ylko dla siebie, ale takze dla innych,
dla calego Kosciola, czynno$¢ spelniana przez jednego, nie po-
winna by¢ powtarzana przez drugiego 4.

W ten spos6b dowartoSciowani zostali poza celebransem wszy-
scy, ktorzy przedtem jakby sie nie liczyli w liturgii, np. lektorzy,
komentatorzy, ministranci. Wszyscy oni bowiem spelniajg czyn-
nosci liturgiczne.

Dowarto$ciowane tez zostaly jezyki poszczegdlnych ludow. Przed
Soborem Watykanskim II celebransi sprawowali liturgie po laci-
nie, ale sami. Obecnie wszyscy uczestnicy zgromadzenia liturgicz-
nego sprawuja liturgie we wlasnym jezyku (KL 39).

Nad tym, by czynnosci liturgiczne byly sprawowane waznie
i godziwie, ze $wiadomym, czynnym i owocnym uczestnictwem
wiernych, czuwaja duszpasterze (KL 11).

W § 2 kan. 837 czytamy, ze czynnosSci liturgiczne zgodnie ze
swoijg naturg wymagajgce sprawowania ich we wspoélnocie, o ile
to mozliwe, winny by¢é sprawowane z obecnoscia i czynnym
uczestnictwem wiernych. — Jest to nowe, posoborowe prawo.
W KPK z 1917 r. wsréd norm wprowadzajacych do prawa o sa-
kramentach S$wietych, nie bylo kanonu, ktéry by zalecal udzie-
lanie lub przyjmowanie sakrameniéw z udzialem pewnej wsp6l-
noty. Problem ten nie byl réwniez przedmiotem zainteresowan
kanonistow. A nawet istniala praktyka, zeby np. nie laczyé udzie-
lania chrztu z celebrowaniem Mszy $wietej. Przepisy liturgiczne
zupelnie nie przewidywaly udzielania chrztu podczas Mszy $Swie-
tej. Niemozliwe wiec bylo wlaczenie obrzedow chrztu (czy innego
sakramentu — poza §wieceniami) w obrzedy Mszy S$wietej.

Sobér Watykanski II, wychodzge z zalozenia, iz czynno$ei litur-
giczne nalezg do calego Kosciota, uwidaczniajg go i nan oddzialy-
wujg (KL 26), opowiedziat sie za sprawowaniem liturgii we wsp6l-
nocie zgromadzenia liturgicznego. W Konstytucji o Liturgii usta-
lono, ze ilekro¢ obrzedy, stosownie do ich wtlasnej natury, wy-
magaja wykonywania ich z obecnoscig i czynnym uczestnictwem

81 Instrukcja wykonawcza do Konstytucji o Liturgii Inter oecumenici,
z 26 wrzesnia 1864 r. w nr 32—33 wyraznie stwierdza, ze celebrans nie
powtarza prywatnie tekstow spiewanych lub recytowanych przez chér
Iub wiernych s$wieckich. Nie recytuje tez prywatnie czytan dokonywa-
nych przez duchownego lub ministranta (ASS 56 (1964) 884). Nie ma tu
wiec miejsca na jakakolwiek watpliwosé,
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wiernych, ma ono pierwszenstwo przed celebrowaniem indywi-
dualnym i niejako prywatnym. Odnosi sie to przede wszystkim
do sprawowania Mszy $wietej i udzielania sakramentéw, jakkol-
wiek kazda Msza $wieta ma zawsze charakter publiczny i spo-
leczny (KL 27).

Dodajmy, ze czynno$é liturgiczna przybiera godniejszg postaé,
jeSli jest sprawowana z czynnym uczestnictwem wiernych, przy
udziale asysty, ze $piewem (KL 113).

Chrystus Pan jest obecny w czynnosciach liturgicznych (KL 7).
Sam zreszty obiecal, ze bedzie wszedzie tam, gdzie dwoéch albo
trzech zbierze sie w Jego imie (Mt 18,20).

6. Wiadza w dziedzinie liturgii (kan. 838 §§ 1—4)

Najwyzszym prawodawca w liturgii jest P. Bég. W Starym
Testamencie p. Bog rzeczywiScie stanowil prawo liturgiczne (Wj
20, 22: Kpt 1: Lb 1). — Koseciél Chrystusowy nie odrzucit wszyst-
kich przepisow, dotyczacych kultu, zawartych w Starym Testa-
mencie, ale tworzyl zupelnie nowg liturgie, ktérej centrum stano-
wily: lamanie Chleba i Wieczerza Panska (Dz 2,42: 1 Kor. 11,
22—34).

Od II wieku papieze wydaja zarzadzenia w sprawie liturgii
Sw. Wiktor I (189—199) wypowiada sie co do daty $wiat wielka-
nocnych, mianowicie, by $§wietowano w niedziele po dniu 14 mie-
sigca nizan 8. — Sw. Syrycjusz (384—399) napisat w 385 r. diugi
list do Himeriusza, biskupa Tarragony w Hiszpanii, w ktérym
ubolewa, iz prezbiterzy, bez upowaznienia i lekkomys$lnie udzie-
lajg chrztu uroczy$cie poza Wielkanocg i $wietem Zestania Ducha
Swietego, tymczasem powinno sie chrzcié tylko podczas tych uro-
czystosci 8. — Sw. Innocenty I (401—417) w liscie Si instituta
ecclesiastica do Decentiusza, biskupa w Gubbio w Umbrii wy-
jasnia, iz pocalunku pokoju nie mozna przekazywaé przed spra-
wowaniem Najswietszej Tajemnicy, ale po tej liturgii, poniewaz
w ten spos6b wyrazamy zgode na to, co dokonuje sie¢ w celebro-
wanych Tajemnicach®’. — Sw. Grzegorz W. (590—604) napisat
do biskupa Januarego w Cagliari na Sardynii, ze prezbiterzy
moga ochrzezonych bierzmowaé pod nieobecno$é biskupa 28,

Papieze wypowiadali sie w sprawach liturgii gléwnie do bisku-
péw. Jednak biskupi nie tylko wykonywali zalecenia papiezy, ale
tez sami rozwigzywali pewne kwestie z tej dziedziny. W IV—V

8% Eusebii Pamphili, Ecclesiasticae historiae libri decem, 1. V,
cap. 23 eq.: Patrologia Graeca, t. 20, col. 490 sq.

8 Epistola I ad Himerium episcopum Tarraconensem, cap. II: Patro-
logia Latina, t. 13, col. 1134—1135.

82 J. D. Mansi, Conciliorum mnova et amplissima collectio, t. IIT,
col. 1029.

8 ¢, 1, D. 95.
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wieku rodzi sie praktyka, by liturgia zajmowaly sie synody par-
tykularne w celu unikniecia naduzy¢ i sprzyjania pewnej jednosci
w wykonywaniu obrzedéw liturgicznych, przynajmniej w ramach
jednej prowincji .

W VIII wieku papieze Stefan III (752—757) i Hadrian I (772—
795) przy pomocy miejscowych biskupéw korzystajgcych z po-
parcia najpierw Pepina Malego (} 768), a nastepnie Karola W.
(768—814) staraja sie o rozpowszechnienie i ugruntowanie liturgii
rzymskiej w Italii poéilnocnej (gdzie sprawowana byta liturgia
ambrozjanska), w Galii (tu byla liturgia galijska) i w Germanii.
Z czasem liturgia rzymska przyjeta zostala takze w Anglii, Szko-
cji i Irlandii (gdzie wczeSniej byla praktykowana liturgia cel-
tycko-irlandzko-anglosaska) %°.

Pap. §w. Grzegorz VII (1073—1085) wlozyl wiele wysitku w za-
stgpienie liturgii mozarabskiej w Hiszpanii liturgia rzymska.
W tym celu pisat do biskupéw zebranych na synodzie w Aragonii
i do kréla Alfonsa VI aragonskiego?. Wierni bronili dawnej li-
turgii, dlatego pozostawiono im (do dzi§) mozliwosé celebrowania
liturgii mozarabskiej w jednej z kaplic katedry w Toledo 2.

W ten spos6b liturgia rzymska zostala przyjeta prawie w calym
Koéciele zachodnim. Przyjelo sie tez, ze poszczegblne koScioty
winny sie wzorowaé na liturgii swojego kosciola metropolital-
nego *. Jednakze synody prowincjonalne, a takze biskupi diece-
zjalni, zachowujgc istotne elementy liturgii rzymskiej, mogli w
niej co$ zmieniaé *t. — Latwo to uzasadnié.

Pod koniec XIII w. (dokladniej — po roku 1286) powstal pon-
tyfikal napisany przez biskupa Mende (Mimatensis) w Galii Du-
randusa, nazywanego tez niekiedy Durante, Durandi, Duranti, Du-
rantis, Durans (zy! ok. 1230—1296). Za podstawe przyjal on pon-
tyfikal uzywany woOwczas w Rzymie i napisal go dla wilasnego
uzytku. Dal mu tytul — Pontificalis ordinis liber. Ale bardziej
jest znany jako Pontificale Guillelmi Durandi®. — Pontyfikal
ten zostal przychylnie przyjety przez innych biskupow, a takze
przez papiezy. Oznacza to, ze biskupi mieli pewien wplyw na
kierowanie liturgia i nikt nie mial im tego za zle.

8 ¢. 21. Conc. Hipponense, a. (393): Mansi, o. c., t. III col. 850; c.30,
Conc. Agathense (a. 506): c¢. 13 D. V de cons.: ¢. 1, Conc. Bracarense

(a. 563): ¢. 14 D. 12,

9 D. Bouix, Tractatus de iure liturgico, Arras (Pas de Calais)
1860, p. 180.

D Bouix, o0 ¢, p. 181182

92 M. Banaszak, Historia Kojciola Katolickiego, t. 2, Sredniowie-
cze, Warszawa 1987, s. 123.

9 ¢, 13, ¢. 14 D. 12.

% D. Bouix, 0. ¢, p. 189.

¥ Michel Andrieu, Le Pontifical Romain au Moyen — Age,
t. III, Le Pontifical de Guillaume Durand (Studi e testi, 88), Citta del
Vaticano 1940, Edizione Anastasica anno 1959, p. 327—683.
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Nie znaczy za$§, ze Stolica Apostolska nie miala wiadzy nad
liturgia. — W dtugim liScie z 29 wrzesnia 1351 r. pap. Klemens VI
zapytal katolikosa Kosciota w Armenii m. in. o to, czy wierzy on,
ze biskup rzymski moze zgadza¢ sie na zachowanie réznych obrze-
dow przy udzielaniu sakramentéw $Swietych lub tolerowaé je,
jednak z zachowaniem integralnosci i koniecznosci istnienia sakra-
mentow 9.

Soboér Trydencki wyraznie zmierzal do zachowania liturgii
rzymskiej w calym Kosciele zachodnim. Liturgia zajmowal sie
Sobér glownie podczas koncowych sesji. Stwierdzil, iz natura
ludzka jest taka, iz latwiej uznaje prawdy Boze, jesli ma na
uwadze co$, co widzi. Dlatego Kosciét ustanowil pewne obrzedy,
np. zeby pewne stowa wymawiaé ciszej, a inne glosniej®’. — Przy
innej okazji Sobor Trydencki stwierdzil, iz obrzedy przyjete i za-
twierdzone przez Ko$cidél, ktére sg stosowane przy uroczystym
udzielaniu sakramentéw, nie moga byé¢ zmieniane na inne bez
dopuszczania sie grzechu przez szafarza sakramentow .

Sob6r Trydencki sporzadzil tez specjalny dekret na temat, cze-
go nalezy przestrzega¢ a czego unika¢ przy sprawowaniu Mszy
Swietej. Sobor zobowigzal w nim biskupdéw, ktorzy peinili funkcje
miejscowych ordynariuszy, by pilnie zakazywali i wykorzeniali
to wszystko w sprawowaniu Mszy §wietej, co wskazuje na chei-
wosé, balwochwalstwo i brak szacunku, poniewaz wskazuje to
na niepobozno$é¢ lub zabobon celebranséow .

Wreszcie Sob6r Trydencki pracowal nad reforma mszalu, bre-
wiarza, katechizmu oraz indeksu ksigzek zakazanych, ale nie do-
konczyl tych prac. Wykonanie ich pozostawil papiezowi !,

Zarzadzenie Soboru Trydenckiego dotyczace wydania jednoli-
tych dla catego Kosciola ksigg liturgicznych wykonal czeSciowo
$w. Pius V (1566—1572). Juz w 1566 r. zostal opublikowany Ka-
techizm Rzymski (Cathechismus Romanus). Stanowil on podrecznik
kaznodziejski i katechetyczny. — Na mocy bulli pap. Piusa V
Quod a Nobis z 9 lipca 1568 opublikowano brewiarz rzymski 1. —
Za kolejne dwa lata, na mocy konst. apost. Quo primum z 14 lipca
1570 r. §w. Piusa V promulgowano mszal rzymski %2, Papiez za-
znaczyl! w tej konstytucji, ze wypada by w Kosciele istnial jeden

% P, Gasparri, CIC Fontes, vol. 1, n. 42, p. 45.

97 Sessio XXII, cap. 5: COD p. 740.

% Sessio VII, can. 13: COD p. 661.

9 Sessio XXII, Decretum de observandis et vitandis in celebratione
‘missarum: COD p. 717.

100 Sessio XXV, Decretum super indice librorum, cathechismo, bre-
viario et missali: COD p. 773.

101 Breviarium Romanum ex decreto Sacrosancti Concilii Tridentini
restitutum.

2 Missale Romanum ex decreto Sacrosancti Concilii Tridentini re-
stitutum.
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spos6b modlenia sie (korzystajac z brewiarza) i jeden sposéb cele-
browania Mszy $w. 1% Jednak Stolica Apostolska nie ograniczyla
sie do opublikowania jednolitych dla wszystkich ksigg liturgicz-
nych. Rownocze$nie bowiem zobowigzata katolikéw do stosowa-
nia sie do tych ksigg i zakazala uzywania innych, chyba ze s3
one w uzyciu juz ponad dwiescie lat *. — Chronologicznie trzecia
ksiegg liturgiczna wydana po Soborze Trydenckim byl pontyfikat,
woOwezas po raz pierwszy opublikowany jako rzymski?!®® przez
pap. Klemensa VIII konst. apost. Ex quo in Ecclesia 10 lutego
1596 r.% — Najdluzej przyszlo czekaé¢ po Soborze Trydenckim
na opublikowanie rytualu rzymskiego *”. Wydatl go dopiero Pap.
Pawetl V konst. apost. Apostolicae Sedi z 17 czerwca 1614 r. 108
A w stosunku do weczeéniej wydanych mszatu, pontyfikalu czy
brewiarza byla to mala ksigzeczka (12,5 cm na 7 cm, 295 stro-
nic) 19,

Po Soborze Trydenckim biskupom pozostalo wprowadzanie w
zycie tego, co zarzadzila Stolica Apostolska. Ich prawo do kiero-
wania liturgie zostalo ograniczone.

Kodeks Prawa Kanonicznego z 1917 r. w kan. 1257 podsumowatl
wezesniej wydane Zrédia kanoniczno-liturgiczne. Ustalit norme,
ze jedynie do Stolicy Apostolskiej nalezy kierowanie liturgia
i wydawanie ksigg liturgicznych. Réwnoczeénie kan. 1261 § 1 i § 2
przyznal ordynariuszom miejscowym prawo, ale tez zobowigzal
ich' do czuwania, by przepisy dotyczace kultu Bozego byly pilnie:
przestrzegane, zwlaszcza zeby do publicznego lub prywatnego
kultu nie wkradla sie jaka$§ praktyka zabobonna, obca wierze, nie-
zgodna z tradycjg czy zalecajaca chciwo§é. W tych sprawach ordy-
nariuszom miejscowym podlegali takze zakonnicy wyjeci. — Tych
norm prawa kodeksowego nikt nie kwestionowal, ale byly tez
glosy, ze w sprawach liturgii takze biskupi moga mieé co§ do
powiedzenia, poniewaz przepisy liturgiczne musza uwzgledniaé
kulture roéznych czasébw i narodow.

Jednak Pap. Pius XII podejmujgc ten temat w enc. Mediator
Dei z 20 listopada 1947 r. (a wiec w ok. 30 lat po KPK z 1917 r.),
mimo iz o liturgii powiedzial wiele nowego, o wtadzy nad liturgia
tylko potwierdzit to, co bylo wustalone wecze$niej w kan. 1257
i kan. 1261. Mianowicie pisze on, ze ,jedynie Najwyzszemu Pa-

103 P Gasparri, CIC Fontes, vol. 1, n. 135, p. 241,

14 Pius V, Bulla Quod o Nobis, 9 iul. 1568: Const. Quo primum, 14
iul. 1570: P. Gasparri, CIC Fontes, vol. I, n. 135, p. 241—243,

105 Pontificale Romanum Clementis VIII Pont. Max iussu restitutum
atque editum, Antverpiae 1626.

% P, Gasparri, CIC Fontes, vol. I, n. 180, p. 346.

107 Rituale Romanum Pauli V Pontificis Maximi iussu editum.

W8 p, Gasparri, CIC Fontes, vol. I, n. 198, p. 378.

109 Korzystalem z wydania rytuatu: Coloniae Agrippinae 1640Q.
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sterzowi przystuguje prawo uznawania i ustanawiania zwyeczajow
dotyczgeych kultu Bozego oraz wprowadzania i zatwierdzania
nowych obrzedow. On jeden moze je zmieniaé, gdy uzna to za
potrzebne. Biskupi za$§ majg prawo 1 obowigzek czuwania, by
przepisy kanonow $wietych, tyczace kultu Bozego, byly S$cisle
przestrzegane’ 119,

Stolica Apostolska nie tylko wydawala przepisy, ale tez uwa-
zala, by stosowano sie do nich w zyciu. Zdarzalo sie, iz niektorzy
wigezali do publikowanego mszalu rzymskiego nowe modlitwy
albo czytania uzywane w liturgii, wzglednie usuwali je z mszalu,
a to w celu przywroécenia starozytnych modlitw albo dla ulatwie-
nia udzialu wiernych w nabozenstwach. — Majgc na uwadze te
fakty Kongregacja $w. Oficjum 14 lutego 1958 r. przypomniala, iz
bez zgody Stolicy Apostolskiej nie mozna nic dodawaé ani ujmo-
waé ze sluzby Bozej!!. — Ta sama Kongregacja upomniala sie
o dwa slowa uzywane w formule konsekracji wina w kielichu
(= Mysterium Fidei), gdy pominieto je w pewnej publikacji no-
wego obrzedu liturgii Wielkiego Tygodnia i niektoérzy celebransi
nie uzywali tych stow podczas Mszy s$wietych celebrowanych
takze poza Wielkim Tygodniem 312,

Sobor Watykanski II nie zajmowatl sie takimi szczegdlami. Prze-
ciez uwzglednil postulaty wysuwane o wiele wczesniej. W kon-
stytueji o liturgii Swietej Sacrosanctum Concilium postanowil, ze
prawo kierowania sprawami liturgii nalezy wylacznie do wia-
dzy koscielnej. Przystuguje ono Stolicy Apostolskiej oraz, zgod-
nie z prawem, biskupowi. Na mocy wladzy udzielonej przez pra-
wo kierowanie liturgig nalezy takze do rdinych prawnie ustano-
wionych konferencji biskupéw, wlasciwych na danym terytorium
(KL 22 § 11 2).

To co Sobdér Watykanski I postanowil na temat kierowania
liturgiag bylo po cze$ci zgodne z kan. 1257 KPK z 1917 r., to jest,
jesli chodzi o wladze nad calo$cig liturgii. W tym punkcie nie
bylo potrzeby wydawania zarzadzenn wykonawczych. Natomiast to
co bylo nowe w konstytucji soborowej, wprowadzaly w zycie in-
strukcje wykonawcze do tej konstytucji. Do takich naleza:

1. Kongregacji Obrzedéw, I Instrukcja wykonawcza do konsty-
tucji o liturgii Inter Oecumenici, z 2 wrze§nia 1964 r 113

2. Kongregacji Obrzedéw, II Instrukcja wykonawcza do konsty-
tucji o liturgii Tres abhinc annos, z 4 maja 1967 r. 1!

10 Dz c., s. 52

11 AAS 50 (1958) 114.

12 SC S. Officii, Monitum, 24 jul. 1958: AAS 50 (1958) 536.

18 Sacra Rituum Congregatio, Instructio ad executionem constitutio-
nis de Sacra Liturgia recte ordinandam: AAS 56 (1964) 877—900.

14 SC Rit., Instructio altera ad exsecutionem constitutionis de Sacra
Liturgia recte ordinandam: ASS 59 (1967) 442448,
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3. Kongregacji Kultu Bozego, III Instrukcja wykonawcza do kon-
stytucji o liturgii $wietej Liturgicae instaurationes, z 5 wrzesnia
1970 r 113
4. Kongregacji Obrzedéw, Instrukecja o muzyce w liturgii Musicam
sacram, z 5 marca 1967 r, 116
5. Kongregacji Obrzedow, Instrukcja o kulcie Tajemnicy Eucha-
rystycznej Eucharisticum Muysterium, z 25 maja 1967 r. 117
6. Kongregacji Kultu Bozego, Instrukcja o tlumaczeniu tekstow
liturgicznych Plures liturgicae, z 15 wrzednia 1969 r. 118
Przedstawione wyzej dokumenty stanowig zrédia kan. 838 no-
wego Kodeksu Prawa Kanonicznego. Kanon ten skilada sie z czte-
rech paragrafow. Pierwszy z nich zawiera ogélng norme stano-
wigcg, ze liturgia kieruje jedynie Ko$cidl, to jest Stolica Apo-
stolska i zgodnie z jej prawem — biskupi. — Przynajmniej od
Soboru Trydenckiego wyraznie sie moéwi, ze wiadza Kosciota nad
liturgig jest najwyzsza i ekskluzywna. Znaczy to, ze nikt inny
z ludzi, i zadna inna instytucja nie ma takiej lub nawet innej
wladzy nad liturgiag. W Kosciele wladze te posiada Stolica Apo-
stolska i biskupi. Stolica Apostolska ograniczona jest w wykony-
waniu witadzy nad liturgig jedynie prawem Bozym. Nie moze np.
wydaé prawa zakazujgcego udzielania chrztu, celebrowania Mszy
Swietej, gloszenia Ewangelii. Natomiast biskupi ograniczeni sg w
wykonywaniu wiladzy nad liturgia prawem Stolicy Apostolskiej.
Nastepne trzy paragrafy kan. 838 okreslajg kolejno:
1. uprawnienia Stolicy Apostolskiej,
2. uprawnienia konferencji biskupéw,
3. uprawnienia biskupoéw diecezjalnych. — Te trzy paragrafy
przedstawimy nizej 11°.

1. Uprawnienia Stolicy Apostolskiej (kan. 838 § 2)

Stolica Apostolska w kan. 838 § 1 i § 2 to biskup Rzymski,
instytucje Kurii Rzymskiej, Kongregacje Rzymskie (kan. 361),
szczegblnie Kongregacja Nauki Wiary (do 1965 r. Kongregacja
$w. Oficjum) i Kongregacja Obrzedow (do 8 maja 1969 r.), potem

115 SC Cultus, Instructio tertia ad constitutionis de Sacra Liturgia
recte exsequendam: AAS (1970) 692—704:

18 SC Rit.,, Instructio de musica in Sacra Liturgia Musicam sacram,
5 mart. 1967: AAS 59 (1967) 300—320.

17 SC Rit., Instructio de Cultu Mystrii Eucharistici: AAS 59 (1967)
532—573.

18 Enchiridion documentorum instaurationis liturgicae, I, (1963—1973)
composuit et indices auxit Reiner Kaczynski, Torino (Marietti)
1976, p. 109, n. 1963.

119 Zob. I. Gordon, Constitutio de Sacra Liturgia et canones 1256—
—1257: Periodica de re morali canonica liturgica 54 (1965) s. 518—519.
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Kongregacja Kultu Bozego, nastepnie (od 1 marca 1989 r.) Kon-
gregacja Kultu Bozego i Sakramentow.

Do Stolicy Apostolskiej nalezy organizacja i normowanie liturgii
w tym co odnosi sie do powszechnego Kosciola 1. Prawo to, w
szczegblnosSci Papieza, zawsze bylo uznawane. Od Soboru Tryden-
ckiego (1545—1563) Stolica Apostolska cze$ciej niz uprzednio ko-
rzysta z tego prawa i to w roézny sposéb. Najlatwiej to wykazaé
na przykladzie wydawania ksigg liturgicznych i zatwierdzania
przekladéw tekstéw liturgicznych na jezyki narodowe. Wzorcowe
wydanie ksiegi liturgicznej nazywane typicznym — editio typica —
jest przygotowywane w jezyku lacinskim w Kongregacji Kultu
Bozego i Sakramentéw a publikuje je Libreria Editrice Vaticana,
zwana tez Poliglotta Vaticana.

Do wazniejszych ksigg uzywanych w Kosciele obrzagdku tacin-
skiego naleza: mszal, pontyfikal, rytual i brewiarz. Przedstawimy
je tu krotko, podajgec o nich wazniejsze dane.

1. Po Soborze Trydenckim Stolica Apostolska stale czuwala nad
publikowaniem nowego mszalu. Bylo to mozliwe, poniewaz od
poczatku XVII w. mszaly mialy byé¢ drukowane tylko w dru-
karni Stolicy Apostolskiej (w innych miejscach jedynie za ze-
zwoleniem Kongregacji Obrzedéw) 2!, Kol€éjni papieze, np. Ur-
ban VIII, Leon XIII, §w. Pius X, Pius XII, wprowadzili nie-
wielkie zmiany w tek$cie czy rubrykach mszalu rzymskiego. Jak
sie zdaje, ciggle zastanawiano sie, w jakim stopniu mozna inge-.
rowa¢ w tekst czy rubryki mszalu potrydenckiego. Wielkie zmia-.
ny w tej dziedzinie musialy czeka¢ na Sobor Watykanski II.

A zaczely sie one od tego, ze Pap. Jan XXIII motu proprio
Rubricarum instructum z 25 lipca 1960 r. promulgowal nowy
Kodeks rubryk mszalnych (i brewiarzowych) 22, Kodeks ten obo-
wigzywal zaledwie kilka lat, poniewaz Kongregacja Obrzedéw
dekretem Nuper edita 27 stycznia 1965 r. oglosila juz nowe obrze-
dy sprawowania Mszy §wietej 123,

Po nastepnych paru latach, bo 3 kwietnia 1969 r. konst. apost.
Missale Romanum Pap. Pawel VI zarzadzil wydanie %4 Missale
Romanum ex decreto Sacrosancti Oecumenici Concilii Vaticani II
instauratum auctoritate Pauli P. VI promulgatum, editio typica,
Typis Polyglottis Vaticanis 1970. — Promulgowala za$ ten mszal
i oglosita jego wydanie jako typiczne Kongregacja Kultu Bozego

20 Fr. Greniuk, Prawodawstwo liturgiczne, w: Fr. Blachnicki
i inni, Liturgika ogélna, Lublin 1973, s. 255.

21 Clemens VIII, const. Cum Sanctissimum, 7 iul. 1604: P. G a-
sparri, CIC Fontes, vol. 1. n. 191, p. 364.

122 AAS 52 (1960) 592—595. Sam kodeks rubryk znajduje sie w: AAS.
52 (1860) 596—729.

123 AAS 57 (1965) 408—409.

124 AAS 61 (1969) 217—212.
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dekretem Celebrationis Eucharisticae 26 marca 1970 r. 125 — Mszal
rzymski z tekstem w jezyku lacinskim wszedl w zycie zaraz po
jego ogloszeniu w 1970 r. — Dekretem Cum Missale Romanum
z 27 marca 1975 r. Kongregacja Kultu Bozego za aprobata Pap.
Pawla VI zarzadzila drugie wydanie typiczne mszalu rzymskie-
go1¥%, — 7 tego wlasnie mszalu w Kosciele powszechnym ko-
rzysta sie za naszych dni.

Nowy mszal, w stosunku do poprzednio uzywanego dokladnie
przez cztery wieki mszalu potrydenckiego, odznacza sie wylgcze-
niem zen czytan mszalnych z réwnoczesnym ich znacznym ubo-
gaceniem oraz wilaczeniem do obrzedéw Mszy swietej modlitwy
powszechnej, czyli modlitwy wiernych, czego mszal potrydencki
w ogoéle nie znal. Poza tym, w potrydenckim mszale byla jedna
modlitwa eucharystyczna (nazywano ja wowczas kanonem), dzis
mamy cztery modlitwy eucharystyczne. Jest tez nie pietnascie
prefacji mszalnych (tyle ich bylo w mszale z 1957 r.), ale siedem-
dziesiat dziewie¢. Przy tym caly obrzed Mszy Swietej zostal po-
waznie uproszczony, ale rownocze$nie ubogacony.

Integralng cze$¢ obrzedéow Mszy Swietej stanowiag tez czytania
mszalne, ktére jednak znajduja sie w oddzielnej ksiedze. — To
Sobér Watykanski IT polecil, by ,obficiej zastawi¢ dla wiernych
stét Stowa Bozego. Nalezy tez szerzej otworzyé¢ skarbiec biblijny,
aby w ustalonym przeciagu lat odezytaé wiernym wazniejsze cze-
§ci Pisma $wietego” (KL 51). — Wrykonujae to zalecenie sobo-
rowe Kongregacja Kultu Bozego dekretem Ordinem lectionum
z 25 maja 1969 r. %7 opublikowala typiczne wydanie wykazu (moze
lepiej: porzadku) czytan mszalnych pt. Missale REomanum ex de-
creto Sacrosancti Concilii Vaticani II instauratum auctoritate
Pauli Pp. VI promulgatum, Ordo lectionum Missae, Typis Poly-
glottis Vaticanis 1969 128, — Nalezalo zen korzysta¢ od 30 listopada
(I niedzieli adwentu) 1969 r. — Ta sama Kongregacja na mocy
dekretu Ordine lectionum z 30 wrze$nia 1970 r.'** wydata: Missale
Romanum ex decreto Sacrosancti Oecumenici Concilii Vaticani II
instauratum auctoritate Pauli Pp. VI promulgatum, Lectionarium,
3 voll.,, Typis Polyglottis Vaticanis 1970—1972. — To Lectionarium
zawiera pelne teksty czytan w jezyku lacinskim. Sam tekst czytan
jest poprzedzony odpowiednim wprowadzeniem, ktére znajduje sie
na poczatku polskiego lekcjonarza mszalnego.

Sobér Watykanski II postanowil tez, ze ,po Ewangelii i homilii
nalezy przywréci¢ modlitwe powszechng czyli modlitwe wiernych,

125 AAS 62 (1970) 554.

126 X, Ochoa, Leges Ecclesiae, vol. I, n. 4370, kol. 7009.

127 AAS 61 (1969) 548—549.

128 Jest tez: Ordo Lectionum Missae, editio typica altera, Typis Poly-
glottis Vaticanis 1981.

120 AAS 62 (1971) 710.
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zwlaszeza w niedziele i Swieta nakazane, aby z udzialem wier-
nych odbywaly sie modlitwy za Kosciol Swiety, za tych, ktérzy
nami rzadza, za tych, ktérzy znajduja sie w réznych potrzebach
oraz za wszystkich ludzi i o zbawienie catego swiata” (KL 55), —
Gotowych schematéw modlitwy powszechnej Stolica Apostolska
nie opublikowala. Pewne propozycje s3 w publikacji Rady do
wykonania Konstytucii o liturgii §wietej pt. De oratione com-
muni seu fidelium. Natura, momentum ac structura coetibus ter-
ritorialibus Episcoporum proposita, Cittd del Vaticano 1966 130,

2. Po Soborze Trydenckim pontyfikat rzymski, wydany po raz
pierwszy przez Klemensa VIII, byl nastepnie odnawiany przez
papiezy: Urbana VIII, Benedykta XIV, Leona XIII, Piusa XII
i Jana XXIII. — Po Soborze Watykanskim II wyszly poszcze-
goélne - czeSci pontyfikatu rzymskiego. Wszystkie maja wspdlny
tytul: Pontificale Romanum ex decreto Sacrosancti Oecumenici
Concilii Vaticani 1l instauratum auctoritate Pauli Pp. VI promul-
gatum, a nastepnie odpowiedni podtytul. W tytulach pontyfikalow
wydanych po 1978 r. wymienia sie nie Pap. Pawla VI, ale Pap.
Jana Pawta II.

1). De ordinatione diaconi, presbyteri et episcopi, editio typica,
Typis Polyglottis Vaticanis 1968. — Te czes¢ pontyfikalu opubli-
kowala Kongregacja Obrzedow dekretem Per constitutionem apo-
stolicam z 15 sierpnia 1968 r. !, na mocy konst. apost. Pontifi-
calis Romani z 15 czerweca 1968 r.132 — Obowigzuje w Kosciele
od 6 kwietnia 1969 r, 133

2). De institutione lectorum et acolythorum. De admissione inter
candidatos ad diaconatum et presbyteratum. De sacro caelibatu
amplectendo, editio typica, Typis Polyglottis Vaticanis 1972 r. —
W duzej mierze opiera si¢ na dwoéch pismach Pap. Pawla VI
datowanych 15 sierpnia 1972 r., mianowicie motu proprio Mini-
steria quaedam i motu proprio Ad pascendum, dlatego Papiez
zatwierdzil te cze$§é pontyfikalu i zobowigzal do korzystania z niej
od- 1 stycznia 1973 r., ale nie wydal specjalnej konstytucji na ten

130 Spiewy liturgiczne wykonywane w czasie Mszy $Swietej sa nor-
mowane specjalnymi ksiegami liturgicznymi. Do nich naleza: Kyriale
simplex z 1965 r., Graduale simplex z 1967 r., Ordo cantus Missae
z 1972 r., Graduale simplex (drugie wydanie typiczne) z 1974 r.

131 X, Ochoa, Leges Ecclesiae, t. VI, n. 3684, kol. 5421.

132 AAS 60 (1968) 369—373.

133 Jest juz drugie wydanie: De ordinatione episcopi, presbyterorum
et diaconorum, editio typica altera, Typis Polyglottis Vaticanis 1990.
To drugie wydanie zaaprobowal Pap. Jan Pawetl II a opublikowa-
la je Kongregacja Kultu Bozego i Sakramentéw dekretem z 29 czerw-
ca 1989 r., w ktérym wskazano na pewne zmiany wprowadzone w tym
drugim wydaniu. Ma byé ono uzywane z chwilag jego opublikowania.
Konferencje Episkopatéw maja sie staraé o wydanie tej czesci w jezy-
kach ‘narodowych 1 one okreslaja czas wejscia w zycle tego wydania
w ich krajach.

9 — Prawo Kanoniezne nr 3—4 (1992)
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temat. Opublikowala te czesé Kongregacja Kultu Bozego dekre-
tem Ministeriorum disciplina z 3 grudnia 1972 r. 134

3). Ordo confirmationis, editio typica, Typis Polyglottis Vati-
canis 1973, wydany na mocy konst. apost. Divinum consortium
naturae z 15 sierpnia 1971 r.'3% i dekret kongregacji Kultu Bo-
zego Peculiare Spiritus Sancti z 22 sierpnia 1971 r. 3¢ Y.acinskiego
tekstu tej ksiegi nalezalo uzywaé bezposrednio pc jej ukaza-
niu sie.

4). Ordo benedicendi oleum cathechumenorum et infirmorum et
conficiendi chrisma, editio typica, Typis Polyglottis Vaticanis
1971. Te ksiege opublikowala Xongregacja Kultu Bozego dekre-
tem Ritibus hebdomadae sanctae z 3 grudnia 1970 r.37 — Nie
okreslono wejscia w zycie tej czeSci pontyfikalu. I nie bylo tez
potrzeby wydania specjalnej konstytucji apostolskie] na ten te-
mat, poniewaz caly tekst opieral sie¢ na mszale rzymskim; byl
wlasciwie wyciggiem z mszalu.

5). Ordo benedictionis abbatis et abbatissae, editio typica, Ty-
pis Polyglottis Vaticanis 1970. — Ksigge te opublikowala Kon-
gregacja Kultu Bozego dekretem Abbatem et abbatissam z 9 listo-
pada 1970 r. Rownocze$nie zezwolila na korzystanie z tekstu la-
cinskiego z dniem jego ukazania sie 1%,

6). Ordo consecrationis virginum, editio typica, Typis Poly-
glottis Vaticanis 1970. Wydata go Kongregacja Kultu Bozego de-
kretem Consecrationis wvirginum z 31 maja 1970 r. I zalecila
wprowadzenie w zycie 6 stycznia 1971 r, 139

7). Ordo dedicationis ecclesiae et altaris, editio typica, Typis
Polyglottis Vaticanis 1977. — Opublikowany zostal dekretem De-
dicationis ecclesiace z 29 maja 1977 r. i tego dnia wprowadzony
w zycie 119,

3. WspomnieliSmy juz wyzej, ze Rytual Rzymski Pawla V po
raz pierwszy zostal wydany drukiem w 1614 r. Byl on nastepnie
publikowany pare razy. Najpierw opublikowal go Pap. Bene-
dykt XIV pismem apostolskim Quam ardenti studio z 25 marca
1752 r. 14 — W 1884 r. wyszlo pierwsze typiczne wydanie rytualu
rzymskiego. — Drugie typiczne wydanie Rytualu Pawla V wyszlo
za pontyfikatu §w. Piusa X na mocy dekretu z 11 czerwca 1913 r.
Kongregacji Obrzedéw. Po wejsciu w zycie KPK z 1917 r. Kon-

134 AAS 65 (1973) 274—275.

135 AAS 63 (1971) 657—664.

186 AAS 64 (1971) 77.

137 AAS 63 (1971) 711.

138 AAS 63 (1971) 710—T711.

139 AAS 62 (1970) 650.

10 X, Ochoa, Leges Ecclesiae, vol. VI, n. 4519, col. 7332.

141 Tekst tego breve znajduje sie w rytuale rzymskim wydanym za
pontyfikatu Benedykta XIV.
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gregacja Obrzedéw dekretem Hanc Ritualis z 10 czerwca 1925 r. 142
i dekretem z 25 stycznia 1952 r.*? ponawiala typiczne wydanie
Rytualu Pawla V.

Sobor Watykanski II opowiedzial sie za sporzadzeniem zupelnie
nowych ksigg liturgicznych, w tym rytualu. Do tej pory nie
ukazal sie rytuat rzymski w jednej publikacji. Opublikowane zo-
staly jedynie poszczegblne jego czeSci, ale wszystkie majg taki
sam tytul: Rituale Romanum ex decreto Concilii Vaticani II in-
stauratum auctoritate Pauli Papae VI promulgatum, i nastepnie
podtytul. W rytualach wydanych po 1978 r. w tytule wymienia
sie nie Pap. Pawta VI, ale Pap. Jana Pawla II

1). Ordo Baptismi Parvulorum, editio typica, Typis Polyglottis
Vaticanis 1969, wydany przez Kongregacje Kultu Bozego dekretem
Ordinem baptismi parvulorum z 15 maja 1969 r. z zarzadzeniem
wprowadzenia w zycie tej ksiegi 8 wrzesnia 1969 r.!* Termin
ten Kongregacja Kultu Bozego przediuzyla dekretem Petentibus
nonnullis z 17 lipca 1969 r. do 29 marca 1970 r.*®* — Wyszla tez
ksiega liturgiczna: Ordo Baptismi Parvulorum, editio typica altera,
Typis Polyglottis Vaticanis 1973 r.

2). Ordo Initiationis Christianae Adultorum, editio typica, Typis
Polyglottis Vaticanis 1972. Opublikowala go Kongregacja Kultu
Bozego na mocy dekretu Ordinis Baptismi z 6 stycznia 1972 r. 14¢
Ta cze$é rytualu weszta w zycie po jej ogloszeniu, ale tyko tam,
gdzie mozna bylo uzywaé tekstu w jezyku lacifiskim. — Mamy
tez: reimpressio emendata 1974 tej czeSci rytualu.

3). De Sacra Communione et de Cultu Mysterii Eucharystici
extra Missam, editio typica, Typis Polyglottis Vaticanis 1973, wy-
dany przez Kongregacje Kultu Bozego dekretem Eucharistiae Sa-
cramentum z 21 czerweca 1973 r. " — W dniu ukazania sie tekstu
lacinskiego mozna bylo rozpoczaé jego uzywanie.

4). Ordo Paenitentiae, editio typica, Typis Polyglottis Vaticanis
1973, wydany przez Kongregacje Kultu Bozego na mocy dekretu
Reconciliationem Inter Deum z 2 grudnia 1973. Mozliwos$é wejScia
w zycie tekstu lacinskiego istniala od chwili jego ogloszenial4®.

5). Ordo celebrandi matrimonium, editio typica, Typis Poly-
glottis Vaticanis 1972. Jego wydanie zarzadzila Kongregacja
Obrzedéw moca dekretu Ordo celebrandi matrimonium z 19 mar-
ca 1969 r. Tej czeSci rytualu mozna bylo uzywaé od 1 lipca

142 Zob. AAS 17 (1925) 326.

143 X, Ochoa, Leges Ecclesiae, vol. II, n. 2261, col. 2957.
144 AAS 61 (1969) 548.

145 AAS 61 (1969) 549—550.

148 AAS 64 (1972) 252.

U7 AAS 65 (1973) 610.

148 AAS 66 (1974) 172—173.

o
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1969 r.*® — W 1991 r. wyszlo drugie, typiczne wydanie tej ksiegi
liturgicznej.

6). Ordo Unctionis Infirmorum eorumque Pastoralis Curae,
editio typica, Typis Polyglottis Vaticanis 1972, opublikowany
przez Kongregacje Kultu Bozego dekretem Infirmis cum Ecclesia
2 grudnia 1972 r. Bezposrednio potem moéglt wejs¢ w zycie, ale
tylko po lacinie (do czasu przygotowania tlumaczen tej ksiegi) .

7). Ordo professionis religiosae, editio typica, Typis Polyglottis
Vaticanis 1970. Z upowaznienia Pap. Pawla VI promulgowala te
czeSé rytualu Kongregacja Kultu Bozego dekretem Professionis
ritus z 2 lutego 1970 r. Poszczegdlne rodziny zakonne mialy przy-
stosowaé te obrzedy do swoich warunkéw i jak najrychlej prze-
staé¢ je do zatwierdzenia Kongregacji Kultu Bozego 1%,

8). Ordo exsequiarum, editio typica, Typis Polyglottis Vaticanis
1969. Opublikowala go Kongregacja Kultu Bozego dekretem Riti-
bus exsequiarum z 18 sierpnia 1969 r., z zaleceniem wprowadze-
nia w zycie 1 lipca 1970 r., chyba ze wczesmeJ zostame ustalony
nowy termin 152,

9). Ordo coronandi imaginem Beatae Mariae Vzrgmzs, editio ty-
pica. Typis Polyglottis Vaticanis 1981. Promulgowata go Kon-
gregacja Sakramentéw i Kultu Bozego dekretem Beata Virgo
z 25 marca 1981 r.' i zalecila, by z lacinskiego tekstu korzystano
od dnia jego publikacji 153"

10). De benedictionibus, editio typica, Typis Polyglottis Vati-
canis 1984. Te cze§é rytualu wydala Kongregacja Kultu Bozego
dekretem Benedictionum celebrationes z 31 maja 1984 r. 1% z za-
leceniem korzystania zen z dniem ukazania sie.

4. Potrydencki brewiarz rzymski §w. Piusa V byl odnawiany
w nastepnych wiekach przez papiezy: Sykstusa V, Klemensa VIII,
Urbana VIII i Klemensa XI. Sw. Pius X ponownie polecit opra-
cowaé brewiarz rzymski. Ukazal sie on w 1911 r. Papiez ten
przypomnial! wowczas, ze biskupi rzymscy i synody, a takze prze-
pisy zobowigzujace mniché6w domagaja sie od dawien dawna, by
zobowigzani do odmawiania modlitwy brewiarzowej w ciagu ty-
godnia czytali caly psatterz (150 psalmow). Sw. Pius X podtrzymat
te praktyke 153,

Brewiarz rzymski byl takze reformowany przez Pap. Piusa XII
w 1945 r. — kiedy to opublikowano brewiarz z nowym tlumacze-

149 X Ochoa, Leges Ecclesiae, t. IV, n. 3726, col. 5494

150 AAS (1973) 275.

151 AAS 62 (1970) 553. ' '

152 X, Ochoa, Leges Ecclesiae, vol. IV n. 3789, col. 5606.

153 X Ochoa, Leges Ecclesiae, vol. VI, n. 4835 col 8149—8150.

154 AAS 76 (1984) 1085—1086. )

155 Const. Divino Afflatu, 1 Nov. 1911: P. Gasparr1 CIC Fontes,
vol. 111, n. 696, p. 804.
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niem psalméw dokonanym przez Papieski Instytut Biblijny 1%¢ —
Kongregacje Obrzedow w 1955 r. — nieco uproszczono wowczas
i troche skrécono modlitwe brewiarzowsg *" a takze przez Pap.
Jana XXIII, ktéry wydal nowy Kodeks rubryk przepisow brewia-
rzowych i mszalnych wprowadzajacych dalsze i jeszcze wieksze
uproszczenia %8,

Sob6r Watykanski II poswiecil stosunkowo duzo uwagi refor-
mie brewiarza i podal dosé szczegbélowe zalecenia w tej materii
(KL 89—101). Dlatego prace nad zredagowaniem nowego brewia-
rza trwaly siedem lat. Zatwierdzil je Pap. Pawel VI w konst.
apost. Laudis canticum, z 1 listopada 1970 r.'** Na konstytucje
te powolala sie Kongregacja Kultu Bozego ' w dekrecie Horarum
liturgia z 11 kwietnia 1971 r. publikujac: Officium Divinum ex
decreto Sacrosancti Oecumenici Concilii Vaticani II instauratum
auctoritate Pauli PP. VI promulgatum, Liturgia horarum iuxta
ritum romanum, editio typica, Typis Polyglottis Vaticanis 1971—
1972. — Ksiega liturgiczna nazywana przez wieki brewiarzem,
stala sie teraz liturgig godzin. Zmieniono w niej tygodniowy
uktad psatterza. A psalmy roztozono na cztery tygodnie Przyjeto
tez nowe tlumaczenie laciiskie przygotowane przez specjalng ko-
misje. Z tej ksiegi modli sie Ko$ciél za naszych dni.

2). Uprawnienia Konferencji Biskupo6w (kan. 838 § 3)

Konferencje biskupéw wywodzi sie z synodéw partykularnych,
ktére znane bylty juz w II w. Biskupi okre$lonej prowincji zbie-
rali sie, by omawiaé¢ interesujace ich sprawy. W Polsce synod
kaliski nakazal odprawiaé synody prowincjonalne przynajmniej
co trzy lata 1!, — Synody prowincjonalne stanowily prawo party-

156 Motu proprio In Cotidianis Precibus, 24 mart. 1945: AAS 37 (1945)
65—61.

157 Decretum, 23 mart., 1955: AAS (1955) 218—224.

158 Motu proprio Rubricarum instructum, 26 iul. 1960: AAS 52 (1960)
592—595. Sam kodeks rubryk znajduje sie w: AAS 52 (1960) 596—729.

Dekretem Cum ijuxta 17 grudnia 1960 r. Kongregacja Obrzedoéw ze-
zwolila na wydanie brewiarza z uwzglednieniem nowych rubryk. Wy-
dano wéwczas: Breviarium Romanum ex decreto SS. Concilii Trident.
restitutum Summorum Pontificum cura recognitum cum textu psalmo-
rum e versione Pii Papae XII aucotoritate edita, editio iuxta typicam,

Romae, Desclée, tomus prior et tomus alter, 1961. — Z tego wlasénie
brewiarza kaplani modlili sie podczas trwania Soboru Watykanskie-
go II.

159 AAS 63 (1971) 527—535.

160 AAS 63 (1971) 712.

11T, Szwagrzyk, bp., Konferencje Biskupéw w S$wietle Vati-
canum II, Ateneum Kaplaniskie 69 (1966) nr 344, s. 158.
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kularne, tymczasem Konferencje biskupéw -— odbywane od po-
lowy XIX w. — nie mogly wydawaé uchwal z mocg wigzaca 162,

Kodeks Prawa Kanonicznego z 1917 r. w kan. 250 § 4 wymie-
nia zebrania biskupdéw, czyli konferencje. Zas w kan. 284 zezwala
biskupom na odbywanie synodéw prowincjonalnych, nie krajo-
wych.

Biskupi zebrani na Soborze Watykanskim II dobrze wiedzieli,
ze zebrania biskupéw odbywajg sie, dlatego postanowili przyznaé
pewne uprawnienia w sprawach liturgii wladzy terytorialnej
(KL 22,2), jakkolwiek w owym czasie struktura prawna Konfe-
rencji biskupéw nie hyla jeszcze okres§lona. Na mocy soborowej
konstytucji o liturgii Sacrosanctum concilium Konferencje bisku-
pie moga:

1. decydowaé o stosowaniu jezyka narodowego w liturgii (KL
36, 3);

2. zatwierdza¢ przeklad tekstéw liturgicznych z taciny na jezyki
narodowe (KL 36, 4);

3. przystosowac liturgie mszalng i sakramentalng do miejscowych
tradycji (KL 39: 77, 3);

4. przeprowadzaé z upowaznienia Stolicy Apostolskiej pewne
proby liturgiczne w odpowiednich do tego grupach przez okre-
§lony czas oraz kierowaé nimi (KL 40, 2);

5. ustanawiaé komisje liturgiczne (KL 44).

W dekrecie Christus Dominus Sobér Watykanski II opowiedzial
sie za ustanawianiem Konferencji biskupich, tam gdzie ich jeszcze
nie ma, okre§lil ich strukture, sktad, kompetencje, wypowiedzial
sie tez w sprawie ramowego regulaminu dzialania tych Konfe-

rencji (DC 38) 1%, — Soborowy dekret Christus Dominus ma zu-
pelnie podstawowe znaczenie, jesli chodzi o Konferencje bisku-
pow 164,

Nowy Kodeks, idge w tym za prawem soborowym i posobo-

162 P Hemperek, Stanowisko prawne Konferencji Biskupéw,
Prawo Kanoniczne 13 (1970) nr 1—2, s. 24,

183 Zob. takze: SCR Instructio ad exsecutionem Constitutionis de
Sacra Liturgia recte ordinandam Inter oecumenici, 26 sept. 1964: AAS
56 (1964) 885—886: Conc. Vat. II, Decr. Orientalium Ecclesiarum, 21
nov. 1964, n. 5: AAS 57 (1965) 78: Conc. Vat. II, Decr. Unitatis redin-
tegratio, 21 nov. 1964, n. 15: AAS 57 (1965) 102: Consilium ad exse-
quendam Constitutionem de Sacra Liturgia, Litt. circ. 30 iun. 1965:
X. Ochoa, Leges Ecclesiae, vol. III, n. 3290, kol. 4681: Conc. Vat. II,
Decr. Ad gentes, 7 dec. 1965, n. 22: AAS 58 (1966) 973: Conc. Vat. II,
Const. Gaudium et spes, 7 dec. 1966, n. 58: AAS 58 (1966) 1079: SC
Doct. Fid., Decr. Ecclesiae pastorum, 19 mar. 1975, n. 3: AAS 67 (1975)
282: SC Cultus Divini, Resp. 11 iun. 1970: X. Ochoa, Leges Ecclesiae,

vol. IV, n. 3668, col. 5841: SC pro Sacr. — Cultu, Litt. Circ. 5 iun.
1976: X. Ochoa, Leges Ecclesiae vol. V, n. 4453, col. 7207.
szpalta 12

18 E Sztafrowski, Konferencje Biskupie, Warszawa 1984, str.154.
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rowym, przyznal Konferencjom biskupim liczne uprawnienia w
sprawach liturgicznych. Za naszych dni Konferencje biskupow
moga wydawaé przepisy co do 1%

1. obrzedéw katechumenatu organizowanego dla dorostych przed
przyjeciem przez nich chrztu (kan. 851 n. 1j;

2. sposobu udzielania sakramentu chrztu (kan. 854);

3. sposobu wpisania do aktu danych o adopcji ochrzczonego
(kan. 877 § 3);

4, udzielania sakramentéw (dotyczy to tylko: pokuty, Eucha-
rystii i namaszczenia chorych) wiernym nie — katolikom, i przyj-
mowania sakramentéw od szafarza nie — katolika (kan. 844 § 4
i§ 5)

5. sporzgdzania ksiag parafialnych (kan. 535, kan. 895);

6. wieku tej osoby, ktéra pragnie przyjaé sakrament bierzmo-
wania i co do spisania aktu bierzmowania (kan. 891, kan. 895);

7. konfesjonatu czyli sprzetu koscielnego stuzacego do stuchania
wyznania grzechéw oraz jego usytuowanie w odpowiednim miejscu
(kan. 964 § 2);

8. okreslenia wyzszego wieku przy $§wieceniach prezbiteratu
i diakonatu stalego, niz tego wymaga prawo powszechne (kan.
1031 § 3);

9. przeprowadzania badania narzeczonych zglaszajacych zapo-
wiedzi przed$lubne i oglaszania tych zapowiedzi (kan. 1067);

10. ustalania wieku wymaganego do godziwosci przy zawieraniu
malzenstwa (kan. 1083 § 2);

11. dopuszczania wiernego $wieckiego do pelnienia funkeji
$§wiadka urzedowego przy blogostawieniu malzenstwa (kan. 1112);

12. opracowania nowego, wilasnego obrzedu zawierania malzen-
stwa (kan. 1120);

13. sposobu zlozenia o$wiadczen i przyrzeczen przed zawarciem
malzenistwa mieszanego (kan. 1126);

165 J. Wrocenski, Problemy wiadzy Konferencji Biskupéw w spra-
wach liturgicznych, Warszawa 1986, s. 103 pisze: ,,... ogélnie przyznano
Konferencjom kompetencje okreslania wszystkiego co dotyczy godziwego
ich sprawowania, udzielania i przyjmowania, jak réwniez okreslenie
otrzedu stosowanego przy sprawowaniu sakramentéw”. — Ustalenie ta-
kiej normy powodowaloby, ze inne przepisy na temat uprawnien Kon-
ferencji biskupéw bylyby zbyteczne, bo wynikalyby z tej jednej. Ale
tafkiej normy wcale nie ma. — Kan. 841 nie przyznaje konferencjom
biskupim ,wszystkiego” co dotyczy godziwego sprawowania sakramen-
tow, poniewaz w tym samym kanonie wyraznie stwierdza sie, iz pew-
ne uprawnienia wlasnie w tej samej materii, posiada takze Stolica
Apostolska. I ja wymienia na pierwszym miejscu. — W kan. 841 wy-
raznie sie tez postanawia, iz uprawnienia Konferencji biskupéw sa
okreslone w kan. 838 § 3 i § 4. Tak wigc kan. 841 nie zawiera nowych
uprawnien dla Konferencji Biskupoéw. Jesli zas tak jest, to kan. 841
nie powinno sie wymieniaé wsréd tych kanonéw, ktére zawieraja
uprawnienia Konferencji biskupich.
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14. prowadzenia ksiegi zaslubionych (kan. 1121 § 1);

15. udzielania dyspensy od formy zawarcia malzehstwa miesza-
nego (kan. 1127 § 2);

16. okreslenia materialu z ktdérego ma byé wykonana mensa
oltarza, jesli to nie jest kamien naturalny (kan. 1236 § 1);

17. wysokosci ofiary mszalnej skladanej przy zamawianiu cele-
browania Mszy Swietej w intencji okreSlonej przez ofiarodawce
(kan. 1265 § 2);

18. sposobu zachowania postu 1 wstrzemiezliwo$ci (kan. 1251,
kan. 1253);

19. zniesienia lub przeniesienia na inny dziehn $wieta nakaza-
nego w prawie powszechnym (kan. 1246 § 2);

20. sakramentalnego rozgrzeszania wielu penitentéw bez uprzed-
niej ich spowiedzi indywidualnej (kan. 961 § 2);

21. sporzadzania tlumaczen ksigg liturgicznych z laciny na je-
zyki narodowe (kan. 838 § 3);

22. dokonywania odpowiednich przystosowan ksiag liturgicznych
do miejscowych warunkéw, ale tylko na tyle, o ile zezwala sie
w tych ksiegach (kan. 838 § 3);

13. publikowania przetlumaczonych i weczesniej przystosowanych
ksigg liturgicznych, po uprzednim ich zatwierdzeniu przez Stolice
Apostolskg (kan. 838 § 3).

Konferencja biskupéw Polski dzialala jeszcze przed Soborem

Watykanskim II. Biskupi polscy brali udzial w obradach tego So-
boru, dlatego tez jego uchwalami nie byli zaskoczeni. Za§ po So-
borze korzystajg z uprawniefn przyznanych Konferencji biskupéw.
Do tej pory Konferencja episkopatu Polski postarala sie o prze-
tlumaczenie i przystosowanie do naszych warunkéw wielu ksiagg
uzywanych w liturgii i po ich zatwierdzeniu przez Stolice Apo-
stolska opublikowala je. Sa to:
1. 1) Mszal Rzymski lacifisko-polski, éditions du dialoque, Paris
1968. Zostal on wydany na mocy dekretu Stefana Kard. Wyszyn-
skiego, Prymasa Polski, z 20 lutego 1968 r. (N. 461/68/P), dziala-
jacego z upowaznienia Konferencji Episkopatu Polski, ktéra uzy-
skala odpowiednie uprawnienie od Kongregacji Obrzedéw z 18
grudnia 1963 r. (Prot. N. D. 17/963).

2) Mszat Rzymski dla diecezji polskich, wydanie studyjne, Kuria
Metropolitalna Warszawska, Wydzial Duszpasterstwa, Warszawa
1979. Wydany na mocy dekretu Stefana Kard. Wyszynskiego,
Prymasa Polski (N.2850/78/P), na podstawie uchwaly 162 Konfe-
rencji Episkopatu Polski oraz szczegblnych uprawnien udzielo-
nych przez Stolice Apostolska Prymasowi Polski. Wydanie to zo-
stalo wykonane w Polsce i bylo tylko na prawach rekopisu.

3) Mszat Rzymski dla diecezji polskich, wydanie studyjne, Ku-
ria Metropolitalna Warszawska, Warszawa 1979. — Mszat ten wy-
dany zostal na mocy dekretu Stefana Kard. Wyszynskiego, Pry-
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masa Polski, z dnia 3 grudnia 1978 r. (N. 2850/78/P) z powolaniem
sie na uchwate 162 Konferencji Episkopatu Polski oraz na szcze-
goélne uprawnienia Prymasa Polski. Wykonany w Watykanie.

4) Mszat Rzymski dla diecezji polskich, wydanie pierwsze, Pallo-
tinum, Poznan 1986. Wydany mocg dekretu Jozefa Kard. Glempa,
Prymasa Polski, z 20 lipca 1985 r. (N.2117/85/P). — Jest to tlu-
maczenie Missale Romanum, wyd. II, 1975 r., przyjete przez
197 Konferencje Episkopatu Polski 1 grudnia 1983 r. Kongregacja
Kultu Bozego zatwierdzala tlumaczenie mszalu 28 kwietnia 1984 r.,
nastepnie 21 listopada 1984 r. i 1 lipca 1985 r., poniewaz uzupel-
niano je nowymi tekstami, ktére wlasnie zostaly opublikowane.
Dlatego tez Mszat Rzymski dla diecezji polskich, Pallottinum,
Poznan 1986, jest bogatszy w tre§é niz Missale Romanum, wyd. II,
1975. — Tego mszalu uzywaja celebrujgcy Msze $§wietg za naszych
dni.

Jak juz wiemy, obecnie podczas sprawowania Mszy Swietej uzy-
wa sie nie tylko mszalu, ale takze czytan mszalnych. Tekst polski
tych czytan pt. Lekcjonarz Mszalny w Polsce wydato Pallottinum
w latach 1972—1977, w siedmiu tomach '*6. Na opublikowanie kaz-
dego z tych toméw zezwalala Konferencja Episkopatu Polski,
ktoéra weceze$niej prosita o odpowiednie upowaznienie Kongregacje
Kultu Bozego. Wyjatkiem jest tu tylko tom III. Publikujage go
Konferencja Episkopatu Polski powolala sie na postanowienie
Kongregacji Kultu Bozego, wyrazajgce zgode na druk wceze$niej
wydanych dwbéch toméw czytan mszalnych 167,

Obok mszalu i czytan aktualnie uzywa sie podczas Mszy $wietej
takze tekstu modlitwy powszechnej. Publikacja: Modlitwa Po-
wszechna, Katowice 1970, wydana zostala z upowaznienia Stefana
Kard. Wyszynskiego, Prymasa Polski dni 21 marca 1969 r.
(N. 761/69/P) 168,

2. 1) Ustanowienie lektoréw i akolitébw i przyjecie kandydatéw
do diakonatu i kaplanstwa oraz obrzedy $wiecen diakonow, ka-
planéw i biskupa, Kuria Metropolitalna Warszawska 1977 —
Polski przekiad obrzedéw §wiecen diakonéw, kaplanéw i bisku-

186 W ostatnich latach Pallottinum opublikowalo drugie wydanie Lek-
cjonarza Mszalnego. Jest to wlasciwie przedruk wydania pierwszego.

167 Kuria Diecezjalna w Lublinie opublikowala w latach 1982—1983
czytania pt. Oto Stowo Boze — czytania mszalne i §piewy miedzylek-
cyjne, w trzech tomach. Sg to czytania tylko na niedziele, wazniejsze
Swieta i niektére dni zwykle.

188 Akademia Teologii Katolickiej w Warszawie wydala: Médlmy sie
wspblnie, propozycje modlitwy powszechnej, opracowal O. Ireneusz
Zotnierczyk OFMConw., Warszawa 1983. Wyszla tez publikacja:
Modligwa wiernych, tom 1, Niedziele, $wieta i dni powszednie roku
liturgicznego, t. II, uroczystoéci, $wieta i wspomnienia $wietych, msze
wotywne i wspblne msze okoliczno$ciowe, opracowanie Leszek Maria
Rut, karmelita bosy, Katowice 1987.
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péw zostal zatwierdzony dekretetm Kongregacji Kultu Bozego
18 lutego 1972 r. (Prot. n. 272/72). Przeklad ustanowienia lekto-
row i akolitdw oraz przyjecia kandydatéow do diakonatu i ka-
planstwa wraz z tekstem zobowigzan do zachowania $§wietego
celibatu zostaly zatwierdzone tymeczasowo przez 157 Konferencje
Plenarng Episkopatu Polski 9 lutego 1977 r. i dekret Stefana
Kard. Wyszynskiego, Prymasa Polski z 2 kwietnia 1977 r.
(N. 653/P/77).

2) Obrzedy Bierzmowania wedlug Pontyfikatu Rzymskiego, Ka-
towice 1975. — Tekst polski zatwierdzila Kongregacja Kultu Bo-
zego 16 listopada 1972 r. (Prot. n. 1535/72), a polecit jego opubli-
kowanie Stefan Kardynal Wyszynski, Prymas Polski imieniem
Konferencji Episkopatu Polski 25 marca 1973 r. (N. 742/73/P).

3. 1) Obrzedy chrztu dzieci wedtug Rytuatu Rzymskiego, Kato-
wice 1972. — Przeklad tekstu Obrzedéw zostat przyjety przez
Konferencje Plenarng Episkopatu Polski i zatwierdzony przez
Kongregacje Kultu Bozego 14 pazdziernika 1970 r. (Prot. n. 3304/
70). Tekst ten polecil opublikowaé¢ Stefan Kard. Wyszynski, Pry-
mas Polski, dekretem wystawionym w $wieto Chrztu Panskiego
1972 r. (N. 200/72/P).

2) Obrzedy chrztu dzieci dostosowane do zwyczajow diecezji
polskich, wydanie drugie poprawione, Katowice 1987. — Ksiega
ta opiera sie na drugim wydaniu typicznym tekstu lacinskiego
i uwzglednia zmiany wprowadzone przez Kodeks Prawa Kano-
nicznego z 1983 r. Tekst zatwierdzit i polecit opublikowanie Jo6zef
Kard. Glemp, Prymas Polski, dekretem 2z 25 marca 1987 r.
(N. 999/87/P).

3) Obrzedy chrzescijatiskiego Wtajemniczenia Dorostych dosto-
sowane do zwyczajéw diecezji polskich, Katowice 1988. — Tluma-
czenie tekstu Obrzedéw z laciny na jezyk polski przyjeta Konfe-
rencja Episkopatu Polski 12 pazdziernika 1885 r. i zatwierdzita
Kongregacja Kultu Bozego 7 marca 1986 r. (Prot. 326/86). Opubli-
kowanie przekladu Obrzedéw zarzadzil J6zef Kard. Glemp, Pry-
mas Polski, dekretem z 25 marca 1987 r. (N. 1000/87/P).

4) Komunia $wieta i Kult Tajemnicy Eucharystycznej dosto-
sowane do zwyczajéow diecezji polskich, Katowice 1985. — Polski
przeklad tej ksiegi przyjeta 173 Konferencja Episkopatu Polski
6 maja 1980 r. i zatwierdzita Kongregacja Sakramentéw i Kultu
Bozego 7 czerwea 1980 r. (Prot. CD 882/80). Polecil wydaé drukiem
i stosowaé jg Jozef Kard. Glemp, Prymas Polski, dekretem z 20
marca 1984 r. (N. 685/84/P).

5) Obrzedy pokuty dostosowane do zwyczajéw diecezji polskich,
Katowice 1981. — Tlumaczenie Obrzedéw Pokuty zostalo przyjete
najpierw przez Konferencje Episkopatu Polski, a nastgpnie za-
twierdzone przez Kongregacje Sakramentéw i Kultu Bozego
10 czerwca 1978 r. (Prot. CD 544/77). Polecit je opublikowaé¢ i do
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Obrzedéw sie stosowaé Stefan Kard. Wyszynski, Prymas Polski,
2 lutego 1981 r. (N. 594/81/P). Zalecenie weszlo w zycie w pierw-
szg niedziele adwentu 1982 r.

6) Obrzedy Sakramentu Malzenstwa dostosowane do zwyczajow
diecezji polskich, Katowice 1974. — Tekst ten zatwierdzila Kon-
gregacja Kultu Bozego 16 listopada 1972 r. (Prot. n. 1535/72),
a imieniem Episkopatu Polski zatwierdzil go i polecit opubliko-
wanie dekretem z 25 marca 1973 r. (N. 750/73/P) Stefan Kard.
Wyszynski, Prymas Polski.

7) Obrzedy Sakramentu Malzenstwa dostosowane do zwyczajow
diecezji polskich, wydanie drugie, Katowice 1986, — uzupeinione
przekladami najwazniejszych tekstow na jezyki wspdlczesne, zo-
staly opublikowane dekretem z 24 kwietnia 1986 r. (N. 898/86/P)
Jozefa Kard. Glempa, Prymasa Polski, imieniem Konferencji Epi-
skopatu Polski.

8) Sakramenty Chorych — Obrzedy i Duszpasterstwo, Katowice
1978. — Przeklad polski zostal zatwierdzony przez Kongregacje
Sakramentéw i Kultu Bozego 15 listopada 1977 r. (Prot. CD
1695/77). Z upowaznienia Konferencji Episkopatu Polski polecil
go opublikowa¢ Stefan Kard. Wyszynski, Prymas Polski, dekre-
tem z 25 marca 1978 r. (N. 850/78/P), jako obowigzujgcy od Wiel-
kanocy, 6 kwietnia 1980 r.

9) Obrzedy pogrzebu dostosowane do zwyczajow diecezji pol-
skich, Katowice 1977. — Polski przeklad Obrzedu pogrzebu przy-
jela jako odpowiedni 152 konferencja Episkopatu Polski 29 kwiet-
nia 1976 r. Zatwierdzila go tez Kongregacja Sakramentéw i Kultu
Bozego 10 wrze$nia 1976 r. (Prot. CD 605/76). Stefan Kard. Wy-
szynski, Prymas Polski poleci! Obrzedy pogrzebu wydaé drukiem
i stosowaé sie do nich w liturgii (dekret z 8 wrze$nia 1976 r.
(N. 160/76/P).

4. Liturgia Godzin. Codzienna Modlitwa Ludu Bozego. — Taki
tytul maja wszystkie cztery tomy Liturgii godzin. Kazdy z tych
toméw ma wlasny podtytul.

I. Okres Adwentu. Okres Narodzenia Panskiego, Pallottinum
1982. — Ten pierwszy tom Liturgii godzin najpierw przyjela Kon-
ferencja Episkopatu Polski, a nastepnie zatwierdzila go Kongre-
gacia Sakramentéw i Kultu Bozego (15 grudnia 1977 r.: Prot.
CD/1696/77). Stefan Kard. Wyszyhski, Prymas Polski, 2 lutego
1978 r. (N. 1127/78/P) orzekl, ze polski tekst przekladu Liturgii
godzin jest zgodny z Kalendarzem Diecezji Polskich i polecit go
opublikowaé.

II. Wielki Post. Okres Wielkanocy, Pallottinum 1984. — Tom ten
zostal zatwierdzony przez Konferencje Episkopatu i potwierdzony
przez Kongregacie Sakramentéw i Kultu Bozego 7 grudnia 1983 r.
(Prot. CD 729/82). Dnia 26 lipca 1984 r. (Prot. N. 1832/84/P) Jozef
Kard. Glemp, Prymas Polski, polecil go wydaé drukiem.
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III. Okres zwykly. Tygodnie I—XVII, Pallottinum 1987. —
Tom zatwierdzony przez Konferencje Episkopatu Polski, a nastep-
nie (dnia 18 grudnia 1985 r.: Prot. .1040/85) przez Kongregacje
Kultu Bozego. Jozef Kard. Glemp zezwolil go opublikowaé -dnia
24 czerwca 1986 r. (N. 20/86/P).

IV. Okres zwykly. Tygodnie XVIII—XXXIV, Pallottinum 1988.
— Te cze$é Liturgii godzin przyjela jako odpowiedni Konferencja
Episkopatu Polski i dnia 11 sierpnia 1986 r. (Prot. 773/86). Za-
twierdzilta ja Kongregacja Kultu Bozego. Jozef Kard. Glemp,
Prymas Polski, polecit ja wydaé drukiem dekretem z 8 wrzesnia
1986 r. (N. 2620/86/P).

3). Uprawnienie Biskupa Diecezjalnego
(kan. 838 §§ 1, 4)

Wspomnielismy wyzej, ze do Soboru Trydenckiego (1545—1563)
poszczeg6lni biskupi diecezjalni mieli stosunkowo szerokie upraw-
nienia w dziedzinie liturgii. Sob6r Trydencki te uprawnienia nieco
ograniczyl, za§ KPK z 1917 r. (w kan. 1261 § 2) poszedt w tej
materii za Soborem Trydenckim.

Sob6r Watykanski II dowartosciowal urzad biskupa diecezjal-
nego jako arcykaplana jego owczarni (KL 41) i kierownika, krze-
wiciela 1 pasterza calego zycia liturgicznego w powierzonym mu
Kosciele partykularnym (kan. 387, 528 § 2, 835 §§ 1—2, 837 § 1,
838 §§ 1, 4)%%, Na terenie swojej diecezji biskup moze spelniaé¢
wszystkie czynnos$ei liturgiczne w pelnym stroju liturgicznym
(pontyfikalia) (kan. 390).

Za mnaszych dni biskupom diecezjalnym przystluguja liczne
uprawnienia, nawet jesli mamy na uwadze samg postuge udwie-
cania.

169 Zob. tez: SC Rituum, Decretum Cum nostra aetate, 27 ian. 1966:
AAS 58 (1966) 169—171: o wydawaniu ksigg liturgicznych i przedruko-
wywaniu ich z wydan typicznych: — SC Rituum, Instr. Musicam
sacram, n. 12: AAS 59 (1967) 303: — SC pro Cultu Divino, Litterae cir-
culares de normis servandis quoad liturgicos libros in vulgus edendos,
illorum translatione in linguas hodiernas peracta, 25 oct. 1973: AAS
66 (1974) 98—99: — SC pro Institutione Catholica, Instructio de insti-
tutione liturgica in seminariis ‘et elenchus quaestionum quae in insti-
tutione liturgica alumnis seminarii tractandee videntur ,In Ecclesiam”
futurorum, 3 iun. 1979: X. Ochoa, Leges Ecclesiae, vol. VI, n. 4715,
col. 7776: o wydawaniu przepisbw i upomniefi odnos$nie do przygoto-
wania sakramentéw i samego ich udzielania: — SC Rituum, Instr.
Eucharisticum Mysterium, n. 24: AAS 59 (1967) 554: o roztaczaniu opie-
ki nad budows Kosécioléow i przygotowaniem ich do odnowionej litur-
gii, zdobieniu oltarzy, odpowiednim umieszczeniu siedzen dla cele-
bransa i asysty, przygotowaniu wlasciwego miejsca dla dokonywania
Swietych czytan, i wreszcie — o0 wyznaczaniu miejsc dla wiernych
§wieckich oraz dla — chérzystéw.
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1. Upowazniaja kaplanéw katolickich do udzielenia sakramen-
tow (ale tylko pokuty, Eucharystii i namaszczenia chorych) nie-
-katolikom zagrozonym $miercig wzglednie znajdujacym sie w na-
glacej konieczno$ci (kan. 844 § 4—35).

2. Sami udzielajg lub zlecajg udzielenie sakramentu chrztu
{kan. 861 § 1). Nalezy ich powiadamia¢ o przygotowywaniu chrztu
dorostego, zeby go mogli osobiScie ochrzcié lub zleci¢ ten chrzest
innemu szafarzowi (kan. 863). — Zezwalajg na chrzest w domu
lub w szpitalu (kan. 860 §§ 1—2). Moga domagaé sie, by chrzestny
(lub chrzestna) mial wiecej niz 16 lat zycia, wzglednie zezwalaé
na — mniej niz 16 (kan. 874 § 1, n. 2).

3. Udzielajg osobi$cie lub przez innych szafarzy sakramentu
bierzmowania, takze poza wtlasng diecezja (kan. 884, 885 § 1,
886 §§ 1—2). '

4. Pilnie pouczajg i zachecajag swoéj lud, aby uczestniczyt w Eu-
charystii, z ktérg laczg sie w wszystkie sakramenty i do niej
zmierzaja (DK 5: kan. 897). — Sami celebrujg Naj$wietsza Ofiare
(kan. 899 § 2, kan. 389) i udzielaja Komunii §wigtej innym (kan.
910 § 1). — Upowazniajg wiernych $§wieckich do udzielania Ko-
munii $wietej (kan. 230 § 3, kan. 930 § 2). — W przypadkach
przewidzianych przepisami liturgicznymi zezwalaja na udzielanie
Komunii $wietej pod dwiema postaciami (KL 55,2: kan. 923).
Moga zezwolié, by kaplani katoliccy, je§li przedstawia oni rozum-
ng racje i nie grozi to zgorszeniem, celebrowali Msze Swietg w
$§wigtyni nalezacej do wspdlnoty nie majacej pelnej jednoSci ze
Stolicg Apostolska (kan. 933). — Zezwalaja akolitom na dokona-
nie wystawienia NajSwietszego Sakramentu (kan. 943). — Wyra-
zaja swoje zdanie co do stosownosci odbycia procesji liturgicznej
(kan. 944). ’

5. Biskupi "kierujg dyscypling pokutng, dzieki czemu przyczy-
niajg sie do zbawienia §wiata (KK 26: DA 16), bo ich partyku-
larny Koéci6l, swiety i zarazem ciagle potrzebujacy oczyszczenia,
ustawicznie podejmuje swoje odnowienie (KK 8). Biskup diece-
zjalny wydaje swb6j osad, czy istnieja wymagane kan. 961 § 1 n. 2
warunki konieczne, by mozna bylo udzielié¢ rozgrzeszenia zbioro-
wego. Okresla on istnienie powaznej koniecznoéci, ale w oparciu
o kryteria uzgodnione przez niego z pozostalymi biskupami tej
samej konferencji biskupéw. — Biskupi spowiadajg w calym Ko-
Sciele, jeéli jakis biskup diecezjalny nie zabrani im tego w swojej
diecezji (kan. 967 § 1). — Deleguja i odwoluja uprawnienie do
spowiadania prezbiterom (kan. 969 § 1, kan. 974 §§ 1—4).

6. Wiernych powaznie chorych i w podeszlym wieku biskupi
diecezjalni namaszczajg Olejem (kan. 1003 § 1). — Zezwalaja tez
na udzielanie namaszczenia rdéwnocze$nie grupie chorych {(kan.
1002).

7. Moga udzielaé $§wiecefi diakonatu i prezbiteratu, a w poro-
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zumieniu ze Stolicg Apostolska — takze sakry biskupiej (kan.
1012, 1013, 1015, 1016). Wystawiaja takze dymisorie do $wiecen
kan. 1018 § 1 n. 1, 1020, 1021, 1023), ale pod warunkami okreslo-
nymi w prawie (kan. 1017, 1022, 1025 § 3, 1028—1030, 1032 § 2,
1039, 1051, 1052). — Biskupi w zasadzie nie zakazujy wykonywa-
nia $wiecenn temu diakonowi, ktéry odmawia przyjecia prezbite-
ratu (kan. 1032).

8. Biskupi diecezjalni strzega $wieto$ci matlzenstwa, ale w blo-
goslawieniu zawierania przymierza malzeniskiego moga sie wy-
reczaé prezbiterami, a nawet diakonami (kan. 1108 § 1), a takze
wiernym $wieckim (kan. 1112). — Moga wydawaé przepisy regu-
lujace odnotowanie danych o nowym zwigzku matzenskim w ksie-
gach matzenstw zawartych (kan. 1121 § 1). — W poszczegblnym
przypadku moga nawet sanowaé w zawigzku zaistnienie matl-
zehistwa (kan. 1065 § 2).

9. Biskupi ordynariusze moga dokonywaé¢ dedykacji i poswiecen
miejsca §wietego (kan. 1206, kan. 1207). — Wyrazaja zgode na
budowe koscioléw (kan. 1215). — Podejmujg decyzje o ewentual-
nym przeznaczeniu obiektow sakralnych do uzytku $wieckiego,
ale nie nieodpowiedniego (kan. 1222).

10. W poszezegélnym przypadku biskup diecezjalny moze usta-
nawiaé dni pokuty (kan. 1244 § 2), dyspensowaé od postu, albo
przenosié post na inny czas (Fan. 1245) 7.

7. Pozaliturgicze praktyki religijne (kan. 839 §§ 1-—2)

Papiez Pius XII (1939—1958) w enc. Mediator Dei z 20 listo-
pada 1947 r., poSwieconej liturgii wskazal na doniostos¢ i godnosé
niektérych praktyk, jakkolwiek nie sg one liturgicznymi. Do ta-
kich Pap. Pius XII zalicza nabozenstwa majowe — do Matki Bo-
zej, czerwcowe — do Serca Pana Jezusa i Droge Krzyzows. Na-
bozenistwa te sklaniaja wiernych do korzystania z sakramentéw
pokuty i Eucharystii, do rozwazania tajemnicy paschalnej, a przez
to przygotowuja wiernych do brania udzialu w liturgii. Majac
wiec one racje bytu ™.

Encyklika Mediator Dei postuzyla jako jedno ze Zrédet dla
ojcow Soboru Watykanskiego II opracowujacych konstytucje o li-
turgii $wietej Sacrosanctum concilium. Totez w punkcie dotycza-
cym pozaliturgicznych praktyk religijnych dostrzega sie zbieznosé
my$li encykliki Mediator Dei i soborowej konstytucji o liturgii
Swietej.

170 Zob, St. Czerwik, Biskup i liturgia w Swietle dokumentéw Va-
ticanum II oraz odnowionych ksiqg liturgicznych, Kielecki Przeglad
Diecezjalny 51 (1975) nr 4—5, s. 205—222.

171 Enc. Mediator Dei, wyd. polskie, Kielce 1948, s. 96—97.
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Wedlug Soboru Watykanskiego II kult chrzescijanski, to nie
tylko liturgia. W Ko4ciele jest miejsce na rézne formy kultu, ktore
nie stanowig liturgii, ale sie z nig lgcza. Takze zycie duchowe nie
moze ograniczaé¢ sie tylko do udzialu w samej liturgii. Chrzesci-
janin powolany jest do modlitwy we wspélnocie, ale winien tez
modlié¢ sie we wlasnym mieszkaniu (KL 12), w ukryciu (Mt 6,6),
i to nieustannie (1 Tes 5,17). — Sobér zalecil, aby praktyki poza-
liturgiezne uporzadkowaé w takim stopniu, by zgadzaly sie z li-
turgia, z niej niejako wyplywaly i do niej prowadzily wiernych
(KL 13: zob. tez: KK 12).

W I instrukeji wykonawczej do soborowej konstytucji o liturgii
swietej z 26 wrzesnia 1964 r. Kongregacja Obrzedéw przestrze-
gala, by wszystkie pobozne praktyki byly wykonywane zgodnie
z prawami lub zwyczajami danego miejsca lub instytutu. A jesli
dokonuje ich sie we wspodlnocie, to nalezy uwazaé, by odbywaly
sie w duchu liturgii, i by uwzglednialy okres roku liturgicznego
(n. 17) 172,

Za prawem soborowym i posoborowym idzie nowy Kodeks Pra-
wa Kanonicznego. Dlatego przypomina w kan. 839 § 1, ze Koéci6l
spelnia postuge u$wiecenia nie tylko w liturgii, ale takze przy
pomocy innych Srodké6w. W modlitwie prosi Boga, aby uswiecal
wiernych w prawdzie, a poprzez pokute i dziela milosierdzia w
duzym stopniu przyczynia sie do zakorzenienia i umocnienia w
duszach krélestwa Bozego i do zbawienia $wiata. Ten sam kanon
w § 2 =zobowigzuje ordynariuszy miejscowych, aby modlitwy,
a takze pobozne i $§wiete éwiczenia ludu chrzes$cijaniskiego byly
w pelni zgodne z przepisami KoSciota 173

Majae na uwadze ten kanon biskup diecezjalny bedzie czuwal,
aby obchody ludowe, np. zwigzane ze $§wietami patronalnymi,
rocznicami zwigzanymi z kalendarzem liturgicznym, czy obrze-
dami ludowymi polgczonymi z Bozym Narodzeniem, Wielkanoca
lub $wietami maryjnymi, zawieraly elementy autentycznej wiary,
nadprzyrodzonej duchowos$ci i zdrowa nauke chrzeScijanska. Row-
noczeénie biskup ma troszezyé sie, by ludowe praktyki religijne
nie zawieraly w sobie elementéw obcych prawdzie czy duchowi
Kosciola, a gdyby tak bylo, zastapi je nowymi 1.

172 AAS 56 (1964) 881.

173 Nie jest to bynajmniej prawo nowe. Zob. kan. 1259—1261 KPK z
1917 r.: SC S. Officii, Decr. Iam olim, 26 maii 1937 (AAS 29 (1937)
304—305): SC S. Officii, Decr. Quaesitum est, 18 iun. 1938 (AAS 30
(1938) 226—227): SC S. Officii, Decr. In generali, 12 dec. 1939 (AAS
(1940) 24): Pius PP. XII, Enc. Mediator Dei, 20 nov. 1947 (AAS (1947)
587.

174 Sacra Congregatio pro Episcopis, Directorium de pastorali minis-
terio episcoporum, Typis Polyglottis Vaticanis 1973, n. 90—91, p. 90—92.
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Zakonczenie

Prawo o Sakramentach Swietych, tak kanoniczne, jak to litur-
giczne, jest prawem Kosciola. To Kos$ciél je ustanawia i inter-
pretuje w miare potrzeby. Dlatego zanim przystapimy do studio-
wania samych kanondéw i przepiséw liturgicznych, najpierw mu-
simy zapoznaé sie z pojeciem Kosciola. — Przedstawione ono zo-
stalo w pierwszej czeSci artykulu.

Znajomo$¢ pojecia KoSciola stanowi conditio sine qua non po-
znania kanonéw i przepiséow liturgicznych dotyczacych Sakramen-
tow Swietych, ale tez poznanie tego prawa powoduje, iz nasze
rozumienie Kosciota staje sie dojrzalsze, co w konsekwencji nie
moze nie prowadzi¢ do poznania samego KoSciola.

W czedci drugiej artykulu omawiamy same kanony 834-—839
i odpowiednie przepisy liturgiczne. W tej czeSci najwiecej czasu
i miejsca po$wiecamy uprawnieniom pelnigeych postuge uswie-
cenia oraz ksiggom liturgicznym. Z ustaleniem uprawnien tych,
ktérzy pelnig postuge uswiecenia, w zasadzie nie ma trudnosci.
Prawo jasno okre§la, co kto moze, je$li chodzi o u$wiecanie in-
nych. — Nieco inaczej maja si¢ rzeczy z ksiegami liturgicznymi.
Przed Soborem Watykanskim II niektérzy mieli trudnosci ze zro-
zumieniem lacifiskich tekstow. Obecnie teksty ksigg liturgicznych
s3 w naszym ojezystym jezyku, ale -— jak sie zdaje — nie wszyst-
kie zostaly dotad u nas opublikowane. A moze tylko nie s3 one
latwo dostepne? Jednak 11turg1a jest celebrowana, jakby te ksiegi

byly.

Introductio in ius canonico-liturgicum de sacramentis
(canones 834—839)

Hoc in articulo itroductio, duae partes et conclusio habentur.

In introductione auctor dicit, quod de canonibus 834—839 Codicis Ju-
ris Canonici a Papa Joanne — Paulo II p-romulga'u tractat. Sed primum
notionem ipsius Ecclesiae praebet.

Quia ius de sacramentis tam hoc canonicum quam hoc liturgicum
conditum est ab Ecclesia, saltem aliqua elementa scientiae ipsam Eccle-
siam attingentis studentibus ius canonico — liturgicum omnino neces-
saria videntur. Hac de causa in parte prima suil articuli notionem Ec-
clesiae auctor elaborat. Quae quaestio difficultatibus non caret. Etenim
Ecclesia simul est non solum societas perfecta sed etiam Corpus Chri-
sti Mysticum, Populus Dei, Mysterium, Sacramentum, et Communio.

Altera in parte (longiore) canones 834—839 breviter exponuntur. —
Can, 834 § 1 notionem liturgiae continet. — In can 834 § 2 conditiones
ecclesiastici cultus publici statutae sunt. : :

175 Zob., J. Stefanski, Poboinosé ludowa w S$wietle dokumentéw
liturgicznych, .Studia Theologica Varsoviensia 18 (198) nr 2, s. 254—263:
J. Stefanski, Miejsce i rola pia exercitia w stuibie Bozej, Studia
Theol. Vars. 24 (1986) nr 2, s. 145—170: H. Pagiewski, W obronie
pozaliturgicznych nabozedistun i modlitw, Homo Dei 48 (1979) s. 25—31.
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In can. 835 §§ 1 — 4 personae munus sanctificandi in Ecclesia exercen-
tes numerantur, nempe: episcopi, presbyteri, diaconi, acolythi, lectores,
coniuges — parentes, ceterique christifideles.

In can. 835 norma datur de fide eiusque excitatione neconn illustra-
tione.

Ad norman can. 837 §§ 1—2 actus liturgici non sunt actiones priva-
tae sed ad universum corpus Ecclesiae pertinent. Propterea cum fre-
quentia et actuosa participatione christifidelium celebrantur.

Can 838 §§ 1—4 declarat quod moderatio sacrae liturgiae unice ab
auctoritate ecclesiastica exercetur. Hac de causa leges in re liturgica
dant solummodo: Sedes Apostolica, Conferentiae Episcoporum et singu-
li episcopi dioecesani.

De mediis sanctificandi ad sacram liturgiam non pertinentibus seu
de oratione, paenitentia et de caritatis operibus, in can. 839 §§ 1—2
norma hatetur.

In fine articuli, nonnullos libros liturgicos a Sede Apostolica in Civi-
tate Vaticana editos nondum nostra in patria publicatos esse, auctor ve-
hementer dolet.

10 — Prawo Kanoniczne nr 3—4 (1992)



