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OBRZEDY I CEREMONIE SPRAWOWANIA EUCHARYSTII
(KANONY 923—930)

Tresé: Wstep. 1. Uczestnictwo w sprawowaniu Mszy $wietej
i przyjmowaniu Komunii $wietej, a przynalezno$é do danego obrzgdku
(kan. 923), 2. Materia Eucharystii i formula Jej konsekracji (kan. 924
§§ 1—3). 3. Komunia $§wieta pod jedng lub dwiema postaciami (kan.
925). 4. Zgodnie z tradycjg w Ko$ciele zachodnim konsekruje sie chleb
przasny (kan. 926). 5. Zakaz konsekrowania jednej postaci bez drugiej
oraz obydwodch poza Mszg $wietg (kan. 927). 6. Jezyk w liturgii (kan.
928). 7. Stroj liturgiczny (kan. 929). 8. Sprawowanie Mszy $wietej
przez kaplanéw chorych w podeszlym wieku lub niewidomych (kan.
930 §§ 1—2). Zakonczenie.

Wstep

Tytul artykulu zaczerpniety zostal z Kodeksu Prawa Kanonicz-
nego Jana Pawla II. Znajduje sie on w ksiedze IV tego Kodeksu
— Posluga usSwiecania, cze§¢é I — Sakramenty, tytut III — Naj-
$wietsza Eucharystia, rozdziat I — Sprawowanie Eucharystii. Ar-
tykut III tego rozdzialu I, to wtlasnie — Obrzedy i ceremonie
sprawowania Eucharystii.

Yacinski wyraz ritus uzyty w tytule artykulu moze posiadaé
potréjne znaczenie. — Pierwsze znaczenie tego wyrazu wskazuje
na sposéb wykonania jednej, $Sci$le okreslonej czynnoScil. — W
jezyku polskim uzywamy w tych okoliczno$ciach wyrazu obrzed.
— Drugie znaczenie wyraz ritus przybiera wtedy, gdy uzywamy
go dla okre$lenia pewnego zespolu czynnosci liturgicznych, ktére
tworzg pewng catosé 2 — W jezyku polskim méwimy w  takim
przypadku o obrzedach, np. Mszy Swietej. — Trzecie znaczenie
wyraz ritus przybiera wtedy, gdy oznacza cze$§¢ KoSciola pow-
szechnego czyli Ludu Bozego zjednoczonego ze Stolicg Apostolska,
ale réznigcego sie od innych Kosciotow przez: 1. drugorzedng
strukture hierarchiczng, 2. wlasne prawa, w tym zwyczaje, 3. wia-
sny jezyk uzywany w liturgii, 4. odrebny sposéb wykonywania
czynnosci liturgicznych, je§li chodzi nie o ich istote, ale obrzedy

1 R. Naz Rites, w: Dictionnaire de Droit canonique, t. VII, Paris
1965, col. 688. .

2E Eichmann — K. Morsdorf, Lehrbuch des Kirchenrechts
auf Grund des Codex Iuris Canonici, Band I, elfte Auflage, Min-
chen — Paderborn — Wien 1964, p. 197.
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drugorzedne, i 5. wlasng tradycje kulturalno-teologiczng 3. — Kro-
cej mozemy powiedzie¢, ze jest to ,caly system zycia danego kos-
ciota chrze$cijanskiego w jego specyfice” 4. — W jezyku polskim
odpowiada temu znaczeniu termin obrzadek.

Uzytym w tytule artykulu wyrazem Ilacinskim caeremoniae
okre§lamy liturgiczne czynnoSci towarzyszace slowom, np. na-
maszczenie olejem, polanie woda, okadzanie’. — W Kodeksie
aktualnie obowigzujgcym wyraz caeremoniae uzyty jest zaledwie
trzy razy. Kan. 788 § 1 stwierdza, ze ci ktérzy wyrazili wole przy-
jecia wiary w Chrystusa, po odbyciu prekatechumenatu, winni
byé dopuszczeni do katechumenatu z zastosowaniem ceremonii li-
turgicznych. — W kan. 1331 § 1 ekskomunikowanemu zabrania sie
jakiegokolwiek udzialu w sprawowaniu Ofiary Eucharystycznej
lub w jakichkolwiek innych ceremoniach kultu. Trzeci raz wy-
raz caeremoniae uzyty jest wlasnie w tytule artykulu III, w roz-
dziale I o sprawowaniu Eucharystii. — Zaznaczmy tu, ze teologo-
wie i kanoni$ci nie cheg uzywaé wyrazu ceremonia, ktére po pro-
stu nazywajg obrzedami ©.

Tytut artykulu III — Obrzedy i ceremonie sprawowania Eu-
charystii — obejmujgcy do$é szeroki zakres, zostal ograniczony
kanonami, ktdre znajduja sie pod tym tytulem. To wilasnie kan.
924—930 powoduja, ze nie musimy sie tu interesowaé¢ wszystkimi
zagadnieniami dotyczgcymi obrzedéw i ceremonii sprawowania
Eucharystii, ale tylko pewnymi wycinkami tego tematu. Za$ po-
dobienstwo poje¢ — obrzgdek, obrzedy i ceremonie — powoduje,
iz do naszych rozwazan dolgczamy temat z kan. 923, ktoéry do-
maga sie, aby katolicy brali udzial we Mszy $wigtej i przyjmowa-
li Komunie $w. w obrzagdku katolickim. Ostatecznie wiec mamy do
opracowania osiem tematéw opartych na kanonach 923—930. Czy-
telnik znajdzie je — wyzej — w spisie tresci — i nizej w samym
artykule.

3 A. Petrani, De relatione iuridica inter diversos ritus, Taurini
1930, p. 1: G. Michiels, Principia generalia de personis in Ecclesia,
ed. 2, Parisiis — Taurini — Romae 1955, p. 288—289; M. Al. Zu-
rowski, Prawo nowego Przymierza, Poznan 1989, s. 172.

4 R. Bergier, Maly Stownik liturgiczny, przetozyl Juliusz Zycho-
wicz, Poznan 1990, s. 106—107. Zob. tez: P. Patka, Przynaleinosé
do obrzqdku i jego zmiana w Swietle nowych przepisow Kosciola,
Roczniki teologiczno-kanoniczne 10 (1963) z. 4, s. 83—96.

5 Znane jest powiedzenie: ritus incensationis, in ritu Missae, secun-
dum ritum latinum. .

6 Tak tez jest w polskim tlumaczeniu Kodeksu Prawa Kanonicznego
Jana Pawla II. Zob. kan. 788 § 1 i kan. 1331 § 1. Natomiast w tytule
artykulu IIT zachowany zostal wyraz ceremonie.
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1. Uczestnictwo w sprawowaniu Mszy Swietej
i przyjmowaniu Komunii $wietej,
a przynalezno$¢ do danego obrzadku (kan. 923)7

Uczestniczyé w celebrowaniu Mszy $wigtej i przyjmowaé Ko-
munie §wieta w pewnym obrzadku, to znaczy braé udzial w Ofie-
rze Eucharystycznej sprawowanej przez kaplana nalezacego do
okreslonego obrzadku, np. lacinskiego, skladajacego te Ofiare we-
dlug przepisow liturgicznych wlasciwych dla danego obrzadku.
— Praktyki religijne spelniane w ramach nie wlasnego obrzadku
niekiedy prowadza wiernego do przyjecia tego obrzadku, a Sto-
lica Apostolska nie sprzyja przechodzeniu z jednego obrzadku do
drugiego. Dlatego Stolica Apostolska nie sprzyja takim praktykom,
np. przyjmowaniu Eucharystii poza wlasnym obrzgdkiem. Jednak
niekiedy ze wzgledu na specjalne racje Stolica Apostolska dopu-
szczala to w przeszloSei i godzi sie na to w naszych czasach.

Pap. Benedykt XIV (1740--1758) nie zezwolil katolikom nalezg-
cym do obrzadku lacinskiego na przyjmowanie Komunii §w., gdy
do konsekracji uzyto chleba kwaszonego, i z ragk kaplanéw obrzad-
ku grecko-katolickiego. Natomiast zezwolil wiernym obrzadku
grecko-katolickiego, aby w miejscu, gdzie nie maja wtasnych pa-
rafii, przyimowali Komunie §w. konsekrowang na chlebie niekwa-
szonym ®. Podobnie Kongregacja Rozkrzewiania Wiary 18 sierpnia
1893 r. udzielita zezwolenia wiernym obrzgdku tlaciniiskiego na
przyjmowanie komunii §w. w nie wlasnym obrzadku, ale dla la-
cinniké6w — w obrzgdkach katolickich wschodnich, a dla wschod-
nirh katolikéw — w obrzadku lacinskim. — Warunkiem stosowa-
nia tej praktyki bylo to, ze w poblizu miejsca zamieszkania wierni
ci nie mieli kosciola lub kaplana wlasnego obrzadku. Przyjmowa-
na Komunia $§w. mogla spelnia¢ role Wiatyku lub Komunii $w.
wielkanocnej, ale mogta tez byé Komunia przyjmowang ze zwyklej
poboznosci .

Pap. $w. Plus X (1903—1914) potwierdzit uprawnienie wiernych
do przyimowania Komunii §w. z pobozno$ci w jakimkolwiek obrzad-
Ju katolickim. Natomiast ograniczyl to uprawnienie, jesli chodzi
o przyiecie Komunii §w. wielkanocnej, ktéra zalecil przyjmowaé

? G. W. Basset, The determination of rite, dissertatio ad lauream
in facultate iuris canonici Pontificiae Universitatis Gregorianae, Roma
1967.

8 Const. Etsi pastoralis, 26 maii 1742, § 6, n. 12 et 13; P. Gasparri,
Codicis Juris Canonici Fontes, vol. I, n. 324, p. 743.

$ 1. Seredi, CIC Fontes, vol. VII, n. 4926, p. 521. Cfr. Leo XIII,
litt. ap. Orientalium, 30 nov. 1894, n. 2; P. Gasparri, CIC Fontes,
vol. I1I, n. 627, p. 457.
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nie tylko we wlasnym obrzadku, ale takze z rgk wlasnego pro-
boszcza. — Takze Wiatyk nalezalo przyjaé w swoim obrzadku,
chyba Zze zachodzila maglgca koniecznosé, bo woéwezas Wiatyk
wolno bylo przyja¢ w jakimkolwiek obrzadku katolickim ?°.

Kan. 866 KPK z 1917 r. oparty jest w duzej mierze na konst.
Tradita ab antiquis §w. Piusa X. Zgodnie z tym kanonem: 1. wszy-
scy wierni jakiegokolwiek obrzadku maja uprawnienie do przyj-
mowania Komunii §w. konsekrowanej w jakimkolwiek obrzadku
(§ 1). — Zgadzajac sie na posilanie sie¢ Komunig §wietg w jakim-
kolwiek obrzadku, prawodawca mial na mysli jedynie obrzadki
katolickie. Nie ma co do tego watpliwo$ci, poniewaz kan. 1258
KPK z 1917 r. w ogbéle zabronil katolikom brania czynnego udzia-
i w liturgii sprawowanej przez akatolikéw: 2. radzi sie wiernym,
by Komunie §w. wielkanocng przyjmowali w swoim obrzadku (§ 2):
3. chorzy powinni przyja¢ Wiatyk takze we wlasnym obrzadku,
chyba ze zachodzi przypadek konieczno$ci, to woéwczas mogg przy-
jaé Wiatyk w kazdym obrzadku (§ 3). — Normy te s3 lagodniejsze,
niz znane nam z konst. Tradita ab antiquis §w. Piusa X. To zla-
godzenie prawa dostrzegamy 1. w tym, ze w tamtym czasie po
prostu polecano przyjmowaé Komunie $§w. we wlasnym obrzgdku,
a nie tylko doradzano to. 2. Wymagano tez naglacej koniecznosci,
zeby przyjaé Wiatyk w nie swoim obrzgdku. Kan. 866 § 3 nie wy-
maga, by konieczno$é byla naglgca, wystarcza zwykla.

Nalezy tez wiedzieé, ze kan. 851 § 1 KPK z 1917 r. nakazywal
kaplanem, by rozdawali Komunie §w. pod postaciami chleba
przaénego czy kwaszonego stosownie do wlasnego obrzadku. Za$
§ 2 tego kanonu postanawial, ze w razie konieczno$ci, gdy nie ma
kaplana innego obrzagdku, wolno kaplanowi wschodniemu, ktéry
uzywa chleba kwaszonego, udziela¢é Komunii §w. pod postacia
chleba przasnego i przeciwnie — kaplanowi lacinskiemu Iub
wschodniemu, ktéry uzywa do konsekracji chleba przasnego, wol-
no rozdawaé¢ Eucharystie pod postacig chleba kwaszonego: jed-
nak przy udzielaniu Komunii §w. kazdy z nich musi zachowaé
wlasny obrzadek. :

Po wejsciu w zycie KPK z 1917 r. wierni nalezacy do katolic-
kich obrzadkéw wschodnich mieli watpliwosci, czy moga korzy-
staé z uprawnien przyznanych w kan. 866, a szczegélnie w § 2
tego kanonu. — Kongregacja dla Kosciota Wschodniego wyjasnila
Delegatowi Apostolskiemu w Egipcie, ze Kodeks Prawa Kanonicz-
nego z 1917 r. nie dotyczy wiernych wschodnich, ktérzy nadal
maja stosowaé¢ sie do do ich wlasnych praw i zwyczajéw, a mie-
dzy innymi §w. Piusa X konst. Tradita ab antiquis, ktéra dla wier-

10 Const. Tradita ab antiquis, 14 sept. 1912, n. 3, 4, 5; P. Gasparri,
CIC Fontes, vol. 111, n. 698, p. 828, aut: AAS 4 (1912) 609—617.
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nych wschodnich nie zostala odwolana . — Te swojg odpowiedZ
Kongregacja dla Kosciolta Wschodniego potwierdzita dnia 14
kwietnia 1924 r. w piSmie do Konferencji Biskupéw w Kairze
(Egipt). Znaczylo to, ze katolicy obrzgdkéw wschodnich nadal nie
czynig zadoéé przykazaniu o przyjeciu wielkanocnej Komunii §w.,
jesli przyjmuja Jg w obrzagdku lacinskim 2. — Dnia 26 stycznia
1925 'r. Kongregacja dla KoSciola Wschodniego ponownie rozpa-
trzyla ten sam problem teraz juz na posiedzeniu plenarnym.
I odeszla od poprzednich wustalen w tej samej sprawie. Teraz
stwierdzila mianowicie, ze zar6wno wierni nalezacy do obrzad-
kow wschodnich jak wierni nalezacy do obrzagdku lacinskiego
czynig zado$é przykazaniu o przyjeciu wielkanocnej Komunii §w.,
jesli Eucharystig posilajg sie nie we wilasnym obrzagdku 3.

Kodeks Prawa Kanonieznego z 1983 r. w kan. 923 podtrzymatl
znana od dawna norme, wedlug ktérej w praktykowaniu religii
chrzedcijafiskiej nalezy stosowaé sie do wlasnego obrzadku. Nor-
ma ta nie jest nowa, ale w jej okre§leniu sa pewne nowe elemen-
ty, ktore tu przedstawimy.

Przede wszystkim w tek$cie kan. 923 zwraca uwage to, iz nor-
muje on nie samo przyjmowanie Komunii §w., ale takze branie
udzialu we Mszy Swietej. Jak pamietamy, kan. 866 KPK z 1917 r.
dotyezyl samego przyjmowania Komunii §w. (Obecnie kan. 923
na pierwszym mieiscu wymienia uczestnictwo we Mszy Swietej,
a przyjecie Komunii $§w. na miejscu drugim). Wydaje sie to stu-
szne, bo kto moze przyjaé Komunie $§w., ten moze tez uczestni-
czyé we Mszy $wietej. Ponadto kan. 918 zaleca, aby wierni przyj-
mowali Komunie §w. podczas sprawowania Eucharystii, ktére]j
przyjecie Komunii §w. jest czeScig. Owszem, istnieje nadal mozli-
wos¢ udzielenia Komunii §w. poza Msza, jesli wierni o to prosza.
Ale i w takim przypadku wierny $ci§le laczy sie z Ofiarg Mszy
Swietej, w ktérej Hostia byla konsekrowana, jakkolwiek przyjat
Ja poza Mszs.

Norma zawarta w kan. 923 jest tak ogdlna, ze obejmuje ona
kazdy udzial we Mszy $wietej i kazde przyjecie Komunii $§w.,
a nie tylko np. Komunie §w. wielkanocng czy Wiatyk, jak to czy-
niono jeszcze w niedalekiej przeszloéci. Jednak samo rozrdznienie
Komunii §w. na przyjmowang z poboznoSci, wielkanocna czy
Wiatyk, znane jest takze za naszych dni. Wydaje sie tez, iz na-
dal istnieje racja prawna, by wierni jakkolwiek dzi§ im nikt te-

11 Leges Ecclesiae post Codicem Iuris Canonici editae collegit di-
gessit notisque ormavit Xaverius Ochoa, vol. I Leges annis 1917—
1941 editae, Roma 1966, n. 459, col. 502. Odtad bede podawal: X.
O choa, Leges Ecclesiae.

12 X, Ochoa, Leges Ecclesiae, vol. I, n. 590, col. 682.

13 X. Ochoa, Leges Ecclesiae, vol. I, n. 630, col. 735.
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go nie nakazuje, sami troszeczyli sie o to, by Komunie wielka-
nocng, a tym bardziej Wiatyk przyjmowali wtasnie w swoim wla-
snym obrzadku, poniewaz wspolnota do ktdérej nalezg, chce o tym
wiedzie¢. A sam wierny, ktory uczestniczy we Mszy Swietej lub
przyjmuje Komunie §w. we wlasnym interesie powinien ulatwié
wspoélnocie uzyskanie tych wiadomosci. Szczegbélnie chodzi tu
0 miejscowego proboszcza.

Kan. 923 stwierdza zupelnie jasno, ze katolik moze wuczestni-
czy¢ we Mszy Swietej i przyjmowaé Komunie §w. w jakimkol-
wiek obrzadku katolickim. Zatem katolik moze braé udzial w
sprawowaniu Eucharystii w jakimkolwiek obrzagdku katolickim
tak zachodnim jak i wschodnim, i celebrans Eucharystii nie
musi naleze¢ do tego samego obrzadku katolickiego, do ktdérego
przynalezy wierny. Moze byé tak, ze wierny nalezy do obrzgdku
rzymskiego, a szafarz Eucharystii — do obrzgdku mediolanskie-
go albo katolickiego wschodniego. Jednak katolik moze uczestni-
czy¢ w Eucharystii sprawowanej tylko przez szafarza obrzgdku
katolickiego zachodniego czy wschodniego. — Nalezy dokladnie
wiedzie¢, ze jakikolwiek obrzgdek katolicki to nie znaczy jakie-
kolwiek wyznanie chrzeScijanskie.

Poniewaz katolik bioracy udziat w Eucharystii celebrowanej
przez kaplana innego obrzadku katolickiego, niz ten do ktoérego
nalezy sam wierny, dziala w granicach uprawnienia przyznanego
mu w kan. 923, ordynariusze koscioldw lokalnych katolickich
nie moga stawiaé przeszk6d w tej dziedzinie wiernym nalezgcym
do innych obrzadkéw, niz sami ordynariusze tych miejsc. I tak,
ordynariusze wschodnich obrzadkoéw katolickich nie powinni czy-
ni¢ trudno$ci wiernym obrzadku lacinskiego, jesli dobrowolnie
cheg oni uczestniczyé w Eucharystii sprawowanej przez kapta-
néw nalezgcych do katolickich obrzadkéw wschodnich. Wypada
tez, by ordynariusze miejscowi Kos$ciotow lokalnych ze wschod-
nimi obrzadkami katolickimi nie stawiali trudnos$ci tym wlasnym
wiernym, ktorzy dobrowolnie chcg wzigé udzial we Mszy Swiete]
sprawowanej przez kaplanow obrzadku lacinskiego i przyja¢ Ko-
munie §w. '

W konicowej czeSci kan. 923 odsyla do kan. 844 obecnego Ko-
deksu, co w tym konteks$cie jest réwniez nowosciy, i w tym przy-
padku ma na uwadze dwa cele.

1. Kan. 923 zastosowuje do przypadku uczestniczenia w spra-
‘wowaniu Mszy $wietej i przyjmowaniu Komunii §w. te norme,
ktora zawiera kan. 844 § 1, to jest, ze katolicy moga przyjmowaé
sakramenty tylko od szafarzy katolickich, ktorzy udzielaja sakra-
mentéw z zasady jedynie czionkom wtlasnej wspoélnoty eklezjal-
nej. I to wlasnie ze wzgledu na istnienie tej ogdlnej normy kan.
844 § 1 polecajacej katolikom, aby przyjmowali sakramenty tyl-
ko od szafarzy katolickich, katolik winien uczestniczyé w spra-
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wowaniu Mszy S$wietej i przyjmowaé¢ Komunie $w. w jakimkol-
wiek obrzadku, ale katolickim.

2. Jednak powolujgc sie na kan. 844 prawodawca nie ogranicza
sie do samego § 1 tegoz kanonu. Owszem, odsyla do calego ka-
nonu 844. A to dlatego, by katolik wiedzial, jakim prawem ma
sie on kierowa¢, gdyby kiedy§ mu wypadio uczestniczyé we Mszy
Swietej wzglednie przyjg¢é Komunie §w. poza obrzadkiem kato-
hckim. Katolicy bowiem mogg wzigé udzial w Eucharystii spra-
wowane]j przez kaplana akatolickiego eczyli schizmatyckiego, ale
juz nie na mocy kan. 923, tylko kan. 844 § 2.

Zgodnie z kan. 844 § 2 katolicy mogg uczestniczyé w Eucha-
rystii celebrowanej przez kaplana schizmatyka, jesli zachodzg
nastepujgce warunki:

1. we wspoélnocie eklezjalnej tego szafarza Sakrament Eucha-
rystii jest wazny, co ma tu znaczenie zupelnie podstawowe. Do-
tyczy to Koscioléw wschodnich odigczonych oraz KoSciota Sta-
rokatolikow.

2. Katolik znajduje sie w stanie konieczno$ci, by przyja¢ Ko-
munie $w.

3. wzglednie nie jest wprawdzie w stanie konieczno$ci, ale
z przyjecia Komunii §w. odniesie on duchowy pozytek,

4. przy czym wyklucza si¢ w tym przypadku biad

5. lub indyferentyzm,

6. a wreszcie — wedlug oceny samego zainteresowanego —
fizycznie,

7. wzglednie moralnie — nawet nie przez dlugi czas, tylko z
powodu specyficznych okolicznosei — katolik nie bedzie mogt
przystapi¢ do Komunii $w. udzielanej przez kaplana katolickiego.
Tylko przy zachowaniu wszystkich wyzej podanych warunkow
katolik moze przyjaé¢ Eucharystie od kaptana akatolickiego.

Natomiast ani zaden z paragraféw kan. 844, ani tym bardziej
kan. 923, nie upowazniaja katolika do wziecia udzialu w Eucha-
rystii sprawowane]j przez kaptana, ktéry nie jest katolikiem czy
schizmatykiem, ale nalezy do innych wspélnot eklezjalnych, nie
pozostajacych w stanie jednosci ze Stolica Apostolskg, a wigc np.
jest protestantem. W takim bowiem przypadku brak jest wspol-
noty w wierze 4,

2. Materia Eucharystii i formula konsekracji
(kan. 924 §§ 1—3)
W pierwszy dzien Przaénikow (przynajmniej od VII wieku przed
Chrystusem dzienn ten zbiegal sie z zydowskim Swietem Paschy)
czyli siedmiodniowych uroczystosci zwigzanych z uprawa pol, kie-

1 Zob. Br. W. Zubert, Interkomunia w $wietle nowego Kodeksu,
Prawo Kanoniczne 31 (1988) nr 1—2, s. 13—29.
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dy to skladano ofiare z pierwszych zbéz, a potem z chleba prza-
snego *, Chrystus Pan polecil Apostotom, aby przygotowali wszy-
stko co bylo konieczne do ofiarowania Paschy (Bk 22,8), a miedzy
innymi chleb. Podczas Ostatniej Wieczerzy Chrystus Pan wzigl
w swoje rece chleb, blogostawil go, lamal i rozdawal swoim
uczniom (Mt 26, 26—28: Mk 14, 22—24: £k 22, 19—20). Uznaje sie
za pewne, ze byl to chleb pszenny, nie jeczmienny czy Zytni, po-
niewaz Z2ydzi w okresie Swigt Paschy uzywali jedynie chleba
pszennego (Wj 34, 18). Znaczy to, ze Chrystus Pan podczas Ostat-
niej Wieczerzy konsekrowal wlasnie taki chleb pszenny. Taka tez
jest Tradycja. — Sw. Ireneusz (ca 140 — ca 202)* Klemens
Aleksandryjski (ca 150 — 211/215)!7 Orygenes (185—254/5)1% da-
ja do zrozumienia, ze do celebrowania Eucharystii uzywa sie chle-
ba pszennego.

Soboér Florencki w bulli Zjednoczenia Ormian z 22 listopada
1439 r. podajac podstawowe prawdy Kosciola Katolickiego o Sa-
kramentach $§wietych wyraznie stwierdzit, ze materig sakramentu
Eucharystii jest chleb pszenny !®. — Twierdzenie Soboru Florenc-
kiego, iz chleb pszenny stanowi materie Eucharystii zostalo prze-
jete do kan. 815 § 2 Kodeksu Prawa Kanonicznego z 1917 r. Kan.
924 obecnego Kodeksu, a takze Ogé6lne Wprowadzenie do Mszalu
Rzymskiego (nr 282) w ten sam spos6b zobowigzuja do uzywania
podczas konsekracji we Mszy Swietej jedynie czysto pszennego
chleba. :

Maka pszenna na chleb do konsekracji w czasie Mszy $§wietej
winina byé rozczyniona w wodzie naturalnej, nie w mleku czy
w tluszezu. Rozczynione ciasto ma byé wypieczone na ogniu —
nie moze byé¢ gotowane. Nie wyklucza sie uzycia przy pieczeniu
ciasta elektrycznoéci lub gazu. Zelazko, na ktérym wypieka sie
oplatki na hostie, moze byé lekko potarte oliwg, masiem lub in-
nym thiszczem.

Chleb uzywany do konsekracji winien byé nie tylko czysto
pszenny, ale takze §wiezo wypieczony tak,-by nie zachodzilo nie-
bezpieczenstwo jego zepsucia (kan. 924 § 2). Co to znaczy — Swie-
zo wypieczony? Kongregacja Obrzedéw w sprawie Gandawen. 16
grudnia 1826 r. potepila zwyczaj uzywania do konsekracji chleba
wypieczonego w zimie przed trzema miesigcami, a w lecie przed
szeScioma miesigcami 2, Za§ Kongregacja Sakramentéw 7 grudnia

B3 Przad§niki, w: X. Leon — Dufour, Stownik Nowego Te-
stamentu, przeklad i opracowanie bp. Kazimierz Romaniuk, Poz-
nan (1975), s. 521. :

16 Adversus haereses V. 2, 3: Patrologia Graeca 7, 1124.

17 Stromata VI 11 94 4: PG 9, 213.

18 In Genesim commontarii 12 5; PG 12 64 vel 8 20.

1% Conciliorum Oecumenicorum Decreta, ed. 2, Basileae — Barcino-
ne — Friburgi — Romae — Vindobonae (1962) p. 521.

2 1. Seredi, CIC Fontes, vol. VIII, n. 5850, p. 25—26, ad 1.



.[9] Obrzedy sprawowania Eucharystii 77

1918 r. zazgdala zmiany praktyki, gdy dziekani nabywali hostie
raz na dwa lub trzy miesiace i rozdzielali je miedzy kaptanow
kondekanalnych 2!

Bardziej szczegdlowego przepisu Stolica Apostolska nie wyda-
la, poniewaz trudno o jedng norme, ktéra obowigzywataby w ca-
tym Kosciele. Wiadomo, ze tak sama maka jak wypieczony chleb
psuja sie w zaleznodci od stopnia nawilgocenia powietrza. W na-
szych warunkach zaleca sie, by od wypieku hostii do ich spozy-
cie nie uplynelo wiecej niz miesige. Jednak nie mozna trzymaé
si¢ sztywno takiej normy. Wazniejsze jest bowiem, by chleb przed
konsekracja, a Hostie po konsekracji po prostu nie ulegly zepsu-
ciu. Kan. 924 § 2 wymaga, by chleb byt Swiezo upieczony, i by nie
bylo zadnego niebezpieczenstwa jego zepsucia. Znaczy to, Ze pro-
ces zepsucia chleba nie moze sie nawet rozpoczac.

Po Soborze Watykanskim II reforma liturgii dotknela m.in. ma-
terii sakramentu Eucharystii. Wprowadzenie Ogoélne do Mszalu
Rzymskiego z 1969 r. (nr 282) potwierdzilo norme kan. 815 § 1
KPK z 1917 r. stanowigcg, ze do sprawowania Mszy $wietej nale-
zy uzywac chleba czysto. pszennego. Zalecono dbaé o to, aby chleb
nie ulegl zepsuciu i nie stawal sie zbyt twardy do lamania (nr 285).
Dopowiedziano takze (w nr 283), ze natura znaku domaga sie by
materia stuzgca do sprawowania Eucharystii miala wyglad pokar-
mu. Zatem chleb uzywany do konsekracji winien mieé wyglad
pokarmu i daé sie polamaé na kilka cze$ci, aby udzieli¢ z nich
Komunii $wietej, jakkolwiek nie wykluczono uzywania matych
hostii. — Z tych ostatnich zdan niektérzy wyciggneli wniosek, ze
Stolica Apostolska dopuszcza, a mawet zaleca poslugiwanie sie we
Mszy $wietej chlebem pszennym wypiekanym nie w ksztalcie ma-
tych czy duzych hostii. Jednak wniosek ten nie byt stuszny. Kon-
gregacja Kultu Bozego w III Instrukcji wykonawczej do Konsty-
tucji o Liturgii Liturgicae instaurationes z 5 wrzesnia 1970 r.
(nr 5) stwierdzila, ze chleb uzywany do sprawowania Eucharystii
powinien ~byé pszenny i wypiekany w tradycyjunym ksztalcie ma-
tych hostii potrzebnych do Komunii $w. wiernych $wieckich,
i wiekszych — dla celebransa. Zwroécila przy tym uwage, ze au-
tentycznoéé znaku w danym przypadku odnosil sie bardziej do ko-
loru, smaku i gestoéci niz do samego ksztaltu chleba ?2. — Dlate-
go tez nowe i juz aktualnie obowigzujgce Wprowadzenie Ogdlne
do Mszalu Rzymskiego (nr 283) zaleca, by chleb eucharystyczny
miat tradycyjna forme (duzych lub malych hostii).

Kongregacja Nauki Wiary 29 pazdziernika 1982 r. nie wyrazi-
la zgody na upowaznienie ordynariuszy miejscowych, by zezwala-

21 AAS 11 (1919) 8.
2 AAS 62 (1970) 699.
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li oni na wypiekanie hostii bezglutenowych, ktére po konsekracji
stuzylyby jako Komunia $wieta dla wiernych cierpigeych na ce-
liachie 2. — Chleb bezglutenowy nie jest wiecej prawdziwym
chlebem pszennym 24,

2. Podczas Ostatniej Wieczerzy, po rozdaniu uczniom chleba,
Chrystus Pan podal! im kielich (Mt 26, 27—28: Mk 14, 23—24:
Bk 22, 20). Powiedzial! woéweczas, iz w kielichu jest Jego Krew.
I zaraz dodal: Pawiadam wam, odtad nie bede juz pil z tego owo-
cu winnego krzewu az do owego dnia, kiedy pi¢ go bede z wami
w krolestwie Ojca mojego (Mt 26, 29). — Poniewaz Chrystus Pan
wyraznie wspomnial o owocu z winnego krzewu, a wiec o winie
wyci$nietym z dojrzalych winogron, naturalnych, prawdziwych,
wnioskuje sie z tego, iz sam uzyl wina gronowego.

Od pierwszych wiekéw KosSciola istnieje tez tradycja, ktora
podaje, iz Chrystus Pan konsekrowal wino, ktoére stanowi mate-
rie wymagang do wazno$ci sakramentu Eucharystii, jesli tylko jest
nie zepsute. — Sw. Justyn (ca 100/110 — 163/7) wspomina, ze
podezas sprawowania Eucharystycznej Ofiary przewodniczgcemu
tej liturgii przynosza chleb i troche wody zmieszanej z winem %,
— Sw. Ireneusz (ca 140 — ca 202) pisze o szczepie winnym i chle-
bie pszennym, ktére dzigki Stowu Bozemu stajg sie Eucharystig %,
— Sw. Cyprian (ca 200 — 258) uczy, iz Jezus Chrystus zlozyt ofia-
re Bogu Ojcu, i to takg jak Melchizedek, poniewaz ofiarowal chleb
i wino czyli swoje Cialo i Krew. Nie ma ofiary z Krwi Chrystusa,
je$li brakuje wina w kielichu 2%, — Sw. Efrem (ca 306 — 373) pi-
sze, iz Chrystus blogostawil chleb, polamatl go i rozdzielil swoim
uczniom nazywajac chleb swoim Cialem, podajae za§ kielich z wi-
nem wyznal, iz jest w nim Jego Krew 28,

W czasach nam blizszych Stolica Apostolska przypominala te
tradycje przy okazji. — Pap. Eugeniusz IV w bulli Zjednoczenia
Ormian z 22 listopada 1439 r. podajac podstawowe punkty nauki
Kos$ciola Katolickiego o Sakramentach Swietych stwierdzil, ze
poza chlebem pszennym materie Eucharystii stanowi wino gro-
nowe .

W kazdym winie znajduje sie alkohol (spiritus vini) w ilosei od
5 procent — Kongregacja §w. Oficjum (w sprawie Massiliae, w

28 §.C. pro Doct. Fid. 29 oct. 1982: Utrum ordinarius loci permittere
possit, ut pro supradictis fidelibus sacerdos speciales hostias, quibus
glutinum ablatum es, consecret. Negative: AAS 74 (1982) 1298.

24 P. Tocanel, Adnotationes, Apollinaris 56 (1983) n. 1—2, 43.

25 Apologia 1, 65: PG 6, 428.

28 Adversus haereses 5, 2, 3: PG 6 1124.

27 Epistulae 63, 4 et 63, 9: Patrologia Latina 4, 376 et 4, 380.

28 Hymni et sermones, 4, 4 et 4, 6: M. J. Rouet De Journel,
Enchiridion Patristicum, ed. 21, Barcinone — Friburgi — Brisg, Ro-
mae 1951, n. 707, n. 708.

2 Conciliorum Oecumenicorum Decreta, p. 521.
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Galii) 30 lipca 1890 r. pozwolila dodaé alkoholu dla wzmocnienia
wina i ulatwienia jego konserwacji, ale pod trzema warunkami:
1. alkohol musi by¢ z wina, 2. w ilo$ci nie wiecej niz 12 procent
wina, do ktdrego go sie wlewa. 3. alkohol mozna dola¢ jedynie do
wina bardzo Swiezego 3°,

Ta sama Kongregacja (w sprawie Tarraconen) 5 sierpnia 1896 r.
pozwolila dola¢ 17—18 procent alkoholu winnego do win stodkich,
w celu ich konserwacji, byle przed koricem fermentacji®'.

Wino zamarzniete w 16d nie moze byé konsekrowane. JeSliby
zamarzlo w kielichu przed konsekracjg nalezaloby je podgrzaé, by
stalo si¢ ptynem lub wlaé do kielicha innego wina (i ofiarowaé
je) 32, — Rowniez z winnych gron suszonych mozna zrobi¢ wino,
ktore bedzie wazng materia do konsekracji, je§li zostana one za-
lane odpowiednig iloScia wody, i nastapi fermentacja. Stwierdzi-
la to Kongregacja §w. Oficjum 7 maja 1879 r., zalecajgc zwrodce-
nie uwagi na kolor, zapach i smak plynu .

Wino z winogron dzikich i le$nych jest materia do konsekracji
albo w ogéble niewazna albo przynajmniej watpliwg co do wazno-
Sci 4, .

Wezeéniejsze ustalenia je$li chodzi o koniecznosé uzycia natu-
ralnego, gronowego, niezepsutego wina jako materii Eucharystii
podtrzymat kan. 815 § 2 KPK z 1817 r. Jednak w normie praw-
nej znalazlo sie tylko to, co jest konieczne, by wino bylo waing
materiag Eucharystii.

Przeciwko uzywaniu do konsekracji wina sztucznego czyli so-
ku z jablek lub innych owocéw wzglednie wyprodukowanego che-
micznie, i to nawet gdyby zawieralo elementy wina gronowego,
opowiedziala sie Kongregacja Sakramentow w instrukeji Dominus
Salvator noster 26 marca 1929 r. 3%

Po Soborze Watykanskim II reforma liturgii dotknela takze sa-
kramentu Eucharystii, ale w sprawie wina uzywanego do konse-

3 P, Gasparri, CIC Fontes, vol. IV, n. 1125, p. 452--453.

# p Gasparri, CIC Fontes, vol. IV, n. 1183, p. 491.

32 F. M. Cappello, Tractatus canonico — moralis de sacramentis,.
vol. I, Taurini — Romae 1953, n. 274 — p. 244.

33 P, Gasparri, CIC Fontes, vol 1V, n. 1062, p. 382.

31 S, C. De Prop. Fide, anno 1819: Litt. encycl. 10 mart. 1861; J. Se-
redi, CIC Fontes, vol. VII, n. 4712, p. 239: n. 4852, p. 384.

3 AAS 21 (1929) 632.

38 W niektérych Kosciotach Afryki w ramach tzw. inkulturacji za-
stanawiano sie, czy do konsekracji nie mozna by uzywaé wina z trzci-
ny cukrowej lub z palm. — Kongregacja Nauki Wiary 9 maja 1973 r.
wyjasnita Biskupom Zairu, ze do konsekracji mozna uzyé¢ tylko wina
gronowego. Zob. S.C. Pro Doctrina Fidei, Resp. Part. Ad Missae cele-
brationem adhiberi possunt variae vini formae, dummodo re vera
sint ,vinum ex vite”; X. Ochoa, Leges Ecclesiae, vol. V, n. 4196,
col. 6588.
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kracji nie powiedziano wlasciwie nic istotnego . Zastrzezono tyl-
ko, by wino nie ulegato zepsuciu 3"

W ostatnich latach powstal problem celebrowania Mszy swiete]j
przez uzaleinionych od alkoholu. Zajela sie nim Kongregacja
Nauki Wiary i Konsegracji Sakramentéw. Ta ostatnia moze ze-
zwolié kaplanowi uzaleznionemu od alkoholu — za posrednictwem
jego ordynariusza — na uzywanie do konsekracji podczas Mszy
$wietej nie wina, ale moszczu winnego niefermentowanego, czyli
Swiezego soku z winogron. Zezwolenie na uzywanie do konsekracji
winnego moszczu niefermentowanego lub konsekrowanego soku
winnego z innego powodu niz alkoholizm, jest zastrzezone Kon-
gregacji Nauki Wiary %,

Kaptan, ktory z powodu alkoholizmu lub innej przyczyny idac
za radg swojego lekarza nie pije wina nawet w tak matej ilosci,
jakiej uzywa sie podczas Mszy $wietej, moze komunikowaé spo-
sobem =zanurzenia Hostii w konsekrowanym Winie. Dotyczy to
Mszy $wietej tak koncelebrowanej jak i celebrowanej indywidual-
nie. W tej ostatniej jednak musialby asystowaé wierny, ktory wy-
pitby Konsekrowane Wino .

Obecny Kodeks w kan. 924 § 3 oraz aktualnie obowigzujace
Wprowadzenie Ogélne do Mszalu Rzymskiego (nr 284) podtrzyma-
ty norme, wedlug ktérej podczas Mszy $wietej mozna konsekro-
waé tylko wino gronowe, naturalne i czyste, to jest bez jakich-
kolwiek dodatkéw obcych substancji#, niezepsute. — Psucie wi-
na powoduje, iz staje si¢ ono metne i przemienia si¢ w ocet, kto-
ry nie jest wiecej winem (= materig sakramentu Eucharystii),
i nie nadaje sie do picia.

Za naszych dni mamy mozno$é zaopatrywania sie w prawdzi-
we wino gronowe, bez obaw i ryzyka. Po prostu nalezy nabywaé
wino mszalne.

3. Przyjmuje sie, ze Chrystus Pan podczas Ostatniej Wieczerzy
podal swoim uczniom wino z odrobing wody, dostosowujac si¢ do
panujacego wéréd 6wcezesnych Izraelitow zwyczaju mieszania wi-

37 Wprowqdzenie Ogélne do Mszalu Rzymskiego, n. 285.

% Zob. Pismo Kongregacji Nauki Wiary z 22 wrzesnia 1981 r.
X. Ochoa, Leges Ecclesiage, vol. VI, n. 4863, col. 8247.

39' S.C.. pro Doct. Fid. Responsa ad proposita dubia: 1. Utrum sacer-
doti, qui ratione alkoholismi vel alius infirmitatis secundum iudicium
proprii r.m.edlci non potest sumere ne illam quidem minimam quanti-
tatem vini consecrati quae in Missa adhiberi solet, suggerendum sit
u_t communicetur per intinctionem in Missa concelebrata. R. Affirma-
tive. 2. Utrum Ordinarius loci permittere queat sacerdoti, qui in
eadem versatur conditione, ut etiam solus celebret Missam sese com-
municans per intinctionem dummodo fidelis, qui Missae assistat, con-
summet quod de vino consecrato remansit. R. Affirmative: AAS 74
(1982) 1298.

¥ Zabrania tego Instrukcja Inaestimabile Donum, n. 8, p. 1T
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na z woda w rytualnych positkach—ucztach, szczegélnie w wie-
czerzy paschalnej4. — Kosciél od poczatku swego istnienia pod-
trzymywal ten azwyczaj. — Sw. Justyn, meczennik (4 167) wspo-
mina, ze w ramach przygotowania daréw ofiarnych podczas Wie-
czerzy Pafiskiej przynosza przetozonemu braci chleb i kielich na-
pelniony woda zmieszang z winem 2, — Synod Kartagifiski III
(419 r) w kan. 24 wyraznie stwierdza, ze w sakramencie Ciala
i Krwi Chrystusa nie ofiaruje sie nic wiecej, niz to co sam Chry-
stus ofiarowal, czyli chleb i wino zmieszane z wodg **. — Réowniez
kan. 32 Synodu Trullanskiego (in Trullo 680—681: wedlug innych
691—692) opowiada sie za lgczeniem wody z winem podczas bez-
krwawej ofiary i potepia przeciwny zwyczaj istniejgcy w Armenii,
gdzie powoluja sie ma $w. Jana Chryzostoma, i nie uiywajg wo-
dy podczas Mszy $wietej. Nie stosujacym sie¢ do tego zarzgdze-
nia biskupom Synod Trullahski zagrozit pozbawieniem ich godno-
$ci 4. — Pseudo—Aleksander (105—115) pisze, ze w ofierze sakra-
mentéw, ktoére podczas Mszy Swietej skladane sa Panu, nalezy
ofiarowaé tylko chleb i wino zmieszane z woda. W Kielichu Pan-
skim nie mozna ofiarowaé ani samego wina ani samej wody, ale
jedno z drugim zmieszane, poniewaz, czytamy (J 19, 34), ze krew
i woda wyplynely z boku Chrystusowego 4.

W éredniowieczu obrzed mieszania wina z woda mial duze zna-
czenie, poniewaz uznawano, ze woda lgczy sie z winem tak jak
boska natura Chrystusowa z jego naturg ludzkg. Wino wchlania
wode, a Chrystus bierze w siebie nas samych i nasze grzechy. Tak
wiec mieszanie wody z winem podczas Mszy $wietej oznacza zjed-
noczenie wspoélnoty wiernych z Chrystusem .

W drugim tysigcleciu istnienia Kosciola dolewaniem wody do
wina przed jego konsekracjg podczas Mszy $wietej zajely sie dwa
sobory powszechne. — Pierwszy z nich, Sobdér Florencki w De-
krecie dla Ormian z 22 listopada 1439 r. wyjasnil im, iz Chrystus
Pan ustanowil Naj§wietszy Sakrament postugujac sie winem z wo-
dg. Taka praktyka jest rozumna i powszechnie przyjela sie w

4 Br. Mokrzycki, Droga chrzescijariskiego wtajemniczenia, War-
szawa 1983, s. 710.

42 Apologia: 1, 65: M. Michalski, Antologia literatury patry-
stycznej, t. I, Warszawa 1975, s. 96.

4 C, 5 D. I, de cons.

41, D. Mansi, Conciliorum oecumenicorum decreta, t. XI, col.
935—938.

4 C. 1 D. II dec ons. Nota: Caput Pseudoisid. n. 9.

% Br. Mokrzycki, dz. c, s. 713.

4 P Gasparri, CIC Fontes, vol. I, n. 52, § 12, p. 65: Conciliorum
Oecumenicorum Decreta, p. 521—522.

48 Br. Mokrzycki, dz. c, s. 7T17.

9 Sessio XXII, cap. VII, et can. 9: Conciliorum Oecumenicorum
Decreta, p. 711 et 713.

6 — Prawo Kanoniczne nr 1—2 (1993)
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Kosciele Rzymskim. Dlatego tez Ormianie maja sie dostosowaé do
catego chrzeS$cijanskiego swiata. Ich kaplani przy ofiarowaniu kie-
licha majg dolewaé do wina troche wody 4". — Drugi, Sobdér Try-
dencki w 1562 r. podjgl temat mieszania wody z winem podczas
Mszy Swietej, poniewaz niektérym protestantom nie podobala sie
ta praktyka*®. Zobowigzal kaptanéw, by dolewali wody do wina,
ktoére maja ofiarowaé podczas Mszy $wietej badz dlatego, ze jak
wierzymy Chrystus Pan tak postgpil podczas Ostatniej Wieczerzy,
badz z tej racji, ze z Jego boku razem z Krwig wyplynela i wo-
da (J 19, 34). Te tajemnice przypomina owo zmieszanie. A ponie-
waz w Apokalipsie §w. Jana woda oznacza ludy (Ap. 17, 1 i 15),
to zmieszanie przedstawia zlgczenie ludu wiernego z Glowg —
Chrystusa. — Zaniedbujacym stosowania sie do tego zarzadzenia
liturgicznego Scobér Trydencki zagrozit ekskomunika #°.

Potrydenckie przepisy liturgiczne polecily celebransom, by wla-
li do kielicha wody, je$li spostrzegli przed konsekracjg wina, ze
nie uczynili tego w odpowiedniej chwili. Natomiast po konsekra-
cji wina w zadnym wypadku nie mozna dolewaé¢ don wody. Wo-
da bowiem nie jest konieczna do waznosci sakramentu Eucha-
rystii 3¢, o

Kongregacja Rozkrzewienia Wiary 30 stycznia 1635 r. wyjasni-
la, ze obowigzekx dolania wody do wina podczas Mszy Swietej po-
chodzi z prawa kosScielnego i Papiez moze kogo$ zwolni¢ ze sto-
sowania sie do tego przepisu. Jednak Ormianom przywyklym do
konsekrowania wina bez dodania wody odmoéwila dyspensy, po-
niewaz armenscy monofizyci nie dolewali wody do wina przed
jego konsekracjy. Istniala przeto obawa, ze Ormianie—katolicy
bedg podejrzani o herezje 5.

Woda wlewana do wina podczas Mszy $§wietej winna by¢ natu-
ralna, ale moze byé mineralna, kwasniejgca, gazowana, stona .

Jesli chodzi o ilosé wody delewanej do wina podczas Mszy Swig-
tej, to Pap. Honoriusz IIT (1126—1227) zarzadzil, by nie przekra-
czala ona iloSci wina®. — Sob6r Florencki domagalt sie bardzo
malenkiej ilosci wody (modicissima aqua, paululum aquae)®. —
Podobnie kan. 814 KPK z 1917 r. (modicissima aqua). — Natomiast
kan. 924§ 1 obecnego kodeksu oraz Ogdlne Wprowadzenie do
Mszatu Rzymskiego (nr 103) méwig o malej ilosci wody (modica
agqua, parum aquae).

Sob6ér Watykanski II w konstytucji o Liturgii (nr 57) przywrd-
cit do praktyki — weczesniej w Kosciele zachodnim malo znana
— koncelebracje Eucharystii. Zrozumiale, ze w przypadku konce-

50 De defectibus in celebratione Missarum occurentiobus cap. III, 7.
51 I Seredi, CIC Fontes, vol. VII, n. 4453, p. 9—10.

52 S, Off. 11 aug. 1904: AAS 333 (1904) p. 238.

53 C. 13 X IIT 41.

51 Conciliorum Oecumenicorum Decreta, p. 521.
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lebracji uzywa sie wiecej wina i wiecej wody. W zwigzku z tym
warto wiedzie¢, ze jesli wody jest co$, bo niechby jedng krople do-
lano do wina, to wlasSciwie nigdy nie bedzie jej zbyt malo. Na-
tomiast nalezy uwazaé¢, by wody nie bylo zbyt duzo. Wedtug M.
Conte a Coronaty jedna trzecia wody na dwie trzecie wina czyni
konsekracje watpliwg co do waznosci ®®. Tenze M. Conte a Coro-
nata’ i P. Gasparri® uwazajg, iz potowa wody na polowe wina
czyni konsekracje niewazng.

Jeszcze nie tak dawno, szczegélnie w kaplicach doméw zakon-
nych przy ampultkach z winem i woda mozna bylo zauwazyé¢ ma-
lenka lyzeczke — o pojemnosci zaledwie kilku kropel — do czer-
pania wody z ampulki podczas Mszy Swietej. Poniewaz w KoScie-
le zachodnim nie wymagano w przeszto$ci i nie wymaga sie za
naszych dni, by ilo§¢ uzytej wody byla w okreslonej proporcji
do iloSci wina, nie zachodzi potrzeba dokladnego okreélania czy-
li mierzenia, ile wody wlewa sie do wina. Stagd nie bylo i nie ma
koniecznosci uzywania malej lyzeczki. Przepisy kanoniczne — li-
turgiczne o niej nie wspominaja. ’

Przy wlewaniu wody do wina w kielichu celebrans odmawia
modlitwe o dokonanie podczas Mszy $wietej przedziwnej wymia-
ny (admirabile commercium): Przez to misterium wody i wina
daj nam Boze udzial w Bdstwie Chrystusa, ktéry przyjal nasze
czlowieczenstwo %8.

4. Chrystus Pan w czasie Ostatniej Wieczerzy podajac swoim
uczniom chleb powiedzial im, iz to jest Jego Cialo, zas§ przy po-
daniu im kielicha o$wiadeczyt, iz jest w nim Jego Krew (Mt 26,
26—28: Mk 14, 22—26: Lk 22, 19—20) 5?, — Te ‘slowa uzyte przez
Chrystusa nad chlebem i winem podczas Ostatniej Wieczerzy
stanowig formule konsekracyjng Sakramentu Eucharystii. Tak
uczy Pap. Eugeniusz IV w bulli Zjednoczenia z Ormianami z 22
listopada 1439 r., w ktérej czytamy: Forma tego Sakramentu
(= Eucharystii) sa slowa Zbawiciela, przez ktére utworzyl ow
Sakrament. Kaptan bowiem moéwiac o osobie Chrystusa (in per-
sona Christi) tworzy sakrament®. — Do okreSlenia formuly kon-
sekracyjnej sakramentu Eucharystii Sobér Florencki powrédeil na
sesji XI w dniu 4 lutego 1442 r. w bulli Zjednoczenia z Koptami.

55 Institutiones iuris canonici. De sacramentis tractatus canonicus,
vol. I, ed. 2, Taurini — Romae (1951), n. 211, p. 173.

5% Q.c. 1. c.

57 Tractatus canonicus de Sanctissima Eucharistia, Parisis — Lugduni
1897, n. 821, p.

58 Mszal Rzymski dla diecezji polskich, wydanie pierwsze, Poznan
1986, k. 14 z gwiazdka.

5% Zob. K. Romaniuk, Sakramentologia biblijna, Warszawa 1991,
S. 46—48.

8 Conciliorum Oecumenicorum Decreta, p. 522.

6*
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Oswiadczyl woéwczas, 2e w bulli Zjednoczenia z Ormianami nie
zostala wyjasniona forma stéw, ktorymi Kosciél umocniony powa-
ga i nauka Apostolow, zawsze zwyk! sie postugiwaé przy kon-
sekracji Ciala i Krwi Pana Jezusa, dlatego teraz podaje je sie.
I rzeczywisScie podane sg w bulli slowa formuly konsekracyjnej
nad chlebem i winem zamieszczane w Mszale uzywanym wowczas
w Kosciele (Mk 26, 28: Mk 14, 18: Ek 22, 20: 1 Kor 11, 25) &,

W kan. 814 i 815 KPK z 1917 r. a takze w kan. 924 obecnie
obowigzujgcego Kodeksu nie ma nawigzania do stéw, przy uzyciu
ktorych konsekruje sie chleb i wino podczas Mszy §Swietej, np.
iz znajdujg sie one w Mszale Rzymskim. Wiemy, ze w kanonach
o chrzcie (kan. 849) czy o bierzmowaniu (kan. 880 § 1) nie ma
wprawdzie samych formut sakramentalnych, ale jest wzmianka,
iz sg one w ksiegach liturgicznych.

W naszych czasach nad chlebem podczas Mszy swietej kaptan
wypowiada stowa: Bierzcie i jedzcie z tego wszyscy: To jest bo-
wiem Cialo moje, ktére za was bedzie wydane”. Nad kielichem
Zz winem wymawia formule: ,Bierzcie i pijcie z niego wszyscy:
To jest bowiem kielich Krwi mojej nowego i wiecznego przymie-
rza, ktéra za was i za wielu bedzie wylana na odpuszczenie grze-
chéw. To czynhcie na mojs pamiatke”.

Formula konsekracji chleba i wina podczas Mszy Swietej tym
sie wyr6znia wéréd innych formut sakramentalnych, ze skiada sie
z dwodch czeSei, jedna dla konsekracji chleba, druga dla konsekra-
cji wina. Wyrazniej tez niz inne formuly sakramentalne wskazu-
je na drugorzedno$é roli stojacego przy oltarzu kaplana, ktory
wypowiada stowa formuly sakramentalnej. Gléwnym bowiem
i pierwszorzednym szafarzem wszystkich sakramentéw jest sam
Chrystus Pan. Przy celebrowaniu Mszy $wigtej wyrazniej to wi-
daé, jakkolwiek kaplan dziala tu jak przy sprawowaniu innych
sakramentéw in persona Christi (kan. 900 § 1).

Zrozumiale jest, ze celebrans nie moze samowolnie zmieniaé
stéw stanowigcych formule konsekracyjng Eucharystii. Winien je
wymawiaé takie jakie s3 w Mszale, z intencja konsekrowania
chleba i wina, a takze z wiara, ze taka konsekracja jest rzeczy-
wiscie dokonywana.

3. Komunia §wieta pod jedna lub dwiema postaciami
(kan. 925)

W pierwszych wiekach Ko§ciota ,lamanie chleba” i ,blogosta-
wienie kielicha” oraz spozywanie Ciala i Krwi Panskiej przez
uczestnikow zgromadzenia, stanowi zwyczajng forme uczestnic-

81 Conciliorum Oecumenicorum Decreta, p. 5517.
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twa w Wieczerzy Panskiej®. — Pisze o tym $w. Pawel Apostol:
Ilekro¢ bowiem spozywacie ten chleb albo pijecie kielich, $mieré
Pansky glosicie, az przyjdzie. Dlatego tez, kto spozywa chleb lub
pije kielich Panski niegodnie, winny bedzie Ciala i Krwi Pani-
skiej (1 Kor. 11, 26—27). — Pod jedng z dwu postaci — chleba
albo wina — udzielano Komunii §w. w sytuacjach wyjatkowych ¢,
— Wiernym chorym, a takze nieobecnym na Wieczerzy Panskiej
zanoszono Komunie §w. pod postacig chleba &,

Dopiero w XII i XIII wieku zanika zwyczaj udzielania Ko-
munii §w. pod obiema postaciami (takze sposobem zanurzenia
chleba w konsekrowanym winie) #>, — Ale bynajmniej nie calko-
wicie. Wiemy o tym z konst. In eminentis z 22 lutego 1418 r. Pap.
Marcina V. Papiez potepia w tej konstytucji utrzymujacych, ze
Eucharystie nalezy przyjmowaé pod postaciami chleba i wina.
Przy tej okazji przyznaje, iz w pierwotnym Kosciele udzielano
Komunii §w. pod dwiema postaciami. Odstagpiono od tej. praktyki
dla unikniecia pewnych niebezpieczenstw i zgorszenia .

Sob6r Trydencki (1545—1563) zywo interesowal sig udzielaniem
Komunii $wietej. Dnia 16 lipca 1562 r. dyskutujgc na temat stwier-
dzil wyraznie, ze KoSci6l ma prawo wprowadza¢ do udzielania
Komunii §wietej to, co wedlug réznorodnoseci rzeczy, czasu i miej-
sca uzna za bardziej odpowiednie dla pozytku przyjmujacych czy
dla uczczenia samych sakramentéw. Chrystus Pan ustanowil Eu-
charystie pod postaciami chleba i wina, ale nie zamierzal zobowig-
zaé wszystkich wiernych do przyjmowania Komunii swietej pod
dwiema postaciami. Nie ma wigc takiego prawa Bozego. Do zba-
wienia zupelnie wystarcza Komunia $wieta pod jednag postacig, w
ktorej przyjmuje sie catego i integralnego Chrystusa, i prawdzi-
wy sakrament 7,

Sobér Trydencki zastanawial sie tez, czy w przyszloSci moina ze-
zwoli¢ na udzielanie Komunii $wietej pod obiema postaciami ja-
kiemu$§ narodowi czy w jakim§ kraju, jesli za tym przemawiaé
beds powaine racje. Sam nie podjal decyzji w tej sprawie. Roz-
patrywanie takich proéb pozostawil uznaniu Papieza .

82 Qt, Czerwik, Liturgia Eucharystii — zagadnienia wybrane..,
D. Komunia sw. pod obiema postaciami, w: Sakramenty wtajemnicze-
nia chrzeScijanskiego, Warszawa 1981, pod redakcja ks. J. Kudasie-
wicza, s. 332

8 J Mielczarek, Komunia pod dwiema postaciami w ustawo-
dawstwie Kosciola zachodniego, Lublin 1983, s. 12.

4 St. Czerwik, dz. c., s. 336.

85 St. Czerwik, dz. c., s. 345.

% P, Gasparri, CIC Fontes, vol. I, n. 44, p. 57.

87 Sessio XXI, cap. I—III: Conciliorum Oecumenicorum Decreta,
p. 702—703.

88 Conciliorum Oecumenicorum Decreta, p. 717.
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W krotkim czasie po Soborze Trydenckim, bo 10 kwietnia 1564 r.
Pap. Pius IV (1559—1565) upowaznil metropoliéw Moguncji, Ko-
lonii, Trewiru, Salzburga i Ostrzychomia (Esztergom) do zezwala-
nia na przyjmowanie Komunii §wietej pod dwiema postaciami .
— Poniewaz protestanci przyjmowali Komunie $wieta pod obie-
ma postaciami i wprowadzenie podobnej praktyki u katolikéw w
niektérych metropoliach uznawali za potwierdzenie stusznosci ich
wlasnej praktyki, juz Pap. Grzegorz XIII (1572—1585) w 1584 r.
odwotal udzielone indulty co do udzielania Komunii §w. pod dwie-
ma postaciami dla Bawarii. Nastepnie odwolano indulty dla We-
gier (w 1604 r.) i dla Czech (w 1621 r.) °.

Wycofanie przez Stolice Apostolskg niektérym Kosciolom par-
tykularnym przyznanych im wecze$niej przywilejéw, na mocy kté-
rych mogly one udziela¢ Komunii §w. pod dwiema postaciami,
bylo jasng wskazéwka, w jakim kierunku idzie ewolucja prawa
w tej dziedzinie. Wiedzieli o tym dobrze pracujgcy nad sformulo-
waniem normy w Kodeksie Prawa Kanonicznego z 1917 r. Kan.
852 tego Kodeksu jest krotki: NajSwietszg Eucharystie rozdaje sie
tylko pod postacig chleba. — A wiec pod jedng postacia.

Zdawa¢ sie moglo, ze Stolica Apostolska tak dlugo zabiegala
o upowszechnienie sie praktyki zezwalajacej jedynie na przyjmo-
wanie Komunii §w. pod postacig chleba, ze na dalsza ewolucje
prawa w tej dziedzinie nie ma co liczyé. Rzeczywiscie tak tez by-
1o, ale tylko do Soboru Watykanskiego II, ktory zmienit dyscypli-
ne ustalong w Kodeksie Prawa Kanonicznego z 1917 r. i wezeéniej
na Soborze Trydenckim.

Sobdér Watykanski II w konstytucji o liturgii Sacrosanctum con-
cilium (nr 55) powoluje sie na nauke Soboru Trydenckiego o Naj-
Swietszej Eucharystii. Nic w tej nauce nie zmienia. Jednak wy-
prowadza z niej inne wnioski, niz to uczyniono na Soborze Try-
denckim. Mianowicie upowaznia biskupéw do zezwolenia na przyj-
mowanie Komunii §w. pod obiema postaciami 1. przez kaplanoéw
— podczas Mszy §w. polgczonej z ich Swieceniami, 2. przez zakon-
nik6w podczas Mszy $wietej zwigzanej z ich Slubami oraz 3. przez
wiernych $§wieckich podezas Mszy $wietej celebrowanej po chrzcie
dorostych. Inne przypadki, w ktérych mozna bedzie przyjmowaé
Komunie $w. pod dwiema postaciami miala w przyszlo$ci okre-
§lié Stolica Apostolska.

Konstytucja soborowa o liturgii (nr 55) stanowi jedno ze Zro-
detl kan. 925 kodeksu Prawa kanonicznego Jana Pawla II. Kanon
ten upowaznia do udzielania Komunii $w. albo 1. pod postacia
chleba, albo 2. pod dwiema postaciami, albo 3. pod postacia wina.

8% St. Czerwik, dz. c.,s. 349.
0 J Mielczarek, dz c, s. 135—136.
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— Waszystkie te mozliwosci udzielania i przyjmowania Komunii
§w. wypadnie nam teraz oméwié w kolejnosci wskazanej w kan.
925,

A. Komunia $w. pod postacig chleba

Na temat udzielania Komunii $§w. tylko pod postacia chleba
kan. 925 méwi bardzo malo, poniewaz wlasnie w takiej formie
Komunia $§w. jest udzielana powszechnie przynajmniej od Soboru
Trydenckiego, a wiec juz pare wiekOéw. Prawodawea uwaza te
praktyke za zwyczajng i nie wprowadza do niej zadnych ograni-
czen. Wystarczy byé po prostu podmiotem zdatnym do przyjecia
Komunii $w. i dysponowanym do tego, co jest okreslone w in-
nych kanonach ™.

Udzielanie Komunii $w. pod postacig chleba jest najbardziej
wygodne dla szafarza i bezpieczne majac na uwadze cze$é¢ dla te-
go Sakramentu. Chleb bowiem tatwo daje sie lamaé. Jego okru-
szyny mozna i nalezy zebraé. A nadto, chleb moze podawaé jedna
osoba.

Chleb jest zawsze traktowany jako najpotrzebniejszy cztowie-
kowi dar Bozy. Sporzadzony z wielu ziaren pszenicy — to symbol
jednosei spolecznej, ktérg Eucharystia oznacza i sprawia. I dlate-
go nie tylko buduje ona Kofcidl, ale jest réwniez znakiem uczty
wiecznej obiecanej przez Zbawiciela w kroélestwie Jego Ojca (Bk
14, 15—24: 1 Kor 10, 17) 72,

Glowng i calkowita odpowiedzialno$é za Swiete Postacie pono-
szg kaplani. Oni je rozdaiag uczestnikom zgromadzenia liturgicz-
nego. W ogéle dotykanie Swietych Postaci jest przywilejem tych
co maja Swiecenia "3,

Nie zezwala sie, by sami wierni brali konsekrowany chleb z
naczynia, w ktérym sie znajduje, a tym bardziej, by go podawali
jedni drugim "4,

Zgodnie z uchwala Konferencji Plenarnej Episkopatu Polski,
Komunie $§w. nalezy przyjmowaé z rgk celebransa, do ust, i w

7t Zob. kan. 912, 915, 916, 917.

2 A L. Szafranski, Teologia liturgii eucharystycznej, Lublin
1978, s. 151—152.

78 Tist Ojca $wietego Jana Pawla II do wszystkich biskupéw Ko-
$ciola Dominicae cenae — o tajemnicy i kulcie Eucharystii, z 24 lu-
tego 1980 r., Typis Polyglottis 1980, s. 42. Zob. S.C. pro Cultu Divino,
Inst. Actio pastoralis pro coetibus particularibus, 15 maii 1969 (AAS
61 (1969) 806—811; S.C. pro Cultu Divino, Instr. Memoriale Domini de
modo sacram Communionem ministrandi, 29 maii 1969 (AAS 61 (1969)
41—547).

° (S S.C.) pro Cultu Divino, Instr. Inaestimabile Donum — de quibus-
dam mnormis circa cultum mysterii eucharistici intra et extra Missae
celebrationem fideliter servandis, 3 aprilis 1980, (AAS 72 (1980) 333—
336).
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postawie kleczacej. Gdy uklekniecie jest bardzo utrudnione, bo
np. wierni uczestniczag we Mszy $wietej poza kosciolem, w deszezu,
mozna przyja¢ Komunie $w. stojgco %.

Gdy wierni przyjmuja Komunie §w. klgczge, a wiec w postawie
adoracyjnej, nie nalezy domagaé sie od nich innego znaku sza-
cunku wzgledem Naj$wietszego Sakramentu. Je$li natomiast przyj-
muja Komunie $w. stojgco, usilnie zaleca im sie, by podchodzgc
procesjonalnie, wyrazili nalezny szacunek w odpowiednim czasie
i miejscu przed przyjeciem Sakramentu .

B. Komunia $wieta pod postaciq chleba i wina

Kan. 925 poleca udziela¢é Komunii §w. pod_dwiema postaciami
zgodnie z przepisami liturgicznymi. Pytamy wobec tego, jakie sg
te przepisy liturgiczne?

Przepisy liturgiczne dotyczace wudzielania Komunii §w. pod
obiema postaciami zostaly okreslone w dokumentach posoborowych.
Pierwszym z nich byly Obrzedy koncelebracji Eucharystii oraz
Komunii §w. pod dwiema postaciami, promulgowane 7 marca
1965 r. przez Rade do wykonania postanowienn Konstytucji o li-
turgii wspélnie z Kongregacja Obrzedéw 7. — W Obrzedach tych
podano jedenasScie przypadkoéw ", w ktorych ordynariusze mogg
zezwoli¢ na udzielanie Komunii §w. pod dwiema postaciami’, —
Instrukcja Eucharisticum mysterium z 25 maja 1967 r. Kongre-
gacji Obrzedow (nr 32) dodala dwa nowe przypadki (czyli bylo
ich juz trzynasScie)®. — Instrukcja Sacramentali communione
z 29 czerwca 1970 r. Kongregacji Kultu Bozego® oraz Wprowa-
dzenie Ogoélne do Mszalu Rzymskiego wydane w 1970 r. (nr 242)
zawieraja ostatecznie tych przypadkow czternascie.

W tych przypadkach mozna udziela¢é Komunii §w. pod dwiema
postaciami, jesli spelniajg sie dwa warunki, mianowicie:1. zezwa-

75 Przepisy wykonawcze do Instrukcji Kongregacji Sakramentéw
i Kultu Bozego Inaestimabile Donum 2z 3 kwietnia 1980 r. wydane
11 grudnia 1980 r.: Kielecki Przeglad Diecezjalny 56 (1981) nr 1—2,
s. 86; Zob. S. Salezja-Jadwiga Kaleta, Udzielanie i przyjmowanie
Komunii $w. do ust i na reke, w postawie kleczqcej' i stojgcej w Swietle
przepiséw kanoniczno-liturgicznych, Warszawa 1991 (praca magister-
ska — maszynopis).

% S.C. Rituum Instr. Eucharisticum mysterium — de cultu Mysteri
Eucharistici, 25 maii 1967: AAS 59 (1967) 560 n. 34.

71 Ritus servandus in concelebratione Missae et Ritus Communionis
sub utraque specie editio typica, Typis Polyglottis Vaticanis 1965.

8 Wyzej wspomnieliSmy, iz Sobdér Watykanski II w konstytucji
o liturgii (nr 55) zezwolil na udzielanie Komunii §w. pod dwiema
postaciami jedynie w trzech przypadkach.

79 Ritus servandus in concelebratione Missae, p. 51. Przypadki te
podamy nizej, zeby unikngé powtdrzen.

8 AAS 59 (1967) 558—560.

81 AAS 62 (1970) 664—667.
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la na to ordynariusz, 2. przyjmujacy Komunie $w. pod dwiema
postaciami zostana nalezycie' przygotowani do tego odpowiednig
katechezg. — Kazdy ordynariusz moze zezwoli¢ na Komunie pod
dwiema postaciami. Nie musi on byé miejscowym ordynariuszem
albo biskupem diecezjalnym. — Przed udzieleniem Komunii §w:
pod dwiema postaciami wymagana jest katecheza, poniewaz przez
cale wieki Komunia §w. byla udzielana tylko pod postacig chle-
ba. Przejscie do innej praktyki, a takze jej godziwo§é¢ mnalezy
wiernym wyjasnié. Wierni powinni wiedzie¢, iz w Komunii §w.
pod obiema postaciami wyrazniej ukazuje sie charakter Eucha-
rystii jako uczty ®.

Przedstawiam teraz katalog uprawnionych do przyjmowania
Komunii §w. pod dwiema postaciami, jesli tylko spelniajg oni wa-
runki wyzej wymienione.

1. a. Dorosty neofita®, a takze jego rodzice, chrzestni, wsp6imal-
zonek, §wieccy katechiSci — w czasie Mszy $wietej nastepujacej
po chrzcie:

b. doroéli bierzmowani, a takze ich rodzice, §wiadkowie (chrzestni)
i katecheci — w czasie Mszy §wietej po bierzmowaniu %4

c. wierny, ktérego przyjmuje sie do peilni wspélnoty z KoSciolem
katolickim, a takze poreczajgcy go, rodzice, wspélmalzonek, jesli
sg katolikami, katecheci $wieccy, ktérzy go przygotowali — mo-
ga przystapi¢ do Komunii $§w. pod dwiema postaciami w czasie
Mszy, z ktérg zlaczone jest to przyjecie lub ktéra jest sprawowa-
na po przyjeciu. Mogg tez przystapi¢ w ten sposéb do Komunii
$§w. wszyscy katolicy uczestniczacy we Mszy, jesli nie s bardzo
liczni . :

2. Nowozedcy — w czasie Mszy $wietej polaczonej z zawarciem
przez nich malzenstwa.

3. Diakoni — w czasie Mszy §wiete] ich §wiegcen.

4. Ksieni — podczas Mszy $wietej, w ktéorej otrzymuje ona spe-
cjalne blogoslawiefistwo: dziewice podezas Mszy $Swietej polaczo-
nej z ich obrzedowg konsekracja: mezczyzni lub niewiasty skla-
dajgcy lub odnawiajacy profesje zakonna w czasie Mszy Swiete]j
polgczonej z ich pierwszg profesjg zakonng, jej odnowieniem, czy
z profesja wieczysta oraz rodzice, krewni i wspélbracia zakonni
wymienionych ostatnio zakonnikéw i zakonnic.

5. Swieccy pomocnicy misyjni podczas Mszy $wietej polgczonej

82 Odpowiednig katecheze na temat Komunii §w. pod dwiema po-
staciami opracowal: St. Czerwik, dz. c, s. 363—370.

8 Chodzi tu o doroslych w rozumieniu kan. 852. Wedlug tego ka-
nonu dorostymi sg ci, ktérzy osiagneli stan uzywania rozumu.

& Pontificale Romanum, Ordo Confirmationis, editio typica, Typis
Polyglottis Vaticanis 1973, n. 32, p. 29.

8 Obrzedy chrzescijariskiego Wtajemniczenia Doroslych — dostoso-
wane do zwyczajéw Diecezji Polskich, Katowice 1988, n. 11, s. 195.
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z publicznym przekazaniem im misyjnej postugi: inne osoby pod-
czas Mszy Swietej, w ktérej otrzymuja postuge koscielns.

6. Chorzy przyjmujacy Wiatyk i wszyscy, ktorzy uczestnicza we
Mszy $wietej celebrowanej z tej okazji w domu chorego.

7. Diakoni oraz spelniajgcy inne postugi liturgiczne w czasie
Mszy swietej ($piewanej).

8. W czasie Mszy $wietej koncelebrowanej moga przyja¢ Komu-
nie $§w. pod dwiema postaciami ci, ktérzy spelniajg jakakolwiek
postuge liturgiczng oraz alumni seminarium duchownego: czton-
kowie instytutow Slubujgcych zachowanie rad ewangelicznych,
a takze czlonkowie innych stowarzyszen, w ktorych skladajg slu-
by zakonne, a takze stale zamieszkali w domu tych instytutow
i stowarzyszen, ]esh koncelebracja Eucharystii ma miejsce w ich
domach.

9. Kaptani uczestniczacy w wielkich uroczystosSciach, jesli sami
nie mogg celebrowaé lub przylaczyé sie do koncelebracji Mszy
swietej.

10. Biorgey udzial w rekolekejach, jesli Msza Swieta jest celebro-
wana dla nich oraz uczestniczacy w zebraniach duszpasterskich,
jesli wspblnie uczestnicza we Mszy $wietej dla nich celebrowa-
nej.

11. Maltzonkowie, ksieni dziewice i profesi zakonni wymienieni
wyzej, jeSli obchodzg jubileusz w czasie Mszy Swiete].

12. Wymienieni wyzej pod nr la (to jest: chrzestni, rodzice, wspoél-
matzonek oraz katechiéci osoby dorostej przyjmujacej chrzest),
jesli uczestnicza we Mszy $wietej polgczonej z tym chrztem.

13. Rodzice, czlonkowie rodziny oraz znaczniejsi dobrodzieje bio-
racy udzial we Mszy §wietej prymicyjnej.

14. Czlonkowie wspélnot w czasie Mszy $wietej konwentualnej
lub wspélnotowej, zgodnie z nr 76 Wprowadzenia Ogolnego do
Mszatu Rzymskiego.

Stolica Apostolska okre§lala coraz to nowe przypadki, w kté-
rych wolno udziela¢ Komunii §w. pod dwiema postaciami na sku-
tek prosb naplywajgcych don ze strony biskupéw i przelozonych
zakonnych z calego $wiata. I nie wiadomo, ile razy musialaby
jeszeze w tej sprawie interweniowaé, gdyby nie zdecydowala
o dopuszezeniu krajowej Konferencji Biskupich do okredlania zu-
pelnie nowych, nie uwzglednionych weczesniej (wyzej podanych)
przypadkéw, w ktérych poszczegbélni ordynariusze moga zezwalaé
na Komunie §w. pod obiema postaciami. Uczynila to Kongregacja
Kultu Bozego w instrukeji poszerzajgcej mozliwosci udzielania
Komunii $§w. pod dwiema postaciami Sacramentali communione
z 29 czerwcea 1970 r. (nr 2).%6.

% AAS 62 (1970) 665.
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Konferencja Episkopatu Polski skorzystala z tego uprawnienia
przyznanego jej przez Stolice Apostolskg i 8 lutego 1979 r.udzie-
lita ogdélnego pozwolenia na udzielanie Komunii §w. pod dwiema
postaciami we wspoélnotach zakonnych i wspélnotach do zakonnych
przyrownywanych nie podlegajacych ordynariuszom w nastepu-
jacych przypadkach:

1. ksieni w dniu otrzymania przez nig obrzedowego blogostawien-
stwa, dziewicom we Mszy $wietej, w czasie ktérej otrzymujg kon-
sekracje, skladajacym i odnawiajgcym §luby zakonne oraz obcho-
dzacym jubileusz w czasie Mszy $wietej oraz ich rodzinom i czlon-
kom wspodlnoty:

2. uczestniczacym we Mszy S$Swietej koncelebrowanej:

3. biorgcym udzial w rekolekcjach w czasie Mszy Swietej dla nich
celebrowanej:

4. w czasie Mszy $wietej konwentualnej lub wspdlnotowej (Missa
conventualis) w nastepujgce dni:

1) we wszystkie uroczystosci, )

2) w §wieta Naj$wietszej Maryi Panny, Matki KoS$ciola:

3) w Swieto $§w. Stanistawa Kostki, Patrona Polski,

4) w $wieto Patronéw Zgromadzenia:

5) w dniu kapituly generalnej Zgromadzenia w domu, w ktoérym
kapitula sie odbywa.

Przedstawione dopiero co przypadki, w ktéorych Konferencja
Episkopatu Polski zezwala na udzielanie Komunii $§w. pod dwiema
postaciami, tym sie réznig od wezesniej podanych przypadkow
ustalonych przez Stolice Apostolskg dla calego Kosciola, ze Kon-
ferencja Biskupdéw Polskich zezwala na udzielanie Komunii Sw.
pod dwiema postaciami na podleglym jej terenie, natomiast Sto-
lica Apostolska sama nie zezwala na udzielanie Komunii $w. pod
dwiema postaciami, tylko okreslita przypadki, kiedy takie zezwo-
lenie mogg wydaé ordynariusze, dla podleglych im kosciotow
i kaplie, jesli sa ordynariuszami miejscowymi, a dla podlegtych
im domoéw, je§li sa ordynariuszami, ale nie miejscowymi. Moga
oni zezwalaé na Komunie §w. pod dwiema postaciami tak w przy-
padkach okreslonych przez Stolice Apostolska, jak w tych — usta-
lonych przez Konferencje Episkopatu danego kraju ®7.

¥ Przytaczam tu dekret w sprawie Komunii §w. pod dwiema po-
staciami wydany w diecezji:, Dla dobra duchowego wiernych, majac
na uwadze ozywienie zycia eucharystycznego, zgodnie z wymaganiami
Instrukeji Kongregacji Kultu Bozego z dnia 29 czerwca 1970 r. po-
zwalamy niniejszym na udzielanie Komunii $§w. pod dwiema posta-
ciami w ramach przepiséw zawartych w tejze Instrukcji. Duszpasterze
niech dolozg wszelkich staran, aby wiernych odpowiednio pouczyé
o sensie i znaczeniu tego pelniejszego znaku ljcznosci z Chrystusem,
a przy administrowaniu Ciala i Krwi Panskiej niech pilnie zacho-
wujg wymagania Kosciola w tym wzgledzie. Komunia §w. pod dwie-
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Konferencje Biskupéw i ordynariusze nie mogg przekraczaé
norm ustalonych odnoénie do udzielania Komunii §w. pod dwie-
ma postaciami. Winni dokladnie ustalié, w czasie ktérych Mszy
S§wietych Komunia §w. jest udzielana wlaénie w ten spos6b 8. —
Nie mozna tez dopuszczaé do sytuacji, w ktérych jest wielka licz-
ba komunikujacych pod dwiema postaciami?®. — Wreszcie grupy,
ktére korzystaja z uprawnienia do przyjmowania Komunii §w.
pod dwiema postaciami winny byé SciSle okre$lone, zdyscyplino-
wane i jednolite ®°.

C. Komunia Swieta pod postacig wina

Wino jest uznawane za element wuroczystego spotkania ludzi
przy stole. W Starym Testamencie bylo znakiem radosci plyngcej
z u$wiadomienia sobie doébr udzielonych narodowi wybranemu
przez Boga. Chrystus Pan uczyl, ze w krolestwie Jego Ojca ucztu-
jacy jedza i pijg (Mt 22, 2—10: Bk 22, 29—30). — Wino jest tez
znakiem ofiary dokonanej na Krzyzu (J 15, 13). Zapowiadana me-
ka jest ostatnim kielichem, jaki Chrystus bedzie pil na tej ziemi
(Mt 20, 22: 26, 39, 42: J 18, 11). Zegnajac sie z apostolami Chrys-
tus pozostawia im kielich wlasnej Krwi nowego i wiecznego przy-
mierza, wylanej na odpuszczenie grzechéw. (Mt 26, 28: Mk 14,
24) 9,

Kan. 925 zezwala na Komunie $§w. tylko pod postacia wina, ale
jedynie w przypadku koniecznoSci.

Przy udzielaniu Komunii §w. pod postacig chleba albo pod obie-
ma postaciami kan. 925 nie wymaga koniecznofci.. Tylko przy
udzielaniu Komunii §w. pod postaciy wina kan. 925 stawia taki
warunek. Znaczy to, ze stawia go zupelnie celowo. I nalezy mu
przypisaé odpowiednie znaczenie. — Takie, jakie przypisuje sie
zwyczajnej koniecznoiei. Bowiem kan. 925 nie okresla blizej tej
koniecznoéei. Nie domaga sie, by byla to koniecznos¢ powazna,
naglaca czy ostateczna.

ma postaciami jest szczegdlnie zalecana podczas Mszy $w. odprawia-
nych za nowozZenicéw, prymicyjnych oraz przy chorych”. Kielce, dnia
6 pazdziernika 1984 r.: Kielecki Przeglad Diecezjalny 60 (1984) nr 1,
s. 277

8 S.C. pro Cultu Divino, Instructio Inaestimabile donum — de qui-
busdam mnormis circa cultum Muysterii eucharistici intra et extra Mis~
sae celebrationem fideliter servandis, 3 apr. 1980, n. 12: AAS 72
(1980) 337.

8 SC. pro Cultu Divino, Instructio Sacramentali communione -—
De ampliore facultate Sacrae Communionis sub utraque specie admi-
nistrandae, 29 iun. 1970, n. 6a: AAS 62 (1970) 665.

90 S..C. pro Cultu Divino, Instructio Liturgicae instaurationes seu
tertia ad Constitutionem de sacra Liturgia recte exsequendam, 5 sept.
1970, n. 6a: AAS 62 (1970) 699.

1 A.L. Szafranski, dz c, s 152. °
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Kiedy zachodzi taka zwyczajna koniecznoéé? — Po Soborze Wa-
tykanskim II, gdy juz przywrécono udzielanie Komunii §w. pod
postacia wina, nie méwiono o koniecznosci, tylko zeby udzielaé
Komunii $§w. jedynie tym, ktérzy nie moga jej przyjaé pod posta-
cig chleba ®2. — Zatem konieczno§é w kan. 925 to jest niemozli-
wos¢ przyjecia Komunii §w. pod postacig chleba lub pod obydwie-
ma postaciami.

Taka konieczno$¢ nie zdarza si¢ na porzadku dziennym. Tak
sgdzimy, poniewaz w zwyczajnych warunkach udziela sie Komunii
S§w. pod postacia chleba, ktéry nie jest zwyczajnym chlebem, czy
grudky chleba, ale oplatkiem i to nie zeschnietym, co utrudniato-
by jego lamanie i spozycie, tylko cienkim oplatkiem. Ten cienki
oplatek mozna jeszcze zwilzy¢é zanurzajagc go w konsekrowanym
winie. (OczywiScie bedzie to juz Komunia $w. pod dwiema po-
staciami). Na spozycie takiego oplatka nie potrzeba ani wielkiej
sily organizmu ani wielkiej jego sprawnosci. I wlasnie wtedy, kie-
dy to bedzie niemozliwe, zaistnieje konieczno§é udzielenia Ko-
munii §w. pod postacia samego wina.

Kongregacja Nauki Wiary 29 pazdziernika 1982 r. upowaznila
ordynariuszy miejscowych do wyrazania zgody na Komunie $w.
pod postacia samego wina dla chorych na celiachie. Tacy chorzy
w czasie kuracji nie spozywajg glutenu, ktéry znajduje sie w mga-
ce pszennej, a wiec i w chlebie eucharystycznym #. — W danym
przypadku chodzi o to, by wierni chorzy na celiachie nie byli w
ogble pozbaweni mozliwosci przyjmowania Komunii sw. Kongre-
gacja Nauki Wiary jest za tym, by wierni chorzy mieli taka mozli-
wosé, jakkolwiek muszg o to prosié swojego ordynariusza miej-
scowego. :

Czy mozliwe jest udzielanie Komunii §w. pod postaciag samego
wina, a wiec w przypadku, gdy wierny znajduje sie w stanie ko-
niecznoéci, jesli chce on komunikowaé¢ tylko z racji poboznosci,
czy tez musi zachodzi¢ obowiazek przyjecia Komunii §w. np. jako
Wiatyku czy jako Komunii $w. wielkanocnej? Wydaje sig, ze
kan. 925 okresla tylko, ktérym wiernym przysluguje prawo do

92 Wymaga tego: S.C. Ritus, Instr. Eucharisticum Mysterium, 25 Mai
1967, n. 41 (AAS 59 (1967) 563); Rituale Romanum, Ordo Unctionis
Infirmorum eorumque Pastoralis Curae, editio Typica, Typis Poly-
glottis Vaticanis 1972, n. 95, p. 40. — Obydwa te dokumenty stanowig
zrodla obecnego kan. 925.

9 S.C. pro Doctrina Fidei, Responsa ad proposita dubia: IL 1) Utrum
Ordinarius loci permittere possit communionem sub sola specie vini
illis fidelibus, qui morbo sic dicto celiachia laborant, cuius ratio
curandi exigit, ut a glutine, praesenti in farina frumenti ac proinde
etiam in pane eucharistico, abstineant. R. Affirmative: AAS 74 (1982)
1298. Zob. P. Tocanel, Adnotationes, Apollinaris 56 (1983) nr 1—-2,
s. 43.
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przyjecia Komunii $w. pod postacig samego wina. Kiedy zas wierni
moga czy powinni przyjmowaé¢ Komunie §w., to juz okreslajg in-
ne kanony.

Wprowadzenie Ogélne do Mszalu Rzymskiego (nr 243) zarzadza,
by udzielanie Komunii §w. pod postacia wina bylo odpowiednio
przygotowane °,

1) Jesli Komunie z kielicha przyjmuje sie przy pomocy rurki po-
trzebne sa srebrne rurki dla celebransa i kazdego z komunikujg-
cych oraz naczynie z woda do puryfikacji rurek, a takze patena
do odkladania na niej zuzytych rurek.

2) JeSli NajSwietsza Krew podaje sie lyzeczks, potrzebna jest
jedna lyzeczka.

3) Jesli Komunie $§w. pod postacia wina podaje sie przez zanurze-
nie, to hostie powinny byé nie zbyt male i nieco grubsze niz
Zazwyczaj.

Udzielanie Komunii $§w. pod postacia wina (wzglednie pod obie-
ma postaciami) dokonuje sie w jeden z czterech mozliwych spo-
sobow %,

1. Przez picie Dbezposrednio z jednego kielicha. — Jesli jest
obecny kaplan asystujacy albo diakon albo akolita, to celebrans,
po przyjeciu Ciata i Krwi Panskiej, sam bierze patene lub puszke
z Hostiami, a kielich z Krwia PrzenajSwietsza podaje asystuJa-
cemu. Przyjmujacy Komunie najpierw pojedynczo podchodza do
celebransa, przyklekaja i przyjmuja Hostie, potem podchodzg do
trzymajacego kielich i pijg z kielicha. -

Jesli nie ma ani asystujacego kaptana, ani diakona, ani akoli-
ty, to celebrans najpierw rozdziela Komunie $w. pod postacia
chleba. Gdy wszyscy przyjma Cialo Panskie, celebrans stawia
puszke na oltarzu, bierze kielich wraz z puryfikaterzem i podaje
poszezegblnym wiernym kielich z Krwiag Przenaj$wietszg. — Nie
zezwala sie, by sami wierni podchodzili do oltarza, na ktérym
stoi kielich z Krwig Przenajéwietszg i brali ten kielich, by pi¢
z niego. — Nie zezwala sie tez, by wierni podawali schie — jeden
drugiemu — kielich z Krwig Przenaj$wietszg.

Gdy cata wspélnota pije Krew Naj$wietsza z tego samego kie-
licha. jest to szczegdlnym znakiem jej jednoSci.

2. Przez zanurzenie postaci chleba w konsekrowanym Winie. —
Na wschodzie zanurza sie konsekrowany chleb w konsekrowanym

% To samo dotyczy udzielania Komunii §w. pod dwiema posta-
ciami.

% Pelny opis obrzedow udzielania Komunii §w. pod dwiema po-
staciami znajduje sie¢ w: 1) Ritus servandus in concelebratione Missae
et Ritus Communionis sub utraque specie, Typis Polyglottis Vaticanis
19625‘i4 p.2523—57: 2) Wprowadzenie Ogélne do Mszatu Rzymskiego,
n. —252.
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winie i podaje komunikujacym °¢. — Na zachodzie jest to trud-
niejsze, poniewaz do konsekracji bierze sie chleb w postaci cien-
kich oplatkéw, ktére po zamoczeniu mogg sie rwaé i wpadaé do
kielicha. Mimo to udzielanie i przyjmowanie Komunii §w. przez
zanurzenie jest najbardziej praktyczne i bezpieczne, majgc na
uwadze niedopuszezenie do profanacji $wietych Postaci 7.

Jesli jest asystujacy kaplan albo diakon albo akolita, to cele-
brans po przyjeciu Ciala i Krwi Panskiej wrecza mu kielich
i obaj staja oni w taki spos6b, by mogli rozdziela¢ Komunie $w.
Celebrans zanurza cze§¢ Hostii w  kielichu z Krwig Przenaj-
Swietszg i podaje. jg przyjmujacemu ze stowami: Cialo i Krew
Chrystusa. Przyjmujacy odpowiada: Amen, otrzymuje Komunie
$w. i1 odchodzi.

Jesli nie ma asystujacego kaplana albo diakona albo akolity,
to celebrans moeny i sprawny fizycznie bierze lewg rekg puszke
miedzy palec wskazujgcy i $rodkowy oraz kielich z Krwig Prze-
naj$wietszg miedzy palec wielki i wskazujacy, prawg reka bierze
z puszki Hostie, zanurza Jg w kielichu i podaje wiernym. — Je§li
celebrans jest sam, a przy tym nie jest dostatecznie sprawny fi-
zycznie, moze ustawié¢ w dogodnym miejscu stolik, nakryty obru-
sem i korporalem, na ktérym stawia kielich lub puszke, zeby za-
nurzaé cze§é Hostii w kielichu z Krwig Przenaj$wietszg i podawaé
przyjmujacym.

3. Przy uzyciu rurki. — W takim przypadku celebrans przyj-
muje Krew Panskg takze przy pomocy rurki. Gdy juz to uczyni,
przyjmujgcy podchodzi do ustugujgcego przy kielichu. Ustugujg-
cy mowi: Krew Chrystusa. Przyjmujacy odpowiada: Amen, bie-
rze rurke, wklada jej koniec do Kkielicha i pije troche Krwi Prze-
najéwietszej. Nastepnie wyjmuje rurke uwazajgc przy tym, by
nic nie rozlaé, wktada jej koniec (w takim stopniu, w jakim przed-
tera wlozyl do Krwi Przenaj$wietszej) do naczynia z woda, pije
nieco wody, dzieki czemu puryfikuje rurke. I odklada jg do na-
czynia stojgcego obok lub trzymanego przez ministranta.

4. Z pomroca lyzeczki. — Celebrans trzyma lews reka kielich
z Krwig PrzenajSwietsza, prawa rekg czerpie Ja lyzeczka i po-
daje komunikujacemu. Musi przy tym uwazaé, by nie dotknaé
ust lub jezyka oscby przyimuiacej Komunie sw. Nie jest to weca-
“le latwe. Przyjmujgcy Komunie $§w. trzyma patene pod broda.

9% Wedlug J 13,26 Judasz otrzymal kawalek chleba umoczonego w
péimisku. Stad niektérzy moéwia o ,,Komunii Judasza”. Zob. A.M. R o-
guet, Msza Swieta dzisiaj, Krakéw 1972, s. 171.

97 Konferencja Episkopatu Polski 8 lutego 1979 r. podjeta uchwale
dotyczaca naszego kraju: ,Komunii §wietej (pod dwiema postaciami—
dopisek moéj — MP) nalezy udzielaé przez zanurzenie (per intinctio-
nem) i zachowadé obrzedy opisane w nr 246 Wprowadzenia Ogdlnego
do Mszatu Rzymskiego”, w: J. Miazek, To czyncie na mojg pa-
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4. Zgodnie z tradycja w Kosciele lacifskim
podczas Mszy Swietej do konsekracji uzywa sie¢ chleba bez kwasu
(kan. 926)

Chleb bez kwasu, zwany przasnikami, albo po prostu chlebem
przasnym (Mazzot) przygotowywano w przeddzien Paschy, to jest
Swigt zydowskich trwajacych przez siedem dni, poczynajac od
14 nisan (= ostatni dzien przed pelnig ksiezyca nastepujacg po
wiosennym zréwnaniu dnia z nocg). Przygotowaniem chlebow
przasnych i spozywaniem ich chciano ozywi¢ pamie¢ o wieczerzy
paschalnej spozywanej przez Zydéw w nocy ich wyijécia z nie-
woli w Egipcie (Wj 12, 34: Pwt 16,"3). Ponadto chleby przasne
uwazano za bardziej czyste niz chleb kwaszony (Wj 34, 25: 1 Kor
5, 7).

W pierwszym dniu Przasnikéw Apostolowie przygotowali Chry-
stusowi to, co bylo konieczne do ofiarowania Paschy (Ek 22, 8),
a miedzy innymi chleb (Lk 22, 19) pszenny. Uwaza sie za pewne,
iz byt to chleb przaény, poniewaz Zydzi w okresie owych siedmiu
dni Paschy spozywali jedynie chleb przasny. Zatem Chrystus Pan
podczas Ostatniej Wieczerzy konsekrowal wlasnie taki chleb
przaény. Jednak nie mozna z tego wyciggngé wniosku, iz Chry-
stus Pan chcial zobowigzaé Apostoldw oraz ich nastepcéw, by
konsekrowali tylko chleb przasny. Konsekwentnie uzywanie do
konsekracji niekwaszonego czy kwaszonego chleba jest sprawg
dyseypliny, a nie prawa Bozego *°.

Chrze$cijanie pierwszych wiekdéw uzywali do konsekracji chle-
ba przasnego majac na uwadze przyklad Chrystusa Pana z Ostat-
niej Wieczerzy, tradycje zydowska oraz wzglad praktyezny, bo
chleb bez kwasu nie tak latwo sie psuje (jak chleb kwaszony),
a przez to latwiej daje sie przechowywaé¢ przez dluiszy czas.
Wedlug innych przyktad Chrystusa nie by! w tym punkcie zobo-
wiazujacy, poniewaz Chrystus Pan nie chcial stanowi¢ prawa w
tej dziedzinie, tradycja Zydowska dzialala nawet odstraszajaco,
a wzgledy praktyczne co do latwiejszego przechowywania chleba
przasnego, nie mialy wielkiego znaczenia, skoro Eucharystii zwykle
nie przechowywano dlugo. Dlatego szczegblnie na wschodzie do

miqtke, Eucharystia w dokumentach Kos$ciola, Warszawa 1987, s.287 —
Na marginesie tej uchwaly Episkopatu Polski nasuwa sie uwaga
z praktyki. Wiadomo, ze w naszych warunkach koncelebrujagcy Msze
$wietg zwykle komunikujg przez zanurzenie, jes§li jest ich wielu. Jesli
bowiem jest ich tylko paru, to pija z jednego kielicha.

98 Pascha, Przaéniki, w: X. Leon — Dufour, Slownik No-
wego Testamentu, Przeklad i opracowanie bp. Kazimierz Roma-
niuk, Poznan 1986, s. 466, s. 521.

W T M Cappello. Tractatus canonico — moralis de Sacramentis,
vol. 1 De Sacramentis in genere. De Baptismo, Confirmatione et Eucha-
ristia, Taurini — Romae 1953, n. 261, p. 235.
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konsekracji czeSciej uzywano chleba kwaszonego. Ojcowie Kos-
ciola wschodniego, a ws$réd nich $w. Jan Chryzostom (354—407),
opowiadaja sie zdecydowanie za uzywaniem chleba kwaszonego
do konsekracji we Mszy §wietej 10,

W VI wieku Kosciét bizantyjski oraz inne Kosciolty wschodnie
stale uzywaja do konsekracji jedynie chleba kwaszonego 19, —
Jednak Ormianie konsekrujg chleb przasny mimo iz inne Kos$cio-
1y robig im z tego powodu wyrzuty 12

Na zachodzie dopiero w IX wieku zaczyna przewazaé¢ zwyczaj
konsekrowania chleba przasnego podczas Mszy $wietej. Piszg na
ten temat: Alcuinus (735—804)1°® i Rabanus Maurus (784—856) 1%4.

W XI wieku doszto do sporu miedzy Kosciolem zachodnim
a KoSciolem wschodnim, a jedng z przyczyn tej kontrowersji byt
problem chleba uzywanego do konsekracji we Mszy Swietej!®.
W wyniku tego sporu legaci Pap. Leona IX (1048—1052) z kard.
Humbertem z Silva Candida na czele oblozyli ekskomunika pa-
triarche Konstantynopola Michala Cerulariusza i jego stronnikéw.
Patriarcha za$ oblozyl taks samg karg legatéow Pap. Leona IX.
Tak doszlo do powstania wielkiej schizmy wschodniej (w 1054 r.)
trwajgcej do naszych dni, a te ekskomuniki zdjete zostaly dopie-
ro dnia 7 grudnia 1965 r. wspdlng decyzjg Pap. Pawla VI i pa-
triarchy ekumenicznego Atenagorasa I 19,

100 In prod. Judae, I, 5: Patrologia Graeca 49, 579—580.

11 Synod in Trullo w kan. 11 duchownym spozywajacym chleb
przasny, proponowany przez Zydoéw, grozi karg pozbawienia godnosci,
laikom — karg odlgczenia: od Swietej Komunii: A. Znosko, Kanony
Kosciola Prawoslawnego w przekladzie polskim, tom I w 3 czesciach,
Warszawa 1978, s. 77.

102 E Herman, Azymes, w: Dictionnaire de Droit Canonique, t. I,
Paris 1935, col. 1583.

103 Epist. 90 (vel Ep. 69), Ad fratres Lugdunenses: PL 100, 289.

14 De clericorum institutione, 1. 1, c. 31: PL 107,318 D. Zob. J.A.
Jungmann, Missarum Sollemnia, Paris 1952, t. 2, p. 306: J. Sir-
mond, Disquisitio de azymo, Parisis 1651: J. Mabilion, Dissertatio
de pane eucharistico, Parisis 1674 (= PL 143, 1219—1278).

105 Inne przyczyny sporu to: sposéb $piewania alleluja, celibat du-
chownych i pochodzenie Ducha Swietego (Filioque). Byly tez przy-
czyny ogolniejsze: Papiez podkreslal znaczenie swojej wladzy po-
wszechnej czyli rozciggajgcej sie na caly Koscidl, tymczasem patriar-
cha Konstantynopola bronil autonomii swojego Kosciola. Na zacho-
dzie ujednolicano sprawowanie liturgii laciiskiej, i to takze na tere-
nach niegdy$ zaleznych od Konstantynopola. A Konstantynopol zmu-
szal Kos$cioly sprawujgce liturgie rzymska w Konstantynopolu czy w
Armenii do przyjecia liturgii wschodniej. Zob. M. D. Konowles—
D. Obolensky, Historia Kosciota, t. 2, przetozyl R. Turzynski,
Warszawa 1988, s. 84.

106 M. Banaszak, Historia Koiciola Katolickiego. 2. Sredniowiecze,
Warszawa 1987, s. 110.

7 — Prawo Kanoniczne nr 1—2 (1893)
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Schizma wschodnia byla wielkim wydarzeniem i us$wiadomita
wiernym tak Kosciola zachodniego jak Ko$ciola wschodniego réz-
nice miedzy nimi, jesli chodzi o chleb uzywany do konsekracji.
Na wschodzie korzystano w tych okoliczno$ciach z chleba kwa-
szonego, za$ na zachodzie z chleba przasnego. Ko$ciét wschodni
zobowigzal swoich kaplanéw, by podczas Mszy $wietej konsekro-
wali jedynie chleb kwaszony. Natomiast Kosciét zachodni naka-
zywal kaplanom, by konsekrowali jedynie chleb przasny. Od te-
go czasu — potowa XI wieku — mozemy moéwié o istnieniu obo-
wiazku dostosowania sie kaplanéw do przepiséw swego Kosciola,
jesli chodzi o konsekrowanie chleba podczas Mszy Swietej?’. —
Niestosowanie sie do przepiséw swojego Kosciola bylo karalne 1.

Probe pojednania Kosciota zachodniego z Ko$ciolem wschodnim
podjeto na Soborze Lionskim II w 1274 r. Na tym Soborze cesarz
Michal VIII Paleolog przyjal przedlozone mu wyznanie wiary.
Uznawal w nim prymat papieski i nauke KoSciota zachodniego
o pochodzeniu Ducha Swietego (Filioque). Uznawal tez, ze Kos-
ciél zachodni uzywa do konsekracji podczas Mszy $wietej chleba
prza$nego 1, — W tym ostatnim zdaniu cesarz wyraznie zgadzal
sie, by Kosci6t zachodni pozostawal przy swojej praktyce kon-
sekrowania chleba przasnego. Jednak cesarz Michal VIII nie miat
wplywu na hierarchie Ko§ciola bizantynskiego. Duchowienstwo
i wierni $wieccy nie cheieli unii z Kosciolem zachodnim. Dlatego
unia zostala zerwana przez nastgpnego cesarza Andronika II, kt6-
ry byl synem Michata VIII 9,

Nowg prébe unii miedzy KoSciolem zachodnim a bizantynskim
podjeto na Soborze Florenckim. Pap. Eugeniusz IV w konst. Lae-
tentur Coeli z 6 lipca 1439 r. deklarujgc pojednanie Kos$ciola za-
chodniego z Ko$ciolem bizantynskim, stwierdza, Ze wazng mate-
rie Eucharystii stanowi chleb pszenny tak przasny (azymus) jak
kwaszony (fermentatus). Kaplani maja konsekrowaé taki chleb,
jakiego uzywa sie w obrzadku ich Kodciola zachodniego czy
wschodniego 11!, — Zasady co do uzywania takiego a nie innego
chleba do konsekracji podezas Mszy $wietej ustalone na Soborze
Florenckim gwarantowaly Koéciolowi zachodniemu i bizantyn-

107 J, A. Jungmann, dz. ¢, s. 307.

108 Pap. Honoriusza III (1216—-1227) zapytano, jak nalezy po-
stapi¢ z prezbiterem, ktéry chcac uroczyscie celebrowaé Msze $wieta,
a nie majac hostii ani kielicha, uzyt chleba kwaszonego do konse-
kracji, i kubka drewnianego na wino. Papiez odpowiedzial, ze jesli
to jest prawda i zachodzi przypadek zlosci albo wielkiej ignorancji
po stronie prezbitera, to nalezy go pozbawié urzedu oraz beneficjum,
i nie przyznawaé mu prawa do apelacji od tej decyzji: ¢. 14 X 41.

19 P, Gasparri, CIC Fontes, vol. I, n. 31, p. 33.

110 M. Banaszak, dz. c., s. 202.

11 Conciliorum Oecumenicorum Decreta, p. 503.
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skiemu mozliwosé stosowania sie do przepisow wydanych w tej
dziedzinie przez te Koscioly, Odtad tracily sens wszelkie spory
miedzy KoSciolem zachodnim i bizantyfiskim na temat, jakiego
chleba nalezy uzywaé do konsekracji podezas Mszy Swietej.

Nie znaczy to, by Stolica Apostolska przestala sie interesowaé
omawianym tu tematem. Papieze, Grzegorz XIII (1572—1585) 112,
Benedykt XIV (1740—1758) 3, i Sw. Pius X (1903—1914) 14 po-
woluja sie na Soboér Florencki i jego ustalenia odnosnie do chle-
ba uzywanego do konsekracji, albo na same ustalenia bez wzmianki
o Soborze, ktéry je ustanowit.

W XIX i na poczatku XX wieku pojawiaja sie oplnle Wedlud
ktérych sami kaplani moga decydowa¢, jaki chca konsekrowac
chleb, przasny czy kwaszony. Podstawsg tych opinii miatoby byé
stwierdzenie Soboru Florenckiego, ze chleb tak przasny jak kwa-
szony stanowi materie waznej konsekracji. Sg to opinie bledne,
poniewaz przy sprawowaniu sakramentéw nie wystarczy speiniaé
warunkow wymaganych do waznosci sakramentéw. Sa tez warun-
ki do godziwosci. A jednym z takich warunkow jest stosowanie
sie do wymagan obrzgdku, do ktérego kaptan przynalezy. Co
prawda, obrzadek mozna zmienié, ale tylko za zgoda Stolicy Apo-
stolskiej 115,

Kan. 816 KPK z 1917 r. oparty na Zrédlach przedstawionych
wyzej, zobowigzuje kaplanéw, by bez wzgledu na to, gdzie cele-
bruja, uzywali do konsekracji chleba przasnego lub kwaszonego,
zgodnie ze swoim obrzadkiem. — JeSli zatem kaplan nalezy do
obrzadku lacinskiego, konrekruje on chleb przasny, a jesli nalezy
do obrzadku wschodniego, konsekruje chleb kwaszony. — Do tych
norm kaplani winni sie stosowaé bez wzgledu na miejsce, w kt6-
rym celebruja Msze $wieta i ewentualne trudnosci polgczone z
nabyciem chleba odpowiedniego do konsekracji '*°.

12 Const. Sanctissmus, a. 1575: P. Gasparri, CIC Fontes, vol. I,
n. 146, p. 257—259.

13 Const Etsi pastoralis, 26 maii 1742, § 1, n. I, § 6, n. X: P. G a s-
parri, CIC Fontes, vol. I, n. 328, p. 737, i 743: Ep. Nuper ad Nos,
16 mart. 1743, Professio fidei Maronitis praescr.: P. Gasparri,
CIC Fontes, vol I, n. 335, p. 785—1786: Ep. Encycl. Allatae sunt, 26 iul.
1755, § 22, 23, 34: P. Gasparrl, CIC Fontes, vol. II, n. 434, p. 460—
461, 470.

114 Const. Tradita ab antiquis, 12 sept. 1912, n! I: P. Gasparri,
vol. III, n. 698, p. 828.

115 SC de Prop Fide, decr. 20 nov. 1838: I. Seredi, CIC Fontes,
vol. VII, n. 47717, p. 293.

118 M. Conte a Coronata, o.c, n. 216, p. 175 i M. Cappello,
o.c., n. 261, p. 236 uwazali, ze kaplan obrzgdku lacmsklego méglby
uzyc do konsekracji chleba kwaszonego, gdyby znalazl sie w koniecz-
nosci celebrowania Mszy éwxete] Wzgledme konieczna bylaby Hostia
jako Wiatyk dla zagrozonego $miercia.

7



100 Ks. M. Pastuszko [32]

Po Soborze Watykanskim II zwrécono uwage, ze do sprawowa-
nia Eucharystii uzywa sie w KosSciele lacinskim chleba przasne-
go, poniewaz taka jest tradycja tego Kosciola 117,

W II Instrukeji wykonawczej do soborowej konstytucji o Li-
turgii zaczynajacej sie od stow Liturgicae instaurationes z 5 wrze-
$nia 1970 r. (n. 5) dodano, ze obyczaj uzywania w Kosciele 1la-
cinskim chleba przasnego jest bardzo starozytny (mos peranti-
qus)“*. _

Wprowadzenie ogbélne (nr 282) zawarte w drugim typicznym
wydaniu Mszalu Rzymskiego !**, jak to latwo mozna sprawdzié
(bo jest aktualnie obowigzujace i wszyscy je maja i znajg) doma-
ga sie uzywania niekwaszonego chleba do sprawowania Euchary-
stii, zgodnie ze starozytnag tradycja Kosciola. Przyjeto wiec wyra-
zenie traditio znane z wydan Wprowadzenia Ogoélnego do Msza-
fu Rzymskiego z 1969 r. i 1970 r., a nie przyjeto wyrazenia mos
znajdujacego sie w III Instrukcji wykonawczej do konstytucji so-
borowej o Liturgii. Jednak wyraz ,tradycja” w ostatnim wyda-
niu Wprowadzenia Ogélnego do Mszalu Rzymskiego zyskal nowe
okreslenie {(antiqua traditio), a wigc jest podobnie jak w III In-
strukeji wykonawczej do soborowej konstytucji o Liturgii (peran-
tiquus mos: ale traditio jest antiqua nie perantiqua).

Kan. 926 Kodeksu Prawa Kanonicznego Jana Pawla II stanowi
podsumowanie wcze§niejszych aktéw prawnych, a szczegélnie
kan. 816 KPK z 1917 r. i dokumentéw opublikowanych po Sobo-
rze Watykanskim II. Dla wykazania stusznoSci tego twierdzenia
wskazemy tu na trzy elementy nowego kanonu.

1. Zawiera on norme zobowigzujacg celebranséw nalezacych do
obrzgdku lacinskiego, aby uzywali chleba przasnego przy spra-
wowaniu Eucharystii.

2. Celebransi nalezgcy do obrzadku lacinskiego maja uzywaé
wlasnie takiego chleba, niezaleznie od miejsca, na ktérym spra-
wuja Msze Swietg, a wiec takze poza swoim ko$ciolem, w koscie-
le innego obrzadku czy, za zgodg miejscowego ordynariusza, w
kosciele lub kaplicy nalezacej do wspdlnoty eklezjalnej nie ma-
jacej pelnej jednosci ze Stolicg Apostolska (kan. 933).

3. Jak sie zdaje, prawodawca powoluje sie w kan. 926 na staro-
zytna tradycje z dwoch powodéw. 1. Taka jest prawda, a do
prawdy zawsze mozna sie odwolywaé. Ze zas taka jest prawda,
to wykazaliSmy wyzej. 2. Po Soborze Watykanskim II wielu
chrzeScijan a takze kaplandow szukalo mozliwosci dokonywania

M7 Institutio generalis Missalis Romani, diei 6 aprilis 1969, anni,
n. 282: Institutio generalis Missalis Romani, diei 6 martii 1970 anni,
n. 282. :

18 AAS 62 (1970) 698. .

119 Mszal ten opublikowano dekretem Cum Missale Romanum 27 mar-
ca 1975 r. Kongregacji Kultu Bozego.
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zmian w liturgii. Wéwczas to Stolica Apostolska wystgpita z ar-
gumentem zaczerpnietym ze starozytnej tradycji, zeby podirzymaé
w Kosciele lacifiskim uzywanie chleba przasnego do sprawowania
Eucharystii.

5. Zakaz konsekrowania jednej postaci bez drugiej
oraz obydwéch poza Mszgy Swieta (kan. 927)

Wspomnieli§my juz wyzej, ze Chrystus Pan ustanowil Naj-
$wietszg Ofiare (= Eucharystie) pod dwiema postaciami. Konse-
kracja chleba i wina czyliich przeistoczenie w Cialo i Krew Chry-
stusa, nalezg do istoty Mszy §wietej. Nikt tego nie moze zmienig,
bo jest to z prawa Bozego. Je$li kaptan konsekruje tylko jedna
postaé, chleba lub wina czy to w czasie Mszy $Swietej czy poza
Mszg, wzglednie konsekruje obydwie postacie, to znaczy chleb
i wino, ale poza obrzedami Mszy Swietej, dokonuje on istotnej
zmiany w strukturze Najswietszej Ofiary.

Kan. 927 zakazuje dopelniania dwoéch czynnosci:

1. konsekrowania tylko jednej postaci, chleba lub wina podczas

Mszy $wietej lub poza Mszg;

2. konsekrowania obydwdch postaci czyli chleba i wina, ale po-
za Mszg Swietg.

Ad. 1. Z prawa Bozego podczas Mszy $§wietej nalezy konsekro-
waé dwie postacie, to jest chleb i wino. — Sobér Trydencki uczy,
ze ze Smiercig Chrystusa nie mialo usta¢ jego kaplanstwo (Por.
Hbr 7, 24—27). Dlatego podczas Ostatniej Wieczerzy tej nocy, kt6-
rej mial byé wydany (1 Kor. 11, 23), pragnat zostawié¢ Kosciolowi,
swej umilowanej Oblubienicy widzialng Ofiare (jak wymaga te-
go ludzka natura), azeby uobecniala krwawg ofiare majaca sie raz
dokonaé¢ na Krzyzu, i byla jej trwalg pamiatka do konca $wiata,
a nam przydzielala zbawezg moc odpuszczania grzechéw popel-
nianych przez nas codziennie. Oglaszajagc sie kaplanem ustano-
wionym na wieki na wzér Melchizedeka (Ps. 104, 4) ofiarowal
Bogu Ojcu Cialo i Krew swoja pod postaciami chleba i wina.
Pod symbolami tych rzeczy Apostolom ustanowionym wowezas
kaptanami Nowego Testamentu dal! Je do spozycia. Nastepnie im
oraz ich nastepcom w kaplanstwie polecit skladaé ofiare tymi slo-
wami: To czyhcie na mojag pamigtke &k 22, 9: 1 Kor 11, 24).
Kosciol zawsze tak’ nauczal?, — Kaplani o tyle sprawuja Naj-
Swietsza Ofiare o ile czynig to, co im Chrystus czynié polecil. A
poniewaz Chrystus Pan polecit sktada¢ Jego Ofiare pod dwiema
postaciami, kaplani nie moga konsekrowaé tylko jednej postaci
w czasie Mszy $§wietej (czy poza Mszg).

Kaplan majacy do dyspozycji tylko jedna postaé, chleb albo wi-
no, nie moze rozpoczaé Mszy sSwietej. Jesli po rozpoczeciu Mszy

120 Sessio XXII, cap. 1: Conciliorum Oecumenicorum Decreta, p.709.
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Swietej celebrans spostrzega, Ze nie ma jednej postaci (chleba
lub wina), przed konsekracjg winien sprawowanie Mszy sSwietej
przerwaé. Jesli celebrans zauwazyl! dopiero po konsekracji lub
nawet w czasie Komunii éw., ze w kielichu ma wode, a nie postaé
wina, wéwczas ma wyla¢ wode do jakiego$ naczynia i do kielicha
wlaé wino oraz nieco wody. Nastepnie wypowiada formule kon-
sekracji nad samym winem. Nie ma obowigzku powtérnego kon-
sekrowania chleba %1,

Ad. 2. Wyklucza sie mozliwoé¢ dokonywania konsekracji chle-
ba i wina poza obrzedami Mszy S$wietej. — Jak juz wiemy,
Ostatnia Wieczerza byla doroczng wieczerzg paschalna. A te ob-
chodzono wedlug pewnego rytualu!??2, — Sw. Lukasz zanotowal,
ze Chrystus Pan ,,po wieczerzy wzigl kielich i powiedzial: Ten
kielich jest nowym Przymierzem we Krwi mojej, ktéra za was
bedzie wylana” (Bk 22, 20). — Zatem podczas Ostatniej Wiecze-
rzy Chrystus Pan nie tylko konsekrowal chleb i wino. Stad mo-
wimy, ze Chrystus Pan przemienil chleb i wino w swoje Ciato
i Krew w pewnym konteks$cie.

Takze Koscidl chce, by Ofiara Mszy $swietej polegala nie na da-
mym przeistoczeniu chleba i wina w Ciato i Krew Panskg. Owszem
konsekracja chleba i wina ma byé dokonywana jedynie w czasie
obrzedéw Mszy $wietej.

Przed Soborem Watykanskim II utrzymywano, ze Msza Swie-
ta, to gléwnie jej istotne cze$ci, mianowicie ofiarowanie, przeisto-
czenie i Komunia $§w. W okolicznosciach skrajnie ostatecznych
uwazano za mozliwe rozpoczecie Mszy $wietej dopiero od ofiaro-
wania. A i dalej, poza przeistoczeniem i Komunig $w. mozna by-
to pominaé mniej istotne modlitwy 123,

Obecnie w obrzedach Mszy §wietej wyrédznia sie, poza wstepem
i zakohczeniem, liturgie Slowa i liturgie Ofiary Eucharystycznej.
Na liturgie Ofiary Eucharystycznej skladaja sie: przygotowanie
daréw, obmycie rgk, modlitwy nad darami, prefacja, modlitwa
eucharystyczna. Podczas wypowiadania modlitwy eucharystycz-
nej celebrans wzywa Ducha Swietego i przeistacza chleb i wino
w Cialo i Krew Chrystusa. — Z tego, ze w liturgii Mszy Swiegte]j,
takze za naszych dni wyrdznia sie pewne cze$ci, nie wolno wy-
ciagngé wniosku, iz w liturgii tej wolno co§ poming¢ 1%

121 Institutio Generalis Missalis Romani, n. 286.

122 Zob. St. Czerwik, Komunia $w. pod obiema postaciami, w:
Sakramenty wtajemniczenia chrzescijanskiego, pod red. Ks. J. Kuda-
siewicza, Warszawa ‘1981, s. 332: H. Witczyk, Ostatnia Wieczerza,
w: Stownik teologiczny, 2, O—Z, Katowice 1989, s. 42.

2 p. M. Cappello, oc, n. 283 p. 252

124 Po Soborze Watykanskim II zapytano Stolice Apostolskg: Utrum
in Missae celebratione ritus ,,Lavabo” omitti possit? Resp. Nullo modo:
Notitiae n. 50, p. 38.



135] Obrzedy sprawowania Eucharystii 103

W kan. 927 liturgia eucharystyczna jest brana jako calo$é. Nie
mozna tej calo$ci dowolnie dzieli¢, zeby co$ pomijaé. Dlatego tez
w praktyce nie zdarza sie ani tez zdarzyé¢ sie nie moze, by kaplan
rozpoczal sprawowanie Mszy $§wietej np. od modlitwy euchary-
stycznej. A jeszcze bardziej niezwykle byloby, gdyby kaptan kon-
sekrowal obydwie postacie, ale pominal wczes$niejsze czy podiniej-
sze obrzedy Mszy §wietej 123,

Wilasdnie taka niezwykla sytuacje ma na uwadze kan. 927. I za-
kazuje jej w sposob szczegdlny.

W kan. 927 czytamy bowiem, ze nie godzi sie konsekrowaé jed-
nej postaci bez drugiej (w czasie Mszy $wietej czy poza Mszg) al-
bo obydwoéch postaci poza liturgia Eucharystii. Wyrazenie ,nie
godzi sie” jest przekladem tacinzkiego zwrotu ,nefas est”. Jest
to zwrot uzyty w nowym Kodeksie zaledwie cztery razy. I tak
nie godzi sie spowiednikowi zdradzaé¢ penitenta (kan. 983 § 1). Nie
godzi sie przymuszaé kogo$ do przyjecia lub nie przyjecia §wie-
cen (kan. 1026). Nie godzi sie sprzedawaé relikwi (kan. 1190 § 1).
‘Wreszcie nie godzi sie konsekrowaé tylko jednej postaci lub oby-
dwoch poza celebrowaniem Mszy §wietej. — W kazdym przypad-
ku chodzi o czynno§é wazna, ktdérej niegodziwos¢ jest az nadto
widoczna. Dotyczy to takze czynnosci zakazanych kan. 927.

Nie godzi sie bowiem konsekrowaé¢ samego chleba lub samego
wina w czasie Mszy $wietej lub poza Msza, wzglednie obydwéch
tych postaci poza sprawowaniem liturgii eucharystycznej. I to na-
wet wowezas, gdy zachodzi ostateczna koniecznosé (extrema ne-
cessiitas).

Pojecie ostatecznej koniecznosci jest zblizone do pojecia nie-
bezpieczeristwa $mierci. W ostatecznej koniecznosci znajduje sie
czlowiek, ktory jest w stanie zagrozenia zycia na skutek przyczyn
naturalnych czy nienaturalnych. Nie ma bowiem wiekszego zla,
ktéore mogloby czlowiekowi zagrozié. Dlatego jest to dla miego
ostateczna koniecznosé 128, N

W niebezpieczenstwie $mierci prawo kanoniczne zwykle lagod-
nieje. I tak, zagrozonego $miercia moze ochrzci¢ kazdy czlowiek
{kan. 861 § 2), a bierzmowaé — kazdy prezbiter (kan. 883 n. 3).

125 Jedli kaplan konsekruje podczas Mszy Swietej tylko jedng postaé,
chleba lub wina, to Msza $wieta ma istotny brak. Je§li poza Msza
Swieta konsekruje on jedng postaé, chleba lub wina, albo te dwie
postacie, ta konsekracja czy konsekracje nie stanowig Mszy S$wietej.
Zatem w takich przypadkach kaplan nie moze przyjaé ofiary mszal-
nej (dawniej — stypendium mszalne), a przyjete ma zwrdcié ofiaro-
dawcy, albo aplikowaé¢ owoce innej prawdziwej Mszy Swietej.

126 W nowym Kodeksie przymiotnik ,extremus” zostat uzyty tylko
jeden raz, wilasnie w kan. 927. Dlatego nie mozemy tu zrobi¢ poréw-
nan, jak to uczyniliémy ze zwrotem ,nefas est”.
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Zagrozonego S$miercia moze rozgrzeszyé kazdy prezbiter, nawet
ten, ktéry nie posiada specialnego uprawnienia (kan. 976) 127,

Jednak dla zdobycia Hostii, nawet by nig posili¢é wiernego
umierajgcego, nie wolno konsekrowaé jednej postaci bez drugiej
lub obydwéch postaci poza sprawowaniem Eucharystii. Kan. 927
nie przewiduje takiej mozliwosci. Owszem wyklucza takg mozli-
wos¢ nawet wowecezas, gdy ta ostateczna konieczno$é jest nagla-
ca!? czyli gdy nie ma czasu na zwyczajne postepowanie. Zatem
absolutnie nigdy nie mozna tego uczyni¢. Zapytajmy, jaka jest
racja tego prawa?

Kazdy moze udzieli¢ chrztu, bo KoSciét na to zezwala. A zezwa-
la, bo wodzie nic sie nie staje zlego, gdy jej sie uzywa do chrztu.
Ochrzezony na tym zyskuje i woda takze, bo staje sie narzedziem
osiggniecia taski. Mozna rozgrzeszy¢ od wszystkich grzechow, bo
Koscidol na to zezwala. Rozgrzeszony otrzymuje laske. Nie grozi
to nikomu. Jeéli za§ chodzi o Komunie §w., udziela sie jej tym,
ktérzy biorg udzial we Mszy $wietej. Takze poza Mszg $wietg
udziela sie Komunii §w. Rozdawanie Komunii $w. poza Msza
Swietag jest drugorzednym celem przechowywania Eucharystii w
tabernakulum. Za$§ pierwszorzednym tego celem jest udzielanie
chorym Eucharystii jako Wiatyku na ostatnig droge do wieczno-
§ci1?*, Tak wiec Eucharystia dla zagrozonego $miercig wiernego
znajduje sie w tabernakulum. Nie ma konieczno$ci konsekrowania
jej tu i teraz u chorego. Groziloby to bowiem niekiedy brakiem
uszanowania dla NajSwietszego Sakramentu, ktéremu sie nalezy
najwyzsza cze$¢, jak samemu Bogu. Mozna tez u chorego celebro-
waé Msze $§wieta, ale zgodnie z przepisami. Konsekrowanie jed-
nej postaci bez drugiej lub obydwéch postaci poza sprawowaniem
Eucharystii, zabrania kan. 927 130,

127 Te przyklady mozna by tu mnozyé.

128 Zob. kan. 927.

129 Rituale Romanum, De Sacra Communione et de cultu Muysterii
Eucharistici extra Missam, editio typiia, Typis Polyglottis Vaticanis
1973, n. 5, p. 8.

130 Pewne uwagi, ktére nasunely mi sie przy opracowywaniu kan.
927 podaje tutaj: — 1. Kan. 927 obecnego Kodeksu jest prawie iden-
tyczny z kan. 817 Kodeksu Prawa Kanonicznego z 1917 r. Réznica
migdzy nimi dotyczy tylko jednego wyrazu. Mianowicie wyraz Missa
z kan. 817 zamieniony zostal w kan. 927 na eucharisticam. Jest to
tutaj zupelnie nieistotne. — 2. Zrédla kan. 817 stanowig same prze-
pisy liturgiczne. Natomiast kan. 927 ma tylko jedno Zrédlo, wlasnie
kan. 817 poprzedniego Kodeksu. Zresztg pod tym wzgledem kan. 927
stanowi wyjgtek wsréd kan. 924—930. Nawet bowiem przepisu zawar-
tego we Wprowadzeniu Ogélnym do Mszalu Rzymskiego, nr 286, na
ktéory powolaliSmy sie wyzej, nie podaje sie¢ wsréd Zrodel kan. 927.
A przy innych kanonach Wprowadzenie Ogélne do Mszalu Rzymskiego
figuruje jako zrédlo. — 3. Codex Canonum Ecclesiarum Orientalium,
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6. Jezyk w liturgii (kan. 928) 131

Chrystus Pan urodzil sie w Betlejem, w Judei (&k 2,4), a wy-
chowatl w Nazarecie, w Galilei (Mt 2,25). Mowit za§ jezykiem swej
Matki i $§w. Jozefa, a ci porozumiewali sie powszechnie uzywa-
nym wowczas w Palestynie jezykiem aramejskim (jezyk ten na-
lezy do grupy jezykoéw semickich), zblizonym do hebrajskiego 132,

Apostolowie wraz z calymi wspdlnotami w Jerozolimie spra-
wowali liturgie takze w jezyku aramejskim, ale tylko do roku 70
(zburzenie Jerozolimy). W innych prowincjach imperium rzym-
skiego w liturgii uzywano potocznego jezyka greckiego (koine),
ktory w ciagu pierwszych dwu stuleci chrzescijanstwa byt jedy-
nym jezykiem uzywanym w liturgii %3,

Na poczatku IV wieku przesladowania chrzeScijan ustaty. Od-
tad religia chrzescijanska rozwijala sie bez przeszkéd. O ile wczes-
niej wspblnoty chrze$cijan znajdowaly sie giéwnie w wielkich
miastach, to w ciggu IV wieku pojawiajg si¢ one w malych mia-
steczkach, a nawet w wioskach. Chrystianizacja wiosek byla do-
konywana poprzez udzielanie chrztu ich mieszkancom i organi-
zowanie miejsc nowego kultu z réwnoczesnym niszczeniem osrod-
kéw kultu poganskiego. Proces ten szybciej przebiegal na Wscho-
dzie niz na Zachodzie, gdzie trwal jeszcze w VII wieku4 —
Rozwd6j chrzeécijanstwa spowodowal, ze w poélnocnej Afryce i na
Zachodzie jezyk grecki w liturgii zastgpiono lacina, za$§ na
Wschodzie, obok greckiego w liturgii uzywano takie jezykow
wschodnich, armenskiego, koptyjskiego i syryjskiego %

Sw. Cyryl (f869) ustalil alfabet slowianski (zwany glagolica),
wziety z greckiej minuskuly (narzecza macedonskiego z Sotunia
(Saloniki) z dodaniem don znakéw wlasciwych dla slowianskiej
wymowy. Korzystajac z tego alfabetu, $w. Cyryl wraz ze swym
bratem Metodym przetlumaczyli najwazniejsze ksiegi Pisma Swie-

qu. 1990, w rozdziale III De divina Eucharistia (can. 698—713) nie
zawiera kanonu odpowiadajgcego kan. 927 Kodeksu Koéciola FLacifi-
skiego. Czy z tego mozna wnioskowaé, ze w nastepnym Kodeksie
Kodciola FLacifiskiego kan. 927 nie bedzie mial swego odpowiednika.
Nie jest to wcale pewne. Ale je$li tak sie stanie, norma kan. 927
pozostanie w przepisach liturgicznych i w nauce teologii.

131 P, Winniger, Langues vivants et liturgie, Paris 1961; P. Win-
niger, Volkssprache und Liturgie, Trier 1961.

132 X. Leon — Dufour, Stownik Nowego Testamentu, Poznan
1986. s. 58.

1838 G. M. Hanssens, Lingua liturgica, w: Enciclopedia Cattolica,
VII, Citta del Vaticano 1951, p. 1379.

131 B. Kumor, Historia KoSciola, cze$¢é I, Lublin (1972), s. 236.

3 G. M. Hanssens. art. ¢, p. 1379. Zob. takie: G. Bardy, La
question des langues dans VEglise ancienne, Paris 1948.
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tego oraz teksty liturgiczne (= teksty cerkiewne) greckie na je-
zyk slowianski, jednak bez mieszania obrzgdkdéw 1%6. — Jezyk ten
nazywa sie staro-cerkiewnym lub staro-cerkiewno-stowianskim 137,
— Obaj bracia Cyryl i Metody udali sie na Morawy, gdzie ,spel-
mniali postuge misyjng w jednosci z KoSciotem Konstantynopoli-
tanskim, przez ktéry zostali posiani jak i z rzymska Stolicg $w.
Piotra, przez nig potwierdzeni” 138,

Pap. Hadrian II (867—872) zatwierdzil ksiegi liturgiczne z jezy-
kiem slowianskim, ale z zastrzezeniem, by Lekcje i Ewangelie
czytano najpierw po lacinie!®. — Pap. Jan VIII (872—882) na
skutek oskarzenn ze strony biskupdéw bawarskich przeciwko Me-
todemu, arcybiskupowi Moraw, zabronil mu uzywania ksiag litur-
gicznych z jezykiem slowiarniskim 14¢ ale, gdy ten oczyscil sie z za-
rzutdéw, ponownie mu pozwolit 142, — Jednak Pap. Stefan V (885—
891) zakazal uzywania jezyka stowianskiego w liturgii 2. — Co
wiecej. nastepca §w. Metodego, arcybiskup Gorazd nie zostal do-
vuszezony do objecia stolicv arcybiskupiej w Morawach, opuscit
je. i udal sie do Bulgarii. Tam celebrowal liturgie w jezyku sto-
wianskim, ale wedlug obrzadku greckiego. Wowezas to wprowa-
dzono pewne zmiany w glagolicy, w wyniku czego powstal nowy
alfabet zwany cyrilica. Jezyka stowianskiego uzywali Bulgarzy,
Rusini. Serbowie 143,

W S$redniowieczu w Kobciele zachodnim prawie powszechnie
uzywa sie w liturgii jezyka lacinskiego. Wyjatek od tej normy
stanowig nieliczne diecezje z jezykiem stowianskim jako litur-
gicznym. — Pap. Innocenty IV (1243—1254) zezwolil na korzy-
stanie z jezyka stowianskiego w diecezji Senien., w roku 1248,
i w diecezji Veglen, w roku 1252, ale tylko w tych miejscowos-
ciach, gdzie tego jezyka uzywano juz wczesniej na mocy zwy-
czaju 144

W XIV w. misjonarze franciszkanscy pracuiacy w Chinach pro-
«ili Stolice Apostolska, by mogli tam sprawowa¢é liturgie rzymska
w miejscowym jezyku 45, Pap. Bonifacy IX (1389—1404) udzielit

13 M. Banaszak, Historia Kosciola Katolickiego, 2, Warszawa
1987, s. 44.

B7 Starocerkiewny, w: W. Doroszewski, red. naczelny
Stownik jezyka polskiego, tom 8, S—§, Warszawa 1966, s. 710.

138 Pap. Jan Pawel II, List ap. Egregiae Virtutis, 31 XII 1980:
Liturgia Godzin, II1, Pallottinum 1987, s. 1121.

179 M. Banaszak, dz. c, s. 46.

146 PT, 126, 850.

1 PT, 126, 904—906.

2 PL 129, 801—804.

13 M. Banaszak, dz. c, s. 46.

i SR.C.. deer. 5 aug. 1898: I. Seredi, CIC Fontes, vol. VIII,
n. 6285. p. 339.

45 G. H. Hanssens, art. c. p. 1380.
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zezwolenia dominikanom, by w Grecji celebrowali Msze $wietg
po grecku 146,

Sobor Trydencki (1545—1563) w wielu sprawach wypowiadat
sie bardzo zdecydowanie i domagal sie przestrzegania jego usta-
len. W sprawie jezyka uzywanego w liturgii Sobér Trydencki
jest mniej jasny. Ueczy, ze Msza $wieta zawiera w sobie bogatg
nauke dla wiernych, ale z tego nie wynika — podaje Sobdr Try-
dencki — by Msze $wietg wszedzie sprawowano w jezyku naro-
dowym. Nalezy zachowywaé¢ dawny obrzadek, a wiernym wy-
jasnia¢ niektébre teksty czytane podczas sprawowania Mszy $§wie-
tej*". — By¢ moze dlatego, ze protestanci opowiadali sie za je-
zykiem narodowym w liturgii 48, Sobdér Trydencki wcale nie wy-
mienia jezyka lacinskiego jako uzywanego w liturgii. Jednak do-
my$lnie domaga sie tego, skoro wzywa do przestrzegania daw-
nego obrzadku, a ten w Kosciele zachodnim byl zwigzany z laci-
na. Ale lagodzi to swoje stanowisko skoro oczekuje, by nie wsze-
dzie liturgie sprawowano w jezyku narodowym. Znaczy to, ze
Sobor Trydencki zupelnie nie wykluczal mozliwosei korzystania
w liturgii z jezyk6w narodowych.

Pap. $§w. Pius V (1556—1572) zabiegal, by wustalenia Soboru
Trydenckiego odnos$nie do zachowania jezyka lacinskiego w litur-
gii Kosciota zachodniego wprowadzono w zycie. A poniewaz wielu
prezbiterow tak obrzadku lacinskiego jak obrzadku greckiego po-
wolywalo sie na uzyskane weczesniej zezwolenia i uprawnienia
w tej dziedzinie, odwolal je wszystkie 119, '

W drugiej potowie XVII wieku odzyla sprawa celebrowania
Mszy Swietej w jezyku chinskim. Wikariusze Apostolscy pracujacy
tam wiedzieli, ze wczesniej Pap. Pius V zezwolil na to jezuitom.
Zapytali wobec tego, czy moga przetlumaczyé na jezyk chinski
Pismo $wiete, Mszal i Brewiarz. Kongregacja Rozkrzewienia Wia-
ry odpowiedziala odmownie na te prosbe 1%'. A gdy dotarlo do
tej Kongregacji, ze pewien misjonarz celebrowal Msze Swieta w

148 Collectio Lacensis, II, 538. Nalezy tu zauwazyé, Ze w Srednio-
wieczu nie tylko wszystkie ksiegi liturgiczne, ale takze Zrédla prawa
kanonicznego i wigkszoéé komentarzy do prawa o Sakramentach Swie-
tych sporzadzano po lacinie,

Wi Sessio XXII, cap. VIII, et can. Conciliorum Oecumenicorum De-
creta, p. 11, et 712,

MSH. A. Schmidt, Liturgie et langue vulgaire. Le probleme de la
langue liturgique chez les premiers reformateurs et au Concile de
Trente, Roma 1950.

149 Const. Providentia, 20 aup. 1566: ,,...hac praesenti nostra perpetuo
valitura constitutione revocamus, cassamus, annullamus et irritamus,
quibusvis prezbyteris tam Graecis quam Latinis in virtute sanctae
obedientiae”: P. Gasparri, CIC Fontes, vol. I, n. 113, p. 204.

130 S.C. de Prop. Fide (C.P. pro Sin.) iul. 1673: I. Seredi, CIC
Fontes, vol. VII, n. 4485, p. 36—37.
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jezyku chifiskim, Kongregacja przestala mu upomnienie i pole-
cenie, by w przyszlosci tego nie czynil 151,

Pap. Benedykt XIV (1740—1758) potwierdzil uprawnienie cele-
browania Mszy $wietej w jezyku slowianskim w Illirii (= Dal-
macja i Albania) przyznane w IX wieku i przypomniane nastep-
nie przez Pap. Urbana VIII (1623—1644) i Pap. Innocentego X
(1644—1655). — Rownoczesnie Pap. Benedykt XIV zastrzegl, by
w przyszloSci mszaly i brewiarze w jezyku stowiafiskim byly dru-
kowane w drukarni Kongregacji Rozkrzewienia Wiary, po uprzed-
nim zatwierdzeniu ich tekstu 152,

Kaplanom korzystajagcym z jezyka slowianskiego w liturgii,
z powolaniem sie na Pap. Benedykta XIV Kongregacja Obrzedéw
13 lutego 1892 r. wyjasnila blizej to uprawnienie: 1. Uprawnie-
nie do korzystania w liturgii z jezyka stowianskiego dotyczy tego
jezyka starozytnego, nie wspolczesnego czy aktualnie uzywanego
przez wiernych w zyciu codziennym.

2. Nie mozna celebrowa¢ Mszy §wietej korzystajgc czeSciowo
z laciny, a czeSciowo z jezyka stowianskiego. Ale mozna Lekcje
i Ewangelie §piewaé po lacinie, a nastepnie w jezyku slowian.
3. W kosciolach, w ktéorych uzywa sie tak jezyka slowianskiego
jak laciny, nie mozna Mszy $wietej celebrowaé zawsze w jezyku
stowianskim 153,

Przywilej korzystania w liturgii z jezyka slowianskiego nale-
zalo uwazaé za realny, nie za personalny. Udzielano go bowiem
nie okreslonym kaplanom, ale kosciotom. Biskupi winni mieé
spisy tych ko$ciolow, w ktérych mozna uzywaé jezyka slowian-
skiego 134,

Przywilej ten nie zanikal, je§li w ciggu trzydziestu lat nie ko-
rzystano z niego, ale nie dobrowolnie, tylko z koniecznosci ze
wzgledu na okoliczno$ci zewnetrzne, np. z powodu braku ksigzek
liturgicznych z jezykiem stowianskim albo z powodu braku ka-
planéw znajacych ten jezyk %.

Uprawnienie do korzystania z jezyka slowianiskiego podczas

151 S C. de Prop. Fide (C.P. pro Sin) 7 iun. 1755: I. Seredi, CIC
Fontes, vol. VII, n. 4519, p. 59.

152 Const. Ex Pastorali, 25 aug. 2 1754: P. Gasparri, CIC Fontes,
vol. 11, n. 432, p. 430. Cfr.: Const. Etsi Pastoralis, 26 maii 1742, § VI,
n. IX, X: Ep. Encycl. Allatae sunt, 26 iul. 1755 § 34, § 35: P. Gas-
parri, CIC Fontes, vol. I, n. 328, p. 743: vol. 1I, n. 434, p. 470—471. —
Obydwa przytoczone wyzej dokumenty zakazuja mieszania obrzadkéw.
Nastepowaloby to, gdyby kaplani obrzadku lacinskiego czy greckiego
celebrowali raz w tym raz w innym obrzgdku.

153 I, Seredi, CIC Fontes, vol. VIII, n. 6212, p. 291.

154 SR.C. deer. 5 aug. 1898: I. Seredi, CIC fontes, vol. VIII, n. 6285,
p. 339—341.

135 SR.C., 14 aug. 1900: I. Seredi, CIC Fontes, vol. VIII, n. 6307.
p. 357—358.
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celebrowania Mszy $§wietej zawieralo w sobie mozliwosé udzie-
lania innych sakramentéw w tym jezyku. Jednak najpierw sa-
mym umierajgcym, nastepnie wszystkim wiernym przyznano

uprawnienie do przyjmowania sakramentéw — lgcznie z chrztem
i matlzenstwem — zgodnie z Rytualem Rzymskim w jezyku la-
cinskim %6,

Ewangelie i ewentualne pouczenia mozna bylo czytaé¢ w jezyku
wspoblczesnym zrozumialym dla wiernych %7,

Pod koniec XIX i na poczatku XX wieku przybral na znacze-
niu ruch liturgiczny. A przyczynil sie do tego §w. Pius X (1903—
1914), ktéry, chcac odnowi¢ wszystko w Chrystusie, w motu pro-
prio Tra le sollecitudine z 22 listopada 1903 r. wyraZnie opowiada
si¢ za ozywieniem udzialu wiernych w liturgii !*®. To ozywienie
udzialu w liturgii miato sie dokonaé poprzez przystepowanie do
Komunii $w. Dekretem Sacra Tridentina Synodus z 20 grudnia
1905 r. wydanym przez Kongregacje Soboru, $w. Pius X okresla
warunki czestej i codziennej Komunii $w. % poniewaz na skutek
jansenizmu od XVIII wieku wierni zywili obawe przed czestym
przystepowaniem do Stolu Panskiego. Zas dekretem Quam sin-
gulari z 8 sierpnia 1910 r. wskazal na poczgtek uzywania rozumu
jako granice wieku dla dzieci przystepujacych po raz pierwszy
do Komunii $w. % zeby nie oOpo6zniaé przyjecia pierwszej Ko-
munii §w., co na poczgtku XX wieku zdarzalo sie.

Obydwa wspomniane tu dekrety Sw. Piusa X przyblizyly wier-
nych do Naj$wietszego Sakramentu. Jednak pozostawala w tej
dziedzinie przeszkoda — malo zrozumialy jezyk lacinski — ktora
utrudniala pelniejsze uczestniczenie we Mszy §wietej %, — Prze-
szkode te mogly przezwyciezy¢ komisje pracujgce nad redakcja
KPK z 1917 r., gdyby chcialy reforme §w. Piusa X wprowadzaé
w zycie %2 i kontynuowaé dalej. Ale nie uczynity tego.

W kan. 819 KPK z 1917 r. prawodawca nie wprowadzal zmian,
jesli chodzi o korzystanie z okre$lonego jezyka w liturgii. Za-
twiendzano tylko stan prawny, jaki wowczas istnial, a samag nor-
me sformulowano w stowach przypominajacych przytoczone wy-

156 SR.C.,, decr. 14 mart. 1902:S.R.C., decr. 18 dec. 1906: I. Seredi,
CIC Fontes, vol. VIII, n. 6317, p. 364: vol: VIII, n. 3356, p. 392.

157 SR.C,, decr. 18 dec. 1906: I. Seredi, CIC Fontes, vol. VIII,
n. 6356, p.' 392.

158 B, Nadolski, Liturgika, I, Liturgika fundamentalna, Poznan
1989, s. 57.

159 P, Gasparri, CIC Fontes, vol. VI, n. 4326, p. 830.

180 AAS 1 (1910) 582.

181 A, G. Martimort, Le probleme des langues liturgiques de
1946 a 1956, La Maison — Dieu 53 (1958) 47.

162 J. Salij, Gldwne kontrowersje teologiczne wokél Komunii nie-
mowlqt, Warszawa 1982, s. 178 — pisze o niedokonczonej reformie
Piusa X dotyczgcej Komunii dzieci.
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zej orzeczenie Soboru Trydenckiego na temat jezyka uzywanego
w liturgii. Postanowiono bowiem, iz Msze $wieta nalezy spra-
wowaé¢ w jezyku liturgicznym, kazdy zgodnie ze swoim obrzad-
kiem zatwierdzonym iprzez Kofci6l. — Kanon ten obowigzywat
przez pare dziesigtkow lat, ale w miare jak wzmagal sie ruch
liturgiczny w Kosciele, coraz czeSciej sie zastanawiano, czy ko-
niecznie nalezy uzywaé¢ w liturgii laciny, jesli jezyk ten znaja
tylko duchowni i male grupki wiernych $wieckich? ‘

Doszlo do tego, ze Pap. Pius XII (1839—1958) w encyklice Me-
diator Dei w caloSci poSwieconej liturgii, przyznajae, iz uzywanie
jezyka rodzimego moze byé pozyteczne dla wiernych, wzigt w
obrone korzystanie z laciny w liturgii. Papiez przytoczyt dwa ar-
gumenty za utrzymaniem laciny w liturgii. Lacina 1. jest widocz-
nym, pieknym znakiem jednoSci Kosciota, i 2. jest lekarstwem
skutecznym przeciw skazeniom autentycznej nauki ®3. — Do tych
dwoéch argumentéw z enc. Mediator Dei dodaje sie jeszcze trzeci,
mianowicie, ze martwy jezyk lacinski jest sakralny %4,

W nowszych czasach, ale jeszeze przed Soborem Watykanskim IT
wiele dyskutowano na temat jezyka liturgicznego %>. Wzrastato
tez przekonanie, ze bardziej stosowne jest chwalenie Boga wszyst-
kimi jezyrami, niz jednym, skoro nie jest on powszechnie rozu-
mianym przez ludzi 1%.

Od polowy XX wieku Stolica Apostolska wykazuje duzo zrozu-
mienia dla tych biskupéw i misjonarzy, ktéorzy opowiadaja sie
za korzystaniem w szerszym zakresie z jezyk6w narodowych w
liturgii. W latach 1941—1942 zezwolila na udzielanie sakramen-
tow w jezykach narodowych na terenach misyjnych, mianowicie:
w Nowej Gwinei, w Chinach, w Japonii, w Indochinach, w In-

183 Ojca Swietego Piusa XII Encyklika o liturgii (Mediator Dei)
z dnia 20 listopada 1947 r. z oryginalu lacifiskiego przettumaczyl,
wstegpem i komentarzem opatrzy! O. Jan Wierusz Kow alski, Kielce
1948, s. 53.

164 Fr. Blachnicki, Liturgia jako zbawczy dialog, w: Fr. Blach-
nicki i inni, Liturgika ogélna, Lublin 1973, s. 114. Jednak przed-
stawione argumenty tylko do pewnego czasu mialy moc przekony-
wania. Za naszych dni twierdzi sie, ad 1. Znakiem jednosci Kosciota
w pierwszym rzedzie sy prawdy, ktére sie glosi, a nie jezyk, ktérym
si¢ to czyni. Ad 2. W historii KoSciola byli katarowie i waldensi,
husyci i protestanci, janseni§ci i racjonali§ci, czemu nie zapobiegle
uzywanie laciny w liturgii. Ad 3. Od Kosciola zalezy, ktdrego jezyka
uzywa sie w liturgii. I to przez uzywanie do czynnosci $wietych,
jezyk sie u§wieca.

185 Zob. A. G. Martimort, La discipline de U’Eglise en matiére
de langue liturgii que, essai historique, La Maison — Diei 11 (1947)
39—54: A. G. Martimort, Le probleme des langues liturgiques
de 1946 a 1958, La Maison— Dieu 53 (1958) 25—55.

%6 P. Imbs, Du langue humain a parole de Dieu, La Maison —
Dieu 53 (1958) 21.
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diach, w Indonezji i w Afryce. Na misjach tylko same istotne
formuly sakramentalne nalezalo wymawiaé po 1lacinie 17,

Podobne uprawnienia uzyskali biskupi Francji 28 listopada
1948 r., ale tylko odnosnie do udzielania sakramentu chrztu, sa-
kramentu chorych, blogoslawienia zwigzku malzenskiego i cele-
browania nabozenstw pogrzebowych. Jednak we Francji nie tylko
formuly sakramentalne, ale takze inne modlitwy wskazane w in-
dulcie nalezalo wymawiaé po lacinie *®. — Dnia 21 marca 1950 r.
Kongregacja Obrzedow zatwierdzita Rytual Rzymski z Dodatkiem
w jezyku niemieckim, by mogly zen korzystaé¢ wszystkie diecezje
Niemiec 1?2, — Dla Polski Kongregacja Obrzedow zatwierdzita
23 pazdziernika 1959 r. Zbiér Obrzedow zawierajacy - wyjatki
z Rytualu Rzymskiego dostosowanego do potrzeb diecezji pol-
skich 1"°. Opublikowany zostat w 1963 r.

Biskupi z Polski, ale takze z innych krajow, ktérzy prosili Sto-
lice Apostolskg o korzystanie w liturgii przynajmniej w pewnym
zakresie z jezyka ojczystego, brali udzial w obradach Soboru
Watykanskiego II (1963—1965). Zdawano sobie juz woéwczas spra-
we z tego, ze albo kaplani beda celebrowaé Msze $wietg nadal
po lacinie, ale bez czynnego udzialu wiernych, albo w jezyku
rodzimym i nie tylko dla ludzi, ale takze z ludem S$wiadomie
i czynnie uczestniczacym we Mszy $wietej. Sobér opowiedzial sie
za tg drugg mozliwosci3. W konstytucji o liturgii Sacrasanctum
Concilium postanowil co prawda utrzymaé w mocy zasade o uzy-
waniu jezyka lacinskiego przy spelnianiu czynnoseci liturgicznych,
ale tez dopuscil wyjatki od tej zasady. Kompetentna koscielna
Wiadza terytorialna (= Konferencja Biskupdéw danégo kraju) mia-
ta rozwazyé, co mozna przyjaé z tradycji i ducha poszczegdlnych
narodéw, a takze pozwolié na stosowanie jezyka ojczystego w
czytaniach i pouczeniach, w niektérych modlitwach, w tym —
w modlitwie powszechnej czyli modlitwie wiernych, w $piewach
i w tych czeSciach, ktére nalezg do wykonania wiernych. Stolica
Apostolska zastrzegla sobie prawo do zatwierdzania tlumaczen
tekstow liturgicznych (KL 36. Zob. Kl 40, 54).

Na wykonanie postanowien soborowych odno$nie do jezyka
liturgicznego nie przyszlo diugo czekaé. Ale jezyk rodzimy wpro-
wadzano do liturgii' stopniowo i etapami. Kongregacja Obrzedow
w pierwszej Instrukeji wykonawczej do XKonstytucji soborowej

7 G. M. Hanssens, art. c., col. 1380.

1838 S C. Rituum, Indultum 28 nov. 1948: X. Ochoa, Leges Ecclesiae,
vol. II, n. 1965, col. 2479——2480 Cir. H. Ch. Chery, Le francais langue
lzt‘m‘gzque? Parls 1951.

1% S.C. Rituum, Decretum, 21 mar. 1950: X. Ochoa, Leges Eccle-
siae, vol. II, n. 2116 col. 2739—2740.

170 Collectzo Rituum continens excerpta e Rituali Romano Ecclesiis
Poloniae adoptato, Katowice 1963.
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0 Liturgii upowaznila kompetentng Wtadze terytorialng do do-
puszczenia w liturgii jezyka narodowego, po zatwierdzeniu tekstu
przez Stolice Apostolska:

1. w czytaniu Lekecji i Ewangelii (tak nazywano woéweczas czyta-
nia) podczas Mszy $Swietej, i w modlitwie powszechnej:

2. jesli sprzyjaja temu warunki, to takze w $piewach czesci sta-
lych Mszy S$wietej, mianowicie: Kyrie, Gloria, Credo, Sanctus,
Benedictus, Agnus Dei, w antyfonach na wejscie, przy ofiaro-
waniu i na Komunie $w.:

3. w aklamacjach, w pozdrowieniach, w formulach dialogu, mia-
nowicie Agnus Dei, Domine non sum dignus i Corpus Christi
przy Komunii wiernych, przy Modlitwie Panskiej z poprzedza-
jacym ja wstepem i nastepujacej po niej embolizmem czyli mo-
dlitwg Wybaw nas, Panie. — Jednak Mszaty stuzgce do uzytku
liturgicznego miaty zawieraé teksty modlitw nie tylko w jezyku
narodowym, ale takze po lacinie 7%

Poczatki wprowadzenia jezyka ojczystego do liturgii byly nie-
$miale i doé skromne. Swiadezy o tym pytanie skierowane do
Rady ustanowionej do wykonania konstytucji soborowej o liturgii,
czy jezyka rodzimego mozna uzywaé tylko podczas Mszy Swie-
tych z wudzialem czynnie uczestniczeych w nich wiernych, czy
takze, gdy celebruje sig dla ludzi wprawdzie obecnych na Mszy
$wietej, ale nie bioracych w niej czynnego udzialu? Rada opo-
wiedziala sie za uzywaniem jezyka narodowego réwniez wtedy,
gdy wierni obecni na Mszy Swietej nie biora w niej czynnego
udzialu. Chodzi bowiem o to, zeby przynajmmniej styszeli oni od
oltarza, poszczegélne slowa, ktore sg dla nich zrozumiale 172

Episkopat Polski skorzystal z upowaznienia zawartego w In-
strukeji Intter Oecumenici. Listami, jednym do duchownych, dru-
gim do wiernych $wieckich, z dnia 21 stycznia 1965 r.'"™ posta-

171 S.C. Rituum, Instructio ad exsecutionem constitutionis de sacra
Liturgia recte ordinandam Inter Oecumenici, 26 sept. 1964, n. 57:
AAS 56 (1964) 891.

172 Consilium ad exsequendam Constitutionem de Sacra Liturgia.
Ad n. 57: Dicitur ,in Missis in cantu sive lectis, quae cum populo
celebrantur, competens auctoritas... linguam vernaculam admittere
potest”. Et in decreto pro quadam natione dicitur ,In Missis quae
cum fidelium concursu celebrantur”. — Cum populo videtur innuere
ad asisstentiam actuosam participantium: dum concursus fidelium
haberi potest etiam absque actuosa participatione. Estne hic ultimus
casus ratio sufficiens ad adhibendam linguam vernaculam? — Resp.
Certissime. Immo, a fortiori, cum passiva adsistentia etiam ex hoc
capite pendet quod fideles nihil intelligunt, neque cum populo vel
concursu populi idem sonant. Notitiae 6 (iunio 1965) p. 185/186.

173 1) List Biskupéw Polskich do duchowienstwa o wej§ciu w zycie
Instrukeji w sprawie nalezytego wykonania konstytucji o Liturgii
Swietej; 2) List Biskupéw Polskich do wiernych na dziei 7 marca
1965 r. z okazji wejscia w zycie Instrukcji w sprawie nalezytego
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nowil, ze od pierwszej niedzieli Wielkiego Postu (przypadajacej
woéwczas 7 marca 1965 r.) Lekcje i Ewangelie podczas Mszy
Swietej nalezy czytaé po polsku. Zas przy udzielaniu Komunii Sw.
wiernym tak podczas Mszy Swietej jak poza Mszg nalezy mowié
po polsku: Oto Baranek Bozy itd. A zamiast stow: Corpus Christi,
nalezy moéwié Cialo Chrystusa. Msze bez udzialu ludu mialy byé
nadal sprawowane po lacinie 174,

Kongregacja Obrzedow w porozumieniu z Kongregacjg Zakon-
nikoéw oraz Radg do wykonania soborowej konstytucji o Liturgii,
w specjalnej Instrukcji postanowila, iz zakony kleryckie zobo-
wigzane do celebrowania Mszy $wietej konwentualnej lub wspol-
notowej, winny nadal celebrowaé¢ Eucharystyczna Ofiare po laci-
nie, a to ze wzgledu na tradycje KosSciola Katolickiego i dobro
duchowe samych zakonnik6w. Jednak mogg tez korzystaé z tek-
stow liturgicznych w jezykach narodowych, ale w granicach okre-
$lonych przez miejscowg Koscielng Wladze terytorialng, i tylko
wtedy, kiedy zgromadzenie zakonne spelnia postuge parafialng
albo jest przy sanktuarium, wzglednie przy kosciele czesto od-
wiedzanym. — Natomiast mniszki moga uzywa¢é¢ tekstow z jezy-
kiem laciniskim albo z jezykiem narodowym, jesli zezwala im na
to Wiladza terytorialna, i w granicach przez nig okreslonych ™.

W wielkich miastach, w ktéorych zwykle przebywaja wierni
uzywajgey nie jednego jezyka, ordynariusze miejscowi (nie Wla-

dza terytorialna = Konferencja Episkopatu) mogli zezwala¢ na
pozostawienie jednej czy wiecej Mszy Swietych po lacinie, zwla-
szeza Spiewanych 16, — Wowcezas uwazano, ze Msza §wieta cele-

browana w jednym jezyku narodowym nie bedzie zrozumiala dla
innych narodowo$ci tego miasta. Natomiast do Mszy S$wietej po
lacinie wszyscy byli przyzwyczajeni, bo w tym jezyku NajSwiet-
szg Ofiare celebrowano od wiekow.

Przyznane przez Stolice Apostolska uprawnienia do korzystania
z jezykéw narodowych w sprawowaniu liturgii przynosity wielki
pozytek dla wiernych, bo rozumieli oni glebiej czynno$ci litur-

wykonania konstytucji o Liturgii, w: T. Pieronek, Prawodawstwo
Kosciola w Polsce 1961—1970, Warszawa 1971, s. 194—203, s. 203—208.
Zob. St. Czerwik, Odnowa liturgiczna w Polsce, Kielecki Przeglad
Diecezjalny 62 (1986) nr 3, s. 259.

174 W liscie do duchowienistwa Biskupi Polscy stwierdzili, ze zrédla-
mi, z ktérych nalezy czerpaé teksty liturgiczne sa: 1. Mszal Rzymski,
przeklad polski i objasnienia opracowali OO Benedyktyni z Opactwa
Tynieckiego, Wydawnictwo Pallottinum, Poznan 1963, 2. Colectio con-
tinens excerpta e Rituali Romano.. dane o tym zbiorze podano wyzej.

175 S.C. Rituum, Instructio de lingua in celebrandis officio divino
et Missa conventuali aut communitatis apud Religiosos adhibenda,
In edicendis mormis, 23 nov. 1965, n. 17—18: AAS 57 (1965) 1012.

176 S.C. Rituum. Instructio de musica in sacra liturgia, Musicam
sacram, 5 mar. 1967, n. 48: AAS 59 (1967) 314.

8 — Prawo Kanoniczne nr 1—2 (1993)
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giczne spelniane w tym jezyku, z ktérego korzystali w zyciu co-
dziennym. Z tego powodu Kongregacja Obrzedow opublikowala
4 maja 1967 r. drugg Instrukcje wykonawczg do Konstytucji so-
borowej o Liturgii. W tej nowej Instrukcji Konferencje Bisku-
pow zostaly upowaznione do wprowadzania jezykéw narodowych
do- speiniania czynnosci liturgicznych, sprawowanych wobec ludu,
o ktorych weczesniej w tym kontekscie nawet nie wspominano,
mianowicie: 1. do kanonu Mszy $wietej (= dzi§ modlitwa eucha-
rystyczna): 2. do calego obrzedu -$wiecen: 3. do czytan brewia-
rzowych, takze w chorze 1", ‘

Uprawnienie do uzywania jezyka rodzimego podczas czytan
Lekcji i Ewangelii, udzielania Komunii $w. dla wiernych i wy-
powiadania kanonu Mszy $wietej wedlug niektérych mozna bylo
uwaza¢ za zezwolenie na celebrowanie catej Mszy $wietej. Inni
mieli co do tego watpliwosci. W takiej sytuacji Kongregacja Kul-
tu Bozego 14 stycznia 1971 r. w specjalnym piSmie stwierdzila
odno$nie do uzywania jezyka rodzimego w liturgii co nastepuje:
1. Konferencje Biskupéw majs prawo do zezwalania na celebro-
wanie w jezyku rodzimym jakiejkolwiek czeéci Mszy $wietej
z ludem:

2. Msze $wietg bez udzialu ludu kaptani moga celebrowaé albo
po lacinie albo w jezyku narodowym:

3. Liturgie Godzin (dawniej — brewiarz) mozna odmawiaé¢ w je-
zyku narodowym tak indywidualnie jak przy modlitwie we
wspoélnocie czy w chorze, jesli tylko zgadza sie na to ordyna-
riusz 17, :

Z uprawnien odnosnie do uzywania jezyka rodzimego w liturgii
Konferencje Biskupéw mogly w praktyce korzystaé, jesli zostaly
opublikowane typiczne wydania odpowiednich tekstéw liturgicz-
nych. — Pap. Pawet VI dnia 3 kwietnia 1969 r. oglosit Konsty-
tucje Apostolskg Missale Romanum, wraz z ktoérg promulgowal
nowy Mszal Rzymski, a wlasciwie tylko pierwszg jego cze$é In-
stitutio Generalis Missalis Romani i nowe Ordo Missae 170,

ST Rituum, Instructio altera ad exsecutionem constitutionis de
sacra Liturgia recte ordinandam, Tres abhinc annos, 4 maii 1967,
n. 28: AAS 59 (1966) 448.

178 S.C. pro Cultu Divino, Notificatio de Missali Romano Liturgia
Horarum et Calendario, 14 ian. 1971, n. 4: AAS 63 (1971) 714.

179 Missale Romanum ex decreto Sacrosancti Oecumenici Concilii
Vaticani II instauratum auctoritate Pauli PP. VI promulgatum Ordo
Missae, editio typica. Typis Polyglottis Vaticanis 1969. — To Ogdlne
Wprowadzenie do Mszalu Rzymskiego stanowi gléwnie pouczenie teo-
logiczno-pastoralne, Przepisy liturgiczne sa w nim potraktowane do-
piero na dalszym planie i odpowiednio teologicznie umotywowane. —
Jak pamietamy, na poczatku Mszalu Trydenckiego zamieszczone byly
trzy traktaty: 1. Rubricae generales Missalis Romani, 2. Ritus ser-
vandus in celebratione Missae, i 3. De defectibus in celebratione
occurrentibus. Traktaty te mialy charakter prawno-obrzedowy.
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Nieco wczesniej, bo 16 wrzesnia 1968 r. Konferencja Episko-
patu Polski zarzgdzita, by od pierwszej niedzieli adwentu, to jest
od 1 grudnia 1968 r. uzywano do sprawowania Mszy $wietej
Mszalu lacinsko-polskiego (oczywiscie jeszcze Trydenckiego). Je-
zyka polskiego wolno bylo uzywaé w catej Mszy Swietej — cele-
browanej z udzialem ludu — ale z wyjgtkiem kanonu mszalnego,
ktory winien byé wypowiadany zawsze w jezyku lacinskim 8.

Nowe . Obrzedy Mszy $wietej (= odpowiednik tacinskiego Ordo
Missae) w polskim przekladzie mialy obowigzywaé w naszym
kraju od pierwszej niedzieli adwentu, 19 listopada 1970 r. 8 —
Taka uchwale podjela Konferencja Biskupéw Polskich we Wro-
clawiu dnia 6 maja 1970 r. 182

Caly, nowy Mszal Rzymski (ale teraz bez czytan i bez modlitwy
powszechnej (polecit wydaé Pap. Pawel VI Konst. Ap. Missale
Romanum z 3 kwietnia 1969 r.* Promulgowala go kongregacja
Kultu Bozego dekretem Celebrationis Eucharisticae z 26 marca
1970 r.'®* Mszalu tego w jezyku lacinskim mozna bylo uzywaé,
gdy tylko ukazal sie¢ w druku 8.

180 I.ist Biskupéw Polskich w sprawie wprowadzenia Mszalu Lacifi-
sko-Polskiego, Opole, dnia 16 wrzesnia 1968 r. na 110 Konferencji
Plenarnej Episkopatu Polski, w: T. Pieronek, Prawodawstwo Ko$-
ciota w Polsce, t. I, s. 259.

181 Kongregacja Kultu Bozego w Instrukeji Constitutione Apostolica
z 20 pazdziernika 1969 r. (AAS 61 (1969) 749—753) zalecila stopniowo
wprowadzaé¢ w Zycie nowy Mszal Rzymski. Same Obrzedy Mszy §wie-
tej mialy obowigzywaé najpézniej od 28 listopada 1971 r. Kongregacja
Kultu Bozego zobowigzala do tego poszczegélne Konferencje Episko-
patéw. W naszym kraju uczyniono to na okolo rok przed ostatecznym
terminem.

W tej samej Instrukcji (mr IV, 19) Xongregacja Kultu Bozego
zezwolila kaplanom starszym, chorym, zyjgcym w trudnosciach na
celebrowanie Mszy $wietej jak wczesniej, (= wedlug Mszalu Tryden-
ckiego i po tacinie), jesli nie sprawujg Mszy S$wietej dla ludu i miej-
scowy ordynariusz zgadza sie na to. — Zwracam na to uwage, po-
niewaz takie prawo nazywa sie ludzkim.

182 Zarzqdzenie Konferencji Episkopatu w sprawie pewnych szcze-
goltowych przepisbw ,Nowych Obrzedéw Mszy Swietej”, Warszawa
1970, w: T. Pieronek, Prawodawstwo KoSciota w Polsce, t. I,s.303.

Warto wiedzieé¢, ze wlasnie ta Konferencja Episkopatu Polski ze-
zwolila kobietom na czytanie tekstéw Pisma $Swietego poprzedzajacych
Ewangelie. Przy czytaniu kobiety mialy zajmowaé miejsce przed prez-
biterium Kos$ciota lub kaplicy. Jednak zezwolenie to zostalo uzalez-
nione od dwéch warunkéw, mianowicie: 1. nie ma ministranta ani
mezczyzny odznaczajgcego sie glebokay religijnoscig, wzglednie 2. mez-
czyzna jest, ale nie ma on dostatecznego przygotowania do nalezytego
wykonania czynno$ci lektora. Zob. cyt. Zarzadzenie, V, 8.

188 Missale Romanum ex decreto Sacrosancti Oecumenici Concilii
Vaticani II instauratum auctoritate Pauli Pp. VI promolgatum, editio
typica. Typis Polyglottis Vaticanis 1970.

188 AAS 62 (1970) 554.

185 S.C. pro Cultu Divino, Notificatio circa usum et initium obliga-

8%
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Kan. 928 obecnie obowigzujacego Kodeksu ustala norme, iz
Msze $wieta nalezy sprawowaé po lacinie lub w innym jezyku,
ale pod warunkiem posiadania odpowiednich tekstow liturgicz-
nych zatwierdzonych zgodnie z prawem.

Jest to norma nowa w stosunku do kan. 819 KPK z 1917 r.,
w ktorym moéwiono o jezyku wlasciwym dla danego obrzadku.
W kan. 928 nie podkresla sie tego powigzania laciny z obrzad-
kiem Kosciola Rzymsko-katolickiego. Nie znaczy to jednak, ze
lacina przestala byé¢ jezykiem liturgicznym Kosciola zachodniego.
Kan. 928 — sam zredagowany w jezyku lacinskim — wymienia
na pierwszym miejscu lacine, jako ten jezyk, ktébrego mozna uzy-
waé przy sprawowaniu Naj$wietszej Ofiary. I wszystkie ksiegi
liturgiczne, 1gcznie z Mszatem Rzymskim, co nas tu gléwnie inte-
resuje, sa najpierw publikowane w jezyku laciiskim. To wyda-
nie ksiegi po lacinie jest typicznym. Dopiero teksty w nim za-
warte mozna tlumaczy¢é na jezyki narodowe. Tych ksiag litur-
gicznych po lacinie, w tym Mszalu Rzymskiego kaplani moga
uzywaé. Bez udzialu ludu kaptan moze celebrowaé Msze $wiets
po tacinie. Zatem tacina nie przestala byé jezykiem liturgicznym
Kosciota zachodniego. Nie jest juz tylko jedynym jezykiem tego
Kosciota.

Pap. Jan Pawel II pisze, ze ,,KoSciét Katolicki posiada szcze-
golne zabowigzanie wobec laciny, wspanialego jezyka starozyt-
nego Rzymu, i wszedzie, gdzie mozna, winien temu daé¢ wy-
raz” 1%, Zdaniem Papieza nalezy okazywaé zrozumienie i peine
poszanowanie dla tych, ktérzy wychowani na liturgii w jezyku
lacinskim, odczuwajg brak tego jezyka, bedacego wyrazem jed-
nosci Kosciola %7,

Obok laciny w naszym kraju obecnie jezykiem liturgicznym
jest jezyk polski 8¢ (polski — to oczywiscie nie znaczy np. dialekt

tionis nmovi Missali Romani, Liturgiae Horarum et Calendarii, 14 iun.
1971: AAS 63 (1971) 713—714.

186 List Ojca $Swietego Jana Pawla II do wszystkich Biskupéw Kos-
ciola O tajemnicy i Kulcie Eucharystii, Dominicae Coenae z 24 lutego
1980 r., Typis Polyglottis Vaticanis 1980, nr 10, s. 33.

187 Jan Pawel II, List Dominicae Coenae, nr 10, s. 33.

188 Od 25 stycznia 1964 r. do 31 grudnia 1978 r., a wiec w ciggu
pierwszych pietnastu lat istnienia takiej mozliwo$ci, Stolica Apostol-
ska zatwierdzila teksty liturgiczne pisane w 343 (slownie — w trzystu
czterdziestu trzech) jezykach, w tym — w jezyku polskim. Nasz jezyk
jest jezykiem indoeuropejskim. Nalezy do grupy jezykéw stowian-
skich. Do podgrupy jezykéw zachodnio-slowianskich nalezg: czeski,
slowacki, polski oraz serbsko-tuzycki uzywany w diecezji Meissen,
w okolicach Cottbus, dawniej Chociebérz i w okolicach Bautzen, daw-
niej Budziszyn w Niemczech Wschodnich (nazywany po wtosku: sor-
bico (sorbo, sorabo): Zob. Jordi Gibert, Le lingue mnella liturgia
dopo il Concilio Vaticano II: Notitiae 15 (1979) nr 156, 157, 158,
p. 387—520.
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kaszubski, mazowiecki, malopolski, goéralski czy jakikolwiek in-
ny) ®**. Kan. 928 wyraznie dopuszcza taka mozliwosé, a Episkopat
polski upowazniony przez Sobdér Watykanski II i przepisy poso-
borowe stopniowo wprowadzit jezyk polski do sprawowania li-
turgii, m.in. Mszy $wietej. Przyczyna tego jest jasna. ,,Wspdl-
czesna filozofia i teologia slowa wskazuje na jego personalistycz-
ng nature. Stowo i jezyk stuza przede wszystkim nawigzywaniu
kontaktéow miedzyosobowych. Z tym 1laczy sie postulat zrozumia-
losci jezyka, bez ktérej nie moze on spelnié swojej istotnej fun-
keji” 1%, — Wedlug Episkopatu polskiego ,jezyk polski zostak
wprowadzony do rytualu nie tylko dlatego, aby wierni mogli
rozumieé formuly liturgiczne, lecz takze dlatego, aby mogli mo-
dli¢ sie z Kosciolem 19!, — Zostala przez to stworzona szansa przy-
wrocenia naszemu jezykowi jego naturalnej funkeji narzedzia
porozumienia i budowa wspoélnoty partykularnego Kosciola 92,

Biskupi polscy wigzali wielkie nadzieje z wprowadzeniem je-
zyka rodzimego do sprawowania liturgii. Napisali bowiem: ,,Cho¢
odnowienie soborowe Liturgii wprowadza pewne réznice pomie-
dzy tym, co bylo i co jest obecnie, przyja¢é nalezy wszystkie
zmiany, jako wole Kosciola, ktéry ma na celu nasze dobro du-
chowe i chee uczynié¢ zrozumialymi teksty liturgiczne, kierujac
sie najlepszymi pobudkami duszpasterskimi Kosciél pragnie zbli-
zyé nas jak najbardziej do Chrystusa ukrzyzowanego i zmar-
twychwstalego, a wiec do zrdédla naszego zbawienia, bySmy umie-
rali grzechowi, a przez wiare i sakramenty $wiete powstali
z martwych na wzor Jezusa, odzyskujac Zycie nadprzyrodzo-
ne” 193.

Episkopat polski nie tylko uczyl o potrzebie wprowadzenia
jezyka rodzimego do liturgii, ale takie postaral sie o ogloszenie
odpowiednich tekstéw liturgicznych, od istnienia ktérych osta-
tecznie zalezalo, ze jezyk polski bedzie mogl byé slyszany w li-

189 S.C. pro Cultu Divino, Litt. Cirec.,, De linguis vulgaribus in Sa-
cram Liturgiam inducendis, Decem iam annos, 5 iun. 1976: X. Ochoa,
Leges Ecclesiae, Vol. V, n. 4453, col. 7207—7209.

190 Fr. Blachnicki, Liturgia jako zbawczy dialog, w: Fr. Blach-
nicki i inni, Liturgika ogdélna, Lublin 1973, s. 118,

191 Tjist pasterski Episkopatu Polski wydany w zwigzku z wprowa-
dzeniem od Swiat Zmartwychwstania Patniskiego 1963 roku nowego
Rytuatu zatwierdzonego przez Stolice Apostolskq, Warszawa 7 (1963)
16(;-&)167, w: T. Pieronek, Prawodawstwo Kosciola w Polsce, t. 1,
s. .

192 St Czerwik, Odnowa liturgiczna w Polsce, Kielecki Przeglad
Diecezjalny 62 (1986) nr 3, s. 259.

193 T.ist Biskupéw polskich do wiernych na dzien 7 marca 1965 r.
z okazji wejScia w 2zycie instrukcji w sprawie nalezytego wykonania
konstytucji o Liturgii §w., w: T. Pieronek, Prawodawstwo Kosciola
w Polsce, t. I, s. 207.
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turgii. Chodzi tu gléwnie o cze$¢é Rytualu Rzymskiego zatytulo-
wang Komunia S$wieta i kult Tajemnicy Eucharystycznej poza
Mszq Swietq, Katowice 198519 i Mszalu Rzymskiego dla diecezji
polskich, Poznann 1986 r.% Jest to pierwsze wydanie tego Mszalu
w Polsce. Opublikowane zostalo niemal w 17 lat od ogloszenia
wzorcowego, ale lacinskiego Mszalu Rzymskiego. Mszal dla die-
cezji polskich znacznie sie roézni od Mszalu Trydenckiego, co jest
zrozumiate. Jest takze bogatszy w tresci od pierwszego i drugiego
wydania Mszatu Pap. Pawla VI. Wystarczy powiedzieé¢, ze Mszal
ten zawiera 10 modlitw eucharystycznych i 97 prefacji z nutami
i bez nut. Za§ w specjalnym dodatku zatytulowanym Missae pro
sacerdotibus qui aliam Missam religere mon possunt, zamieszczo-
nym juz po spisie tresci, na s. 1—58 (z dwoma gwiazdkami) znaj-
dujemy w jezyku lacinskim Ordo Missae cum populo i wybor
formularzy — wraz z czytaniami — dla kaplandéw nie znajgcych
jezyka polskiego, a znajgcych lacine.

Jednak tak kaplani jak wierni §wieccy, takze w Polsce, mogli
wezesniej zapoznaé sie z liturgia Mszy Swiegtej sprawowanej w
jezyku rodzimym, co wykazalidmy wyzej. I nie wszystkim taka
liturgia sie podobata. Mozna bylo styszeé¢ glosy, ze lacina byla
jezykiem sakralnym, nieznanym a przez to tajemniczym, co w
tym przypadku jest na miejscu. Natomiast brakuje tego jézykowi
polskiemu. Glosy niezadowolonych w Kosciele z powodu zaste-
powania laciny jezykami narodowymi, a nawet z reformy liturgii
mszalnej 1% dotarty do Stolicy Apostolskiej 7. W takiej sytuacji
Pap. Jan Pawel II zlecit! kongregacji Kultu Bozego, by ta prze-
kazala bigkupom diecezjalnym uprawnienie do zezwalania w po-
szczegdlnych przypadkach na celebrowanie Mszy $wietej po laci-
nie i wedtug Mszalu Trydenckiego !%.

194 Rytual ten zaklada znajomosé encykliki Pap. Pawla VI Myste-
rium Fidei z 3 wrzesnia 1965 r. oraz Instrukcji Kongregacji Obrzedéw
Eucharisticum Mysterium — o Kkulcie Tajemnicy Eucharystycznej,
z 26 maja 1967 r. Zob. tez: St. Czerwik, Komunia Swieta i kult
Tajemnicy Eucharystycznej poza Mszq Swietq, Kielecki Przeglad Die-
cezjalny 62 (1986) nr 1, s. 56—69.

15 Zob. St. Czerwik, Nowy Mszat w rekach duszpasterza — cele-
bransa, Kielecki Przeglgd Diecezjalny 63 (1987) nr 2, s. 128—141.

% Tito Casini, La tunica stracciata, lettera di un cattolico sulla
»riforma liturgica”, con prefazione del cardinale Antonio Bacci, sesta
edizione, Firenze (1968); E. Cattaneo, La riforma liturgica del
Vaticano II. Riflesione storica, Milano 1976.

197 Zostaly one zreferowane w czasopiSmie: Notitiae 16 (1980) 110~
115.

198 Kongregacja Kultu Bozego okreslilta warunki, pod jakimi mogg
byé udzielone indulty: 1. Chodzi o celebrowanie Mszy $wietej po laci-
nie, zgodnie z Mszalem Rzymskim, wydanie typiczne z 1962 r. 2. Dla
wiernych, ktérzy podobnie zresztg jak kaplani nie podwazajg legal-
no$ci i doktrynalnej stusznos§ci nauki zawartej w Mszale Rzymskim
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7. Stroj liturgiczny (kan. 929) 199

W pierwotnym Kosciele — do okoto V wieku — nie istnial
problem szat liturgicznych, réznigcych sie od szat powszechnie
uzywanych. Mozna jednak przypuszczaé, iz szacunek wiernych
dla Eucharystii skianiat ich, gdy mieli zamiar wzigé udziat w
zgromadzeniu liturgicznym, by przywdziewali szaty odswietne 20,
Duchowni w tym okresie nie ro6znili sie strojem od wiernych
$wieckich. — Pod koniec starozytnos$ci chrzeScijanskiej plemiona
germanskie uzywaly ubioru kroétkiego. Natomiast duchowni po-
zostali przy noszeniu stroju rzymskiego, diugiego?’!. — W wie-
kach $rednich prawo koscielne wymaga, by duchowni nosili stroj
skromny, niejaskrawy 2. — Szaty sakralne dzi§ znane i uzywane
sg stosowane od XII wieku 23, — Dopiero w XV wieku przyjelo
sie, iz duchowni noszg str6j w czarnym kolorze, jak benedyk-
tyni. — Sobdér Trydencki przyznawal, ze str6j nie czyni mnicha,
ale od duchownych wymagal, by ich ubidér réznil sie od tego,
jaki nosza wierni $wieccy, poniewaz piekno szat ma byé znakiem
wewnetrznej uczeiwosci noszgeych je 204, — Stroj diugi do kostek,
wydanym staraniem Pap. Pawla VI w 1970 r. 3. Sprawowanie Eucha-
rystii bedzie dokonywane tylko na korzy$¢é tych, ktérzy o to prosili,
w ko$ciele lub kaplicy okreSlonej przez biskupa diecezjalnego, i nie
w kos$ciele parafialnym, chyba ze w wyjgtkowym przypadku biskup
na to zezwoli. Dni sprawowania Mszy $wietej majag byé ustalone
przez biskupa diecezjalnego na sposéb staly, albo w poszczegélnym
przypadku. 4. Kto celebruje Msze $§wietg korzystajac z Mszalu Rzym-
skiego wydanego w 1962 r.,, ten nie moze réwnocze$nie korzystaé
z Mszalu nowszego i mieszaé obrzedy. 5. Biskup diecezjalny, ktory
udzielil indultu, o ktéorym tu moéwimy, winien pod koniec roku po-
wiadomié o tym Stolice Apostolskg, i co osiggngl! jego udzieleniem.
Udzielenie indultu nie moze powstrzymywaé reformy liturgicznej
przeprowadzanej w kazdej wspélnocie. Zob. C. pro Cultu Divino,
Epistola Praesidibus Conferentiarum episcopalium missa de usu Mis-
sali Romani iuxta editionem typicam anni 1962, diei 3 oct. 1984 (AAS
(1984) 1088-—1089). .

198 Zob. F. Bock, Geschichte der liturgischen Gewdnder des Mittel-
alters, Bonn 1895—1956 (2 tomy): J. Braun, Die liturgische Ge-
wandung in Occident und Orient, Freiburg 1907: Handbuch der Para-
mentik, Freiburg 1912: Die Iliturgischen Paramente, Freiburg 1924:
Praktische Paramentenkunde, Freiburg 1924: J Wipert, Gewandung
der Christen in den ersten Jahrhunderten, Koln 1898: K. Homo-
lacs, Rekodzielnictwo jako sztuka, Warszawa 1948: T. Kruszyn-
ski, Ornat i dalmatyka, Krakéw 1927: C. Dello Jacono, De ha-
bitu ecclesiastico — dissertatio historico — iuridica, Romae 1952.

20 A G. Martimort, L’Eglise en priére — Introduction a la
liturgie, Paris — Tournai — Rome — New York (1961), p. 602.

20t M. Zielniok, Odnowa szat liturgicznych, w: Fr. Blachnicki
i inni, Wprowadzenie do liturgii, Poznan 1967, s. 566.

202 ¢ 15 X III 1: ¢. 2 IT1. 1 in Clem.

28 M. Zielniok, dz. ¢, s. 567.

204 Sessio XIV, de ref. can. 8, Conciliorum Oecumenicorum Decreta,
p. 692.
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z czasem nazwany sutanng, nakazal nosi¢ duchownym Pap. Syks-
tus V 205,

Kodeks Prawa kanonicznego z 1917 r. w kan. 811 § 1 domagat
sie od kaplana, ktory przystepuje do oltarza w celu sprawowania
Mszy Swigtej, aby byl ubrany w odpowiedni stréj siegajgcy ko-
stek. — Kongregacja Soboru 28 lipca 1931 r. wyjasnila, ze od-
powiednig szata, w ktorej mozna celebrowaé Msze $wietg jest
sutanna siegajgca kostek, a nie ubidér koscielny zgodny ze zwy-
czajami miejscowymi, o jakim kan. 136 § 1 KPK z 1917 r. —
Roéwnoczes$nie Stolica Apostolska zobowigzala miejscowych ordy-
nariuszy do pilnego czuwania, aby mna terenach im podlegtych
przestrzegano przepisu o przywdziewaniu sutanny do sprawowa-
nia Mszy S$wietej?®, — Podobnie ueczynita Kongregacja Uniwer-
sytetéw 1 Studiow 20 lipca 1949 r. w piSmie do ordynariuszy
Wtoch 207,

Konferencja Plenarna Episkopatu Polski w piSmie z 15 czerwca
1967 r. sutanne nazywa suknig kaplanskg i ubiorem stug oltarza.
Jest ona zasadniczym ubiorem duchowienstwa polskiego, bez-
wzglednie obowigzujgcym: 1. podczas pelnienia wszelkich funkeji
liturgicznych, 2. w kancelarii parafialnej. 3. w nauczaniu religii,
4. ilekroé kaplan wystepuje w charakterze urzedowym. Przy in-
nych okazjach prawo diecezjalne moze dopuszczaé uzywanie kolo-
ratki i powaznego stroju ciemnego 2%,

Przy sprawowaniu Eucharystii kaplani mieli przyodziewaé
oprocz sutanny -— str6j liturgiczny. — Kongregacja Obrzedéw
stwierdzila, ze dotyczy to nawet kaplana, ktéry nie majgc pra-
wego ramienia prosi o zezwolenie mu na celebrowanie Mszy swig-
tej mimo tego braku fizycznego?®. — Ta sama Kongregacja
stwierdzila, ze przy szyciu szat koniecznych do celebrowania
Mszy $wietej i korzystaniu z nich nie wolno odstepowaé¢ od zwy-
czaju przyjetego w KosSciele i wprowadza¢ przypominajacych
ksztaltem szaty uzywane w starozytnosci 210,

205 Const. Cum sacrosanctam, 9 ian. 1589: P. Gasparri, CIC Fon-
tes, vol. I, n. 167, p. 314.

208 AAS 23 (1931) 336.

207 X Ochoa, Leges Ecclesiae, vol. I, n. 2067, col. 2618.

208 przypomnienie Plenarnej Konferencji Episkopatu Polski w spra-
wie stroju kaplanskiego, Warszawa 8 (1967) 174—175, w: Prawodaw-
stwo Koéciola w Polsce 1961—1970, wyd. T. Pieronek, t. I, War-
szawa 1971, s. 239—239.

28 S.C. Rituum, Instructio pro sacerdote qui carems brachio dextro
dispensationem apostolicam obtinuit ad sacrum celebrandum, ,Praeter
calicem”, 28 ian. 1920: X. Ochoa, Leges Ecclesiae, vol. I, n. 241,
col. 277.

210 5 C. Rituum, Responsum ad dubium de forma paramentorum,
9 dec. 1925: AAS 18 (1926) 58—59.
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Ta ostatnia wypowiedz Kongregacji Obrzedéw nie powstrzy-
mala biskupow od przedkladania présb Stolicy Apostolskiej, by
zezwolila na uzywanie podeczas sprawowania Mszy $§wietej szat
uszytych w dawnym ksztalcie. Stolica Apostolska odpowiadala,
zeby to sami biskupi podejmowali decyzje w tej sprawie, byle
jednak szaty te odpowiadaly S$wietoSci i pieknu kultu Bozego.
Biskupi nie powinni postepowa¢ w tej dziedzinie nierozwaznie,
a wszystkich zmian, ktéore moga dziwi¢ wiernych, winni za-
kazaé 1% g

Po Soborze Watykanskim II, gdy Stolica Apostolska oglosila
Obrzedy koncelebrowania Mszy $wietej, kaptani koncelebrujacy
zostali zobowigzani do wkladania tych samych szat liturgicznych,
jakich uzywajg przy indywidualnym sprawowaniu Eucharystii 212
— Zobowigzanie to zostalo podtrzymane w II Instrukcji wyko-
nawczej do Konstytucji o Liturgii Sacrosanctum Concilium, ale
wowezas zezwolono, by przy zaistnieniu powaznej przyczyny, bo
np. jest wielu koncelebranséw i brakuje tylu ornatéw, mogli oni
ubraé¢ tylko albe i stule, natomiast gléwny celebrans musialby
byé ubrany, jak do Mszy $wietej indywidualnie sprawowanej 2!

Kongregacja Kultu Bozego w trzeciej Instrukeji wykonawczej
do Konstytucji soborowej o Liturgii uznala za naduzycie kon-
celebrowania Mszy $wietej w stule nalozonej na kaptur zakonny
lub na zwyklg szate duchownych. Absolutnie wykluczyta tez
mozliwo§é sprawowania Mszy $wietej lub spelnianie innych czyn-
nosci liturgicznych, jak wkladanie rgk podczas udzielania $wiecen
lub udzielanie innych sakramentow S$wietych czy dokonywanie
poswiecen w samej stule natozonej na ubranie $wieckie 24,

Od celebrujgcych dla grup specjalnych wymaga sie, aby byli
ubrani w szaty liturgiczne, jakich zwykle uzywaja 2%,

Kodeks prawa Kanonicznego z 1983 r. w kan. 284 zobowiazuje
wszystkich duchownych do noszenia odpowiedniego stroju kosciel-
nego, wedlug przepisow wydanych przez Konferencje Episkopatu,
a takze miejscowych zwyczajow zgodnych z przepisami prawa.
— Za§ kan. 929 tego Kodeksu poleca kaptanom i diakonom, by

211 §.C. Rituum, Declaratio circa dubium de forma paramentorum,
20 aug. 1957, AAS 49 (1957) 762.

212 § C. Rituum, Ritus concelebrationis et communionis sub utraque
specie promulgantur et statuantur, 7 mart. 1965, n. 12: AAS 57 (1965)
412,

218 §.C. Rituum, Instructio altera ad executionem Constitutionis de
sacra liturgia recte ordinandam, Tres abhins annos, 4 mai 1967, n. 27:
AAS 59 (1967) 447-—448.

24 S C. pro Cultu Divino, Instructio tertia ad Constitutionem de Sa-
cra Liturgia redte exsequenda, Liturgicae instaurationes, 5 sept. 1970,
n. 8: AAS 60 (1970) 701.

215 S.C. pro Cultu Divino, Instructio de Missis pro coetibus parti-
cularibus, Actio pastoralis, 15 maii 1969, n. 116: AAS 61 (1969) 811.
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przy sprawowaniu Eucharystii uzywali szat przepisanych przez
rubryki czyli przepisy liturgiczne. Znajduja sie one w aktualnie
obowigzujacym Wprowadzeniu Ogélnym do Mszalu Rzymskie-
go 218,

Wedlug tego Wprowadzenia uzywanie specjalnych szat litur-
gicznych podczas pelnienia czynno$ei liturgicznych ma na uwa-
dze dwa cele: 1. szaty podkreslajg piekno czynnos$ci liturgicznych,
2. Sa znakiem funkcji wlasciwej kazdemu ze spelniajacych czyn-
nodci liturgiczne. Przez to samo rézno$é szat wskazuje na rézno-
rodnos$¢ funkeji (nr 297).

Szatg liturgiczng wsp6lng dla celebranséw i ustugujacych mini-
strantéw jest alba — diuga, siegajgca stop. Gdy' alba jest zbyt
dluga i nie jest dopasowana, przepasuje ja sie paskiem w bio-
drach i podnosi ile trzeba. Je§li alba nie zaslania zwyklego stroju
pod szyja, naklada sie humeral. — Albe zastepuje sie czasem
komza, ale tej nie mozna nakladaé pod ornat czy dalmatyke albo
gdy zamiast ornatu czy dalmatyki naklada sie samga stule (nr 298).

Szata wlasng kaplana celebrujacego Msze $wietg i spelniaja-
cego inne czyno$ci liturgiczne z nig zwigzane, jest ornat. Naklada
go sie na albe i stule (nr 299)2'7. — QOrnat wywodzi sie z szaty
rzymskiej, ktora stanowila rodzaj plaszcza otaczajgcego cale cialto
czlowieka z otworem dla wystawienia glowy. Od XII wieku za-
czeto go przycinaé z boku. W XVII wieku zostaly tylko dwa

platy 218,
Dla diakona szatg wlasng jest dalmatyka, ktérg naklada on na
albe i stule (nr 300). — Diakon ustugujgey biskupowi podczas

Mszy $wietej czytanej, wklada humeral, albe i stule?!®.
Uslugujacy nizsi stopniem od diakona mprzy spelnianiu czyn-
noséei liturgicznych uzywajsg alby lub innej szaty prawnie za-
twierdzonej w poszczegblnych krajach (nr 301).
Stute kaplan nosi zawieszong na szyi z koncami zwisajgcymi
na piersi. — Diakon zaklada stule na lewe ramie, prowadzi przez
piersi do prawego boku i tam laczy jej konce (nr 302).

218 W Przepisach wykonawczych do Instrukecji Kongregacji Sakra-
mentéw i Kultu Bozego Inaestimabile donum z 3 kwietnia 1980 r.
Biskupi polscy postanowili, ze kaplani w Polsce majg byé ubrani do
Mszy Swietej, jak wymagajga tego przepisy liturgiczne: Kielecki Prze-
glad Diecezjalny 56 (1981) nr 2, s. 87.

217 Biskupi polscy zwracajg uwage, ze nie mozna stuly nakladaé
na ornat Zob. Przepisy wykonawcze do Instrukcji Kongregacji Sakra-
mentéw i Kultu Bozego Inaestimabile donum z 3 kwietnia 1980,
nr XII, 4: Kielecki Przeglgd Diecezjalny 58 (1981) nr 2, s 87.

218 T. Sinka, Zarys liturgiki, GoScikowo-Paradyz 1988, s 106.

219 Zob. S.C. Rituum, Instructio de ritibus et insignibus pontifica-
libus simplicioribus reddendis, Pontificalis ritus, 21 iun. 1968, n. 6:
AAS 60 (1969) 408.
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Kapy kaplan uzywa podczas procesji oraz innych czynnos$ci
liturgicznych zgodnie z przepisami okreslajagcymi wykonanie po-
szezegblnych obrzedéw (nr 303).

Zgodnie z tradycja w Kosciele uzywa sie szat w sze$ciu kolo-
rach, mianowicie: bialym, czerwonym, zielonym, fioletowym, czar-
nym i rézowym, co ma wskazywaé na charakter sprawowanych
tajemnie, a takze idee rozwoju chrzescijanskiego zycia w kazdym
roku liturgicznym (nr 307).

1. Tradycja kaze uzywac¢ szat koloru bialego w Mszach i nabo-
zenstwach okresu wielkanocnego i Bozego Narodzenia, w $wieta
1 wspomnienia Chrystusa Pana, ktére nie dotyczg Jego Meki: w
Swieta 1 wspomnienia Naj$wietszej Maryi Panny, §wietych Anio-
6w, swietych, ktérzy nie sg meczennikami; w uroczystosé Wszyst-
kich Swietych (1 listopada), §w. Jana Chrzciciela (24 czerweca),
Katedry $w. Piotra (22 lutego), i Nawrocenia §w. Pawla (25 stycz-
nia).

2. Koloru czerwonego uzywa sie w niedziele Palmowa czyli
Meki Panskiej, w Wielki Pigtek, w niedziele Zestania Ducha
Swietego, w Mszach o Mece Panskiej, w glowne §wieta Aposto-
16w i Ewangelistéw, i dnia Swietych Meczennikow.

3. Koloru zielonego uzywa sie w Mszach i nabozenstwach okre-
su zwyklego. '

4. Koloru fioletowego uzywa sie w okresie Adwentu i Wielkie-
go Postu. Mozna go tez uzywaé w Mszach i nabozenstwach za
zmartych,

5. Koloru czarnego mozna uzywaé w Mszach za zmarlych.

6. Koloru ré6zowego mozna uzyé w trzecig niedziele Adwentu
zwang po lacinie Gaudete i czwarta niedziele Postu zwang Lae-
tare.

Konferencje Biskupéw mogg ustali¢ i przedstawié¢ Stolicy Apo-
stolskiej do zatwierdzenia inne propozycje co do uzywania kolo-
rowych szat liturgicznych, ktére by lepiej odpowiadaly potrze-
bom i mentalnosci poszeczegélnych narodéw (nr 308).

W dni bardziej uroczyste wolno uzyé¢ piekniejszych szat litur-
gicznych, jakkolwiek nie sg one w kolorze danego dnia (nr 309).

Msze obrzedowe, zwane tez wotywnymi sprawuje sie w szatach
koloru wymaganego rubrykami danego formularza mszalnego,
albo w kolorze bialym, albo w szatach piekniejszych bez wzgledu
na ich kolor. Msze w rdznych potrzebach celebruje sie w kolorze
dnia lub ‘okresu liturgicznego albo w kolorze fioletowym, jesli
maja charakter pokutny (nr 310).
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8. Sprawowanie Mszy Swietej
przez kaplanéw chorych, w podeszlym wieku i niewidomych
(kan. 930)

Kosciot w ciggu calej swojej historii stawal wobec problemu
kaplanéw chorych, w podeszlym wieku i niewidomych, ale spe-
cjalnych norm co do sprawowania Mszy $wietej przez takich nie
zawiera nawet Kodeks Prawa Kanonicznego z 1917 r. Jednak
w tym okresie dziejow Kosciola zycie domagalo sie istnienia ta-
kich przepiséw. Dlatego w krotkim czasie po ogloszeniu wspo-
mnianego Kodeksu Pap. Benedykt XV (1914—1922) zatwierdzit
(12 stycznia 1921 r.) przygotowanag przez Kongregacje Obrzedéow
Instrukcje o celebrowaniu Mszy Swietej na mocy indultu przez
kaplaha o stabym wzroku?2’, — W Instrukeji tej pod pojeciem
kaplana tracgcego wzrok rozumie sie celebransa, ktéry ma tak
staby wzrok, czy to na sposob staly czy przejSciowo, Ze nie moze
on czytaé, jak tylko przy pomocy bardzo mocnych szkiel. Tacy
kaplani mogli otrzymywaé¢ od Kongregacji Obrzedéw przywilej
sprawowania Mszy $wietej, jesli indywidualnie o to prosili. Udzie-
lajagc przywileju Kongregacja Obrzedéw polecala kaptanowi, by
przy sprawowaniu Mszy $wietej stosowal sie on do warunkow
okreslonych w udzielonym indulcie. Warunki te nalezalo uwazaé
za nakazane w sumieniu. Ot6z tym, ktoérzy uzyskali indult, nowa
Instrukcja zezwalala na korzystanie przy sprawowaniu Mszy
Swietej z formularza: 1. O NajSwietszej Maryi Pannie lub 2. Mszy
zalobnej.

Jesli kaplan sprawujacy Msze s$wieta na mocy indultu udzie-
lonego mu jako dla tracacego wzrok stawal sie zupelnie niewi-
domy, to nie moégt on nadal celebrowaé Mszy $wietej, jak do-
piero po otrzymaniu nowego indultu, i juz nie od Kongregacji
Obrzedoéw, ale od Kongregacji Sakramentéw, poniewaz w takim
przypadku stawal sie on nieprawidlowym (irregularis). Nie mogt
sprawowaé Mszy $wietej, jak dlugo nie uzyskal dyspensy od tej
nieprawidlowosei (kan. 984 nr 2 KPK z 1917 r.). Udzielajac dys-
pensy niewidomemu Stolica Apostolska zastrzegala, ze moze on
celebrowaé Msze $wietg tylko w asyScie innego kaplana czy
diakona.

Przedstawiong tu Instrukcje Kongregacja Obrzedéw wydala po-
nownie 2 wrze$nia 1942 r.?2! i 15 grudnia 1957 r., zeby korzystali
z niej nie tylko kaplani tracgecy wzrok, ale takze, a nawet przede

220 S C. Rituum, Instructio pro sacerdote caecutiente circa missarum
celebrationem eidem ex indulto concessam, Sacerdos caecutiens, 12ian.
1921: AAS 13 (1921) 154—156.

2t X Ochoa, Leges Ecclesiae, vol. II, n. 1710, col. 2139—2140.
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wszystkim chorzy 222, — Kolejny raz przypomniano te Instrukcje
15 kwietnia 1961 r.??® — Takze w tej ostatniej Instrukcji wyraz-
nie stwierdzono, ze warunki stawiane przez Stolice Apostolskg
kaptanom chorym i tracagcym wzrok odnosnie do celebrowania
przez nich Mszy $wigtej musza byé przestrzegane (od amussim
observandae).

Przedstawiona Instrukeja miala dos¢ powazny brak, mianowi-
cie nie przyznawala uprawnienia sprawowania Mszy Swietej,
a tylko okreslala warunki tej celebracji, jesli zainteresowany
otrzymal odpowiednie uprawnienie od Kongregacji Obrzedéw.
Zdawano sobie dobrze z tego sprawe i czekano na okazje, by do-
kona¢ zmian w tej dziedzinie.

Sprawa byla wazna i pilna. Dlatego Pap. Pawel VI w motu
proprio Pastorale munus. I, nr 5 i 6, z 30 listopada 1963 r. upo-
waznil biskupoéw diecezjalnych do udzielania uprawnienia ka-
planom majacym slaby wzrok lub zlozonym inng choroba, co do
sprawowania przez nich Mszy §wietej wotywnej lub o Matce
Bozej wzglednie Mszy zalobnej, jednak jesli zachodzi taka po-
trzeba, przy pomocy innego kaptana lub diakona oraz z zacho-
waniem Instrukeji Kongregacji Obrzedéw opublikowanej 15 kwiet-
nia 1961 r. — Takiego samego uprawnienia biskupi diecezjalni
mogli udziela¢ kaplanom calkowicie niewidomym, byleby ci
zawsze mieli do pomocy innego kaptana lub diakona 22,

Reskryptem Stolicy Apostolskiej Cum admotae, I, 2. z dnia
6 listopada 1964 r. najwyzsi przelozoni zakono6w kleryckich na
prawie papieskim oraz opaci kongregacji monastycznych zostali
delegowani do zezwalania kaplanom wlasnym podwladnym —
slabo widzacym albo chorym z innego powodu — by mogli oni
codziennie celebrowaé Msze $wigtg wotywng o Matce Bozej
wzglednie Msze zalobng: jesli zachodzi taka potrzeba kaplanom
tym winien asystowaé inny kaplan lub diakon. Nalezalo tez za-
chowaé pozostale przepisy wydane w tej materii przez Stolice
Apostolskg 2%5,

Obydwa te akty prawne, to jest motu proprio Pastorale munus
i reskrypt papieski Cum admotae regulowaly problem celebro-
wania Mszy $wietej przez kaplanoéw niewidomych, stabo widza-
cych czy chorych jedynie tymczasowo. Przy czym odpowiednie
uprawnienie przyznawaly nie samym kaptanom, ale ich biskupom
lub przelozonym zakonnym, by ci ewentualnie przekazali je ka-

222 §C. Rituum, Instructio pro sacerdote infirmo wvel caecutiente
circa missarum celebrationem eidem ex indulto apostolico concessam,
Sacerdos infirmus, 15 dec. 1957: AAS 50 (1957) 51—54.

223 X. Ochoa, Leges Ecclesiae, vol. III, col. 4180.

24 AAS 56 (1964) 7.

2% AAS 59 (1967) 374.
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planom 2%, — Nowe rozwigzanie tego problemu, i na stale mialo

nastapi¢ w nowym Kodeksie.

W Communicationes 4 (1972) 55 zaproponowano wydanie kano-
nu zezwalajgcego kaplanom chorym lub w podesziym wieku, jesli
nie moga oni sta¢, na sprawowanie Mszy Swietej w postawie sie-
dzacej, ale nie wobec ludu, chyba ze zgodzi sie na to ordynariusz.
Za$ kaplan niewidomy czy ostabiony jakgkolwiek choroby mégiby
celebrowaé¢ Msze $wietg korzystajac z jednego z zaaprobowanych
formularzy mszalnych. — Tekst kanonu zaproponowany w Com-
municationes 4 (1972) 55 okazal sie tak wysoce odpowiedni, ze
z malymi zmianami wszed! on do Kodeksu Prawa Kanonicznego
z 1983 r., i obowigzuje obecnie jako kan. 930.

Podmiotem tego kanonu jest kaptan:

1. chory lub w podeszltym wieku, jesli nie moze on celebrowaé
Mszy Swietej stojge:

2. niewidomy lub cierpigcy na inng chorobe, bez wzgledu na to
czy moga czy nie mogg oni staé przy sprawowaniu Mszy Swie-
tej.

Ad 1. W kan. 930 nie bierze sie pod uwage choroby samej
w sobie, nie ocenia sie tez choroby, czy jest ona ciezka czy nie.
Chodzi tylko o to, ze wlasnie ta choroba uniemozliwia kaptanowi
utrzymanie sie w postawie stojgcej przez okres czasu potrzebny
do sprawowania Mszy $wietej, a wiec okolo 20—30 minut. —
To samo nalezy powiedzieé o kaplanie, ktéry z powodu choroby
tylko z wielkg trudnoS$cia moze sta¢ podczas sprawowania Mszy
Swietej.

Pod pojeciem kaplané6w w podeszlym wieku rozumie sie tych,
ktérzy rozpoczeli 60 rok zycia. Jes$li kaptan liczy wiecej niz 60 lat
zycia to tym bardziej zalicza sie do kregu os6b w podeszlym
wieku, ale kan. 930 nie wymaga tego. Wystarczy rozpoczety 60 rok
zycia, ale pod warunkiem, ze ten kaplan albo w ogdle nie jest
w stanie sta¢ w czasie koniecznym do sprawowania Mszy $wietej,
albo tylko z wielkim trudem moze to uczynié. Przyczyna tej nie-
mozliwo$ei lub trudno$ci z utrzymaniem sie w postawie stojacej,
nie musi byé sama w sobie wielka. Moze to byé po czeSci starszy
wiek, a po czeSci choroba, ktéra sama w sobie nie powodowaltaby
niemozliwo$ei czy wielkiej trudno$ei z utrzymaniem sie w po-
stawie stojacej, ale lgcznie z podeszlym wiekiem to sprawia.

Kaptani chorzy lub w podeszlym wieku, je$li nie moga zacho-
waé postawy stojgcei, na mocy kan. 930 § 1 sa uprawnieni do

226 Pewne dane na temat sposobu celebrowania Mszy S$wietej przez
tracgcego wzrok lub chorego podaje takze: S.C. Rituum, Instructio
altera ad exsecutionem constitutionis de sacra liturgia recte ordinan-
dam, Tres abhinc annos, 4 maii 1967, n. 18: AAS 59 (1967) 446.
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celebrowania Mszy $wietej siedzge, ale przy zachowaniu dwbéch
warunkow.

1. Maja -zachowaé¢ przepisy liturgiczne regulujace celebrowanie
Mszy $Swietej, poza tym jednym, ktérym poleca sprawowaé Msze
$wietg w postawie stojgcej. Wlasnie tego przepisu nie moga prze-
strzega¢ i od jego zachowania sg zwolnieni w kan. 930 § 1. —
Siedzac nie mozna przyklekaé. Stad wolno wnioskowaé, ze w
zezwoleniu na sprawowanie Mszy $§wietej w postawie siedzacej,
mieSci sie zezwolenie na celebrowanie tej czynnosci liturgicznej
bez klekania. Poniewaz nalezy czynié to co mozliwe, zamiast przy-
klekania chory winien by sie gleboko sklonié. — Kaptani chorzy
lub w podeszlym wieku celebrujgcy Msze $wietg bez udziatu ludu,
spelniajg tylko ten jeden warunek.

2. Sprawowanie Mszy $wietej przez kaplana siedzacego moze byé
przyczyna zdziwienia u wiernych. Dlatego tez kaptani chorzy lub
w podeszlym wieku nie moga celebrowaé¢ Mszy Swietej w posta-
wie siedzgcej z udzialem ludu, chyba ze zezwoli im na to miej-
scowy ordynariusz. Zezwolenie to moze byé udzielone na jeden
raz, albo na czas trwania choroby albo nawet na stale, jesli be-
dzie chodzilo np. o kaplana w podeszlym wieku, bo lat moze tylko
przybywaé, ale nigdy ich nie ubedzie. — Jednak ordynariusz
miejscowy zezwala nie na celebrowanie Mszy $§wietej w postawie
siedzgcej, bo na to zezwala kan. 930 § 1, tylko na celebrowanie
Mszy Swiete] wobec ludu siedzgc, co prawo uzaleznia od zgody
ordynariusza.

Ad 2. Niewidomymi lub ociemnialymi nazywamy osoby, ktoére
niegdy$ widzialy, ale w trakcie swego zycia utracily mozliwosé
widzenia nawet tylko jednym okiem. Wedlug okreslenia przyje-
tego przez Swiatowsa Organizacje Zdrowia ociemnialtymi nazywa
sie nie tylko catkowicie niewidomych, lecz takze tych, ktorzy za-
chowali tak zwany szczatkowy wzrok. Zaliczamy do nich osoby,
ktorych ostro$é wzroku nie przekracza 3/60 wedlug Tablic Snel-
lana uzywanych przez lekarzy okulistéw do badania ostrosci wzro-
ku. Cyfra 3 w liczniku oznacza, ze osoba widzaca szczatkowo wi-
dzi z odleglosci 3 metréw to, co osoba z normalnym wzrokiem
widzi z odleglesei 60 m. (liczba w mianowniku). Osoby 'z ostroseig
wzroku 3/60 rozrézniaja czarne znaki — litery lub ecyfry — na
jasnym tle, ale wielkosei 9 cm. — Za niewidomych uznaje sie
takze tych, ktérych pgle widzenia ograniczone jest do przestrzeni
zawartej w 20° 227,

Mozliwos$é widzenia przez osoby szczatkowo widzgce zwykle nie
jest trwala, owszem przewaznie ulega ona stopniowemu ograni-
czaniu. U wielu oséb szczatkowo widzaeych stan ten jest przej-

27 T. Majewski, Niewidomi ws$réd widzqgcych, Warszawa 1973,
s. 18.
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Sciowy 1 prowadzi do calkowitej $lepoty 2?%. — Moze dlatego w
kan. 930 § 2 wymienia sie jasno i wyraznie niewidomych kapla-
néw, a nie wymienia sie w ten sam sposéb kaplanoéw tracacych
wzrok. I to mimo, iz wczesniej w prawie koscielnym wiecej roz-
prawiano o tracacych wzrok niz o niewidomych. O tracacych
wzrok wspomina sie teraz w kan. 930 § 2 tylko implicite. Miano-
wicie w tej czesci kanonu, w ktoérej zawarta jest wzmianka o in-
nych chorobach. Takg chorobg moze byé wlasnie czeSciowa utrata
wzroku. '

Ostatecznie wiec tak kaptani niewidomi jak tracacy wzrok,
a takze cierpigcy na inne choroby, bez wzgledu na to, jakie to
s3 choroby i to nawet nie bardzo ciezkie, w mysl. kan. 930 § 2
moga uzywaé przy celebrowaniu Mszy Swietej jakiegokolwiek za-
aprobowanego formularza tekstéw zmiennych Mszy Swietej.

Kaplanom niewidomym prawo kanoniczne zezwala na to, po-
niewaz zwykle nie s3 oni w stanie celebrowaé¢ Mszy Swietej, jak
tylko przy uzyciu znanych na pamieé¢ formularzy Mszy Swigtej.
Nie majac takiego zezwolenia, kaptan niewidomy bylby w stanie
fizycznej niemozliwosci skladania Naj$wigtszej Ofiary. Tymczasem
jest to wlasnie jego glownym obowigzkiem (kan. 904).

Inna jest racja zezwalania na korzystanie z jakiegokolwiek for-
mularza mszalnego, byle zaaprobowanego, przy celebrowaniu Mszy
$Swietej, przez kaplana tracgcego wzrok czy dotknietego jakakol-
wiek inng chorobg. W takim przypadku chodzi nie o umozliwie-
nie, ale o ulatwienie sprawowania Mszy Swietej. Zwykle bowiem
kaplan chory moze skiadaé¢ Najswietszg Ofiare, ale niekiedy jest
to polgczone dla niego z trudno$ciami, ktorych prawodawca chce
oszczedzi¢ choremu.

Jesli zachodzi taka potrzeba, kaplan niewidomy, tracgcy wzrok
czy dotkniety jakgkolwiek choroba, w mysl kan. 930 § 2 powinien
skorzysta¢ z odpowiedniej pomocy przy sprawowaniu Mszy Swig-
tej. Pomocy takiej moze mu udzieli¢ inny kaplan lub diakon
wzglednie nalezycie przygotowany wierny $wiecki. A zatem nie
wystarczy tu obecno$é ministranta czy jakiego$ wiernego, ktére-
go obecnoéci wymaga kan. 906. Chodzi tu przede wszystkim o nie-
widomych, zeby nie dopusci¢é do przewrdcenia kielicha z Krwig
Przenajéwietszg lub do zagubienia Hostii. Jak pamietamy, przed
wejsciem w zycie nowego Kodeksu niewidomemu stawiano wa-
runek, ze moze on celebrowaé Msze S$wietg tylko w asyScie in-
nego kaplana lub diakona. Prawo to obecnie zlagodnialo. — Kan.
930 § 2 nie precyzuje, kto decyduje w okreslonym przypadku
o istnieniu potrzeby, by kaplan niewidomy czy chory korzystal
z pomocy przy sprawowaniu Mszy $wietej. Wydaje sie, ze przede
wszystkim nalezy to do samego celebransa, ale takze do pro-

Tms Ma_jewski, m. C.
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boszcza lub rektora kosciola odpowiedzialnych za przestrzeganie
przepisow liturgicznych w tym miejscu kultu. Nadzér nad calg
liturgia w jego diecezji ma roéwniez miejscowy ordynariusz
(DB 15).

Zakonczenie

1. W tym miejscu wskaze na pewng nieadekwatno$é¢ miedzy
omawianym tutaj tytulem artykulu III, a kanonami zamieszczo-
nymi pod tym tytulem. Tytul bowiem moéwi o obrzedach i cere-
moniach sprawowania Eucharystii, tymeczasem w kan. 924—930
jest mowa o obrzedach, ale nie o ceremoniach. W kanonach tych
nie ma w ogble wyrazu ceremonie. Jak juz wiemy, wyraz cere-
monie zostal uzyty w kan. 788 i w kan. 1331 § 1 n. 1, ale to zu-
pelnie nie dotyczy tytulu artykulu III z Ksiegi IV Kodeksu, skoro
kan. 788 znajduje sie w ksiedze III Kodeksu, a kan. 1331 w ksie-
dze VI Kodeksu. Poza tym, uzycie wyrazu ceremonie w kan. 788
i 1331 nie bylo bynajmniej konieczne, co najlepiej widaé w tlu-
maczeniu wyrazu ceremonie polskim terminem obrzedy. A stalo
sie tak, bo w kan. 788 chodzi o ludzi dobrej woli szukajacych
wiary i znajdujacych ja w Kosciele. Ci ludzie wstapig do kate-
chumenatu zaréwno wtedy, gdy powie im sie o obrzedach, jak
i wowczas, gdy bedg styszeé¢ o pewnych ceremoniach. Nieco ina-
czej ma sie rzecz z ekskomunikowanymi z kan. 1331 § 1 n. 1,
ale takze im wystarczajgco jasno przedstawia sie stanowisko pra-
wodawcy, gdy uzywa sie wyrazu obrzedy nie wspominajac o ce-
remoniach (jak to jest w polskim tlumaczeniu Kodeksu). Oczy-
widcie zupelnie inna jest sprawa, czy ekskomunikowany zasto-
suje sie do wymogéw kan. 1331 § 1 n. 1. To jednak chyba w naj-
mniejszym stopniu bedzie zaleze¢ od tego, ze w kan. 1331 zamiast
wyrazu obrzed$ znajdzie sie wyraz ceremonie. Jest wiec racja,
by w tytule artykulu III nie zamieszczaé wyrazu ceremonie.
Wiasnie dlatego, by artykut byt adekwatny w stosunku do kano-
néw, ktoére sg pod nim zamieszczone. Mozemy mieé nadzieje, iz
w przyszlym Kodeksie Prawa Kanonicznego prezentowany tu ty-
tul artykulu bedzie krotszy, bo bez tego wyrazu ceremonie.

2. Feci, quod potui, faciant meliora potentes.

De ritibus et caeremoniis Eucharisticae celebrationis
(canones 923—930)

Praesens articulus proemio, parte principali, conclusione et argu-
mento lingua latina exarato, constat.

In proemio duae notiones, nempe ritus et caeremoniarum praesen-
tantur.

9 — Prawo Kanoniczne nr 1—2 (1993)
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In principali parte articuli canones 923—930 Codicis Juris Canonici
Papae Joannis Pauli II exponuntur. — Can. 923 permittit christifide-
libus Cacrificium Eucharisticum participare et sacram Communionem
suscipere quolibet ritu catholico, firmo praescripto can. 844. — Ad
normam can. 924 Eucharisticum Sacrificium celebrari debet ex pane
mere triticeo, recenter confecto (= materia ex qua Sacramenti Eucha-
ristiae) et vino naturali, de genimine vitis, non corrupto (= item
materia ex qua Sacramenti FEucharistiae). — Vino in ritu praepa-
rationis donorum admiscendum est paulum aquae. — Secundum can.
925 sacra Communio distribui potest uno e tribus modis: 1. sub sola
specie panis, 2. sub specie panis et vini, 3. sub sola specie vini. Hic
tertius modus adhibetur solummodo in ecasu necessitatis ex parte
fidelis sacram Communionem suscipientis. — Can. 926 obligat sacer-
dotes Ecclesiae romano — catholicae ad adhibendum panem azymum
in celebratione Eucharistiae, iuxta traditionem antiquam. Etiam ur-
gente extrema necessitate, unam tantum materiam (seu aut panem
aut vinum) sine altera aut etiam utramque (seu et panem et vinum)
extra Eucharisticam celebrationem consecrare severrimet prohibet can.
927. — In Ecclesia romano — catholica usque ad Concilium Vaticanum II
(1963—1965) Eucharisticum Sacrificium lingua latina celebrabatur. Ab
illo tempore sine populo adhuc lingua latina celebrari, sed cum po-
pulo ordinarie peragitur lingua sacerdotis Missam celebrantis et populi -
participantis, dummodo textus liturgici legitime approbati sint a Sede
Apostolica (can. 928). — Sacerdotes et diaconi tam in Missae Sacri-
ficio celebrando quam in sacra Communione administranda sacras
vestes a rubricis praescriptas deferre debent (can. 929). — Sacerdotes
infirmi aut aetate provecti si stare nequeant, Sacrificium Euchari-
sticum celebrare possunt sedentes, servatis tamen omnibus praescriptis
liturgicis, et non coram populo, nisi de licentia ordinarii. — Sacer-
dotes caeci autem vel alia infirmitate laborantes, licite Sacrificium
Eucharisticum celebrant, adhibendo quemlibet textum Missae (utique
ex probatis), adstante, si casus ferat, alio sacerdote aut diacono vel
instructo laico (can. 930 § 1 et § 2).

Sub fine articuli quaedam inconvenientia indicatur, quae consistit
in hoc, quod titulus articuli III De Ritibus et caeremoniis Euchari-
sticae celebrationis loquitur, sed canones 924—930 vocem ,caeremo-
niae” non habent, et solummodo de ritibus, non autem de caeremoniis
tractant, — Tandem non sine aliqua melancholia confitetur auctor:
feci, quod potui, faciant meliora potentes.



