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Wprowadzenie

Zycie konsekrowane przez profesje rad ewangelicznych to dyna-
mika zycia z Jezusem Chrystusem, zgodnie z Jego Ewangelia, we-
dhug ,,mysli i zamierzen” zatozycielki czy zatozyciela instytutu zycia
konsekrowanego. Wskazane ,,mysli i zamierzenia” w rzeczywisto-
Sci pochodza ,,nie z krwi, ani z zadzy ciata, ani z postawy umystu,
ksztattowanego na wzOr tego Swiata, ale sg (jest) owocem Ducha
Swigtego, dziatajacego zawsze w Kosciele” (ET 11). One to jako do-
Swiadczalne przezycie Ducha Swigtego przekazywane sg cztonkom
instytutu poprzez konstytucje po to, by wedtug nich zyli, strzegli je,
poglebiali ,,i nieustannie rozwijali w harmonii ze wzrastajacym stale
Ciatem Chrystusa” (MR 11)'. Trwajaca juz ponad cztery dekady po-
soborowa refleksja o zyciu konsekrowanym zintensyfikowana przed
25 laty wprowadzeniem w zycie KoSciota tacifiskiego posoborowego

'Por. J. Katowsk i, Konstytucje jako zabezpieczenie celu i zadan instytutu zycia
konsekrowanego, Prawo Kanoniczne, 36(1993) nr 3 - 4,s. 5 - 20.
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Kodeksu Prawa Kanonicznego wciaz na nowo wprowadza Kosciot
w misterium uznania réznorodnosci form zycia konsekrowanego
przez profesje rad ewangelicznych, a takze w bogactwo charyzma-
toéw instytutow zycia konsekrowanego i wyrastajaca z nich wielos¢
zinstytucjonalizowanych wspodlnot zycia konsekrowanego. Metoda
takiego rozczytywania zycia konsekrowanego przez profesj¢ rad
ewangelicznych w communio Kosciota nie likwiduje réznic miedzy
poszczeg6lnymi formami, charyzmatami i instytutami zycia konse-
krowanego, ale zbiera je w ich r6znorodnosci w otwarta jedno$¢ (LG
43). Poszczegodlne instytuty w procesie posoborowego i pokodekso-
wego aggiornamento 1 approfondimento stosujac zasad¢ hermeneu-
tyki odnowy i reformy przy zachowaniu ciaglo$ci> wciaz na nowo
odnajdujg i ozywiaja swoja charyzmatyczng tozsamos¢, ktora czer-
piac komponenty z chrystologii, eklezjologii czy pneumatologii im-
plikuje wieloaspektowos¢ teologiczno-prawne;j refleksji i wymusza
kierunki interpretacji oraz stosowania prawa wlasnego poszczegol-
nych instytutéw zycia konsekrowanego® réwniez na fundamencie
antropologii chrzescijanskiej. ,,W istocie misterium czlowieka wy-
jasnia si¢ prawdziwie jedynie w misterium Stowa Wcielonego. (...)
Chrystus, nowy Adam, wlasnie w objawieniu tajemnicy Ojca i Jego
mitosci objawia w pelni cztowieka samemu czlowiekowi i odstania
przed nim jego najwyzsze powotanie” (GS 22). ,(...) Czlowiek, be-
dacy na ziemi jedynym stworzeniem, ktorego Bog chciat ze wzgledu
na nie samo, nie moze si¢ w petni odnalezc inaczej, jak tylko przez
szczery dar z siebie samego” (GS 24).

1. Kilka refleksji wokét metody

Probujac — na poczatku XXI wieku — okresli¢ kierunki teologicz-
no-prawnej refleksji nad zyciem konsekrowanym przez profesje rad
ewangelicznych w Kosciele poprzez zaakcentowanie wybranych
segmentéw antropologii prawa wlasnego instytutu zycia konsekro-
wanego trzeba w punkcie wyjscia zwrdci¢ uwage na relacje miedzy
kodeksowym prawem dotyczacym instytutu zycia konsekrowanego
a prawem wlasnym tegoz instytutu, ktore w sobie wlasciwym pro-

2Por. Benedykt XVI, Wydarzenia, ktére zachowam w pamieci i sercu,
LOsservatore Romano (PL), 27(2006) nr 2, s. 17.

3Por. J. Katows ki, Konstytucje i inne zbiory prawe instytutow zycia konsekrowa-
nego wedtug Kodeksu Prawa Kanonicznego z 1983 r., Prawo Kanoniczne, 29(1986) nr 1
-2,5.149 - 184.
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prium nie tworzg jakiej$ polaryzacji, a naturalna miedzy nimi za-
leznosSci nie wyczerpuje sie zasada pomocniczosci. Podjety temat
rozwazac trzeba w oparciu 0 metode zaproponowang kanonistyce
w soborowym Dekrecie o formacji kaptanéw Optatam totius (OT
16). Punktami odniesienia proponowanej refleksji winno by¢ ro-
zumienie KoSciota jako communio®, ktore ,jin omnibus institutio-
nibus canonicis applicetur et hoc modo totum ordinem canonicum
informet™. Benedykt X VI, jeszcze jako Prefekt Kongregacji Nauki
Wiary, wskazujac teologom nowe pola i metody badawcze, zache-
cal do rozpoczecia na nowo mysSlenia bedacego nie tylko wytwo-
rem ludzkiej refleksji, lecz rowniez wynikiem osobistego spotkania
z uprzedzajacym Stowem®. Vocatio divina 0s6b konsekrowanych ma
swoja prawdg, w ktorej zglebianiu i odkrywamu wspotuczestnicza
harmonijnie rozum i wiara, to znaczy o§wiecona Stowem Bozym
ludzka wiedza.

Podjeta refleksja nad elementami antropologii prawa wlasnego
instytutu zycia konsekrowanego wychodzi naprzeciw pozornej roz-
tacznosci prawa wlasnego instytutu zycia konsekrowanego i teologii
zycia konsekrowanego oraz duchowosci poszczegdlnych wspolnot.
Pozornej roztacznosci — tak, jakby nie chodzilo tu, jak w calym mi-
sterium KoSciola, ,,0 jedng rzeczywistos¢, w ktdrej to co teologicz-
ne, jest zarazem prawne, a co prawne jest zarazem teologiczne™’.
Akcentowanie owej roztacznosci w zyciu wspolnoty konsekrowanej
moze skutkowaé tym, ze konstytucje jako jej kodeks fundamental-
ny beda praktycznie traktowane jako zbior organizacyjnych i dy-
scyplinujacych zasad oraz norm czy dyspozyql a nie jako ,ewan-
geliczna regula zycia”. A przeciez zawieraja one charyzmatyczne

“Por.R. S ob an s ki, Wsprawie zasady formalnej prawa koscielnego, Prawo Kano-
niczne, 30 (1987) nr 1 -2,s.3-5.

SH. Miller, Utrum ,communio” sit principium, formale — canonicum novae co-
dificationis Iuris Canonici Ecclesiae Latinae?, Periodica, 74(1985), s. 107; G. Ghir -
1 a n d a, Wprowadzenie do prawa koscielnego, Krakéw 1996, s. 102 — 129.

SPor.J. Ratzinger, Wesen und Auftrag der Theologie. Versuche zu ihrer Ortsbe-
stimmung im Disput der Gegenwart, Einsiedeln — Freiburg, 1993, s. 49: , Zur Theologie
gehoért Glauben, und zur Theologie gehort Denken. Das Fehlen des einen wie des
anderen wiirde sie auflosen. Das bedeutet: Theologie setzt einen neuen Anfang im
Denken voraus, der nicht Produkt unserer eigenen Reflexion ist, sondern aus der Be-
gegnung mit einem Wort kommt, das uns immer vorangeht”.

"R. Sobanski, Wphyw Soboru Watykariskiego II na kanonistyke, Prawo Kano-
niczne, 30(1987) nr 1 -2, s. 55.
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przestanie zatozycielki czy zatozyciela instytutu, kierowane do swo-
ich duchowych corek czy synéw, ktore ukazuje specyfike wspolnoty,
to jest jej styl doktadniejszego nasladowania Chrystusa, wtasciwe
wspOlnocie oddanie sie¢ Bogu i wlaczenie sie jej w dzieto budowa-
nia Kosciota oraz bycia dla spotkanych znakiem eschatycznych rze-
czywistosci. Te immanentng i konieczng wieZ miedzy charyzmatem
instytutu zycia konsekrowanego a jego prawem wtasnym podkreslit
Jan Pawet IT w Konstytucji apostolskiej Sacrae disciplinae leges, gdy
analogicznie w stosunku do Kodeksu Prawa Kanonicznego z 1983
roku stwierdzil, ze: ,,(...) wystarczajaco jest jasne, ze celem Kodek-
su nie jest bynajmniej zastepowanie w zyciu KoSciota lub wiernych
wiary, taski, charyzmatu a zwtaszcza mitosci. Przeciwnie, w Kodek-
sie chodzi raczej o to, aby rodzit sie taki porzadek spolecznosci
koscielnej, ktory — przyznajac gtéwne miejsce mitosci, tasce i chary-
zmatowi — jednocze$nie utatwiatby ich uporzadkowany postep w zy-
ciu czy to spotecznosci koscielnej, czy poszczegolnych ludzi, ktorzy
do niej naleza™®.

Wspolczesna refleksja teologiczno-prawna o zyciu konsekro-
wanym przez profesje rad ewangelicznych postugujac si¢ metoda
indukcyjna’ zdaje si¢ wyréwnywaé — podkreslang jeszcze kilka lat
temu!? — przepas$¢ miedzy tzw. istotowym ujmowaniem zycia konse-
krowanego a jego charyzmatycznym wymiarem. Przeciez charyzmat
generalny zycia konsekrowanego, a wigc to wszystko co dotyczy ele-
mentow istotnych takich jak: §luby, formacja, powotanie, konsekra-
cja, historycznie nie istniej samo dla siebie, ale wyraza sie¢ w swojej
teologiczno-prawnej pelni w charyzmacie danego instytutu, a wiec
poprzez ,,mySli i zamierzenia” zatozycielki czy zatozyciela instytutu
1 jest opisane jest w kanonicznie aprobowanych przez Kosciot kon-
stytucjach instytutu (KPK kan. 578 i kan. 587).

ZakreSlony obszar badawczy w proponowanym studium rozwaza-
ny jest przede wszystkim na bazie doktryny Soboru Watykanskiego
IT i przy pomocy Kodeksu Prawa Kanonicznego z 1983 roku oraz

8Jan Pawet II, Konstytucja apostolska Sacrae discliplinae leges, w: Codex Iuris
Canonici auctoritate loannis Pauli pp. Il promulgatus — Kodeks Prawa Kanonicznego,
przektad polski zatwierdzony przez Konferencje Episkopatu, Poznan 1984, s. 11.

*Por. F. Wulf, Fenomenologia della vita religiosa, w: Mysterium Salutis (red. K.
Rahner),Brescia 1975, s. 558-604.

WPor. M. Midali, La teologia della vita consacrata dal Vaticano II ad oggi, Vita
Consacrata, 28(1992) n. 4, s. 312-327.
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innych posoborowych, jak i pokodeksowych dokumentach Stolicy
Apostolskiej, wsrod ktérych nalezy wymieni¢: motu proprio Ecc-
lesiae sanctae papieza Pawta VI, instrukcj¢ Renovationis causam,
Ordo professionis religiosae, Ordo consecrationis virginum, adhortacje
apostolska Evangelica testificatio, wytyczne dla wzajemnych stosun-
kow miedzy biskupami i zakonnikami Mutuae relationes, instrukcje
Essential elements oraz adhortacje apostolska Jana Pawta II o kon-
sekracji zakonnej w §wietle tajemnicy Odkupienia Redemptionis do-
num, adhortacje¢ Vita consecrata oraz instrukcj¢ Kongregacji Insty-
tutow Zycia Konsekrowanego i Stowarzyszen Zycia Apostolskiego
,»Rozpocza¢ na nowo od Chrystusa. Odnowione zaangazowanie Zy-
cia konsekrowanego w trzecim tysiacleciu” z 2002 roku.

2. Doswiadczenie charyzmatycznego wymiaru
Zycia konsekrowanego przez profesje rad
ewangelicznych w communio KoS$ciota

Hermeneutyki ciagtoSci jako konieczna zasada interpreta-
cji i recepcji soborowego nauczania pozwala na nowo przezywac
prawde, ze Kosciot od swoich poczatkéw z woli Chrystusa Pana
jest Swiatynig Ducha Swigtego (por. LG 4; SC 2; AG 7) i ze osta-
tecznie to Duch Swiety tworzy Kosciot i ,,jednoczac go we wspdl-
nocie i postudze, obdarza go rozmaitymi darami hierarchicznymi
i charyzmatycznymi i za ich pomoca kieruje nim oraz przyozda-
bia swoimi owocami” (LG 4), a wierni obdarowani tymi darami
maja prawo i obowiazek ich wykorzystania ,,w Kosciele i Swiecie
dla dobra ludzi i budowania Kosciota w wolnosci Ducha Swietego”
(AA 3). Réwniez ,,rady ewangeliczne, dotyczace poswigconej Bogu
czystosci, ubostwa i postuszefistwa, jako ugruntowane na stowach
i przyktadach Pana (...) sa darem Bozym, ktory Kosciét otrzymat
od swego Pana” (LG 43; por. KPK kan. 575), a zycie konsekrowane
przez profesj¢ rad ewangelicznych nalezy nienaruszalnie do zycia
i SwietoSci KoSciofa i znajduje si¢ w centrum jego zbawczego mi-
sterium (LG 43 — 47; AG 18; KPK kan. 207 par. 2). W ten sposob
konsekrowani przez profesje rad ewangelicznych, tak jak i instytu-
ty zycia konsekrowanego, w soborowej eklezjologii zostaly objete
poglebiona wizja Kosciota. Doswiadczajac w communio KoSciota
wielodci form zycia konsekrowanego przez profesje rad ewange-
licznych, a w konsekwencji wieloSci charyzmatéw instytutéw zycia
konsekrowanego i instytutow zycia konsekrowanego, nie chodzi



196 KS. W. NECEL [6]

0 separacjonizm czy atomizacje tej formy zycia chrzescijafiskiego.
Idzie raczej o zwrdcenie uwagi, ze nie istnieje jeden wspdlny chary-
zmat dla wszystkich instytutéw zycia konsekrowanego, tak jak ,,nie
istnieje jakiS jeden charyzmat” zycia konsekrowanego ,,jako jeden
jednorodny dar duchowy dany wszystkim powotanym do zycia kon-
sekrowanego przez profesje rad ewangelicznych”. Nalezy raczej
mowic o zakotwiczeniu zycia konsekrowanego ,,w strukturze chary-
zmatycznej KoSciofa. Struktura ta utkana jest z wielu charyzmatéw
poszczegOlnych instytutow, a te z kolei ztozone sg z charyzmatow
rozumianych w sensie Scistym, czyli z darow dawanych indywidual-
nie poszczegdlnym cztonkom danej wspélnoty”!.

3. Wybrane elementy antropologii zycia konsekrowanego

Soborowa potrzeba relektury tozsamosci poszczegdlnych wspdl-
not zycia konsekrowanego doprowadzita teologiczno-prawng re-
fleksje do punktu, w ktorym stwierdza, ze trzeba odejs¢ od préb
a priori definiowania zycia konsekrowanego przez profesj¢ rad
ewangelicznych, a okreSlanie Zycia konsekrowanego poszczeg6l-
nych wspolnot uwolni¢ od abstrakcyjnych definicji. Tozsamos¢ tak
samych wspoélnot, jak i jej cztonkéw trzeba wcigz na nowo definio-
wac jako pochodng charyzmatycznego obdarowania KoSciota i vo-
catio divina poszczegOlnych wiernych. Szukajac drog reinterpretacji
powotania 0s6b konsekrowanych przez profesje rad ewangelicz-
nych trzeba rozumiec je jako charyzmatyczny dar, ktory dzielony
jest z tymi, ktérzy jako wspotpowotani otrzymali Boza moc do zy-
cia w communio KoSciota tym samym charyzmatem instytutu zycia
konsekrowanego. W tym kontekscie kreslac kierunki antropologii
prawa wlasnego instytutow zycia konsekrowanego szczegOlne-
go znaczenia nabieraja terminy: vocatio divina, konsekracja przez
profesje rad ewangelicznych, ,mySli i zamierzenia” zalozycielki
czy zalozyciela instytutu zycia konsekrowanego. Trzeba tez zwrdci¢
szczegbdlng uwage na troske pasterzy Kosciota o zycie konsekrowa-
ne przez profesje rad ewangelicznych tak w KoSciele powszechnym
jak i w KosSciotach partykularnych, na obecnos¢ osob konsekrowa-
nych przez profesje rad ewangelicznych w zyciu KoSciota lokalnego
czy na instytucjonalny wymiar zycia konsekrowanego przez profesje
rad ewangelicznych. Wydaje si¢ waznym réwniez — stad oddzielnie

"P. Liszka, Charyzmatyczna moc zZycia zakonnego, Wroctaw 1996, s. 119.
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rozpatrywanym — elementem antropologii prawa wlasnego insty-
tutéw zycia konsekrowanego winna by¢ diakonia §wiadectwa osob
konsekrowanych przez profesje rad ewangelicznych w communio
Kosciota.

3.1. Vocatio divina

Przynalezno$¢ do stanu zycia konsekrowanego zasadza si¢ na spe-
cjalnym Bozym powotaniu, ktére jako dar Ducha Swietego (KPK
kan. 207 par. 2; kan. 573 par. 1) od strony Boga przybiera charak-
teru wyboru z mitosci i domaga si¢ od obdarowanego odpowiedzi
o charakterze catkowitym i trwatym. Dar powotania uzdalnia ob-
darowanego do podjecia statej formy ewangelicznego zycia wedtug
charyzmatu, jaki otrzymat Kosciét za posrednictwem zatozyciela
czy zatozycielki instytutu, to jest uzdalnia do zycia charyzmatem in-
stytutu zycia konsekrowanego rozpoznanym i zatwierdzonym przez
Kosciot (KPK kan. 573 par. 2), a tym samym do udziatu w zbawczej
misji KoSciota zgodnie z celem i duchem instytutu zycia konsekro-
wanego, do ktérego powotany zostat wezwany moca Bozego powo-
tania (KPK kan. 574 par. 2)'%.

Powotanego do dokladniejszego nasladowania Chrystusa
nie mozna zmusi¢ do podjecia dialogu z Wzywajacym (kan. 573
par. 2). Powotanie ma charakter Bozej propozycji i w darze wolno-
$ci Bog daje powotanemu mozliwos¢ jej podjecia (EE 5). Poniewaz
jednak jest wezwaniem plynacym do cztowieka z glebi Tajemnicy
Trdjcy Swietej, to naklada na powotanego obowiazek wiary udziele-
nia pozytywnej odpowiedzi. Obowiazywalno$¢ akceptujaca osobiste
obdarowaniem Bozym wezwaniem ma swoje Zrodlo w autorytecie
Boga, rozumianym nie tylko formalnie, w sensie wymogu podjecia
powotujacego wezwania, ale przede wszystkim jako paschalne po-
stuszenstwu Bogu. Wyplywa ona z misterium dobroci Tréjjedynego
Boga i niesie ze sobg koniecznos$¢ przyjecia zaproszenia do mistycz-
nych zaslubin (KPK kan. 607 par. 1). Dialog miedzy wzywajacym
Boglem a obdarowanym posiada charakter dynamicznego procesu
przyjmowania i przekazywania charyzmatu instytutu. Dla powota-

2Por. KPK kan. 204 par. 1: ,,(...) stawszy si¢ z tej racji na swoj sposob uczestnikami
kaplaniskiego, prorockiego i krélewskiego postannictwa Chrystusa, zgodnie z wlasna
kazdego pozycja, sa powotani do wypelniania misji, jaka Bog powierzyl peti¢ Kos-
ciotowi w $wiecie”; KPK kan. 208: ,,(...) kazdy, zgodnie z wlasng pozycja i zadaniami
wspotpracuje w budowaniu Ciata Chrystusowego”.
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nego dialog ten przybiera rowniez instytucjonalny charakter unor-
mowany prawem powszechnym i prawem wlasnym instytutu, ktore
ostatecznie strzega tozsamosci jego powotlania®.

Poprzez dar powotania w akcie unilateralnej mitosci Trdjjedyny
Bog proponuje konkretnej osobie doktadniejsze nasladowanie Chry-
stusa, a_propozycje t¢ konkretyzuje uzdalniajac powolanego moca
Ducha Swigtego do uczestnictwa w zyciu charyzmatem kanoniczne-
go instytutu zycia konsekrowanego. W akcie profesji, ktory jest oso-
bista, ptynaca z samego rdzenia wolnoSci czlowieka, odpowiedzig
na Boze wezwanie, osoba powotana ostatecznie podejmuje Boze we-
zwanie. Wybiera wowczas za najwazniejsza zasade swego zycia do-
ktadniejsze nasladowanie Chrystusa ukazane w Ewangelii i opisane
w konstytucjach wlasnego instytutu (KPK kan. 662) oraz zobowia-
zuje si¢ publicznymi §lubami lub innymi zobowigzaniami do zacho-
wania ewangelicznych rad czystosci, ub6stwa i postuszenistwa (KPK
kan. 573 par. 1), ktérych sposéb realizacji — ze wzgledu na nature,
ducha, charakter i cel oraz zgodnie ze sposobem zycia — okreSlony
jest w konstytucjach danego instytutu (KPK kan. 598 par. 1).

3.2. Konsekracja przez profesje rad ewangelicznych

Kreslac podstawy antropologii prawa wlasnego instytutu zycia
konsekrowanego przez profesje rad ewangelicznych nalezy wyjs¢
od konsekracji, pojmowanej jako dzialanie Boga. W proponowane;j
refleksji zajmuje ono centralne miejsce. Nie chodzi tylko o zatrzy-
manie si¢ przy probie rozstrzygniecia sporu, czy konsekracja przez
profesje rad ewangelicznych w stosunku do chrzcielnej konsekracji
sakramentalnej jest ,,nowa konsekracja” czy ,,jej radykalizacja”'*,

BPor.Jan Pawet II, Encyklika o relacjach migdzy wiarg a rozumem Fides et
ratio, Poznan 1998, nr 13.

4 Odnosnie relacji migdzy konsekracja chrzcielng a konsekracja poprzez profesje
rad ewangelicznych wsréd autoréw mozna wyrdznic€ trzy tendencje:

a) definiujaca konsekracje poprzez profesj¢ rad ewangelicznych jako drugi chrzest.
Por.J. Leclerq, La profession, secund bapteme, Vie Spiritualle, 76(1974), s. 150
—163; B. Secondin, Battesimo e vita religiosa nel mistero della Chiesa, Vita Reli-
giosa, 3(1967), s. 203 — 214; 299 - 311;

b) przyjmujaca wewngetrzna jednos$¢é obydwéch konsekracji. Por. G. Galot, Con-
sacrazione battesimale e consacrazione religiosa, Vita Consacrata, 14 (1978) s. 596: “Se
la vita religiosa non fa applicare logicamente I'appartenenza al Cristo stabilita dal bat-
tesimo, si dovrebbe concludere che i laici i quali non si impegnano su questa vita, non
sono perfettamente logici con il loro battesimo e non applicano coerentemente tutte le
conseguenze, conclusione che appare inammissibile”; J. Aub ry, Teologia della vita
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ale o ukazanie konsekracji przez profesje rad ewangelicznych w
jej morfologicznym aspekcie jako wyczekujacy dialog miedzy Po-
wo%u]qcy 1 powotanym. Dialog, w ktorego centrum jest catoSciowe
i radykalne dziatanie Trdjjedynego Boga, ktory oczekuje tak samo
calosciowej i radykalnej odpowiedzi od powotanego. Dla obdaro-
wanego charyzmatem powotania do Zycia konsekrowanego przez
profesje rad ewangelicznych konsekracja chrzcielna uszczegétawia
sie¢ w radykalnym ofiarowaniu si¢ Bogu w ubdstwie, czystosci i po-
stuszenstwie oraz podjeciu statego stylu zycia, jaki wyplywa z cha-
ryzmatu partykularnego instytutu zycia konsekrowanego. Konse-
kracja ta umacnia bycie synem w Synu, oddania si¢ Jemu zyjac
radykalnie duchem btogostawienistw. Na ile doskonalsza jest od-
powiedz na Bozg konsekracjg, na tyle bardziej osoba wewngtrznie
sta]e sie nierozerwalnie zjednoczona z Synem, ktory ofiarowuje
swoje zycie Bogu za zbawienie $wiata i otrzymuje od Ojca nowe
zycie (por. LG 46).

Nowos¢ konsekracji przez profesj¢ rad ewangelicznych opiera
si¢ na nowym zanurzeniu w Smier¢ Chrystusa i Jego zmartwych-
wstanie znajdujagcym swoje wypelnienie w petnym oblubieficzej
mitoséci Swiadomym wyborze wypetiajacym misterium jednostko-
wego powotania cztowieka. Chodzi tu o doSwiadczenie euchary-
styczne 1 paschalne powotanego, ktére staje u poczatku nowego
zycia w Chrystusie 1 w Jego Kosciele, a ktdre we wspdlnocie in-
stytutu zycia konsekrowanego wypehia si¢ w misji wyplywajacej
z jej charyzmatu.

b

3.3. Aktualnos$¢ ,,mysli i zamierzen” zatozycielki czy zatozyciela

Innym waznym elementem antropologii prawa wlasnego in-
stytutu zycia konsekrowanego jest konkretne praktyka rad ewan-

religiosa, Torino 1981; A. Bander a, La consacrazione a Dio per mezzo dei consigli
evangelici, Vita Consacrata, 7(1971), s. 612; A. B o n i, La vita consacrata nel suo con-
tenuto teologale, Vita Consacrata, 7(1971), s. 271;

¢) podkreslajaca istotowe rdznice pomigdzy obydwiema konsekracjami. Por. J.
B ey er, De statu vitae professionis consiliorum evangelicorum consecratae, Periodica,
55(1966), s. 47; C. D o1z a, Il senso della consacrazione religiosa, Torino 1971, s. 9 nn;
E. Gambari, La Costituzione ,,Lumen gentium” e la vita religiosa, Vita Religiosa,
2(1966), s. 39; F. Giardini, Consacrazione battesimale e consacrazione mediante
i consigli evangelici. Una vita esclusivamente consacrata alla SS. Trinita, Vita Consacrata,
22(1986), s. 823 nn; A. P i gn a, La consacrazione religiosa, w: Vita religiosa. Bilancio e
prospettive (red. E. Anicilli), Viterbo 1982, s. 121 — 159.
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gelicznych wedtug ,,mysli i zamierzen” zatozycieli czy zalozyciela
instytutu (KPK kan. 578). Fundamentalna kategori¢ Zycia konse-
krowanego trzeba interpretowa¢ w kontekscie charyzmatycznego
obdarowania. Chrystoformizm i radykalizm pdjsScia za Chrystusem
przedstawiony w Ewangelii dla poszczegdlnej osoby konsekrowane;j
przez profesje rad ewangelicznych ukonkretnione sa rzeczywistos-
cig jej powolania. Stata praktyka rad ewangelicznych w instytucie
zycia konsekrowanego wedlug prawa wlasnego instytutu jest po-
dejmowana przez jego cztonkow moca Ducha Swietego (KPK kan.
573 par. 1). Poszczegdlne instytuty, majac na uwadze wlasny cha-
rakter i cel, powinny odszukiwac tak w swoich konstytucjach, jak i
w calym swoim prawie wlasnym, sposobow realizacji rad ewange-
licznych zgodnie z wlasnym stylem Zycia (KPK kan. 598 par. 1; kan.
599-601). Wierni, ktorzy na podstawie swojego powolania w akcie
profesji podejmuja staly styl zycia wlasciwy danemu instytutowi,
zobowiazujg si¢ tym samym do zachowania ewangelicznych rad
czystoSci, ubdstwa i postuszenistwa (KPK kan. 573 par. 2) w duch
zalozycielki czy zalozyciela. Rady ewangeliczne, interpretowane
i praktykowane wedtug ducha zatozyciela czy zalozycielki, pozwa-
laja ukaza¢ wtasciwy instytutowi aspekt misterium Chrystusa tak
(KPK kan. 577), by cztonkowie instytutu doskonalili si¢ w mitosci
Boga i stuzbie Kosciotowi wedlug charyzmatu instytutu. Dar ewan-
gelicznej rady czystosci uzdalnia osobe konsekrowanego do ,,0bfi-
tej plodnosci w niepodzielnym sercu” (KPK kan. 599) w realizacji
celu charakteryzujacego strukture charyzmatu instytutu (KPK kan.
598 par. 1); dar ewangelicznej rady ubdstwa przezywany zgodnie
z wlasnym prawem instytutéw (KPK kan. 600) uzdalnia do doktad-
niejszego nasladowania Chrystusa wedtug mysli 1 zamierzen zato-
zyciela wyrazonych w konstytucjach instytutu (KPK kan. 662); dar
ewangelicznej rady postuszenstwa zobowiazuje konsekrowanego
,do podporzadkowania wlasnej woli prawowitym przetozonym, za-
stepujacym Boga” (KPK kan. 601) tak, by doktadniej nasladowaé
Chrystusa ktdry zawsze wypetnia wole Ojca (KPK kan. 577). Rady
ewangeliczne winny by¢ pojmowane przez osoby konsekrowane
jako wyraz oblubieficzej odpowiedzi, prowadzacej do doktadniej-
szego nasladowania Chrystusa oraz uzdalniajacej do bezgranicznej
mitosci Ojca w Duchu Swigtym.

Czlonkowie instytutu winni nie tylko wiernie i catkowicie zacho-
wywaé rady ewangeliczne, lecz takze zgodnie z prawem wiasnym
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instytutu ukladac¢ cate swoje zycie i zdaza¢ do osiagnigcia doskona-
tosci wlasnego stanu (KPK kan. 598 par. 2; kan. 210). W ten sposéb
rady ewangeliczne przeobrazaja sie z prostych instrumentow pro-
wadzacych do osiagania osobistej doskonatosci w efektywne ekle-
zjalne znaki Bozej rzeczywisto$ci (KPK kan. 573 par. 1) oraz wpro-
wadzaja powotanego w tajemnice zbawczej communio KoSciota i
w misterium eucharystycznego zjednoczenia z Chrystusem.

3.4. Troska pasterzy KosSciota o zycie konsekrowane
przez profesje rad ewangelicznych

Analizujac rol¢ hierarchicznej wladzy KosSciola wobec chary-
zmatycznej rzeczywistosci konsekracji przez profesje rad ewange-
licznych, trzeba najpierw zwrdci¢ uwage na konieczng naturalna
pasywnos¢ pasterzy Kosciota wobec obdarowania wspolnoty Ludu
Bozego zaréwno nowymi formami zycia konsekrowanego, jak
1 charyzmatami partykularnymi poszczegdlnych instytutow zycia
konsekrowanego (KPK kan. 577) oraz poszczegllnych wiernych
darem Bozego powotania do zycia konsekrowanego przez profe-
sje rad ewangeliczne. W poszczegdlnych przypadkach daréw tych
Kosciot nie kreuje, a jako takie otrzymuje, rozpoznaje i zachowuje
(KPK kan. 575). Kompetentna wtadza koScielna, ktéra w imieniu
wspOlnoty Kosciota rozpoznaje state formy zycia konsekrowanego
(KPK kan. 605) i moca wtadzy pasterskiej aprobuje nowo powstaja-
ce instytuty zycia konsekrowanego (KPK kan. 579 i kan. 605) oraz
interpretuje rady ewangeliczne, jak réwniez reguluje ich praktyke,
troszczy sie o to, by poszczegdlne wspdlnoty zycia konsekrowanego
wzrastaly i rozwijaly si¢ zgodnie z duchem ich zatozycieli i zdro-
wych tradycji (KPK kan. 576).

Kosciot poprzez obowiazujace dyspozycje Kodeksu Prawa Ka-
nonicznego z 1983 roku jest otwarty na nowe instytucjonalne for-
my zycia konsekrowanego, to znaczy na stale formy Zycia wiernych
rozne od juz aprobowanych form zycia konsekrowanego przez pro-
fesje rad ewangelicznych. Poniewaz aprobata nowych instytucjo-
nalnych form zycia konsekrowanego jest nie tylko aktem prawnym,
lecz przede wszystkim zdarzeniem teologiczno-prawnym ujgtym
dynamika traditio i receptio, stad rozeznanie ich i zatwierdzanie za-
rezerwowane s3 Stolicy Apostolskiej (KPK kan. 605). Nowo po-
wstale formy Zycia konsekrowanego przez profesje rad ewangelicz-
nych winny spetnia¢ warunki obowigzujacej dyscypliny kanonicznej
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wyrazonej w dyspozycjach kan. 207 par. 2 oraz kan. 573 Kodeksu
Jana Pawta II z 1983 roku.

Erygowanie na terenie diecezji nowego instytutu zycia konsekro-
wanego wedtug juz aprobowanej przez Kosciot formy zycia kon-
sekrowanego nalezy, po przeprowadzeniu konsultacji ze Stolica
Apostolska, do biskupa diecezjalnego (KPK kan. 579). W ramach
aprobowanych przez Stolice Apostolska form zycia konsekrowa-
nego przez profesj¢ rad ewangelicznych troska o nowe charyzma-
ty zycia konsekrowanego, przekazywane Kosciolowi przez Du-
cha Swietego za poSrednictwem zalozycielki czy zalozyciela, cigzy
przede wszystkim na biskupach diecezjalnych. Oni to, na terenie
powierzonych sobie diecezji, winni je rozeznawac, promowac
i wspomagac ich promotoréw, by ci jak najpetniej wyrazali swoje
zalozenia i zabezpieczali je w odpowiednich statutach (KPK kan.
605). Po rozpoznaniu zatozycielskiego obdarowania i jego kano-
nicznej aprobacie wyrazonej aktem erekcyjnym przez biskupa die-
cezjalnego (KPK kan. 579), Kosciét ochrania mysli i zamierzenia
zalozycieli odnoS$nie natury, celu, ducha i charakteru nowego in-
stytutu oraz krystalizujacych sie jego zdrowych tradycji (KPK kan.
578). Elementy te winny by¢ opisane w unormowaniach kodeksu
fundamentalnego powstajacego instytutu, czyli w konstytucjach®.
Zazwyczaj aprobata instytutu przez whasciwych pasterzy KosSciota
polaczona jest z zatwierdzeniem kodeksu fundamentalnego insty-
tutu. Konstytucje instytutu, z chwila kanonicznej aprobaty przez
whasciwych pasterzy Kosciota (KPK kan. 587 par. 2), staja si¢ pra-
wem statutowym tak os6b konsekrowanych powstajacego instytutu,
jak i samych instytutow.

Prawo wiasne instytutu zycia konsekrowanego, aprobata ktorego
wyrasta z hierarchicznego rozeznania wspdlnotowego charyzmatu
zycia konsekrowanego, ochrania rowniez, zgodnie z natura chary-
zmatu instytutu, wlasciwa instytutowi autonomi¢ (KPK kan. 586
par. 1). Wypracowany w procesie rozeznania i aprobaty nowego in-
stytutu zycia konsekrowanego kodeks fundamentalny ukazuje row-
niez specyfike Bozego powotania jego cztonkéw i charakteryzuje

5 Uzywane w Kodeksie Prawa Kanonicznego z 1983 roku terminy: ,,natura”, ,.cel”,
»duch”, ,charakter” i ,zdrowe tradycje” nie sa pojeciami ostrymi. Oznaczana przez
nich rzeczywisto$¢ przenika si¢ nawzajem i uzupetnia. Wyrazaja one strukture¢ chary-
zmatu partykularnego instytutu zycia konsekrowanego nie wyczerpujac jej jednak.
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konstytutywne elementy struktury ich powotania, ochrania je oraz
przekazuje normy stuzace zaréwno jego realizacji, jak i rozwojo-
wi. Uksztalttowane unormowania kodeksu fundamentalnego nowo
powstatego instytutu zycia konsekrowanego dla jego cztonkow sta-
ja sie¢ w ten sposob ewangeliczng reguta zycia wspdlnoty instytutu
(KPK kan.662).

Kanoniczna aprobata przez Kosciot nowego daru zycia konse-
krowanego nadaje rodzacej si¢ wspolnocie, ktora juz prawdopo-
dobnie tworzy w Kosciele stowarzyszenie publiczne lub prywatne
(KPK kan. 312-326)'%, forme osoby prawnej jako instytutu zycia
konsekrowanego (KPK kan. 114-115). W procesie zatwierdzenia
konstytucji instytutu Kosciot nie ogranicza si¢ jedynie do nadania
nowego statusu prawnego grupie wiernych zyjacych radami ewan-
gelicznymi, ale potwierdza stuszne miejsce wspolnoty instytutu
w strukturze charyzmatycznej KoSciota oraz stwierdza jej przyna-
leznos$¢ do zycia i Swietosci Kosciota (KPK kan. 207 par. 2). Ka-
noniczna aprobata tak instytutu zycia konsekrowanego, jak i jego
konstytucji, niesie ze sobg dla jego czlonkéw jakoSciowo nowa
obecnos$¢ w communio Kosciota.

Kosciot przez swoich pasterzy wobec charyzmatycznego wymiaru
zycia konsekrowanego wypetnia funkcje hierarchiczng. Towarzyszy
zatozycielom i zatozycielkom w procesie instytucjonalizacji cha-
ryzmatu zalozycielskiego. Rozpoznaje i interpretuje rad ewange-
licznych w duchu zatozyciela instytutu oraz wspiera przetozonych
w kierowaniu wspdlnotami zycia konsekrowanego (KPK kan. 397
par. 2; 678 par. 2 — 3; kan. 683 par. 1 — 2). Obecny jest rowniez
we wspllnocie instytutu, ktoéra przyjmuje nowo powotanych oraz
weryfikuje, poprzez postuge wtasciwych przetozonych, ich Boze we-
zwanie do zycia charyzmatem instytutu (KPK kan. 597; kan. 641
— 645), a takze wspiera przetozonych, ktoérzy w imieniu KoSciota
przyjmuja profesje oraz towarzyszy swoim synom i corkom w ofiar-
nym akcie sktadania siebie samych Bogu w akcie profesji (KPK
kan. 6541656 p. 5).

Obecnos¢ Kosciota poprzez swoich pasterzy tak w zyciu poszcze-
gOlnych instytutéw zycia konsekrowanego jak i jego cztonkéw, cho-
ciaz jest obecnoScig sukcesywna, weryfikujaca oraz stwierdzajaca

1“Por. V.De Paolis,La vita consacrata nella Chiesa, Bologna 1992, s. 81.
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rzeczywisto$¢ ontycznej transformacji osoby konsekrowanej, ma
jednak w swojej istocie nie tylko posredniczacy czy potwierdzaja-
cy, ale stricto konstytutywny charakter.

3.5. Obecnosc¢ osob konsekrowanych przez profesje
rad ewangelicznych w zyciu Kosciota lokalnego

Charyzmat partykularny instytutu Zycia konsekrowanego jest da-
rem dla Kosciota jednego, swietego, katolickiego i apostolskiego,
uzdalniajacym tak caly instytut jak i jego strukturalne czesci oraz
poszczegOlnych cztonkéow do wypelniania sobie wiasciwych za-
dan w Kosciele partykularnym na terenie parafii, okreslanej jako
,wspOlnote wiernych, utworzona na sposob staly w Kosciele par-
tykularnym” (KPK kan. 515 par. 1), ktéra obejmuje wszystkich
wiernych okreslonego terytorium (KPK kan. 518). Jan Pawet II
przemawiajac do przelozonych zakonéw meskich z okazji przed-
stawienia dokumentu Mutuae relationes 24 listopada 1978 roku,
podjat tematyke obecnosci instytutéw zakonnych w zyciu Kosciota
partykularnego i wskazal: ,,gdziekolwiek jestescie na Swiecie, po-
przez Wasze powotlanie istniejecie ,,dla Kosciota powszechnego”,
ale przez swoje postannictwo jesteScie <<w okreslonym Kosciele
lokalnym > >. Tak wiec Wasze powolanie dla KoSciota powszechne-
go urzeczywistnia sic wewnatrz Kosciota lokalnego. Trzeba dotozy¢
wszystkich staran, azeby <<zycie konsekrowane>> rozwijato sie
w poszczegolnych Kosciotach lokalnych, azeby przyczyniato si¢ do
ich duchowej budowy, azeby stanowito ich szczeg6lna site. Jednosé
z Kosciolem powszechnym poprzez Kosciét lokalny jest Wasza dro-
ga”!". Konsekrowany przez profesje rad ewangelicznych w darze
swojej konsekracji, wlaczajac sie nieodwotalnie w zycie charyzma-
tem instytutu, wlacza sie jednoczesnie w cate dzieto instytutu. Przez
konsekracje Bog nie tylko wybiera, wylacza i poswigca dla siebie,
lecz wprowadza w dzieto zbawcze swego Syna dla Krélestwa praw-
dy, pokoju i zbawienia. Jest to zarazem uczestnictwo w dziatalnosci
KoSciota, ktora dla osoby konsekrowanej w KoSciele partykular-
nym i parafii niesie konkretne wyzwania'®.

"Jan Pawetl 11, Zycie zakonne jako droga do swietosci, w: E. Weron SAC,
A. Jaroch SAC, O Zyciu zakonnym, Warszawa 1984, s. 20.

BPor. J. Wrocenski, Kosciol partykularny a Instytuty Zycia Konsekrowanego
i Stowarzyszenia Zycia Apostolskiego, Prawo Kanoniczne, 44 (2001) nr 1 -2, s. 47 - 70.
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3.6. Instytucjonalnos¢ zycia konsekrowanego

Charyzmat zycia konsekrowanego przez profesje rad ewange-
licznych taczy strukture instytucjonalng wspolnoty z ozywiajacym
1 dynamizujacym ja Duchem Swietym. Zycie konsekrowane przez
profesje rad ewangelicznych swoja teologalna natura ukierunkowu-
je prowadzong teologiczno-prawna refleksje na wymiar charyzma-
tyczny dwoch immanentnie ze soba zlaczonych rzeczywistosci, to
jest na powolanie instytutu zycia konsekrowanego we wspolnocie
Kosciota, ktéry wyrasta z instytucjonalizujacego sie charyzmatu za-
tozycielskiego oraz na obdarowanie chrzescijanina w Kosciele i dla
Kosciota powotaniem do podjecia zycia charyzmatem instytutu®.
Oba te wydarzenia, ktore swoja trescia siegaja Dnia Piecdziesigtni-
cy (Dz 2,1- 13), nalezy postrzega¢ jako koscielne wydarzenia teolo-
giczno-prawne, majace swoj kanoniczny opis w prawie wlasnym in-
stytutu zycia konsekrowanego, zwtaszcza za$§ aprobowanych przez
Kosciot konstytucjach. Prawo wlasne wspdlnoty zycia konsekrowa-
nego jest prawem w tej mierze, w jakiej ono te wspolnote ozywia,
tworzy i historycznie okre§la w communio KoSciota.

4. By¢ znakiem w communio KoSciota

Konsekrujaca mitos¢ Boga do wezwanego i oblubieficza odpo-
wiedZ czlowieka wiaczaja powotanego w dzieto budowania Kos-
ciota i zbawienia Swiata. Jednocze$nie uzdalniajg go do diakonii
Swiadectwa o eschatycznej rzeczywisto$ci wobec catego stworzenia.
W kontekscie powszechnego powotania do Swietosci apostolski
charakter obecnosci (por. AA 2) zaréwno 0s6b konsekrowanych
przez profesje rad ewangelicznych, jak i samych instytutow zycia
konsekrowanego we wspdlnocie pielgrzymujacego Ludu Bozego
to przede wszystkim spetnianie funkcji znaku wskazujacego es-
chatyczny wymiar egzystencji kazdego czlowieka (KPK kan. 573
par. 1)* oraz nieustanne katecheza kierowana do wspélczesno-
Sci, ze ,,Swiat nie moze przemienic si¢ i ofiarowaé Bogu bez ducha
ewangelicznych btogostawienistw” (LG 31).

Kazdorazowo przyjety dobrowolnie dar Bozego powotania prze-

YPor. F. Wulf, dz. cyt., s. 602.

2Por. W. N e c e 1, Prawo wlasne instytutu zycia konsekrowanego jako funkcja chary-
zmatycznego obdarowania Kosciota, Poznan 2006, s. 223-246.
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nika osobe obdarowang i przemienia ja ontycznie*'. W ten sposob
czyni ja znakiem promieniowania mocy Ducha Swigtego oraz uka-
zuje najglebszy wymiar powotania cztowieka (por. LG 44). Bezwa-
runkowe i totalne oddanie si¢ osoby konsekrowanej Bogu w akcie
profesji rad ewangelicznych w swojej istocie jest wspotudziatem
w zbawczej misji Chrystusa podejmowanej przez Kosciét (por. LG
25). Osoba konsekrowana i jej Swiadectwo nie sa dwiema odrebny-
mi rzeczywisto$ciami, ale rzeczywistoscig jedng i gleboko spdjna.
Dla osoby konsekrowanej przez profesje rad ewangelicznych da-
wanie Swiadectwa o Jezusie Chrystusie jest wspotrzedne dla jej sa-
mostanowienia; stad istota misji apostolskiej osoby konsekrowane;j
przez profesje rad ewangelicznych polega na Swiadectwie znaku
calkowitego oddania si¢ zbawczej woli Boga w modlitwie i pokucie
(KPK kan. 673). W ten sposob funkcja znaku os6b konsekrowa-
nych w KoSciele wsparta jest dynamicznym $wiadectwem, jako wi-
dzialnym i doswiadczalnym kryterium prawdziwosci wskazywanych
rzeczywistosci eschatycznych?.

Zycie konsekrowane przez profesj¢ rad ewangelicznych jest ,,zna-
kiem i proroctwem dla braci i Swiata” (VC 15). W swym radykaliz-
mie znak ten jest Swiadectwem pierwszenstwa Boga i Ewangelii
w zyciu chrzedcijanina. Autentyczne §wiadectwo rodzi si¢ z mitoSci
Boga i z umitowania Swietosci, ktore widoczne staja si¢ w zyciu
poprzez stowa i czyny. Osoba konsekrowana wyraza swe prorockie
Swiadectwo przez poszukiwanie woli Bozej, trwanie w komunii kos-
cielnej, duchowe rozeznanie i umitowanie prawdy, poszukiwanie
w duchu zatozycielki czy zatozyciela instytutu nowych drég realiza-
cji Ewangelii. Wspolnota ludzi dobrej woli na kazdym etapie swo-
ich dziejow potrzebuje znaku powotania do swigtosci, to jest jed-
noznacznego i jawnego znaku ,,przysztego wieku”. Skutecznos¢
tego znaku, bedacego sensu stricto znakiem Swiadectwa, wynika
ze zgodnoéci mi¢dzy przepowiadaniem i zyciem. Publiczne Swiade-
ctwo tak indywidualne os6b konsekrowanych, jak i poszczegdlnych
wspolnot zycia konsekrowanego, wynika z ,,przedziwnych za§lubin”
(KPK kan. 607 par. 1) poszczegdlnych powotanych z Bogiem. Eg-
zystencja osoby powotanej do zycia konsekrowanego przez profesje

2Por, A. J. N ow ak, Osoba konsekrowana, t. I: Slub ubéstwa, Lublin 1992, s. 66.

2Por.S. Ledw o f, Swiadectwo zycia konsekrowanego, w: A. N o w a k, Vita con-
secrata. Adhortacja. Tekst i komentarz, Lublin 1999, s. 306.
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rad ewangelicznych, realizowana jako zaslubiny i znak eschatyczny,
jest ze swej natury jednocze$nie apostolstwem. Swiadectwo zycia
konsekrowanego przez profesje rad ewangelicznych o umitowa-
nym nade wszystko Bogu wobec wspotczesnego czlowieka i Swiata
staje si¢ rownoczesnie w swoim radykaliZmie funkcja motywacyjna
do zycia Ewangelia Chrystusa Pana.

Zakonczenie

Zapoczatkowany na Soborze watykanskim II proces odnowy zy-
cia konsekrowanego przez profesj¢ rad ewangelicznych w Koscie-
le trwa. Zycie konsekrowane tak jak i Koscidt potrzebuje wciagz
na nowo soborowego aggiornamento i approfondimento. Cztowiek
wspolczesny jak i zmieniajacy si¢ Swiat z sobie whasciwymi procesa-
mi globalizacji ekonomii i informatyzacji kultury stawia przed kon-
sekrowanymi wcigz nowe wyzwania. Inkulturacja zatozycielskiego
charyzmatu dla poszczeg6lnych wspolnot, z natury swojej, jest weigz
niedokonczona. ,,Zatozyciele potrafili ucieleSnia¢ w swych czasach
odwagg i sw1q‘[osclaZ ewangehczne przestanie. Konieczne jest, by
ich duchowi synowie, wierni tchnieniu Ducha Swigtego, kontynu-
owali to $wiadectwo w czasie, naSladujac ich zdolnos$¢ tworzenia
dojrzata wiernoScig charyzmatowi poczatkéw, nie przestajac wstu-
chiwa¢ si¢ w wymagania chwili obecnej””. Relektura Perfectae
caritatis 1 kanonicznych dyspozycji Kodeksu Prawa Kanonicznego
z 1983 roku jest okazja jeszcze raz, by w soborowym przestaniu
postugujac si¢ hermeneutyka cm;giosm nie szukac ,,granic, ktérych
nie wolno przekroczy¢”, ale wydoby¢ z nich cigz aktualne wskaza-
nia zakotwiczone w ewangehcznym doktadniejszym nasladowaniu
Chrystusa skonkretyzowanym w charyzmacie partykularnym insty-
tutu. Chociaz podstawowym celem struktury prawa wlasnego insty-
tutu zycia konsekrowanego nie jest ochrona subiektywnych praw
pojedynczych czlonkéw danej wspdlnoty, lecz zagwarantowanie,
na poziomie konstytucji czy sytuacji obiektywnych, integralnosci
i prawdy zbawczej charyzmatu partykularnego instytutu i chary-
zmatu powotania jego cztonkow, to jednak jego codzienna lektura,
interpretacja i stosowanie winny ksztaltowac si¢ i by¢ zakotwiczone
w antropologii chrzescijanskie;.

BJan Pawetl 11, Stowo Ojca sw. do uczestikéw Swiatowego Kongresu Zycia
Konsekrowanego, LOsservatore Romano (PL), 14(1993) nr 3, s. 4.
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In Richtung der Anthropologie des Eigenrechtes
von Instituten des geweihten Lebens

Die Dynamik vom Konzilidren aggiornamento und approfondimento im Jahr
des 25 jahrigen Jubildums der Einfithrung in die lateinische Kirche des Codex
Turis Cannonici vom 1983 bietet eine gute Gelegenheit zur Reflexion. Diese
Reflexion betrifft nicht nur den Bereich der Richtungen von der nachkonzilidren
Erneuerung des geweihten Lebens durch die Profess der evangelischen Riite,
sondern ist auch eine Suche — nach der konzilidren Lehre — nach weiteren
Richtungen der Erneuerung und Reform des geweihten Lebens in jeweiligen
Gemeinschaften sowie die Anpassung gemif3 der ,,Gedanken und Absichten”
einer Griinderin oder eines Griinders eines Instituts zu Herausforderungen, die
fiir die Kirche das XXI Jahrhundert mitbringt.



