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.IURA PROPTER OFFICIA”
(Uwagi zwigzane z nagtowkami I i II tytutu ksiegi II nowego
CIC)

Tytut I drugiej ksiegi nowego Kodeksu Prawa Kanonicznego
nosi naglowek ,Obowigzki i prawa wszystkich wiernych”. Kolej-
noé¢ ta — obowigzki i prawa — zostala (podobnie jak nagtowek
kolejnego tytulu) przyjeta Swiadomie jako zastosowanie zasady
iura sunt propter official. Przyjeta kolejno$é nie uszla uwagi
autoré6w dociekajacych teologicznych 4 jurydycznych matozen no-
wego Kodeksu, przy czym zaréwno autorzy akceptujgcy te kolej-
noéé, jak i krytykujacy ja widza racje swojego pogladu w fakcie,
2e powolanie przez Chrystusa do wspélnoty stanowi podstawe
egzystencji chrzescijanskiej 2. NaSwietleniu tego zagadnienia maja
stuzyé poniZsze uwagi.

1. Dynamika praw chrze§cijanina

Czlowiek staje sie chrze$cijaninem przez chrzest. K. 96 stwier-
dza: ,przez chrzest czlowiek zostaje wcielony do Koéciola Chry-
stusowego i staje sie w nim osobg, z obowigzkami i prawami,
ktore — zwazywszy ich pozycje — s3a wtasciwe chrzescijanom, je-
§li (quatenus) sa we wspodlnocie koscielnej i o ile nie przeszkadza
sankcja nalozona zgodnie z przepisami prawa”. Zestawiajac k. 96
z odpowiadajacym mu k. 87 Kodeksu z r. 1917 obserwujemy dwie
interesujgce nas modyfikacje. Podczas gdy dawny stwierdzal wprost
i jedynie, ze przez chrzest czlowiek staje sie osobg w Kodciele,
nowy moOwi, ze chrzest weciela do Ko$ciola i konstytuuje osobe.
Osobowoéé jest nastepstwem wecielenia do Koéciola 3. Druga zmia-

1 Communicationes 12 (1980) T78.

2 Np. E. Corecco, Theological justifications of the Codification of
the Latin Canon Law, w: Ve Congrés International de Droit Canonique:
Le nouveau Code de Droit Canonique. Exposés presentés au Congreés,
Ottawa 1984, I, 31; oraz R. Sobanski, L’ecciésiologie de mouveau
Code de Droit Canon, tamze 71.

3 F. J Urrutia, De normis generalibus. Adnotationes in Codicem:
Liber I, Romae 1983, 60; J. Gaudemet, Reflexions sur le livre I ,De
normis generalibus” du Code de Droit Canonique de 1983, Revue de
Droit can. 34 (1984) 103.
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na to wlasnie przestawienie kolejno$ci. W starym Kodeksie byla
mowa o prawach i obowigzkach, teraz jest odwrotnie.

Przeniesienie tytulu o osobach fizycznych i prawnych do norm
ogélnych pociggnelo za sobg konijeczno§é ponownego nawigzania
do chrztu na poczatku ksiegi o Ludzie Bozym. W k. 204 § 1 czy-
tamy: ,,Wiernymi sg ci, ktérzy przez chrzest wszezepieni w Chry-
stusa, zostali ukonstytuowani Ludem Bozym i stawszy sie z tej
racji na swobj sposob uczestnikami kaptanskiego, prorockiego i
krolewskiego postannietwa Chrystusa, zgodnie z wlasng kazdego
pozycja, sa powolani do wypelniania misji, jaka Bodg powierzyl
peinié KoSciotlowi w $wiecie”. Kanon ten ma charakter legalnej
definicji realnej. Elementy zawartej w nim definicji wiernego to
1) chrzest wszczepiajacy w Chrystusa, 2) wilgczenie w Lud Bozy,
3) uczestnictwo w postannictwie Chrystusa, 4) powolanie do wy-
peinienia misji powierzonej Kosciclowi.

Zarowno w k. 96 jak & w k. 204 § 1 jawi sie chrzest jako pod-
stawa eklezjalnych skutkéw wskazanych w odnoénym kanonie.
Stanowi on tez podstawe (przy zachowaniu klauzul zawartych we
wspomnianych kanonach) praw i obowiazkéw — czy tez, jak to
przyjeto w nowym Kodeksie — obowigzkéw i praw chrzescijanina.
Dla naswietlenia wtasnie tej kolejnosci wydaje sie celowe przy-
pomnienie nauki o eklezjalnych skutkach chrztu.

a) Jest nieprzerwana i niepodwazalng naukg Kosciola, ze czlo-
wiek staje sie jego czlonkiem przez chrzest 4.

b) Jest dogmatem wiary, ze czlowiek przez chrzest odradza sig
wewnetrznie otrzymujac synostwo Boze, laske uswiecajaeg, cnoty
i dary Ducha Swietego 5.

c) Jest dogmatem wiary, ze chrzest wyciska duchowy i niezmazal-
ny znak 6, ktory wedlug powszechnie przyjetej nauki teologicznej
daje uczestnictwo w kaptanstwie Chrystusa i uprawnia do udziatu
. w kulcie skladanym przez Kosciél 7.

A wiec: czlowiek staje sie chrzedcijaninem, gdy odrodzony przez
chrzest powstaje jako nowy czlowiek, dziedzic Bozy oraz wsp6l-
dziedzic Chrystusa®8 i zostaje przeniesiony do stanu laski i przy-
brania za synow 9. Przez wljczenie w $mieré i zmartwychwstanie
Chrystusa zyskuje nowa egzystencje — esse in Christo — w ciele
mistycznym Chrystusa. W Nowym Testamencie chrzescijan nazy-
wa sie¢ $wietymi 10 — nie jakoby stali sie bezgrzeszni, ale ze wzgle-

4 DS 632; 1314; 1671; 3685; 3802; Konst. Lumen gentium 14, 1.

5 DS 1528---1530. Por. takze DS 904; 1311.

¢ DS 1609,

7 DS 3851; konst. Lumen gentium 10.

8 Rz 6, 4; Ga 6, 15; Ef 2, 10.

9 DS 1524.

YRz 1 7; 76 15, 1 Kor 1, 2; 2 Kor 1, 1; Flp 4, 22; Kol 3, 12.
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du na odzwierciedlajagcg sie w nich $wieto§¢ Bozg 11. Upodobnienie
do Chrystusa idzie w parze z zyskaniem calego bogactwa Jego da-
réw. Udzielone cnoty teologalne oraz dary Ducha Swietego tak
przenikaja sity i sprawnoéci czlowieka, ze zostaja one skierowane
na Boga (aczkolwiek nie zabezpieczone przed mozliwo$cig ulega-
nia pokuszeniu). Przy zachowaniu jego indywidualnoSci zostaja
stopione w jedng calo§¢ Boze dary i wrodzone predyspozycje czio-
wieka.

Czlowiek zostaje wiec chrze$cijaninem przez obdarowanie, jakie
ma miejsce w momencie wyrazenia wiary i przyjecia chrztu §w.
To obdarowamnie uzdalnia czlowieka do dzialania — uzdalnia, ale
tez i przeznacza. Czlowiek ,przybrany za syna” — zostaje zarazem
powolany do dzialania jako przybrany syn. Ta zyskana we
chrzeie ontyczna zdolno§¢ do dzialania zostaje nastepnie przez in-
ne sakramenty poglebiona i ukierunkowana. Poucza nas o tym
m. inn. Sobér Watykanski II, gdy stwierdza, ze dary, ktére Duch
Swiety rozdziela miedzy wiernymi, czynig ich ,zdatnymi i goto-
wymi do podejmowania rozmaitych dziet lub funkeji majacych na
celu odnowe i dalszg pozyteczng rozbudowe Kosciola” 12, Zdolnoéé
do dzialania nie stanowi w Kosciele dodatku do innych cech czy
atrybutéw czlowieka, ale charakteryzuje jego status koscielny,
wiasnie przez nig ukonstytuowany.

W nowej, wyniklej ze chrztu sytuacji znajduje sie poszczeg6élny
konkretny czlowiek — i w tym sensie ma ona charakter osobisty.
Ale ma ona w swojej istocie charakter wspélnotowy — i to nie
tylko dlatego, ze tym samym czlowiek zostaje wlaczony do wspoél-
noty, lecz przede wszystkim ze wzgledu na to, ze jest ona wyni-
kiem istnienia i dzialania wspoélnoty. Czlowtiek nie doznalby owo-
co6w odkupienia, gdyby nie dzialal Kosciél jako narzedzie zbawie-
nia. To w Kosciele i przez Kosciél realizuje sie historyezna i spo-
leczna rzeczywisto$é udzielania sie Boga $wiatu w Chrystusie, w
Kosciele Bog jest obecny jako prawda 4 obdarowujgca mito§é. W
Kodciele czlowiek doznaje lask zbawczych, a doznajge ich zostaje
wciagniety w dzialania wspélnoty dajacej Swiadectwo prawdzie i
mitosci. Wigezony we wspélnote z Bogiem i z ludZmi — commu-
nio — stal sie dzieki darom, jakie otrzymatl i z tymi darami pod-
miotem aktywnosci KoSciota. Jako byt koScielny cztowiek caly prze-
nikniety jest uzdolnieniem i zobowiszaniem do dzialania, do jakie-
go powolany jest on sam, jak i wszyscy inni wybrani, tworzacy
Kosciol. Ten fakt usiluje sie w prawie wyrazié przy pomocy poje-
cia osoby.

ft DS 1561.

_12 Konst. Lumen gentium 12, 2. Por. takze dekret Apostolicam actuo-
sitatem 3. Por. tez kolejno$é w Dz 1, 8: zstgpienie Ducha Swigtego, otrzy-
manie Jego mocy, a nastepnie dawanie $wiadectwa.
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Warto tu zwréci¢é uwage na duza no$no§¢ pojecia osoby. Na-
wigzuje ono do my$li prawnej starozytnego Rzymu, pojmujacej
jako osobe tych, ktérym moga przystugiwaé prawa i ze wzgledu na
ktorych ustanawia sie¢ prawa 13. Osoba to aktualny lub potencjal-
ny podmiot prawa. W Koéciele ochrzezony nie jest tylko podmio-
tem potencjalnym. (Przyjecie takiej alternatywy oznaczatoby po-
zytywistyczng redukeje prawa). Ukonstytuowany przez chrzest oso-
bg w Kobciele czlowiek tym samym staje sie podmiotem podsta-
wowych praw chrzeScijafiskich, wynikajacych z partycypacji w
dokonujacej sie w Kosciele i przez Ko$ciél! komunikacji daréw,
ktére wspoélnota i kazdy z jej czlonkdéw otrzymali dla dawania
§wiadectwa. Pozycja, jakg w Kodciele zyskuje, jest ze swej natury
aktywng. Prawa chrze$cijanina sa bowiem prawami w Koéciele i
sprowadzaja sie do prawa do udzialu w dzialaniach Kosciota.

Aktywny ze swej natury charakter pozycji chrzescijanina w Ko-
sciele sprawia, ze chrzefcijanin jest do udzialu w zyciu Kosciota
nie tylko uzdolniony i uprawniony, ale tez zobowigzany. Prawa
w Koéciele sg $ciSle sprzezone z obowigzkami, mozna powiedzieé,
ze uprawnienia sa zarazem obowigzkami. Maja one charakter dy-
namiczny, odnoszg sie do dizialania. Do podstawowych praw chrze§-
cijanina nie stosuje si¢ zasada, ze z uprawnien mozna korzystaé
lub nie. Nie pasuje do mich kategoria tzw. spokojnego posiada-
nia. Rownaloby sie to statyeznemu pojmowaniu praw, ktore w
Kosciele, bedacym z istoty swojej wspodlnota §wiadectwa, jest nie
do przyjecia. Usus iuris wchodzi w Koséciele w strukture samego
ius. Bez praw nie mozna wykonywaé¢ obowigzkéw, ale stawszy sie
podmiotem praw jest sie tez zarazem podmiotem obowigzkéw. Co
wigcej, korzystajge z praw — i tym samym wykonujac obowigz-
ki — chrzescijanin aktualizuje swoje prawa. Dzialajac w oparciu
o wynikajace ze chrztu prawa podstawowe chrzefcijanin konkre-
tyzuje swoja pozycje kanoniczna, nabywa prawa osiagalne w Ko-
§ciele i zacigga wynikajace z nich obowigzki. I odwrotnie, nie-
~wykonanie obowigzku oznacza niepodjecie praw: ius non in usum
deductum. Nie aktualizujgc uprawmieh czyli nie wlgczajgc sie w
zycie wspolnoty wiernych odstaje od niej, wyhamowywuje niejako
swoje prawa. Prowadzi to do samoograniczenia sie w prawach (kto-
re moze zosta¢ stwierdzone prizez wiladze kosScielng).

Obowigzki chrzescijanina stajg sie zrozumiale dopiero w §wie-
tle przystugujacych mu praw. Zakladaja one bowiem uzdolnienie
do ich wykonywania i wyplywaja z tego uzdolnienia. Chrzescija-
nin nie staje wobec obowigzkéw, do ktorych wypelnienia nie bylby
uzdolniony. Bez obdarowania obowigzki w ogéle nie mogg sie
ukonstytuowaé. Dlatego rozumiemy przez powotanie chrzescijanskie

8 Inst. 1. 2, 12.
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wprawdzie misje i zadanie, ale i w pierwszym rzedzie dar Bozy,
cale bogactwo zbawczego daru 14.

2. Korelacja praw i obowiazkéw w CIC 1917 i CIC 1983

Pierwszenstwo praw przed obowigzkami wydaje sie bezsporne
w catej tradycji kanonistycznej. Traktowano o nich oczywiscie w
odniesieniu do duchownych. U dekretalistow wystepuje zawsze ko~
lejnoéé: prawa i obowiagzki 15, Réwniez Kodeks z r. 1917 moéwi
najpierw o prawach (i przywilejach) oséb duchownych (k. 118—
—123), a nastepnie o ich oobwigzkach (k. 124—144). Dotyczaca la-
ik6w cze$é trzecia drugiej ksiegi tego Kodeksu wypelniajg dwa
tytuly o stowarzyszeniach wiernych. Poprzedzaja je jednak dwa
kanony, z ktorych pierwszy potwierdza prawo $wieckich (do otrzy-
mania débr duchowych od pasterzy — k. 682), drugi za$ zawiera
zakaz noszenia przez nich stroju duchownego. Odno$nie do za-
konnikéw nie méwi sie w tym Kodeksie o prawach, lecz o obo-
wiazkach i przywilejach (k. 592—631). Warto tez zwrécié uwage,
ze ilekroé stary Kodeks traktuje w jednym kanonie o jakim$§ pra-
wie, ktore jest zarazem obowigzkiem, uzywa zwrotu ,jus et offi-
cium” (np. k. 335, 513, 1381 § 2, 1395 § 1).

Ta przyjeta w tradyc;m kanomcznej i kanomstyczne] kolejnosé
terminéw prawa i obowiqzki oddaje wlasciwie korelacje praw i
obowigzké6w w Koéciele. Nie zawsze kolejnosé ta ma znaczenie
praktyczne, ale $wiadezy o stojacym za przepisami prawa obrazie
chrzescijanina.

Nowy Kodeks zerwal niestety z ta tradycja, a uczynil to — jak
juz wspomnialem - $wiadomie. Oproécz przytoczonego wyzej o-
Swiadczenia relatora dowodza tego kanony nowego Kodeksu, ktére
r6znig sie od odpowiednich kanonéw starego jedynie przestawie-
niem wyrazéow ius i officium.

1 wynikajace z takiego rozumienia powolania chrzescijafiskiego pierw-
szenstwo praw przed obowigzkami zadng miarg nie domaga sie rozrézi-
nienia miedzy strukturami statyeznymi i dynamicznymi. Autorzy przyj-
mujgcy takie rozréinienie uznaja jako struktury statyczne te, ktére
opieraja sie na ontycznej konsekracji i dotyczg esse w Kosciele, a kto-
Te mozna okrefli¢ jako stan, stanowigcy podstawe struktur dynamicz-
nych. Rozr6znienie takie pozwala dostrzec chrze§cijanina, jego esse
w oderwaniu od misji. Tymeczasem poslannictwo dawania $wiadectwa
Ewangelii nalezy do istoty Koéciota. (Por. Lumen gentium 48). Chrze-
$cijanin jest nie do pojecia bez uwzglednienia postannictwa, ktére wita-
$nie decyduje o jego ontycznej sytuacji w KoSciele. Jego sytuacja praw-
na polega na zdolno$ci do dzialania i zobowigzaniu do niego.

151 Antonelli, Tractatus posthumus de Iuribus et Oneribus Cle-
ricorum, Romae 1699. Wyjatkiem jest J. B. Haring, Grundziige des
katholischen Kirchenrechts, Graz 1910, ktéry najpierw moéwi o obo-
wiagzkach duchownych, a nastepnie dopiero o ich uprawnieniach. (§ 61—
63).
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I tak wg starego Kodeksu do ordynariusza nalezalo prawo i
obowigzek czuwania nad wypelnieniem zobowigzan mszalnych (k.
842), wedlug za§ nowego nalezy do niego obowiazek i prawo tegoz
czuwania (k. 957) 16, Zmiana optyki jest tu ewidentna. Warto atoli
awrocié uwage na pewna niekonsekwencje. Chociaz bowiem prze-
waza kolejno§é obowiazek i prawo 17, to jednak w szeregu kano-
néw ostala sie dawna kolejnosé, mianowicie prawa i obowigzki 18,
Nie latwo dostrzec racje, dla ktorych — mimo wyraznej i §wiado-
mej tendencji — zachowano w niektérych kanonach dawng kolej-
no§é. Ostala sie ona przede wszystkim w kanonach dotyeczacych
instytutow zycia konsekrowanego. Trudno powiedzieé¢, czy fakt ten
jest przypadkowy. O tym, ze pozostawienie dawnej kolejnosci
w niektorych kanonach jest przypadkowe, Swiadezy zestawienie k.
1095 n.2 z k. 1135. Obydwa moéwiag o tym samym, mianowicie o
prawach i obowigzkach matzenskich, ale w roznej kolejnosci ®.
Gdyby nie ta bezsporna przypadkowo$é ostania sie dawnej kolej-
nosci w szeregu kanonéw, mozna by wyciagnaé pewne wnioski z
k. 199 n.1, wedle ktorego ,prawa i obowigzki wynikajace z prawa
Bozego naturalnego lub pozytywnego” nie podlegaja przedawnie-
niu. Wydaje sie jednak, ze twierdzenie, iz redaktorzy uznali pier-
wszenistwo przed obowiazkami przynajmniej tych praw, ktéore wy-
nikaja z prawa Bozego, byloby przedwczesne 20,

Nie wydaje sie réowniez, by przyjeta w poszezegélnych kanonach
kolejnos¢ miata wieksze znaczenie praktyczne. Kolejnos¢é kanonéw
nie koniecznie wplywa na tre$¢ dyspozycji prawnych. Dowodzi
tego k. 208, pierwszy w tytule o obowigzkach i prawach. Mimo
takiej wlasnie kolejnosci w naglowku, kanon ten méwi o wynika-
jacej z odrodzenia w Chrystusie réwnosSci wiernych co do godnos-
ci i dziatania. Podkreslona wiec zostala — jak najstuszniej — naj-
pierw godno$§¢ wiernych. Kanon ten oddaje wlasciwy obraz chrzes-
cijanina, a wiec czlowieka, ktory przez chrzest zostal wszczepiony
w Chrystusa i stal sie uczestnikiem Jego kaplanskiego, prorockie-

. 1(' 9!;031)' tez k. 1111 (1917) i k. 1135 (1983); k. 447 1 (1917) i k. 535
1Q4 .

17 Officium et ius: Kan. 305 1; 555 1; 747 1; 793 1; 794 1; 810 2;
823; 911 1; 957; 1003 2; 1151. Officia et iura: kan. 224; 226 2; 229 1;
310; 405; 548 1; 1135. Obligationes et iura: kan. 224; 225 1; 226 2; 229 1;
810; 405; 548; 1135.

18 Kan, 199; 271 1; 310; 339 1; 614; 628 2; 685 1; '701; 728; 737; 743;
744 1; 745; 1095 n. 2, 1486 2. W jednym z kanonéw jest najpierw mowa
o obowiazkach i prawach, a nastepnie o prawach i obowigzkach.

19 Na pewno przypadkowa jest tez kolejno§é — prawa i obowigzki —
w kan, 271 1, skoro rozdzial III tytulu III drugiej ksiegi mosi naglowek
»obowiazki i prawa duchownych”.

2 O tym, jak mocno zakorzenilo sie w tradycji kanonicznej pierw-
szenstwo praw przed obowigzkami, Swiadczy przedostatnie zdanie ze
wstepu: ,,..kazdemu daje si¢ mozno poznania wilasciwych praw i obo-
wigzkow”,
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go i krdlewskiego postannictwa (k. 204 §1). Ma on w Koéciele wia-
sna pozycje i — konsekwentnie — zadanie (k. 208). Zaré6wno k. 208
jak i 204 zajmujg eklezjologicznie poprawne miejsce i stanowig
wlasciwy punkt wyjscia dla dyspozycji prawnych dotyczacych
wiernych oraz ich praw i obowiazkéw. Obydwa te kanony, zwia-
szcza za$§ 208 inicjujacy tytul o obowiazkach i prawach wiernych,
dowodzg, ze nie mozna méwié o nich inaczej, jak tylko wychodzac
od zyskanych przez chrzest praw podstawowych. Przyjmujac ten
stuszny punkt wyjSciowy dokonano jednak od razu przeskoku.
Juz bowiem nastepny kanon nie rozwija skladajacych sie na con-
dicio christiana praw, lecz moéwi o obowigzku zachowania wsp6l-
noty (k. 209 §1). Powstaje jednak pytanie, z czego wynika ten
obowigzek. OdpowiedZ jest prosta: z faktu przynaleznosci do Ko-
Sciota, ktérego pierwszorzednym zadaniem jest dawanie $wiadec-
twa lasce zbawienia 21,

Akcentujac ten fundamentalny obowigzek nie mozna jednak prze-
oczy¢, ze Kosciot aktualizujage zbaweze dzieto Chrystusa jest przede
wszystkim laska dang ludzkoSci i ze wyrasta on z udzielenia sie
Boga dokonanego w Chrystusie. Kosciét to wspoélnota, jaka Bog
obdarowatl ludzkosé — i jako wspdlnota dana stanowi ona zarazem
zadanie. Obowigzek wspoélnoty zaklada jej istnienie — ja mozna
tylko otrzymaé w darze i podjgé. Ktokolwiek zostaje wigczony w
Kos$cidl, staje sie uczestnikiem daru wspoélnoty i — wilasnie dla.
tego — zadania wspoélnoty. Slusznie zauwazono, ze wierny nie
istnieje przed Ko$ciolem 22, ale Ko$ciét to wlasnie wierni czyli lu-
dzie przez chrzest wszczepieni w Chrystusa i tym samym uczestni-
cy wspolnoty oraz podmioty rozlewanych w niej dar6w. Wiasnie
to wszczepienie daje im prawo do wspdlnoty pociggajgce za sobg
obowigzek wspoélnoty: wyraziwszy wiare i przyjgwszy chrzest czio-
wiek ma prawo do wspdlnoty, o ile z jego powodu nie zaszlo co§,
co staloby jej na zawadzie. Tak wtasnie ujmowat sprawe k. 87 sta-
rego Kodeksu 23,

Wydaje sie przeto, ze zasada iura sunt propter officia nie od-
powiada misji KoSciola i pozycji, jaka w nim zajmuje wierny.
Przy tej zasadzie obowigzki uzasadniajg prawa i stajg sie ich kry-
terium. Prawa zostajg tu wydedukowane z cbowigzkoéw, a stad

2l G, Feliciani, I diritti e i doveri dei fedeli in genere e dei laici
in specie. Le associazioni, w: I1 nuovo Codice di Diritto Canonico. Aspet-
ti fondamentali della codificazione postconciliare, a cura di S. Ferrari,
Bologna 1983, 258 (Religione e societa 11).

22 G, Felliciani, tamze; E. Corecco, art. cyt. 31.

28 P, Hinder, Grundrechte in der Kirche. Eine Untersuchung zur
Begriindung der Grundrechte in der Kirche, Freiburg (Schweiz) 1977,
228 (Studia Friburgensia N.F.54). Dla unikniecia nieporozumien podkre-
slamy raz jeszcze, ze wsplOlnota jest laska, a twierdzenie o prawie do
wspélnoty rozumiemy jako prawo do zycia we wspdlnocie zyskane
przez chrzest.



10 Ks. R. Sobarisld 181

juz krok tylko do pozytywistycznej redukeji prawa, skoncentrowa-
nej na jego aspektach formalnych: tyle uprawnien, ile potrzeba do
wypelnienia obowiazkéw. Prawo w tej koncepcji zostaje pozba-
wione dynamiki, jako wtérne w stosunku do obowiazkéw nie jest
juz czynnikiem aktywizacji ani podstawsa inicjatyw.

3. Aktywizujaca i integrujaca rola prawa

Refleksja nad istotg i celem ustawodawstwa koscielnego prowa-
dzi do wniosku, ze caly eklezjalny sens zagadnienia praw chrze§-
cijanina i ich kedyfikacji spoczywa w u$wiadomieniu wiernym
ich pozycji w Kosciele i rozbudzeniu ich aktywnosci. Kluczowe po-
jecie w tym zagadnieniu to partycypacja w dokonujacej sie w Ko-
Sciele i przez Kosciét komunikacji darow, kidre ta wspdlnota i
kazdy z jej czlonkéw otrzymal dla dawania §wiadectwa. OkreSle-
nie i wyliczenie poszczegélnych uprawnien przystugujacych wier-
nym ma im u$wiadomi¢ ich mozliwosei i sprowokowaé korzysta-
nie z nich. Ma stymulowaé¢ aktywnosé, ktorej w Koéciele — po-
stanym, misyjnym — nigdy do$é i ktora, dopoki Kosciot pielgrzy-
muje, zawsze moze zostaé bardziej jeszeze poglebicna i uintensy-
wniona. Nie chodzi tylko o wypelnienie okre§lonych obowigzkoéw,
lecz o wyciagniecie praktycznych konsekwencji wynikajacych z
miejsca, jakie wierny za laska Bozg zajmuje w Kodciele: ex iuri-
bus officia profluunt.

Dlatego to przyjecie wlasSciwej kolejnoSci praw i obowigzkow
wydaje sie wazne. Chodzi o koncepcje prawa i o role ustawodaw-
stwa. Kodyfikacja niewatpliwie u$wiadamia i zabezpiecza prawa.
Wychodzae jednak od obowigzkow jest bardzo uwrazliwiona na
Sciste okreslenie kompetencji i granice uprawnien. Trudno wow-
cazas oprzeé sie wrazeniu, ze u podstaw takiej koncepcji tkwi za-
lozenie o antagonistycznym charakterze relacji miedzyosobowych
oraz miedzy jednostkami a spoleczno$cig. Konfliktom zapobiega
sie wtedy przez jasne okreSlenie kompetencji wynikajacych z obo-
wiazujacych zadan.

Tymczasem wspdlnotowa struktura osoby w Kosciele prowadzi
do koncepcji ustawodawstwa jako czynnika aktywizujgcego, ksztal-.
tujacego Swiadomo§é podmiotows i wyzwalajacego potencjalnosci
cztowieka. Kompetencje staja sie wtedy nie ograniczeniem, lecz
punktem wyjsciowym i stymulatorem aktywnosci wiernych —
przypominajg im, co sg wladni czynié dlatego, Ze otrzymali dar
wspélnoty. Wiasnie fakt, ze wspélnota jest darem, kaze szukaé ta-
kich koncepcji prawa, ktore mobilizowalyby wiernych i wskazy-
waly im sposoby jej aktualizacji.

Rola ustawodawstwa kosScielnego nie sprowadza sie do nakaza-
nia zachowania wspélnoty, ani nawet do przyjecia tego podstawo-
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‘wego nakazu jako punkt wyjSciowy, by nastepnie wskaza¢ na wy-
nikajgce zen wnioski. Jak cala dzialalnosé Koséciola zmierza ono
-do urzeczywistnienia danej i zadanej wspolnoty. Roéwniez dziatal-
no$é ustawodawcza musi uwzglednié fakt, ze wspdélnote mozna bu-
dowaé wilasnie i tylko dlatego, ze ona juz zostala dana — buduje
.sie wspoélnote przez podjecie tego, co zbawczym dzielem Bozym
juz zostalo zainicjowane.

Wtlasne zadanie prawa w Koéciele polega na umocnieniu wiezi
miedzyosobowych. Prawnik nie zapomina, ze istotne dla Koésciola
s3 wiezy wewnetrzne, ale wie tez, ze wewnetrznym winnym od-
powiadaé wiezy zewnetrzne jak wyznawanie wiary, sakramenty,
zycie chrze$cijanskie — dopiero razem tworzg one wspélnote ko-
$cielng. Wprawdzie prawnik koncentruje sie bezpo$rednio na wie-
'zach zewnetrznych, ale ze wzgledu na wzajemne oddzialywanie
jednych wiez6w na drugie dzialalno§é prawna winna wzmacniac
wspoOlnote nie tylko zewnetrznie, lecz wspiera¢ wszystkie czynni-
ki ja integrujace. Wsparcie to — jako wlasny, specyficzny wklad
prawa — polega przede wszystkim na stworzeniu szerokich mo-
zliwodci udziatu w wiezach wspélnotowych — w wyznawaniu wiary
1 w rbéinych przejawach zycia wspblnoty. Chodzi nie tyle o pe-
fryfikacje poszczegdlnych grup wiernych na okreslonych pozycjach,
lecz o szukanie drbg przenikania sie, Ygczno$ei, wzajemnego wzbo-
gacania sie — partycypacji spolecznej 24.

Zwrbéémy zreszta uwage, ze motyw partycypacji jest bardzo sil-
nym czynnikiem rozwoju spofecznego, a prawo Srodkiem mobili-
zujacym do udzialu w pozadanych warto$ciach spotecznych. Uka-
zuje to rozwdj ruchdéw spotecznych czasd6w nowozytnych, dowody
na to mozna znalezé takze w historii Kosciota 25.

Wykorzystanie tej wladciwoéci prawa szczegoédlnie uzasadnione
jest w Koéciele. Partycypacja, polegajaca na realnej, egzystencjal-
nej wiezi, stanowi istote wspolnotowej relacji miedzy wiernymi i
Trojea Swiety. Partycypacja spoleczna na miejsce w ciaglej ko-
munikacji tych daréw, ktére cala wspolnota i kazdy z jej uczest-
nikéw otrzymatl dla przekazywania i dawania §wiadectwa. Stad pole
do popisu dla prawnikéw, ktérzy profesjonalnie znaja sie na tym,
jak utorowaé droge mozliwie szerokiemu uczestnictwu w wypro-
bowanych wartosciach spolecznych. Pojmowanie prawa jako sy-
stemu nakazéw czy zakazbéw stabo przylega do wspoélnoty, ktorej

2 Jest sprawg zastanawiajgca, Ze zatarcie sie wiezi miedzy prawem
1 miloScia w Koéciele spowodowalo zapoznanie scalajacej roli prawa.
Zjawisko to moina zaobserwowaé ma duzej przestrzeni dziejow Ko-
Sciota.

21, Mierzwa, Das Recht als ein die Aktivitit der Gemeinschaft
auslésender Faktor, w: La norma en el derecho canonico. Actas del
III Congreso International de Derecho Canonico, Pamploma 1979, II,
369—3178.
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zycie to ciggla komunikacja daréw — sacrum commercium — i w
ktorej obrocie prawnym zawsze co$ sie przekazuje 26. Koncepcja
prawa wysuwajgca na pierwszy plan obowigzki prowadzi jedy-
nie do ,poprawnego” prawa. ,Prawdziwe” staje si¢ ono dopiero
wtedy, gdy w obieg prawny wlaczone sg istotne wartosci chrzes-
cijanskie — wiara, nadzieja, mito§¢ — dzieki ktéorym realizuje sie
sprawiedliwo$¢ wtasSciwa dla wspélnoty powolanych i obdarowa-
nych przez Ojca 27.

W Xosciele wszyscy uczestnicza w tym, czego Bog udziela, ale
tez wszysey stuzg tym, co sami otrzymali — tak wlasnie mozna
okre§li¢ chrzescijaniski modus aequalitatis. Dlatego juz w staro-
zytnym Kosciele diakonia wyrazala obok koinonia chrzescijansks
Swiadomo$é prawng. Jej cecha byla dyspozycyjnosé: byé do dy-
spozycji. Postawa taka charakteryzowala nie tylko powolanych do
stuzb specjalnych w KoSciele, ale wszystkich, ktérzy sami dozna-
li mitosci Bozej i mieli o niej zaswiadczyé. Tak jak w Koéciele
pierwotnym dickonia wyksztattowala instytucje aktywizujace wier-
nych oraz stuzgce zyciu i rozwojowi wspélnoty, tak i wspolczeSnie
moze sta¢ sig¢ kryterium przydatnym dla takiego ukladania relacji
miedzyosobowych w Kosciele, by byly one kanalami komunikacji
dar6ow i znakiem wspolnego §wiadectwa. Znaczy to, ze prawodaw-
stwo koScielne winno ksztaltowaé struktury ulatwiajgce partycy-
pacje, a takze szukaé sposoboéw pobudzajacych i prowokujgcych
udziat wszystkich wiernych w zyciu Ko$cicta: communio realizo-
wane przez diakonie. Obowigzki chrzescijanina zyskalyby wtedy
wlasciwy kontekst eklezjalny, ulatwiajgecy ich zrozumienie i wy-
pelnienie.

»Iura propter officia”’? Animadversiones super
primo et secundo fitulo libri II novi CIC

Praesentatur versio polona articuli qui sub titulo ,Jura propter offi-
cia? Remarques lies aux en-tétes des I°r et IIe titres du livre I°T du
~nouveau CIC” in ,Vitam impendere vero”. Studi in onore di Pio Ciprot-
ti continetur. Principium ,iura propter officia” anthropologiae Christia-
nae minus conforme esse demonstratur.

28 H Dombois zawdzieczamy interesujace spostrzezenie, e istota
zdarzen prawnych w KoS$ciele polega na traditio i receptio, ktére przez
jurisdictio i ordinatio zostaja wiaczone w Zzycie wsp6lnoty — Das Recht
der Gnade. Ockumenisches Kirchenrecht, Witten 1961, 815—865.

27 Ko$eidt szukajae i znajdujge w kulturze prawnej sposoby dla wy-
razenia swej misji (por. konst. Gaudium et spes 44) nie asymiluje ich
w sposdb niezréznicowany, lecz siega po te, ktoére zdatne sg wyrazié
(a2 nie zaciemnié¢) porzadek miedzyosobowy wyrosty z faktu obdarowa-
nia ludzko$ci przez Boga wspdlnotg. Réwnocze$nie tez Ko$ciét winien
oddzialywaé na kulture prawng protegujac te wlasciwosci prawa, ktore
stuzg integracji ludzkosci



