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KS. REMIGIUSZ SOBANSKI

WPLYW IDEI KONSTYTUCYJNYCH NA ROZWOJ
STRUKTUR KOSCIELNYCH

Ponizsze rozwazania mieszczg sie w temacie Kosciél — sSwiat,
w szczegblnodei dotykajg napiecia miedzy ,zadatkiem dziedzictwa
jego” (Lumen gentium 48), niezmiennym zbawczym oredziem a spo-
tecznym i kulturowym dorobkiem czaséw, w ktérych Koécidét zyje
(Gaudium et spes 58). Skoro Kosciot ,,posiada posta¢ tego prze-
mijajgcego $wiata 1 zyje posrdéd stworzen” (Gaudium et spes 48),
powstaje pytanie o uczestnictwo Kosciota w procesie rozwoju spo-
lecznego i o zachowanie w tym rozwoju wtasnej tozsamoSci oraz
0 wzajemne przenikanie sie wplywow KoSciot — $wiat 1. Pytanie
0 wspdlbieznoéé rozwoju spotecznosci §wieckich i §wiadomosei kos-
cielnej chcemy =zaaplikowaé do koscielnych form ustrojowych:
w jakiej mierze wyrastajg z samej istoty Kosciota, z tego, co jest
jego wlasne, autentyczne, typowe, po prostu jego substancja, w ja-
kiej za§ s3 ,dzieckiem czasu”, w ktéorym Kosciél nieprzerwanie
zyjle.

Wysledzenie czynnikéw endogennych i egzogennych ksztaltu-
jacych struktury Kos$ciola ma duze znaczenie dla lepszego pozna-
nia Koséciola — tajemnicy naszej wiary. W tej perspektywie na-
lezy widzie¢ ponizsze uwagi zwigzane z wcigz aktualnym zagad-
nieniem kodyfikacji konstytucji Kosciota.

Juz w Koéciele pierwotnym obserwujemy oryginainie chrzesci-
janskie formy wustrojowe, wyrastajgce z jadra misji chrzescijans-
kiej (koinonia, diakonia), a réwnocze$nie — poswiadezono to juz
na kartach Nowego Testamentu — siggnieto w organizacji gmin
do o6wczesnych religijnych form organizacyjnych?2. Szczegélnie
w czasach poapostolskich obserwujemy rozwdj form instytucjo-
nalnych majacych stuzyé zachowaniu tozsamosci Kosciola — s3 to
formy organizacyjne pochodzenia gléwnie hellenskiego czy zy-
dowskiego. Poczawszy od ery konstantynskiej ma miejsce — szcze-
gélnje na Zachodzie — dostosowanie do panstwowych form praw-

11 Mierzwa, Stosunek Ko$ciét-Swiat jako element w dyskusji nad
Iligawem fundamentalnym Kosciola, Prawo kan. 19 (1976) nr 1—2, 121—

8.

2 Por. A. Pesch, Amtsstrukturen im Neuen Testament, Istina 17
(1971) 437—451.
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nych i administracyjnych, w ktérym to procesie szczegélne miejsce
zajmujg kapitularze frankoniskie. Wreszcie nastepuje sredniowiecz-
ny model kréla-cesarza o centralnej suwerennej wladzy — i z ana-
logicznych kategorii wychodzace rozwazania o ustroju Kosciola,
a $cislej biorac o wladzy papieskiej.

Ten $redniowieczny status quaestionis zostaje przelamany do-
piero przez szkole koscielnego prawa publicznego, ktéra nawigzu-
jac do panujgcego wowezas racjonalistycznego nurtu prawa natury
zajmuje sig Kodciolem jako spolecznoscig3. W tym okresie ro-
zw6j prawa koScielnego — a konsekwentnie takze rozwoj jego
ustroju — nie dokonuje sie¢ juz w ramach ogélnego rozwoju spo-
tecznego i politycznego. Kodciot staje w pozycji obronnej i nieraz
opozycyjnej wobec pradow tkwigcych u podstaw nowozytnych
panstw, rownocze$nie jednak ta pozycja i sytuacja kaze mu szukaé
przestanek i argumentéw komunikatywnych dla panstwa 4.

Przemyslenie wtasnej sytuacji i pozycji wobec panstwa wzbo-
gaca $wiadomoéé Kosciola. Wiadomo bowiem z historii, ze rozwdj
$wiadomoéci Kosciola wynikal nie tyle z introspekcji, lecz z pogle-
bionego poznania jego roli i misji dla swiata. W XIX wieku mu-
sial Ko$ciot zajaé stanowisko wobec liberalnego panstwa i dlatego
rozwo6j §wiadomosci Kosciota dokonywal sie ratione status, co za-
znaczalo sie 'w calej eklezjologii.. Osiggniety byl i realizowany
przez siegniecie do kategorii filozoficzno-spolecznych, dzieki kto-
rym mobgt Kosciél uzasadnié swojg wolnosé i niezaleznoéé.

Wplywy zewnetrzne zaznaczyly sie takze w samej idei kodyfi-
kacji prawa koécielnego, ktéra trzeba widzie¢ na tle szeregu ko-
deksow zapoczatkowanych napoleonskim Code Civil 5. Kodeks Pra-
wa Kanonicznego jest jednak kodyfikacja przepisow dyscyplinar-
nych, natomiast nie znano w Kosciele ustawy kostytucyjnej, cho-
ciaz w samym kodeksie znalazly sie kanony o tresei konstytucyj-
nej.

W tym wypadku w swoim prawodawstwie Koéciél pozostal nie-
jako w tyle za prawodawstwami $wieckimi, mimo Ze autorzy znie-
mieckiego obszaru jezykowego stojacy pod wplywem szkoly histo-
Tycznej poswiecali cze$é swoich podrecznikéw konstytucyjnemu
prawu Kosciola 6.

3 A, Rouco-Varela, E. Corecco, Sacramenti e diritto: anti-
nomia nella Chiesa?, Milano 1971, 28.

4 R. Sobanski, O nowg koncepcje koscielnego prawa publicznego
wewnetrznego, Sl. Studia hist. teol. 4 (1971) 144 ns.

5F. Elsener, Der Codex luris Canonici im Rahmen der europdis-
chen Kodifikationsgeschichte. W: A. Miiller, F. Elsener, P. Hui-
zin g, Vom Kirchenrecht zur Kirchenordnung? Einsiedeln 1968, 29-—59
(Offene Wege 8).

¢ Ich oméwienie m. inn. J. Hervada w: J. Hervada, P. Lom-
bardia, El Derecho del Pueblo de Dios, I: Introduccion. La consti-
tution de la Iglesia, Pamplona 1970, 229 ns.
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Powstrzymanie sie od kodyfikacji konstytucji Kosciota nie bytlo
podyktowane wzgledemi technicznymi, bo skoro znalezicno spo-
sob, by cale obowijzujace przed kodeksem prawo ujgé w nowo-
czesny kodeks, to trudno przypuszczaé, by nie umiano znalezé od-
powiedniej metody dla kodyfikacji konstytucji. Chodzilo tu raczej
o wzgledy bardziej zasadnicze, ktére ujawnily sie i doszlty do gtosu
w poiniejszej dyskusji nad prawem fundamentalnym, mianowicie
czy Kosciotowi w ogéle nadaé ustawe konstytucyjng i jaki ona
moze w Kosciele mie¢ sens. A dodaé tez trzeba, ze chyba i $wia-~
domosé KoSciola nie byla jeszcze na etapie rodzacym problemy
konstytucyjne ani tez — z drugiej strony — nie byla przygotowa-
na do zréznicowanego przyjecia pradéw okreslanych mianem kon-
stytucjonalizmu.

Mowige o konstytucji spoleczno$ei musimy rozréznié miedzy
konstytucjag materialng i formalng. Konstytucja materialna to ist-
niejgcy ksztalt jakiej§ spolecznosci, podstawowy porzadek oséb
tworzacych teze spoleczno$é. Taka materialng konstytucje, fak-
tyczny ksztalt posiada kazdy byt spoleczny, niezaleznie od tego,
czy konstytucja ta zostala spisana. Spisywanie tego ksztaltu, a wiec
kodyfikacja tkonstytucji formalnych, jest zjawiskiem stosunkowo
nowym. Zgadzamy sie co do tego, ze kodyfikacja konstytucji nie
jest zabiegiem wylgcznie technicznym 7, lecz jest wynikiem pew-
nego procesu politycznego, wydarzen historycznych, o duzym zna-
czeniu polityczno-spolecznym. Wspdlezesna tradycje konstytucjo-
nalistyczng wigze sie na ogél z dwoma wydarzeniami: osiggnie-
ciem niepodlegloSci przez Stany Zjednoczone A.P. oraz rewolucja
francusky. Uchwalenie konstytucji laczylo sie albo z osiggnieciem
niepodleglosci przez jakie§ terytorium (jak to mialo miejsce np.
w Stanach Zjednoczonych), upadkiem jakiej§ formy panstwowej
{np. upadek monarchii francuskiej w wyniku rewolucji w roku
1789—1799) czy tez jej restauracja (np. restauracja momarchii we
Francji), powstaniem panstw narodowych (np. w wyniku I wojny
$wiatowe]j), zasadnicza zmiang ustroju polityczno-spolecznego (np.
kraje demokracji ludowych). W tych wszystkich sytuacjach kody-
fikacja nie bybla zabiegiem tylko technicznym, konstatujgcym, lecz
chodzilo o zabezpieczenie osiggnietych zdobyczy, czesto zreszta dro-
ga kompromiséw ustalajgcych gre i role grup o nieraz przeciw-
stawnych interesach 8. Zdarzalo sie tez, ze konstytucja miala byé

7V. Onida, Lo ,Schema Legis Ecclesiae Fundamentalis” e l’espe-
rienza del costituzionalismo moderno. W: Legge e Vangelo. Discussione
su una legge fondamentale per la Chiesa, Brescia 1972, 174.

8 Szczegblne miejsce zajmuje Komstytucja 3 Maja, ktéra miala byé
§rodkiem prawnym dla uzyskania mozliwo§ci rozwoju gospodarczego,
kulturalnego i spolecznego odpowiedniego dla 6wczesnego etapu histo-
rycznego. Por. C. Bobinska w: Historia Polski, t. II, cz. 1, pod red.
St. Kieniewicza, W. Kuli, Warszawa 1958, 273—279.
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sposobem ratowania ancien Tegime przed naporem nowego. W za-
leznosci od wydarzen ja poprzedzajacych uklada sie tez tre$é kon-
stytucji i rozklad akcentéw. Sg to np. deklaracje o wolnosci albo
okre$lenie uprawnien poszczegélnych podmiotéw wiadzy albo tez
ujecie wzajemnych relacji narodéw czy grup panswa federacyjne-
go. Niektére elementy sg niewgtpliwie stale i pojawiaja sie we
wszystkich konstytucjach. Znaczna jednak ich cze$é zalezy od pro-
cesu politycznego, jaki stal u poczatkéw konstytucji. Nasuwa sie
pytanie, co wplynelo na idee kodyfikacji koscielnej ustawy kon-
stytucyjnej.

Z pewno$cia nalezy tu widzieé¢ rozwéj §wiadomosci Kodciota.
Ogromnie rozwijajaca sig¢ od lat czterdziestych eklezjologia, nate-
Zenie tego rozwoju w czasach Soboru Watykanskiego II, nie mogto
pozostaé bez wplywu na prawo kanoniczne. Stan eklezjologii po
prostu byl taki, ze u kanonistéow, ktérzy przecie przy pomocy me-
tody prawnej opracowuja rzeczywistosé Koéciola, nie moglo nie
powstaé pytanie o jego konstytucje. Mozna wrecz powiedzieé, ze
Sobér Watykanski II z jego centralnym tematem Koscidl nie tylko
otworzyl droge, lecz wrecz jakby sprowokowal podjecie sie kody-
fikacji konstytucji Kosciola 9.

Moéwige o rozwoju eklezjologii, dzieki ktéremu moglo w Kos-
ciele zrodzi¢ sie zagadnieniami kodyfikacji i jego konstytucji, pa-
mietamy, jak wiele nauk przygotowalo pole dla takiego rozwoju.
I to nie tylko nauki teologiczne jak egzegeza biblijna czy patry-
styka, lecz takze nauki spoteczne. Wystarczy tu wymienié wszeze-
te przez szkole Gabriela Le Bras badania socjologiczne zmierza-
jace do uchwycenia zycia Koéciola poprzez postawy i praktyki reli-
gijne jego wiernych. Ztozyly sie na ten rozwdj takze prace na-
Swietlajgce Kofeidl z punktu widzenia obiegowych kategorii socjo-
logicznych, jak to uczynil np. Rademacher w pracy Die Kirche
als Gemeinschaft und Geseleschaft 10,

Wszystko to w polgczeniu z poglebiajaca sie teologia Kosciota
prowadzi do nowego punktu widzenia: nauka o Kosciele nie jest
juz nauka o wiadzy ani o spolecznoci doskonalej, ale o ludziach
te spolecznoéé tworzacych i ich zadaniach. Powstaje pytarie o ich
dziatalnosé w Swiecie, szczegélnie aktualne juz w latach miedzy-
wojennych na terenie Francji, gdzie chodzi o obecnos¢ Kosciola
wsréd $wiata robotniczego: jakie sa zadania wiernych obecnych
w ludzkiej masie? 11 Pytanie to zostaje poglebione w dobie uka-

9 Kl. Morsdorf, De Lege Ecclesiae Fundamentalis condendae sen-
su et fine. W: De Lege Ecclesiae Fundamentali condenda. Conventus
canonistarum hispano-germanus Salmanticae diebus 20—23 Januarii 1972
habitus, Salmanticae 1974, 50.

10 Augsburg 1931.

1 J. Frisque, Die Ekklesiologie im 20. Jahrhundert. W: H. Vor-
grimler, R. Vander Gucht, Bilanz der Theologie im 20. Jahrhundert,
Freiburg 1970, 203.
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zania sie ksigzki ksiezy Godin i Daniela, France pays de mis-
sion? W kilka lat pdiniej nowa pozycja ksigzkowa ksztaltuje swia-
domoéé koscielny: Y. Congar, Jalons pour une théologie du lai-
cat (1953), w ktérej rozpracowuje aktywna role chrzescijanina
w $wiecie i znaczenie jego zaangazowania, co daje podstawy pod
nowy traktat De membris12. Problemy oczywiscie dopiero teraz
powstajg: pytanie o miejsce wiernych w Ko$ciele i w §wiecie, na-
piecie miedzy zwigzaniem apostolstwa z hierarchig i zachowaniem
autonomii porzadku doczesnego. Stosunek Kosciola do $wiata nie
jest jednak juz ujmowany w zagadnieniu de potestate Ecclesiae in
temporalibus.

Congar i piszacy po nim autorzy wychodzg z przestanek teo-
logicznych, tak mocno akcentowanych péziniej, gdy na warszta-
tach piszacych znajdzie sie zaakceptowany przez Sobér temat Ludu
Bozego. Ale nie mozna nie dostrzegaé, ze sa to lata po Deklaracji
praw czlowieka, ktérg niewatpliwie trzeba widzieé¢ na fali nazwa-
nej przez nas konstytucjonalizmem. A wiec mamy do czynienia
z rozpatrywaniem zagadnienia koScielnego — czltowieka w Kos-
ciele — w nurcie wspotczesnej kultury spotecznej. f.acznosé Kos-
ciola z tym nurtem najmocniej wyrazajg takie dokumenty jak Pa-
cem in terris czy Gaudium et spes. Papiez w Pacem in terris po-
S§wieca zresztg osobng wzmianke Deklaracji praw cziowieka 13. Do~
kumenty te wielokrotnie poré6wnywano 14, a i przedsoborowe wota
biskupéw domagajgce sie¢ okre$lenia praw wiernych stawialy te
deklaracje jako wzor 15,

Dostrzegajac, ze wspdlczesna swiadomosé Kosciota ksztaltowala
sie nie bez lgcznosci ze wspoélbieznym rozwojem spolecznym, chce-
my jednak zwrocié uwage na zupelnie inny niz w XIX w, sposob
korzystania przez Koécid! z aktualnego dorobku kulturowego.
W w. XIX u poczatkéw koScielnego prawa publicznego rdéwniez
siggnieto do przyjetych wowczas kategorii filozoficzno-spolecz-
nych, by przy ich pomocy przedstawié nauke o Kosciele. Byly one
niewgtpliwie przydatne, wzbogacaly nauke o Kosciele i czynily
ja komunikatywng dla tych, ktérzy przywykli do patrzenia na Kos-
ciol wg kategorii ,,panstwo”. Niestety, do tak uformowanej nauki
ograniczano caly wyklad o Kosciele, a eklezjologia nie wychodzita
poza ramy wyktadu prawa publicznego. Spowodowalo to zubozenie
obrazu Koéciola i jego jednostronne przedstawienie 16,

2 Tamze 220.

133 Nr 143 ns.

1 Np. J. Fuchs, Iura hominis, Periodica 53 (1964) 8—30.

15 Przyklady podaje J. Beyer, De statuo iuridico Christifidelium
iuxta vota Synmodi Episcoporum in novo Codice iuris condendo, Perio-
dica 57 (1968) 551.

8 A, Mayer-Pfannholz Das Kirchenbild des XIX. Jahrhun-
derts und seine Ablosung, Die Besinnung 3 (1948) 124—144,
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Natomiast w drugiej potowie XX wieku nie zamykajgc sie
na forum nauk kodcielnych przed problemami zywymi w spolecz-
noéci $wieckiej 1 uznajac, ze w Kosciele sg one czy przynajmniej
moga byé tak samo palgce, pamigta sie juz, ze Koéciol jest rze-
czywisto$cia zlozong 1 nie da si¢ wyczerpaé¢ pojeciami i metods
jednej tylko dyscypliny naukowej. Toruje juz sobie droge prze-
konanie, ze nie mozna zajmowaé sie strukturami spotecznymi Kos-
ciola tracac z oczu jego zycie wewnetrzne. Nawet jeSli koniecznoéé
takiej konfrontacji i lacznoéci nie przez wszystkich byta dostrze-
gana i nawet jeSli pojawiali sie autorzy przeszczepiajacy jedynie
na grunt koscielny problemy z zewngtrz — jak np. niektorzy to
robili z pojeciem demokracji — to jednak $wiadomo$é koscielna
byta juz wystarczajaco dojrzata i nauki koscielne na odpowiednim
poziomie, by wypracowaé przestanki eklezjologiczne dla rozpatry-
wania problemu ustroju Koéciota, praw czlowieka w Kosciele, roli
wladzy w Kosciele. Mowigce inaczej, Kosciol wydawat sie juz doj-
rzaly do podjecia proby kodyfikacji jego konstytucji.

W literaturze sprawa kodyfikacji stata sie gloéna dopiero od
roku 1965. Przedtem poruszano zagadnienia konstytucyjne Kos-
ciola, postawione tez w ramach polemik prowadzonych przez F e r-
rante i Fogliassol? pytanie, czy Koscidd posiada ustawe kon-
stytucyjna, ale mys$l takiej kodyfikacji skonkretyzowata sie wlas-
ciwie dopiero na gruncie problemu, czy w Tamach reformy Ko-
deksu Prawa Kanonicznego nalezy przygotowaé¢ jeden wspélny ko-
deks dla Kosciola Wschodnijego i Zachodniego czy dwa kodeksy
odrebne. W tym kontekscie poruszyl tez to zagadnienie papiez
Pawel VI w przemdéwieniu z 20 listopada 1965 18, kidre bylo bez-
posrednig przyczyng podjecia decyzji wszczecia prac kodyfikacyj-
nych i wyzwolilo mnéstwo publikacji.

Poniewaz w przeméwieniu papieskim znalazta sie wzmianka
o ewentualnym kodeksie zawierajgcym prawo konstytucyjne Kos-
ciola, ujrzeli w nim zielone §wiatlo wszyscy zwolennicy zastoso-
wania na gruncie koScielnym idei konstytucyjnej i odtagd nurt
konstytucyjny zajat w dyskusji bardzo duzo miejsca. Dominowaty
w niej typowe dla prawa konstytucyjnego i bedace bardzo moc-
nym echem aktualnej sytuacji KosSciola zagadnienia, takie jak
godnos$é czlowieka, jego wolnosé, prawa cziowieka i podstawowe
prawa w Kosciele, struktury organizacyjne i zakres wtadzy ko$-
cielnej, zabezpieczenie praw przy uwzglednieniu podzialu wiadzy,

17 E, Fogliasso, Il ,lus publicum ecclesiasticum” e il ,lus con-
stitutionale Ecclesiae”, Salesianum 27 (1965) 425—435; J. Ferrante,
Diritto Publico Ecclesiastico o Diritto Costituzionale Ecclesiastico? Pa-
lestra del Clero 45 (1966) 876—886; E. Fogliasso, Avremo il Codice del
»Ius Constitutivum Ecclesiae”’? Che ne sara allora del ,Ius Publicum Ec-
clesiasticum”?, Palestra del Clero 46 (1967) 1—12Z

18 AAS 57 (1965) 985.
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wprowadzenie sgdownictwa nad administracja oraz wydanie norm
stuzgcych zachowaniu réwnowagi prawnej 19.

Nie mozna twierdzi¢ ze kanoniSeci bezkrytycznie stali pod uro-
kiem prawa panstwowego i zgodnym chérem domagali sie kody-
fikacji konstytucji Kosciota na wzdér konstytucji $wieckich. Wias-
ciwie to dopiero teraz wyraznie postawiono pytanie, czy ustawo-
dawstwo konstytucyjne w ogdle moze mieé¢ miejsce w Kosciele 20.

Na ogé! wirdd kanonistow przyjela sie opinia, ze ustawy takie
sg w Kofciele mozliwe i ze ,mogg z powodzeniem byé inspiro-
wane przez konstytucje panstwowe, zwitaszeza w zakresie formy
prawnej i materii, ktéra sie zajmujg” 21, Uznano tez, ze , wzdr ten
ma swoje granice” 22, przy czym granice te wytyczano w rejonach
streszczanych w okresleniu ,,problem demokracji w Kosciele”.

To dosé jednolicie pozytywne, nieraz wrecz entuzjastyczne sta-
nowisko kanonistow wobec idei kodyfikacji prawa konstytucyjnego
doznato duzego zrdéznicowania po przedostaniu sie na forum pub-
licznej dyskusji schematéow prawa fundamentalnego.

Zarzuty wysuwane mozna by tak ujgé: za malo konstytucjona-
lizmu i za duzo konstytucjonalizmu, co wcale zresztg nie jest réw-
noznaczne z podzialem autor6w na dwie grupy.

W pierwszym wypadku chodzi gldwnie o pasywne ustawienie
wiernych i ujecie stosunku wladzy koscielnej do nich, a takze
Koséciola wobec $wiata. Inaczej mowige: zawdd tych, ktérzy od ko-
dyfikacji koscielnej konstytucji. spodziewali sie uroczystej dekla-
racji praw poszczegblnych wiernych 23. Drugi zarzut streszcza sig
w twierdzeniu, ze usilowanie opdznionego postawienia Kosciola
na wysokosci zdobyczy rewolucji burzuazyjnej zubaza obraz Ko$-
ciola, nie odpowiada jego misteryjnej rzeczywistosci. W wypad-
kach skrajnych posunigto si¢ az do twierdzenia, ze préba taka za-
daje gwalt wewnetrznej rzeczywistosei Kosciota i jest nie do po-
godzenia z istots, tajemnicg Koéciola 24. Przedlozony projekt pra-
wa fundamentalnego zniechecil takze niektorych jego zwolenni-
kéw, ktorzy zaznajomiwszy sie z nim zmienili front i zajeli wobec
idei kodyfikacji stanowisko negatywne 2. Przedlozony projekt
prawa fundamentalnego, prawie powszechnie uznany za mieudany,

¥ Por. np. J. Neumann, Uber die Notwendigkeit eines gesamt-
kirchlichen Grundgetzes. Vom Wandel der Form des kirchlichen Ver-
fassungsrechts. W: Theologie im Wandel, Miinchen 1967, 438—447.

2 H Heimerl, Zasady koScielnych ustaw konstytucyjnych, Con-
cilium 1966/7, Poznah 1969, 475.

2 Tamze 476.

2 Tamze.
(1;':‘7 I;pr. G. Alberigo, Ein Grundgesetz der Kirche?, Orientierung 35

1) 88.

24 Tam m. inn.'G. Alberigo, art. cyt. 90.

% Np. J. Neumann, Note tecnico-giuridiche sul progetto di una
Lex ecclesiae fundamentalis, W: Legge e Vangelo, 167.
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nie przeczy twierdzeniu o dojrzalosci Kosciola do kodyfikacji jego
kostytucji. Wiasnie dyskusja, jaka sie rozwniela i ktéra obecnie
juz mniej koncentruje sie woké6l schematu, lecz bardziej wokétl
probleméw wchodzacych w gre, dowodzi, jak bardzo rzecz byla
na czasie. Nieudany za§ projekt dowodzi niedostatku metody, ktéry
z kolei jest chyba spowodowany brakiem wizji przedmiotu, o ktory
chodzi. Po prostu zbyt wiele tendencji zbieglo sie naraz.

Reprezentanci jednego kierunku zmierzali do tego, by wyko-
rzystujac na gruncie koscielnym technike konstytucyjna, przeniesé
tam takze osiggniecia spoleczno-polityczne zwigzane z ideami kon-
stytucyjnymi. Oczywiscie, nie bylo autoréw, ktérzy czyniliby to
w sposob niezrdoznicowany, ale wychodzac z zalozenia, ze Kosci6l
zyjac w Swiecie swojego czasu musi uwzgledni¢é wiodgce i cha-
rakterystyczne idee epoki, nie mogli nie by¢ zawiedzeni, gdy
w schemacie raz po raz czyta¢é musieli o ograniczeniach podsta-
wowych praw wiernych ,,ad normam sacrorum canonum”. Dodaj-
my, ze wizja wiernego istoty biernej, jaka dominuje w schemacie,
nie odpowiada nie tylko wspolczesnej samoswiadomosei czlowieka
w spoleczenstwie, ale takze pozycji wiernych, o jakiej pouczaja
nas dokumenty soborowe i wspdlezesna teologia.

Na takim postawieniu sprawy zawazyla druga tendencja, tez
charakterystyczna dla idei konstytucyjnych. Mianowicie ¢i, ktoérzy
negatywnie oceniajg rozwodj dokonujacy sie w Kosciele po Sobo-
rze Watykanskim II i ktérych niepckoja glosy kwestionujace nie-
ktore struktury Kosciola oraz zbyt daleko ich zdaniem idace za-
pedy reformatoréw, dostrzegli w kodyfikacji konstytucji $rodek
prawny na zjawisko zwane kontestacjg. Stad chyba zwroty ad nor-
mam canonum bedgce W ustawie tego rodzaju nieporozumieniem.

Tak wigc wlasnie przeniesienie na grunt koScielny idei konsty-
tucyjnych, ktére przecie zrodzily samg mysl kodyfikacji konsty-
tucji Kosciola, przyczynilo sie — co wydawaé by sie moglo pa-
radoksalne — do niepowodzenia dotychczasowych préb. A to chyba
dlategb, ze w wrecz przeciwstawnych intencjach i zamiarach prze-
niesiono na grunt koscielny tendencje zwigzane z nimi, zresztg
wyselekcjonowane w zalezno$ci od nadziei wigzanych z kodyfika-
cjg prawa fundamentalnego. Bylo to niejako przeniesienie ,,zyw-
cem”, w sposOb mechaniczny, bez adaptacji. Tym samym wpro-
wadzono Kosciét w problemy, jakie nurtowatlty spolteczenstwa, gdy
rodzity sie w nich idee konstytucyjne, w problemy obce spolecz-
nosci, ktéra ma byé¢ wspélnota z natury swojej wykluczajgey ist-
nienie grup o przeciwstawnych interssach.

Niektérzy autorzy widza w problemie kodyfikacji koScielnego
prawa fundamentalnego kwestie tylko formalng, zabieg po prostu
techniczny. Morsdorf np. stoi na stanowisku, ze chodzi tylk>
o wprowadzenie nowego prawa pozytywnego, ktéore byloby uje-
ciem istniejgcej od dawna konstytucji materialnej. Chodzi wg niego
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o wykorzystanie techniki prawa konstytucyjnego na wzér prawo-
dawstw $wieckich 26,

Rzecz wydaje sie jednak znacznie powazniejsza. Bo rnie przy-
padkowa jest zbiezno$é postawienia pytania o konstytucje Koscio-
la z odrodzeniem sie nauki o Ludzie Bozym. Wplyw idei konsty-
tucyjnych na rozwoj §wiadomosci koscielnej jest niewatpliwy. Nie-
watpliwa jest tez przydatnos¢ idei konstytucyjnych jak i samego
pojecia konstytucji dla lepszego poznania Kosciola. Juz samo po-
stawienie problemu konstytucji i wysilek nad wydobyciem isto-
tnych, wlasnie konstytutywnych, elementéw posuwa naprzéd po-
znanie Kosciota.

Ale to jeszcze nie wszystko. Tu nie moze chodzié o samo prze-
szczepienie idei konstytucyjnych zrodzonych poza Kosciotem. Kos-
ciola dzi§ juz nie mozna traktowaé w analogii do spotecznosci
$wieckiej, ani tez zagadnienia jego konstytucji widzie¢ tylko
w analogii do konstytucji panstw. Trzeba natomiast zapytaé sie,
jakie konsekwencje dla stosowanych w Kosciele idei konstytucyj-
nych wynikajg z samego przedmiotu, z jego specyfiki.

Mowié o konstytucji Kosciola i aplikowaé do niego idee konsty-
tucyjne mozemy dlatego, ze jest on bytem spolecznym. Ale ta rze-
czywisto§é spoleczna jest do$wiadczalnie uchwytng forma tajem-
nicy, stad konstytucja Kosciola jest konstytucja tajemnicy, rze-
czywisto$ci zlozonej. Organizm spoteczny KosSciola nie jest auto-
nomicznym podmiotem, stad rozpatrywany — takze przy pomocy
metod konstytucyjnych — moze byé tylko przy uwzglednieniu jego
Scistej lacznoSci z ozywiajacym go Duchem Chrystusa. Konstytu-
cja Kosciola to po prostu struktura zycia laski. Jezeli chcemy idee
konstytucyjne aplikowaé do Kosciola zgodnie z jego $wiadomos-
cig, musimy ten fakt mie¢ przed oczyma.

Trzeba jednak najpierw odpowiedzie¢ na pytanie, czy mozliwe
jest takie ujecie konstytucji prawnej Kosciola, ktére uwzglednia-
loby jego zlozona rzeczywisto$é. Pytanie to odnosi sie w ogéle do
prawa koscielnego i stawia po prostu problem, czy jezykiem praw-
nym mozna ujaé Kosciol-tajemnice, rzeczywisto$¢ zlozong czy tez
tylko jego porzadek zewnetrzny, spoleczny.

Zwroémy jednak uwage, ze jezyk prawa dzieli sytuacje jezyka
ludzkiego w ogéle, gdy odnosi sie do rzeczywistosci nadprzyro-
dzonej. Pojecia nasze s3 wtedy zawsze tylko analogiczne, takze
pojecia teologiczne. Za$§ specyficzne cechy tego jezyka — wydaje
si¢ — mogg by¢ tylko z korzyscig dla sprawy.

Juz niejako marginalnie nasuwa sie uwaga odnosnie do twier-
dzenia, ze teologia bada rzeczywisto$é nadprzyrodzona — w tym
wypadku Kosciél! — przy pomocy wlasnych metod, adekwatnych
dla tej rzeczywistosci, zas prawo ma swoja metode, przydatng je-

2% De Legis Ecclesiaze Fundamentalis condendae sensu et fine, 49.

4 — Prawo kanoniczne
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dynie dla badania rzeczywistoSci spolecznej, wewnetrznej. Gdy
jednak postawimy pytanie, co to jest metoda teologiczna, okaze
sie, Ze teologia postuguje sie réznymi metodami, a momentem ja
wyrbézniajagecym jest przedmiot i — dodajmy — wiara uznajgca 6w
przedmiot za rzeczywisto$§é nadprzyrodzona. Skoro wiec teologia
posluguje sie réznymi metodami wzietymi na ogél z nauk huma-
nistycznych, nie widaé, dlaczego by wsréd nich nie mogla sie
mieSci¢é metoda prawna. A to juz prowadzi do wniosku o sto-
sowalnodei tej metody do Kosciola bedacego — przypomnijmy —
z istoty swej tajemnics.

Pocigga to za soba ogromne konsekwencje metodologiczne. Nie
mozna stosowaé do Kosciola metody prawnej —— podobnie jak ja-
kiejkolwiek innej w ramach nauk koscielnych — 2z zaloZeniem
metodologicznym, ze chodzi o poznanie i ujecie zewnetrznej tylko,
spolecznej rzeczywistoSci. Taka metoda pomijataby ontyczng zlo-
zonos¢ Kosciola-tajemnicy. Stad podejscia od zagadnien typowych
dla spotecznosci swieckich, gdzie chodzi tylko o pokojowa komuni-
kacje na niwie spolecznej, nie prowadzg na gruncie kofcielnym
do adekwatnych dla tej rzeczywistodci rezultatéw, bo sa tylko uje-
ciem jej czeSci, ktéra przecie nie istnieje samodzielnie. Dlatego
tez nie wzbogacily wiedzy o Kosciele proby ujecia go na wzér
ustrojow S$wieckich. Wprawdzie do niedawna jeszcze podawano
jako powszechnie przyjete i nie podlegajace watpliwosci twierdze-
nie, ze ustr6j Koéciola jest monarchiczny 27, ale dzi§ juz tego nikt
nie powtarza — a przecie to nie Kosciél sie zmienit, tylko po
prostu trzeba bylo uznaé nieprzydatno§¢ tego pojecia. Podobnie
jak glebiej w zycie Koéciola nie wnika ani w nauke o nim nie-
wiele trwalego wrosi pojecie demokracji. Specyfika spolecznosci
koscielnej rodzi wlasne formy ustrojowe i Kosciot ma swoja ory-
ginalng konstytucje.

W rozwazaniach nad ustrojem KosSciola coraz wigcej zwraca sig
dzi§ uwage na znaczenie pojecia communio. Zauwazono, ze jest
ono kluczem do zrozumienia ustroju Koéciola starozytnego 28.

W tym pojeciu ujawniaja sie specyficzne czynniki uspolecznie-
nia ludu Bozego, wyréiniajgce wiezy go scalajgce. Wyraza ono
zZlozony wymiar Kosciola, wyraza fakt, ze lacznoéé z bliznimi jest
wyrazem i znakiem lgcznoéci z Bogiem. Ujawnia tez cel Kosciola:
budowanie wspélnoty spolecznej, ktéra zarazem jest wspdlnoty du-
chowa. Pojecie to, uznawane przez kanonistéw coraz bardziej jako
zasada formalna prawa kanonicznego?®, pozwala wypnuktowaé
dobro realizowane w Koéciele wysitkiem spolecznym i tym samym

27 A, Ottaviani, I. Damizia, Institutiones Iuris publici eccle-
siastici, Pol. Vaticanis 4 1958 I, n. 211.

281, Hertling, Communio und Primat. W: Miscellanea Histo-
riae Pontificiae 7 (1943) 9, 3—48.
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ujawnia bezpo$redni cel prawa koScielnego, daje podstawy do
okreSlenia praw i obowigzkéw, naswietla struktury podstawowe
i uzasadnia wtorne. W Swietle tego pojecia nalezy badaé i prze-
mys$le¢ problemy zawarte w ideach konstytucyjnych. W ten spo-
s6b wykorzystujac osiagniecia w tej materii nauk spotecznych moz-
na unikngé traktowania o konstytucji Kosciola w analogii do spo-
lecznosci politycznej i wydobyé typowo eklezjalne, na gruncie kos-
cielnym swoje miejsce wlasciwe majace problemy. Kosciél bo-
wiem jak kazdy byt spoleczny ma swoja wlasng konstytucje
i wlasne problemy konstytucyjne.

Wplyw idei konstytucyjnych nie musi deformowaé oblicza Koé-
ciola ani spycha¢ go w problemy mu obce, ale moze byé¢ wyko-
rzystany dla lepszego poznania jego struktur i takiego ich ujecia,
by Kosciél i jego prawo moégl lepiej wykonywaé swojg misje
zbawezg.

Der Einfluss der kenstitutionellen Ideen auf die Entwicklung der
Strukturen der Kirche

(ZUSAMMENFASSUNG)

Das Thema steht mitten im Problem des Verhéltnisses der Kirche
zur Welt, vor allem geht es da um das Teilhaben der Kirche am Pro-
zess der sozialen Entwicklung: geht die Entwicklung der kirchlichen
Gemeinschaft paralell zur Entwicklung der politischen Gemeinschaft?
Welche sind die Faktoren, die die Gestalt der Kirche prigen? Wie
gestaltet sich das Spiel der genuin evangelischen und der &usseren,
geschichtlich bedingten Faktoren? Wie konnen die Errungenschaften
der Sozialwissenschaften in der Kirche ausgewertet werden ohne das
spezifische Bild der Kirche-Mysterium zu deformieren? Im Artikel wer-
den vor allem die methodologischen Voraussetzungen und Folgerun-
gen dieses Problems erdrtert.

¥ BE. Corecco, Kritische Erwigungen zum Zweiten Internationi-
len Kongress fiir kanonisches Recht in Mailand vom 10. bis 15.9.1973,
Archiv f. kath, Kirchenrecht 142 (1973) 605.



