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PUBLICZNO-PRAWNE ASPEKTY ENCYKLIKI
»REDEMPTOR HOMINIS” JANA PAWEA II

Tekst opublikowanej dnia 4. III. 1979 r. pierwszej encykliki Ja-
na Pawha II1 — jak i pierwsze komentarze po jej ukazaniu wska-
zujg wyraznie, ze ma ona charakter dokumentu par excellence te-
ologicznego. W gtéwnych zrebach dowodzenia teologicznego i obje-
tych zakresem rozwazan watkow — wyrdzni¢ jednak mozna zary-
sowane w inauguracyjnym przeméwieniu Papieza linie programo-
we jego pontyfikatu: poglebienie i realizacje doktryny Vaticanum
II oraz poglehienie zwigzanej z tym kolegialnodci, a takze dzia-
lalnosci ekumenicznej 1 zapoczatkowanego tak Zywo przez jego
wielkich poprzednikéw: Jana XXIII i Pawla VI dialogu.

W kregu tych =zagadnien encyklika zawiera jedmak szereg
aspektow dotykajacych w spos6éb bardzo kompetentny problemu
personalizmu chrzescijaiskiego 1 szeroko pojetej antropologii
chrze$cijankiej jak i posoborowej eklezjologii — nie pomijajac
zawartych w niej aspektow pastoralnych i apostolskich, w sensie
rzetelnego i filozoficznie oraz teologicznie uzasadnionego $wiadec-
twa 2. Zadaniu temu — jako $wiadka i fundamentu wiary — da-
je Papiez raz po raz wyraz w tej plerwszej encyklice, ktéra —
jak sam stwierdza — jest owocem jego osobistych przemySlen
i nuntujagcych go powinnosdci, zwhaszeza w chwili otrzymania klu-
czy od Chrystusowej Owczarni i polecenia ,,pas$ baranki moje, pas
owce moje”. Te powinno$é wypelni¢ on chce nie tylko slowem,
gruntownie udokumentowanym i praktycznymi wskazniami, ale

1 AAS 71/1979/4 ss. 257—324. W niniejszym opracowaniu korzystano
z oryginalnego tekstu Encykliki, wydanej w jezyku polskim Typis Po-
liglottis Vaticanis, 1979, ss. 1—96. Podawane w artykule strony w na-
wiasach (s. ..) dotyczg tego oryginalnego polskiego tekstu.

2 Aspekty te podkres$lajg opublikowane juz liczne komentarze do tej
encykliki a takze sympozja naukowe zorganizowane na jej temat. M. in.
por. Br. Roger z Teizé, Encyklika ,Redemptor hominis : podsta-
wa pojednania, W: Tyg. Powsz. 33/1979/nr 20 s. 7; Ks. Jozef Majka,
tamze 33/1979/nr 19 s. 3; S. J. Zofia Zdybicka, Dobra mowina
o czlowieku, tamze 33(1979) nr 21 s. 5; Ks. Czeslaw Bartmik, A.
Charlemagne, O. A. Collard, O, M. Gaudillére (W: tyg.
,»Za i przeciw” nr 15, 17, 18 z 1979 r.) i in..
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przede wszystkim gorliwofcig swiojej apostolskiej wiary, w ktérej
ma ,,utwierdzaé braci swoich w Episkopacie, kaptanéw, zakonni-
kow 1 caty Lud Bozy3.

Szkicujae tak podstawows problematyke encykliki, na pierwszy
rzut oka zdawaé by sie moglo, iz nie ma w niej miejsca na zagad-
nienia publiczno-prawne. Istotnie — Papiez wprost i bezposrednio
nie omawia zarysowanej wyzej problematyki w aspektach praw-
nych — poérednio jednak daje caly szereg wskazan i ujeé takich
zagadnien, ktore dla ko$§cielnego prawa publicznego stanowié mu-
szg (zwlaszeza w jego ujeciu posoborowym) niejako trzon wcho-
dzgcych w jego zakres kwestid. Do mich z pewmnoécia zaliczyé trzeba:
poglebione pojecie matury Kofciota, wlasciwe mu postannictwo
religijne (zbawcze — apostolskie), stuzebno§é wladzy postugiwania
pasterskiego, stosunek do innych wspblnot politycznych i wyzna-
niowych, ktérym zawsze interesowalo sie prawo publiczne (zwia-
szcza stosunek: Kosciét — panstwo), a wreszecie sam czlowiek —
podmiot jednej i drugiej spolecznoSei a zarazem przedmiot wiasci-
wego dla kazdej z nich oddziatywania. Zagadnienia te zastuguja
w encyklice na szczegblne podkreslenie i uwypuklenie, poniewaz
stanowig one nie tylko synteze doktryny soborowej i jej rozwinie-
cie, ale w pewnym stopniu stanowia odpowiedZ na réznorakie in-
terpretacje stosowane przez teologébw i kanonistéw odnoénie tych
zagadnien w literaturze posoborowejt. W tym zapewne donioslosé
tych sformulowan, ktére ujmujg juz i wyrazaja doprecyzowang
w dyskusjach posoborowych dokiryne, a réwnoczesnie wytyczajs
drogi i kierunki poszukiwan oraz rozwigzafi zaréwno teologicznych
jak i prawnych.

1. POJECIE I POSEANNICTWO KOSCIOEA. Juz pierwsze zda-
nie encykliki: ,,Odkupiciel czlowieka, Jezus Chrystus, jest o$rod-

3 Por. R. H. (skrét: Redemptor hominis), s. 18 i n. Znamiennym jest,
iz encyklika ta — podobnie jak wielkie encykliki Jana XXIII i Pa-
wila VI — skierowana jest , do wszystkich ludzi dobrej woli”, w prze-
ciwienstwie jednak do tamtych nieco inaczej formultuje adresatéw: ,do
czeigodnych Braci w biskupstwie, do kaptanéw, do rodzin zakonnych,
do drogich Synéw i Coérek Koséciota..”, na kohcu za§ zmienia papiez
tradycyjng formule z liczby mnogiej na pojedyncza: ,w pierwszym
roku mojego Pontyfikatu”,

4 Zbiera je i czesto polemizuje z nimi Ks. R. Sobanski w licz-
nych swoich artykutach, m.in.: Kodciét — jego konstytucja i prawo
w tajemnicy zbawienia, W: Anal. Cracov, 8/1976/ s. 217—246; El lugar
y las funciones de la canonistica en la vida de la Iglesia, W: Jus ca-
nonicum 16(1976)32 s. 293—305; Inspiracje dla zagadnienia rozwoju wy-
plywajqgee 2 kanonicenego pojecia communio, W: Slgskie St. Hist, Teol.
8/1975/s. 259-—269, i inne. Por. tez: Sztafrowskd E., Inspiracje so-
borowe w zakresie prawa kanonicznego, Prawo Kan. 14/1971/1—2; Zu-
nowski M., Prawne aspekty konstytucji Lumen Gentium, Prawo Kan.
10/1967/1—2 i inni.
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kiem wszechéwiata i historii” ustawia Chrystusa, jako Weielone
Stowo Boze w centrum stworzonej rzeczywisto$ci i jej historii
(w tym $wiata 1 jego struktur), a takze w centrum historii ludz-
kiej, w zyciu d powolaniu czlowieka. Analogicznie jak Chrystus —
tak tez i Ko$cidl (w kitérym zyje i dziata Chrystus) jest obecny
w historii ludzkiej, takze w dobie obecnej. Kategorie 1 wymiary
obecno$ei Chrystusa we wszech§wiecie i historii ludzkiej sa za-
razem wymiarami wspolczesnej obecnosei Kosciola i jego dzialalno-
§ci ,,jako sakramentu zbawienia ludzi” w dzisiejszym $wiecie
i wspotczesnej ludzkosei.

Gdy idzie o nature KoSciola, jego cele oraz najpelniej po-
jete postannictwo (co jest szczegblnie interesujace dla prawa pu-
blicznego), to encyklika poglebia i bardziej precyzuje doktiryne
soborowg Koséciola, jakkolwiek w podstawowych zrebach opiera sie
na eklezjologicznych i teologicznych wjgeiach soborowych., Za
L.G.n.l papiez stwierdza, iz ,jest on znakiem i narzedziem we-
wnetrznego zjednoczenia z Bogiem 1 jedno$ci calego rodzaju ludz-
kiego” (s. 8). Na innym miejsou: Koscitt jako Wspolnobta wiary,
mitosci... ,,ma Bosks tajemnice”, ale tez i ,Judzkie postannictwo”,
ktorym wprowadza jednoéé w rodzinie ludzkiej w Duchu $w., kto-
ry jest zZrodiem milosci Kosciota dla wszystkich ludzi (s. 8).

Cytujac raz po raz, ze jest on ,Mistyeznym Ciatem Chrystusa”,
ze posiada swoja ,,Bosks tajemnice”, ale i organizacyjng sfere wi-
dzialng — potwierdza tym samym jego strone widzialng i niewi-
dzialng, Boska i ludzka. Stwierdza stanowczo, ze ujmowanie Ko-
$ciota w kategoriach socjologicznych tylko i prawnych5 (jakkol-
wiek Koéciél moze byé i od tej strony rozpatrywany i poznawany,
gdyz w tych kategoriach egzystuje) nie wyczerpuje istotnej ma-
tury Koséciola ,,jako sakramentu zbawienia ludzi”. Stwierdzenia te
przesgdzaja definitywnie toczone przez kamonistéw po soborze dy-
skusje, odrézniajacych teologiczne definicje Ko$ciola, Ze co innego
jest definiowaé Kosciél teologicznie, a co innego prawnie. Defini-
cja prawna Koéciota musi zawieraé istotne elementy teologiczne,
ktérymi jedynie mozna w pelni wyrazié Koécidl, jego mature, jego
Boska tajemnice i poznaé jego zbawcezg misje (s. 8) 6.

5 ,Sob6ér Watykaniski II, ukazujgc pelny obraz Ludu Bozego.. nie
wyprowadzil tego obrazu z jakiej$ tylko przestanki socjologicznej. Oczy-
widcie, ze Ko$ciél jako ludzka spoleczno$§é moze byé réwniez badany
i okreslany w tych kategoriach, jakimi postugujg sie nauki o kazdym
ludzkim spoleczenstwie. Jednakze kategorie te nie wystarczaja...” (s.
86 i n.).

6 Papiez okresla Kosciél przede wszystkim w kategoriach teologicz-
nych i réwnocze$nie prawnych, nazywa go ,wielka spolecznoscia
i wspélnotg Ludu Bozego na ziemi” (s. 70), podkresla na wskro$ ,,0s0-
bowy” profil i wymiar tej spotecznosci” (s. 87), ktéra jest ,spoteczno-
$oig uczniéw i wyznawedw” i ,ma sie stawaé coraz bardziej réwniez
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Szcezegoblnie dzi§ (po Vaticanum II) — méwi Papiez — Kosciél
jest bardziej $wiadomy ,swojej wlasnej tajemnicy i postannictwa
zbawienia wszystkich” oraz doprowadzenia ich do Prawdy (s. 11).
Prawdy tej strzeze w Kosciele ,,Duch Chrystusowy”, ktérego postal
Chrystus, ,,aby mauczyt wszelkiej prawdy”. On prowadzi do Praw-
dy Kosciot i jej strzeze (s. 6—7, 8). Takze ta wspbdlczesna §wiado-
mo$¢ Koscioka o sobie samym jest dzielem Ducha §w. (s. 8). Dzis
Kosciot jest wiec straznikiem i wyrazicielem Prawdy (s. 36, 70).

Chociaz podstawowe postannictwo KoSciola, wyznaczone mu
przez Boga, jest religijne (tak jak i postuga wladzy w Ko-
Sciele, s. 5) i zbawcze: realizowaé¢ Wcielenie i Odkupienie
Zbawiciela wzgledem dzisiejszego czlowieka — to jednak ta misja
Kosciota jest przez samego Boga skierowana i zadana Kosciolowi
wzgledem calej ludzko$ei i1 calego $wiata. Ma on u$wiadamiac
wszystkich, jak jego postannictwo i stuzba jest potrzebna rodzinie
ludzkiej ,,w réznych zakresach” jej zycia i jej ,,wielorako zrdzni-
cowanej egzystencji”: politycznej, ekonomiczno-gospodarczej, kultu-
ralnej i in.,, czyli w kazdej dziedzinie ludzkiego zycia i wspoidzia-
lania (s. 20).

Ta misja Kosciola jest wiec zbaweza i religijna — a nie poli-
tyczna (s. 39). Jest tez mie autokratyczna (wtadcza), ale stuzebna
(nie w duchu panowania nad innymi, s. 47). Papiez stwierdza przy
tym, ze w pierwowzorze Chrystusa takg ona byla od poczgtku
w Kosciele (s. 6) — jakkolwiek w naszych czasach poddano stusz-
nej krytyce spotykany w jego historii triumfalizm Kosciota, sfere
ludzkiej dzialalno$ci instytucji i ludzi Ko$ciola (s. 10), postulujac
stusznie potrzebe pokory za przykladem samego Chrystusa, czego
wymaga nieodzownie autentyzm koscielnego §wiadectwa o Chrystu-
sie wobec $wiata (Dcezesne postannictwo Kosciota, s. 47).

Ten wigc autentyczny Chrystusowy Ko$cidt jest z istoty swej
apolityczny 7 (skierowany do wszystkich ludzi niezaleznie od wa-
runkéw ich ludzkiej egzystencji polityeznej, ekonomiczno-gospo-
darczej, kulturalnej i t.p.), jest stuzebny, jest otwarty dla wszy-
stkich, misyjny. 1 apostolski, jest tez otwarty na wszystko co zasta-
je — czyli dialogowy (s. 9). Za Pawlem VI (Ecclesiam suam) stwier-
dza bowiem Papiez, Ze moze by¢ ,jczgstka prawdy w kazdej ludz-
kiej opinii” (s. 10—11), zwlaszcza, gdy jest ona wolna i odpowie-
dzialna; stgd konieczno$é otwarcia, dialogu i tolerancji (s. 17).

Rzecz jasna, ze w S$Swietle tych zalozerh ukazuje sie¢ w pelni

,po ludzku” $wiadomg wspblnotyg zycia i dzialania” (s. 87, por. fez
s. 65).

7 ,Ko$cidl, ktory z racji swego zadania i kompetencji w Zaden spo-
s6b nie utoZsamia sie ze wspdlnotg polityczna, ani nie wigze sig z zad-
nym systemem politycznym, jest zarazem znakiem i zabezpieczeniem
transcendentnego charakteru osoby ludzkiej” (Gaudium et spes, n. 92;
por. tez: R.H. s. 39, 586).
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istotna i ogromnie wazna funkcja Kofciola w rodzinie ludzkiej,
w spoleczniosci miedzynarodowej i w réznych formach jej egzysten-
cji, by poprzez swoje wartosci mbogt on byé (dla ludzkosci) na-
rzedziem jednosci z Bogiem i miedzy ludZmi w ich zyciu spolecz-
nym. Ma to istotne zmaczenie i uzasadnia w Swietle zalozen prawa
publicznego obecno$é Kofciola w pluralistycznej konfesyjnie i po-
litycznie rodzinie ludzkiej, ktdérg ma przede wszystkim jednoczyé
z Chrystusem {s. 19) i ,,przyblizaé tajemnice Chrystusa ludom i na-
rodom” (s. 21), ale tez byé narzedziem jedno$ci ludzi miedzy soba
{s. 18 i n.), glosi¢ prawde (s. 36, 70).

Ludzkosé, zwlaszeza dzis, ,,poddana marno$ciom” {s. 22), brakom
i lekom, zagrozona w swoim S$rodowisku naturalnym (industriali-
zacja, zbrojne konflikty, grozba =zaglady atomowe]j, lekcewazenie
zycia nienarodzonych w imie cywilizacji konsumpeyjnej, miewoli
wauki i techniki) ¥faknie tej i takiej misji KoSciota, oczekuje jej, by
unikngé samozagtady.

2. CZEOWIEK CELEM POSEANNICTWA KOSCIOEA. Ko$ciot
ukazuje ludzkosci pelne i doskonale czlowieczenstwo (Chrystus
czlowiekiem doskonalym, s. 23), przybliza i wyraza Jego milosé,
w ktérej majglebiej wypowiada sie ,,odkupione czlowieczenstwo”,
a ktéra powinna byé takze misjg Kosciota {s. 26). Kosciét bowiem
uwaza za swoja misje wprowadzenie czlowieka ,;w godno$é czro-
wieka odkupionego”, w ktérej dopiero czlowiek odnajduje siebie
takim, jakim checial go mieé Bog (s. 28) — takze i ,,w §Swiecie
wepblczesnym”. Stad prawdziwe zwigzanie czlowieka z Chrystusem
odkupujgecym stanowi nie tylko o ,,chrze§cijanstwie czlowieka”, ale
i o ,,prawdziwym humaniZmie osoby ludzkiej” (s. 27) i stanowi nie-
jako ,,prawo obywatelstwa” czlowieka w rodzinie ludzkiej {(s. 28).

W tym kontek$eie — jak zauwaza Papiez — walka KoSciota
o0 prawa i godno$é osoby ludzkiej jest inna i z innych wychodzi
pozycji niz humanistéw §wieckich: chodzi tu o godnosé, jaka czlo-
wiek ma od Chrystusa i w Chrystusie (a nie tylko o jego prawa
obywatelskie i godnoéé jego maturalng s. 31). Skoro dzi§ te natural-
ne i obywatelskie prawa sg tak podkre§lane — to o ilez wigksza
godnodé przystuguje czlowiekowi w wymiarach jego zwigzania
z Chrystusem 8?

Ujawnia sie stgd cel poshannictwa Kosciola: pokazaé ludom,
ustrojom, krajom czlowieka zwigzanego z Chrystusem i1 samego
Chrystusa, ktory sie weielit w rodzine ludzks (s. 37) w iosobe, z na-
tury przeznaczona do wspdlnoity, s. 41).

Ten chrystocentryzm encykliki i cala jej antropologia chrzeéci-

8 To zwigzanie kazdego konkretnego czlowieka z Chrystusem poprzez
Odkupienie nazywa papiez ,nowym stworzeniem” i zarazem ,Boskim
wymiarem tajemnicy Odkupienia” (s. 24 i n.).
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jafiska — w odniesieniu do czlowieka — ma fakze duze znaczenie
dla prawa publicznego, w ktérym rozpatrywany jest cztowiek jako
podmiot jednej i drugiej spotecznosci (KoSciola i pafistwa), jego
uprawnienia i obowiazki wzgledem kazdej z nich. I jedna i druga
spoleczno$e musi sie liezyé z faktem czlowieka odkupionego, powo-
lanego przez Chrystusa do zbawienia i kazda z mich ma mu to
wlasne jego powolanie (dane przez Boga, a wiec niejako z prawa
Bozego) umozliwi¢ i utatwié. Spelniaé ma to przede wszystkim
Kosciol, ale i pafstwo oraz jego wiladza publiczna winna ten fakt
respektowac. Jest to czlowiekowi dane przez Boga, niezaleznie od
niego, a wladza publiczna stuzge czlowiekowi, winna go braé ta-
kim, jakim jest.

Dlatego stwierdza Papiez — Chrystus jest tez dzi§ przez ludzi
odkupionych obecny w $wiecie (w réznych systemach i ustrojachj,
niezaleznie od tego, jakby sie do tego faktu ustosunkowala wla-
dza publiczna i niezaleznie nawet od spotykanych ograniczen in-
stytucjonalnej obecnos$ei i dziatalnosei Kosciota (s. 38)°9.

Z drugiej za$§ strony — Koécidt pelnige wobec czlowieka misje
jednoczenia go z Chrystusem, nie moze byé przez nikogo ograni-
czany lub zatrzymany. Domaga sie bowiem wypelnienia przez Ko-
§ci6t tego obowiazku ,doczesne i wieczne dobro czlowieka”, z kt6-
rego wynika podstawowe zainteresowanie Kosciota czlowiekiem
i tym, co mu stuzy (jego rzeczywiste dobro), jak i tym, co mu
wspblezeénie zagraza (s. 38), aby przez postuge Ko$ciola ,zycie
czlowieka bylo coraz bardziej ludzkie” (L.G. 5 m. 91).

W tym kontekscie zrozumiatym sie staje to lapidarne sfor-
mutowanie encykliki: , Wszystkie drogi Ko§ciota prowadza do czlo-
wieka” (s. 40) jako osoby, zyjacego indywidualnie i spolecznie (ro-
dzina, patstwo, s. 41) — gdyz przez Boga samego skierowany
jest Kosciot ku czlowickowi i na tej jego wlasnej drodze (zndéw
z prawa Bozego) mikt go nie moze zatrzymaé 10, Nawet czlowiek
poczynajacy sie w lonie matki powierzony jest tej samej trosce
Kosciola. Stad jego zainteresowamie i troska o nienarodzonych
(s. 39—40). Przy czym — podkre$la to Papiez — chodzi tu o czlo-
wieka kazdego i konkretnego, a nie abstrakcyjnego (s. 39). Wszyst-

9 Zdaje sie tu papiez nawigzywaé do tego, o czym na inych miej~
scach (za Ecclesiam suam Pawla VI) méwi wyraznie, iz Chrystus moze
byé obecny w czlowieku poza ,instytucjg” Kofciota, czyli w dinnych
religiach chrze$cijanskich i pozachrze$cijafiskich (w ktérych znajdujs
sie ,ziarna prawdy”) a nawet u ludzi areligijnych, lecz otwartych na
Prawde i szczerze szukajgcych Boga (por. s. 16—17, 27, 29, 30 i n.).

10 Zdaje sie tu papiez nawigzywaé do apelu swego inauguracyjnego
przemoéwienia, w ktérym wzywal wszystkich ,0 otwarcie granic Chry-
stusowi. Por. s. 63: ,,Urzeczywistnienie tego prawa jest jednym z pod-
stawowych sprawdzianéw prawdziwego postepu cziowieka w kazdym
ustroju, spoleczenstwie, systemie czy $rodowisku”.
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ko to dotyczy w encyklice matury i misji Kosciota, ma tez swoje
odniesienie i konkretne relacje do odpowiednich sformutowan ko~
$cielnego prawa publicznego 11,

3. WOLNOSC OSOBY I WOLNOSC KOSCIOEA. Z zalozen tych
wynika inny problem prawa publicznego — troska o wolno§é
osoby (wewmnetrzng autonomie czlowieka) i o wolnosé Kosciola
w realizacji tej jego zbawezej misji. KoScidl owa wewnetrzng auto-
nnmie cztowicka szanuje w swojej pracy ewangelizacyjnej (s. 34),
onia tez jest tredcia jego przepowiadania (s. 33—34) 12, Podobmie
tez Kofcidl jest strézem i nauczycielem wolnosei religijnej osoby
ludzkiej (s. 33—34), ale tez z tego tytulu samemu Koscictowi (ja-
ko wspoblnocie i instytucji) przystuguje wolnosé dzialania i prze-
powiadania.

Widaé z tego, ze w encyklice znajdujemy nowe 4 pelniejsze uza-
gadnienie owego skierowania Kosciola przez Boga do czlowieka
w jego zyciu indywidualnym i wspoélnotowym, wynikajacego z pra-
wa Bozego, a dotyczacego wolnosci Kosciota w dziedzinie wlasciwe-
go mu religijnego postugiwania (s. 41-—42). Czlowiek przez Boga
samego jest dany i zadany XoSciolowi.

Dotyka nastepnie Papiez w encyklice oraz dos$é wyczerpujgco
omawia rozdarcie wspdlezesnego czlowieka, jego leki i zagrozenia
(s. 42—43), walke Kosciola o ludzkie i transcendentne prawa czlo-
wieka — zwlaszeza, ze te rozdarcia i zagrozenia osoby sg przyczy-
na konfliktéw i rozdarcia w spoleczeristwie.

Poprzez czlowieka (s. 42), do ktérego Koécidét jest przez Boga
postany (wszystkie drogi Koéciola prowadzg do czlowieka — s. 40
i in.) — tenze Koscidl ma tez otwarta droge do wszystkich form
wspolnotowego zycia ludzkiego (rodzina, zrzeszenia i organizacje
réznego typu, wspdlnota polityczna) — i dlatego w wypelnieniu
tej wlasnej religijnej 4 zbawczej misji powinien on byé wolny
(s. 62) 13,

1 por. Lombardia P., Le droit public ecclesiastique selon Va-
tican II, Apollinaris 40/1967/nr 1—2 s. 67 i n.; Sobanski R. Poso-
borowy wyktad koscielnego prawa publicznego, Prawo Kan. 16/1973/nr
3—4 s. 79 in.; tenze, Sakramentalne podstawy pozycii prawnej wier-
nych w Kosciele. Prawo Kan. 13(1970) nr 1—2 143in.; ten e, Prawo ka-
noniczne na tle tredéw antyjurydycznych, Collect. Theol, 43/1973/f. IV
iin.

12 Prawdziwa wolno$é osoby wyraza sie - zdaniem papieza — m.in.
w rzetelnym i odpowiedzialnym stosunku do Prawdy, tak w sferze
poznania jak i egzystencji (zycia) — przy czym Ko§ciét (podobnie jak
i Chrystus) byl zawsze i jest rzecznikiem tych, ktérzy cierpig dla praw-
dy.. Por. RH. s. 29, 34, 62—63, 90—91.

13 7 pewno$ciag bowiem ograniczanie wolnosci religijnych o0s6b
I wspbélnot nie tylko jest bolesnym dos$wiadczeniem tychze oséb i wspdl-
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Dlatego to papiez zwraca sie z prosba do wszystkich, ,,od kitorych
w jakikolwiek sposéb zalezy organizacja zycia spolecznego i publi-
cznego ... 0 uszanowanie praw religii i pracy Kogciota”, jego auto-
nomii 4 wolnoei 14,

Encyklika proklamujgc wolnosé osoby ludzkiej i wolnosé Kosécio-
ta, wyraznie ukazuje jednak =z drugiej strony wspblezesne przero-
sty i zagrozenia tej wolnosci czlowieka, ktére nie dadzg sie pogo-
dzié z prawdziwag wolnoscia, stanowis jej zaprzeczenie, a ostatecz~
nie prowadza do degradacji czlowieka i godzag w jego czlowieczen-
stwo. Tak to w wielu systemach wytwory rak i umystu czlowicka
zwracajg sie przeciw czilowiekowi (irracjonalna eksploatacja zie-
mi, zagrozenie §rodowiska naturalnego, przesadny rozwdj techniki
bez proporcjonalnego rozwoju warto§ci duchowych i etyki (s. 45—
46), zagrazajac tym samym spoleczehstwom, w ktérych zamika
sprawiedliwodé, solidarmo§é, milosé spoleczna, a w ich miejsce wy-
zwala sie egoizm, cheé panowania mad innymi, réznego typu na-
cjonalizm 1 imperializm (s. 47, 59). Prawdziwa bowiem ,krélew-
skoéé cztowieka” — to prymat osoby a nie rzeczy (wiecej mieé ..),
prymat etyki i wartosei duchowych nad technika i konsumpcja,
ktora poprzez naduzycie wolnoei przesadnie bogaci jednych a zu-
boza drugich (s. 50). Jest to zdaniem Papieza ,zla wolnosé¢”, ,kto-
ra dusi czlowieka i dzieli spoleczefistwa” (s. 55), prowadzi do
przesadnych zbrojen § handlu bronia przy réwnoczesnym braku
podstawowych érodkéw wyzywienia dla ludzi 1 dla marodéw (s. 56).

Ten skrotowy wykaz wspblezesnych zagrozen dla wolnodci osdb
i narodéw koticzy Papiez apelem, ktéry w imieniu Ko$ciola kieru-
je do wszystkich: ,Szanujcie godnosé i wolno§é kazdego” (s. 56).

4, CZEOWIEK WE WSPOLNOCIE POLITYCZNEJ. Encyklika
przyimuje tradyeyjng teze koScielnego prawa publicznego, iz
wspélnota polityezna, wyrazajaca naturalng tendencje czlowieka
dio Zycia spolecznego, jest wspdlnota prawa naturalnego — a jako
taka jest mieodzowna do autorealizacji czlowieka w jego Zyciu
indywidualnym i spolecznym 15,

Konstytuowanie struktur zycia spoleczno-polityeznego (ustroje)
nalezy do obywateli — Kodeidl, jako apolityczny, nie utozsamia sig

not, ale nade wszystko godzi w samg godno§¢ cztowieka mezalezme od
wyznawanej rehgu czy tez §wiatopogladu...”, s. 62 i n.

4 Nie prosimy tu o zaden przywilej, ale o uszanowanie elementar-
nego prawa. Urzeczywistnianie tego prawa jest jednym z podstawo-
wych sprawdzianéw prawdziwego postepu czlowieka w kazdym ustroju,
spoleczenstwme systemie czy $rodowisku”, por. R.H. s. 63.

,,Czlowiek w calej prawdzie swego istnienia i bycia osobowego i 7a-
razem »Wspblnotowego” i zarazem ,spolecznego” — w obrebie wlasnej
rodzmy, w obrebie tylu réinych spolecznosci, $rodowisk, w obrebie
swojego narodu czy ludu.. w obrebie calej ludzkosci” (RI-I s. 41).
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z zadng z tych struktur, pragnie tylko, aby we wszystkich struk-
turach, ktore tworzy czlowiek, mogt byé obecny. Skierowany jest
bowiem przez Chrystusa ze swojg misjg zbawczg do kazdego czlo-
wieka. Ko$ciél réwniez pragnie (a wyrazem tego jest wlasnie en-
cyklika — s. 60 i in.), aby przyrodzone prawa czlowieka, tworzg-
cego wspélnoty polityczne, byly wszedzie w pelni respektowame,
co jedynie przystuzyé¢ sie moze wspodlezesnie pokojowi i jednofci ro-
dziny ludzkiej. Gwarancja tych praw, zawarta w konwencjach
miedzynarodowych i aktach prawnych ONZ, stanowi dopiero ,li-
tere” — zdaniem Papieza nalezy dazyé do tego, aby wszedzie
realizowaé ,,ducha’ tych konwencji i praw 16, ,Sam podstawowy
sens istnienia panstwa, jako wspdlnoty politycznej polega na tym,
ze cale spoleczenstwo, kidre je tworzy — w danym wypadku od-
noény nardéd — staje sie miejako panem i wladca swoich wlasnych
los6w’” (s. 60). Wiadza zatem spoleczna, nieodzowna do istnienia
same] spoleczno$ci (z prawa naturalnego) powinna byé powotywa-
na i sprawowana ,z moralnym udzialem spoleczetstwa czy naro-
du”, a nie narzucana ,przez okre§long grupe wszystkim innym”.
Papiez postuluje prawidtowe uczestniczenie wszystkich obywateli
»W Zzyciu politycznym wspblnoty” — zwraca rownocze$nie uwage
na konieczno$é ,,sprezystej wladzy publicznej”, stojacej ma strazy
wladciwie pojetego dobra wspdlnego i na strazy praw obywatel-
skich czlonk6éw wspolnoty. Z tych bowiem powinnodci wypiywajs
tez ,,zasadnicze uprawnienia” wiadzy publicznej, kiedy sa w pelni
respektowane nienaruszalne prawa czlowieka i ,kiedy wszyscy
obywatele maja pewnos§é swoich praw” (s. 61).

Sprawujge w tym ,,duchu” wiadze spoleczng unikngé mozna tak
cazesto spotykanych dzi§ zjawisk jak konflikt: obywatel — wiadza,
lub tez wciekania sie jednej czy drugiej strony do totalizmu czy
terroryzmau 17,

Przeciwnie — realizacja tych praw, na ktérych strazy stoi wia-
dza publiczna, §wiadezy ,,0 postepie” czlowieka i jego jakby mnobi-
litacji (zgodnie z zamyslem Boga, ktéry stworzyt cziowieka ,na
obraz i podobiefstwo swoje”) w kazdym systemie rzgddw, ustroju,
spoleczenstwie (s. 63).

Sprowadzajac zatem doktrynalne zalozenia encykliki do proble-

1% .czy Deklaracja praw czlowieka, akceptacja ich ,litery”, wszedzie
oznacza zarazem realizacje ich ,,ducha”. Powstaja bowiem uzasadnione
obawy, ze bardzo czesto znajdujemy sie jeszcze daleko od tej realizacji,
a niejednokrotnie duch Zycia spotecznego i publicznego pozostaje w bo-
lesnej sprzecznosci z deklarowang ,litera” praw czlowieka.” (R s. 60).

17 Wéréd tych nienaruszalnych praw papiez wymienia przede wszy-
stkim wolnoéé religijng, ktérej dlawienie nazywa ,radykalng niespra-
wiedliwogcia”, oraz tolerancje religijng wzgledem wszystkich — w tym
takze ateistow (przy czym w postawie tej widzi papiez ,brak religii”
a nie program walki z jakgkolwiek religig). Por. R.H. s. 29, 62—83.
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mu stosunku Kosciola do swiata (ad extra) w jego pluralizmie wy-
znaniowym i ustrojowo-politycznym stwierdzié trzeba, 1z jest to
postawa dialogu i pelnego otwarcia sie Ko§ciola zaréwno do wspdl-
dzialania wyznaniowego na polu dialogu ekumericznego 18 jak
réwniez wspdlpracy i wspéldziatania z wiadzami spolecznymi na po-
Iu troski o dobro wspblne i dobro czlowieka, prawdziwy rozwoé]
i postep w zakresie Zzycia doczesnego, wreszeie pokéj i jedno$é
rodziny ludzkiej (s. 3) 19,

Charakterystycznym jest, iz Papiez stawiajgc te postulaty w en-
cyklice — réwmoczesnie nie proklamuje walki z istaiejgeymi sy-
stemami, przeciwnie — wierzy w madroéé i , kulture” ludzi odpo-
wiedzialnych, wierzy tez w postep czlowieka oraz wilasciwie po-
jetg ewolucje systeméw i ustrojéw spoleczno-politycznych w kie-
runku ich humanizacji oraz stuzby dobru czlowieka zyjacego in-
dywidualnie i wspdlnotowo na globie ziemskim (s. 58-—59).

Poza podstawowymi zagadnieniami koScielnego prawa publiczne-
go: KosSciél (jego natura i postannictwo), czlowiek w aspektach
swojego naturalnego i transcendentnego powotlania, panstwo sluzg-
ce osobom wolnym i odpowiedzialnym pod katem ich autoreali-
zacji i pod katem dobra wspdlnego — istnieje w encyklice wiele
zagadnien styeczmych z problematyksa prawa publicznego, ktbre juz
tylko mozna zasygnalizowaé.

Do takich nalezy ma pewno problem teorii prawa ko$-
cielnego, ktérego charakter i funkcja wyznaczona byé musi
z jednej strony specyficzng i nadprzyrodzong natura i misjg Ko-
Sciota — z drugiej za§ transcendentnym powolaniem czlowieka,
w jego zyciu indywidualnym i wspélnotowym, ktérego egzysten-
cje 1 dzialalno§é prawo to stymuluje i porzadkuje. Na pewno pra-
wo koScielne nie bedzie moglo dotyczyé tylko tzw. tradycyjnego
»porzadku prawnego” (zycia spolecznego), zewnetrznego. Na pewno
prawo koscielne nie bedzie moglo byé w swojej wewnetrznej tresci
Tomaszowym ,ordinatio rationis” prawodawcy w aspektach ze-
wanetrznych pod katem dobra wspélnego. Musi to byé prawo
zbaweze, a wiee realizujgce zbawienie ... moze ,ordinatio fidei”, jak
chcy miektérzy, moze raczej ,ordinatio rationis”, (zwlaszeza gdy

18 Encyklika podkre$la mocno i poglebia wyznaczone przez Pawla VI
w Ecclesiam suam drogi dialogu ekumenicznego jako ,dialogu zbawie-
nia”, pola wspéipracy i wspédldziatania. bez prozelityzmu ~— ale réwno-
cze$nie bez utraty lub zamazania wlasnej tozsamosci, por. s. 14—17,
68—69, 93 i in.

19 Ko$ciol w swojej dziatalnosei misyjnej pragnie respektowaé w pel-
ni zastane dziedzictwo kultury ludéw i naroddéw, na nim ksztaltowac
snowego czlowieka” i wilgczaé go w ,,sakrament zbawienia’, to histo-
ryczne dziedzictwo winna tez respektowaé spoleczna wladza publiczna.
Por. R.H. s. 8, 290 i in, Por. tez: Pasternak F., Otwarte ¢ zamknie-
te struktury KoS$ciola wobec kultur zastanych, Prawo Kan. 21(1978) nr
3—4s. 3in.
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idzie o prawo ludzkie — papieze ete.) ,,fide illuminati et instructi”.
Na pewno tez prawo to czerpa¢ musi swoje nakazy z Objawienia,
kierowaé sie do czlowieka tolerancja i zaufaniem oraz miloscis,
postawg stuzby (na wzér Chrystusa prawodawcy), wreszcie otwar-
t3 postawg dialogu do granic ewidentnie zlej woli, godzgcej w do-
bro wspoélnoty i swoje wiasne dobro tramscendentne 20,

Na pewno tez norma prawna musi wyrazaé wiare i uleglosé Ob-
jawieniu, budowaé¢ Cialo Chrystusa — KoSecitl, byé $wiadectwem
innego zycia, do ktdrego czlowiek zostal przez Boga wezwany.

W zwigzku z teorig prawa powstajg powinnoSci prawniczego po-
wolania, ktére réwniez (podobnie jak powolanie teologbw — pra-
wo jest czefcig teologii) jest powolaniem prorockim, kaplanskim
i krolewskim: nauczyciela i zarazem $wiadka wiary, budujacego
wspolnote Kosciota i jedno§é rodziny ludzkiej, a mnie podwazaja-
cego jednoSci tej wspdlnoty.

Biorge pod uwage nieomylno§é Najwyzszego Magisterium Xo-
Sciola, stojgcego na strazy integralnosci wiary, ale i ,zmyst wiary”
jako wlasciwosé calego Ludu Bozego (hierarchia, zakony, wier-
ni) — mozna przypuszezaé, ze ,znaki czasu” poglebiajgce wiadciwe
i pelniejsze rozumienie niektérych prawd — pozwoli i prawnikom
wnosi¢é do prawa kofcielnego jak gdyby swoje oddolne doswiad~
czenia |, $wiadkow wiary”.

Encyklika raz po raz méwi o §wiadomos$ci Ko§ciotlta
(w dobie Vaticanum II), o swiadomosci catego Ludu Bozego inspi-
rowanej mocami Ducha zyjacego w Kosciele, nawet o Swiadomosci
catej Rodziny ludzkiej glodnej Prawdy, miltosci, pokoju i jedno$ci...
Czy wzatem nie mamy tu do czynienia z drugim, jakby oddolnym
elementem prawa koscielnego: §wiadomosé spoleczna (wyrazajaca
yzmyst wiary” i zgodna z magisterium Kosciota) — oprocz jedyne-
go odgoérnego elementu samego Prawodawcy 21?

%% Por. R.H. s. 72—73; w wydanej ostatnio przez Papieza Konstytucji
Ap. Sapientiae christiana, dotyczacej reorganizacji studiow koscielnych
(por. L’Osservatora Romano, 119/1979/ s. 1—4) — odnosnie prawa ko-
Scielnego papiez podkresla konieczno$é uwzgledniania ,lex evangelica”
przy konstruowaniu i wykladni prawa koscielnego. Por tez: Soban-
ski R., Wprowadzenie do zagadnienia roli prawa w Koéciele, Prawo
Kan, 18/1975/nr 1—2 s. 3—22; tenze, Ustawa koécielna — ordinatin
rationis czy ordinatio fidei, Coll. Theol. 48(1978)1 s. 27—35; Majka J.
ks., Prorocza funkcja KoSciota, W: Tyg. Powsz. 33/1979/nr 19 s. 3,
1 1n.

2t Por. RH. s. 7 in, 2930, 87. Poglady te zdaja sie byé¢ styczne
servatis servandis z teorig prawa ludzkiego, gloszong przez polskiego
teoretyka prawa Leona Petrazyckiego, ktéry w swoich licznych dzie-
lach podkres$la koniecznosé uwzgledniania ,$wiadomodci spolecznej”,
jako zrédia prawa, przy jego kodyfikacji. Por. Leon Petrazycki,
Die Lehre vom Einkommen vom Standtpunkt des gemeinen Civilrechts,
Berlin 1893. T - R

2 — Prawo Kanoniczne
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By ogoélnie podsumowaé te rozwazania o aspekbtach prawno-pu-
blicznych encykliki — mozna by stwierdzié:

W encyklice uderza i wprawia w podziw jej rodwnoczesna wie-
lowarstwowos$é (nie tylko wertykalna, ale i horyzontalna, ad intra
i ad extra, teologiczno-eklezjalna i antropologiczna, ale i zarazem:
spoleczna i polityczna, a wigc ludzka) — a réwnocze$nie (przy tej
wielowarstwowosci) jej podziwu godna logiczna i wewnetrzna spdj-
noéé, stanowigca niemal monolit doktryny i §wiadectwa, jako prak-
tyczna realizacja potréjnej funkeji Chrystusa, w zastepstwie kto-
rego takze Papiez pelni dzi§ i dla dzisiejszego éwiata — funkeje
prorcka, kaptana i pasterza, mauczyciela i zarazem $§wiadka. Jest
to rzeczywiscie swego rodzaju inauguracyjne ,postanie” zastepcy
Chrystusa do Koéciota i §wiata na rok 2000. Jest to tez swego ro-
dzaju cierpka niekiedy ,diagnoza” dla wspblczesnego czlowieka
i $wiata — bardzo czasem ,uczonego” i zadufanego w sobie —
diagnoza dana w imieniu Boga, ktéry wkroczyl istotnie w dzieje
ludzkie, jest w nich obecny d ma tez wspélczesnmu czlowiekowd
co$ do powiedzenia, by go wyprowadzié z drogi samozagtady.

Encyklika jest w kazdym zdaniu prawdziwa, wstrzasajaca
w swej prawdzie dokladnej, nie zawoalowanej, w ktéorej kazdy
moze sie przejrzeé. Jednak bez stawiania kogokolwiek ma cenzuro-
wanym. Jest ghosem, ktéry nic nie ukrywa, ukazuje cala prawde
i tylko prawde, ukazuje ja pozytywnie bez pietnowania (raczej
proszac) — ufny w jej przyjecie przez czlowieka otwartego i od-
powiedzialnego, ,,cztowieka dobrej woli”, do ktoérego jest skie-
rowany.

Nie ma w niej zadnej kokieterii, jednych, czy drugich, nie ma
tez zadnych unikéw i uproszezen; stad niekiedy sformutowania:
twarde, jak twardym bylo Slowo Boze, o ktérym kiedy§ moéwiono:
,Kt6z go stuchaé moze?” Wyglada, jakby Papiezowi mie zalezato
na zwyklej ludzkiej popularnosci: chce byé Nauczycielem Prawdy
wymagajacym czlowieczenstwa pelnego, wiecej — ,,Bozego syno-
stwa” od upadlego czlowieka, ktéry jest ,jobrazem Boga”.

Nie schlebia, ale naucza. A réwnocze$nie z kazdego stowa tchnie
mito§é, zaufanie i tolerancja dla kazdego czlowieka, ktéremu pra-
gnie on przyblizyé Boga i zwigzaé z Nim.

Jest to glos najwyzszego autorytetu moralnego w $wiecie dzi-
siejszym, ktéry to autorytet ciggle wzrasta 22, nadto glos bardzo
przekonywujacy i konstruktywny, jakby klucz dawany dzisiej-
szej ludzkodci przez zastepce Chrystusa do rozwigzania zawilej
i skomplikowanej rzeczywistoSci wspblczesnego §wiata i zagubio-
nego w mnim czlowieka.

22 Fakt ten potwierdzaja niektére Rzady i panstwa, ktére zapraszajg
papieza jako rozjemce i posrednika w lagodzeniu i zazegnywaniu spo-
réw miedzynarodowych.
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De publico iuridicis aspectibus enc.
sRedemptor hominis” Joannis Pauli II

In articulo de publico~iuridicis aspectibus Enc. Redemptor hominis —
auctor illae quaestiones huius Documenti exponit, quae cum iure publi~
co ecclesiastico, praesertim cum eius notione postconciliari connexio-
nem habent. In peculiari nempe explanatione — novam postconcilia-
rem notionem Ecclesiae ,uti sacramento salutis” necnon hierarchica
et visibili eiusdem organisatione in doctrina Concilii Vaticani II atque
in Encyclica fundatam enarrat, postea iura hominis fundamentalia in
vita eius personali et sociali, necnon libertatem Ecclesiae et eius sa-
lutiferae missionis in mundo hodierno necessitatem elucidat. Situatio-~
nem denique hominis Ecclesiaeque in societate politica et eius contem-
poranea pluralistica configuratione atque iura et officia potestatis ci-
vilis iuxta indicationes Encyclicae expostulat. In conclusione vero ar-
ticuli — aliquas propositiones erga theoriam iuris ecclesiastici con-
struendam, ex natura et propria Ecclesiae conscientia emanantes et
ad problematicam iuris publici ecclesiastici pertinentes, necnon aligquas
practicas observationes generales de valore iuridico Encyclicae et eius
actuali utilitate pro pace et unitate familiae humanae assequenda —
auctor suggere exoptat.



