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KS. REMIGIUSZ SOBANSKI

DUCH I FUNKCJA PRAWA KOSCIELNEGO *

Wprowadzenie

Kiedy Rudolf von IThering oddalil sie od mlodzieficzego ro-
mantyzmu, zaczgl od wiedzy domagaé¢ sie — zgodnie z zaloze-
niami pozytywizmu — ,wiedzy produktywnej”’ oraz ,konstruktyw-
nej dzialalno$ci naukowej dla okre§lonych celéw”. W tak widzia-
nej dzialalnosci prawnika widzial trzy szczeble poznania: analize,
koncentracje i konstrukcje. Koncentracja to ustalenie — a czg$-
ciej wykrycie — zasad prawnych, wyprowadzonych z odnoénego.
porzadku prawnego. Przy ich poszukiwaniu dociera sie do ducha
prawa -— ktoérego ustaleniu w prawie rzymskim Ihering poswie-
cil glowne swoje dzieto!l. Ducha prawa widzial Ihering w ana-
logii do ludzkiego ducha, pojmowal go jako psychiczny element
prawa, pozostajagcy w takim samym stosunku do jego widziane]
szaty jak dusza ludzka do ciala. Duch prawa wedlug Iheringa
stanowi wypadkowg ducha narodu i ducha czasu. Temat ducha
prawa pojawia sie odtagd w pracach filozofow i teoretykéw prawa.
Zainteresowanie wzbudzil réwniez duch prawa koScielnego. Jest
rzecza charakterystyczng, ze pierwsza praca na temat ducha prawa
kanonicznego wyszla spod piéra ewangelickiego prawnika i to juz.
w rok po promulgacji Kodeksu Prawa Kanonicznego. Ulrich Stutz
w dziele pod tytulem ,,Duch Kodeksu Prawa Kanonicznego” 2
przedstawit analize i ocene nowej wowczas kodyfikacji. Kolejne
prace o duchu prawa kanonicznego zaczely sie pojawia¢, gdy roz-
budzilo sie zainteresowanie podstawows problematyks tego pra-
- wa. Wymienié tu trzeba przede wszystkim dwa nazwiska, Rajmun-
da Bidagora3 oraz Pio Fedelego4, ktorzy szukajgc ducha
prawa ko$cielnego dochodzili jego fundamentalnej zasady 5. W rze-
dzie tych prac nalezalo umieéci¢ takze te, ktore traktujg o specy-

* Polska wersja wykladu wygloszonego 9.4.1983 w Berlinie.

1 Geist des romischen Rechts auf den wverschiedenen Stufen seiner
Entwicklung, I—III, Leipzig 1852—1865.

2 Der Geist des Codex Iuris Canonici, Stuttgart 1918.

3 E] epiritu del Derecho Canonico, Rev. esp. de Derecho can. 13
(1958) 5—30 (po wiosku: Lo spirito del diritto canonico, Roma 1959).

4 Lo spirito del diritto canonico, Padova 1962. i

5 Por. takze R. Schwarz, Vom Geist des Kirchenrechts, Osterr.
Archiv f.Kirchenrecht 31 (1980) 223—240.
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fice prawa ko$cielnego, wyodrebniajacej je od kazdego innego§,
czy tez takie, ktore podejmujq sie generalnej charakterystyki pra-
wa koScielnego 7.

Normatywna postaé prawa koScielnego

Skoro rozwazania nasze majg dotyczyé ducha prawa koscielnego,
trzeba najpierw. okresli¢ fenomen, ktérego ducha chcemy poznac.

1. Chodzi o ducha prawa kosScielnego. Rozumiemy przez
nie prawo, ktére tworzy Kosciol. Uwaga ta jest konieczna,\gdyz
historia dostarcza dowoddéw, ze dla spraw koscielnych ustanawiali
prawa ustawodawcy pozakoécielni8, a i dzi§ terminem ius eccle-
stasticum oznacza sie prawo wyznaniowe czyli prawo dotyczgce
spraw wyznaniowych i koScielnych wydane przez $swieckiego pra-
wodawece 9.

2. Fenomen ten istnieje w okreSlonej, empirycznie uchwytnej
postaci. Wystepuje ona dzi§ przede wszystkim w formie abstrak-
cyjnych norm regulujacych zachowanie og6lnie okres$lonych adre-
satow w okreflonych sytuacjach. Sg to normy generalne i abstrak-
cyjne, gdyz nie wydano ich dla faktycznie zaistnialego przypad-
ku, lecz okreslono w sposéb ogdlny sytuacje, dla ktoérych je prze-
widziano., Tym wlasnie roéznig sie one od rozstrzygnie¢ prawnych
czyli aktow administracyjnych, ktore rowniez sprowadzaja skutki
prawne i tym samym skladajg sie rowniez na fenomen prawny
Kosciota, Warto zauwazyé, ze przez pierwsze tysigclecie dziejow
Kosciola jego prawo opierato sie wiasnie na takich indywidual-

6 Na ich czele postawilbym artykut W. Bertramsa, Die Eigen-
natur des Kirchenrechts, Gregorianum 27 (1946) 527—566.

7 Tak ogromna ilo§¢ kaze odesta¢ zainteresowanego czytelnika do
odnosnych bibliografii. Tutaj na zasadzie przykladu mozemy wskazac
tylko na niektéore: A. Hagen, Prinzipien des katholischen Kirchen-
rechts, Wiirzburg 1949; L. de Echeverria, Caracteristicas gene-
rales del ordenamiento canonico, w: Investigacion y elaboracion del
Derecho Canonico, Barcelona 1956, 55—175; G. Lesage, La nature de
droit canonique, Ottava 1960; C. Kemmeren, Ecclesia et ius, Ro-
ma 1962; A. M. Stickler, Das Mysterium der Kirche im Kirchen~
recht, w: (F. Holbdrk, Th. Sartory), Mysterium Kirche in der Sicht
der theologischen Disziplinen, Salzburg 1962, II, 571—647; J. Herva-
da, El ordenamiento canonico. 1. Aspectos centrales de la comstruccion
del concepto, Madrit 1966.

8 Co tlumaczy sie miejscem zajmowanym w KoSciele przez wiadeg
$wieckiego (jak w $redniowieczu) wzglednie dominacja tendencji rega-
listycznych czy jurysdykcjonalizmu. Inna rzecz, Ze przepisy prawa ko-
§cielnego reguluja nieraz sprawy czysto porzadkowe, wzorujac sie na
analogicznych dyspozyejach prawa $wieckiego, co czyni wylaczng kom-
petencje koscielna mniej ewidentng -— np. przepisy o sposobie prze-~
stuchiwania $wiadkow.

9 R. Metz, Droit canonique et droit ecclesiastique. Probléme de
terminologie, Revue de Droit can. 29 (1979) 2—4, 23—40.
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nych rozstrzygnieciach, stosowanych nastepnie w wypadkach po-
dobnych i gromadzonych w przydatne w praktyce zbiory. Dopie-
ro gdy w toku reform centralizujacych wladze kosScielng papieze
chcieli praktyce prawnej Ko$ciola nadaé jednolity kierunek, pole-
cali sporzadzi¢ zbiory rozstrzygnie¢ odpowiadajgcych zamierzonej
linii i oglaszali je jako urzedowe i obowigzujace. Tak powstaly
dekretaty Grzegorza IX (1234), od ktoérych fenomen prawny Ko-
Sciotla wystepowal (w ponajwiekszej czeSci) w postaci gromadzo-
nych w zbiory dekretaldow. Ogrom materiatu, jaki nagromadzil sie
w ciggu wiekow, uczynit z koncem XIX w. coraz bardziej kuszacay
mysl, by $ladem panstw kontynentu europejskiego uporzgdkowac
material 1 ujag¢ go w przejrzystym i porecznym Kodeksiel0. W
wyniku realizacji tej idei fenomen prawny Kosciolta w swym za-
sadniczym trzonie przybral w r. 1917 nows postaé¢ 2414 kanonow
zebranych w pieciu ksiegach Kodeksu Prawa Kanonicznego. Ko-
deks ten zostal w r. 1983 zastapiony nowym, skladajgcym sie z
1752 kanondéw w siedmiu ksiegach. Reforma Kodeksu zmienita
wprawdzie szczegdly kroju, nie maruszono jednak zasadniczego
modelu szaty, ktorg pozostal Kodeks, a wiec zestaw norm poje-
tych jako reguly ogolne.

Tak wiec wspolcze$nie fenomen prawny Kosciota to przede wszy-
stkim Kodeks i zawarte w nim normy. Oproécz kodeksowych skla-
daja sie nan réwniex normy wywodzace sie z prawa partykularne-
go oraz zwyczajowego, a takZze z decyzji administracyjnych oraz
z orzeczen sgdowych. Jesli zauwazymy, ze decyzje administracyj-
ne i orzeczenia sgdowe stanowig praktyczne stosowanie norm ko-
deksowych oraz ze rowniez prawo partykulamme w znacznej mierze
ogranicza sie do konkretyzowania prawa powszechnego, a prawo
zwyczajowe ma obecnie — niestety! — znaczenie stosunkowo mate,
to trudno sig dziwié, ze gdy mowa o prawie koScielnym, ma sig
potocznie na my$li wlasnie obowigzujacy w calym Kosciele lacin-
skim Kodeks Prawa Kanonicznego. On tworzy empirycznie uchwyt-
na posta¢ prawa kanonicznego i na niego napotyka wierny, gdy
wchodzi w kontakt z tym prawem. Rowniez w Kodciele prawd)zwve
jest zdanie, ze prawo to (prawowicie ogloszona) ustawa.

Wilasnie o ustawy chodzi w calym ,problemie” prawa ko$ciel-
nego. Z nimi styka sie wierny, one nakladajg mu obowiazki i ogra-
niczajg jego swobode, wydajg sie stawaé obok Ewangelii i zakuwaé
zycie wiernych w wigzy jurydyczne czy wrecz legalizmu, stwa-
rzajy ramy organizacyjne tam, gdzie wiara i mito§¢ winny rodzié¢
dziatania spontaniczne i w pelni woiie. One tworzg 6w rozbudo-
Wa(nzr i obficie rozgaleziony ksztalt prawny Kosciola, tak czgsto

10 W, Aymans, Die Quellen des kanonischen Rechts in der Kodi-.
fikation von 1917, w: La norma en el Derecho Canonico, Pamplona
1979, I, 487 ns.
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niezrozumialy nawet (czy zwlaszcza?) dla wprawnego oka wiary.
One wlasnie uzasadniajy pytanie, czy i jaki w calej tej konstrukcji
prawne] tkwi duch. Nie jest dzielem przypadku, ze pytanie takie
postawione zostalo wilasnie tuz po ogloszeniu K.Pr.K. Rowniez
nasze pytanie o ducha prawa koscielnego dotyczy konkretnego,
‘'w ustawowe] — czyli kodeksowej — szacie wystepujacego feno-
menu, po prostu prawa obowigzujgcego w Koésciele,

Prawo koscielne jest ujete w zdaniach, ktoérych tres¢ to\na-
kaz, zakaz lub przyzwolenie. Zdania takie nazywamy przepisami
prawnymi. Ich tres¢ istotna — wiadnie 6w nakaz, zakaz czy przy-
zwolenie — to norma prawna. Z punktu widzenia klasyfikacji wy-
powiedzi ludzkich sg to wiec zdania normatywne. Jako ich ceche
charakterystyczng uwaza sie, Ze nie opisujg czyjego$ zachowania
sie (jak zdamia opisowe), lecz wskazujg, jakie zachowanie powinno
nastapié: nie stwierdzajs, co jest (opis), lecz co byé powinno (prze-
pis) 12,

Oczywiscie, nasuwa sie od razu pytanie, dlaczego powinno byé
wlaénie tak, a nie inaczej. Réwniez prawo kosScielne nie moze unik-
na¢ tego pytania. Chodzi w nim o podstawy mocy wiazacej prawa
koscielnego, praktycznie zas$ i ostatecznie pojawia sie na tapecie
problem racji jego bytu.

Stwierdzmy najpierw, ze takze na terenie kanonistyki nie braklo
teoretycznych uzasadnien norm kanonicznych. Sprowadzaja sie one
do twierdzenia, ze ,pierwszym i istotnym skutkiem wydania usta-
wy jest obowigzek moralny, nakazujgcy wykonanie przepisu i to
w sposbb oznaczony przez ustawe”, co ,,swoje uzasadnienie czerpie
7 konieczno$ei podporzadkowania sie wladzy, ktora nalezy do isto-
ty spolecznosdci” 13. W takiej wizji prawo obowigzuje dlatego, ze zo-
stalo ustanowione przez podmiot posiadajycy (ustawodawcza) wia-

17 Izdebski, Teoria panstwa i prawa, Warszawa 1975, 165 ns.

12 Stwierdzajac powyzsze pamietamy, ze nie kazde zdanie w znacze-
niu gramatycznym jest zdaniem w znaczeniu logicznym. W tym ostat-
nim zdanie ,to wyrazenie, ktére na gruncie danego jezyka jedno-
znacznie stwierdza, ze tak a tak jest albo Ze tak nie jest, a co za
tym idzie — wyrazenie, o ktérym mozna trafnie powiedzie¢, ze jest
falszywe albo ze jest prawdziwe” — Z. Ziembinski, Logika prak-
tyczna, Warszawall 1977, 57. Z tego powodu, w zalezno$ci od przyje-
tych zalozen, teoretycy prawa wyrazaja przeciwstawne opinie, czy nor-
my prawne sg zdaniami w sensie logicznym. Z naszych wywodoéw ja-
sno zarysuje si¢ stanowisko przyznajace normom prawnym (a w kaz-
dym razie normom kanonicznym) charakter zdaid nie tylko w sensie
gramatycznym, lecz i logicznym -— stanowisko odmienne od zajmowa-
nego przez marksistowskich teoretykéw prawa (np. K. Opatek, J.
Wroblewski, Zagadnienia teorii prawa, Warszawa 1969, 48 ns;
Z. Ziembinski, Problemy podstawowe prawoznawstwa, Warsza-

wa 1980, 120 ns. )
1B E Sztafrowski, Prawo kanoniczne w okresie odnowy soboro-

wej, Warszawa 1976, I, 106.
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dzg. Pogladu takiego na gruncie kanonistycznym nie przyjmowano
oczywiScie w jego wydeniu normatywistycznym. U jego tla trzeba
widzie¢ pewny teologiczny i filozoficzny obraz prawa, ktéry zna-
lazl swoja synteze w nauce Suareza i ktory az po czasy wspdl-
czesne orientuje my$l prawna koScielnych szko6l! kanonistycznych.

Ze wzgledu na wplyw Suareza, na ktorym praktycznie zamyka
sie rozw0] chrzedcijanskiej filozofii prawa, warto pos§wieci¢ jego
nauce troche uwagi. Podkresla on 14, ze spoleczna natura czlowie-
ka postuluje, by czlowiek zyl w zorganizowanych spoltecznosciach.
Porzadek za$ spoleczny domaga sie istnienia wladzy, ktora by go
zapewniala, zobowigzujac poddanych do dziatan (wzgl. ich zanie-
chania) koniecznych dla osiggnigcia celu spotecznego. W szeze-
golnosci musi taka whadza istnie¢ w spolecznosci doskonalej, wy=- -
nika ona wregez z istoty tej spolecznosdci. Wiadza wykonuje swe
zadanie wydajgc ustawy, ktére sg wynikiem aktu rozumu i woli:
rozum jest zrodlem tresci ustawy, za§ wola nadaje jej moc wigzg-
cg. Ale ustawodawca réwniez podlega prawu. Nad kazdym goéruje
bowiem prawo odwieczne — lex aeterna — stanowigce kluczowe
pojecie w doktrynie Suareza. Jest ono ponadczasowe i miezmienne.
Zostaje poznane ludzkim rozumem i wigze, zanim jeszcze zostalo
ogloszone przez ludzkiego prawodawce. Prawodawca odkrywa i
promulguje je, a takze — w postaci prawa ludzkiego — wigzace
wnioski wyplywajace z prawa odwiecznego, a stuzace dobru wspol-
nemu. Obowigzek przestrzegania prawa wynika wedlug Suareza
z prawa natury, stanowi ponadto warunek nieodzowny dla pozy-
tecznego kierowania panstwem. W odniesieniu do prawa wiecznego
pozostaje wedlug Suareza zaréwno prawo $wieckie, jak i kanonicz-
ne (a takze prawo narodow — ius gentium). Dlatego koncepcjg
swoja obejmuje on jedno i1 drugie prawo. Prawo koscielne — jak
i widzialnos¢ Kosciola oraz jego wladze — podbudowuje cytatami
biblijnymi, ktore dodajg jego koncepcji niejako aposteriorycznego
poparcia. Nie majg one tu jednak znaczenia decydujgcego, isto-
tny jest charakter spotecznej doskonatoéci Koséciola, owego corpus
politicum zalozonego przez Chrystusa.

Poglady Suareza interesuja mas jako prawno-teoretyczne tlo
prawa koécielnego. Zwroémy raz jeszcze uwage na dwa momenty

14 Moéwige o Suarezie trzeba mieé¢ na uwadze historyczny kontekst je-
go wywodbéw. Byly one ustawione na dwa fronty. Z jednej strony byty
skierowane przeciwko obiektywnemu pojmowaniu warto§ci przez Ga-
briela Vasqueza, wedlug ktoérego sama natura rzeczy stanowi miare
dobra i zla, z drugiej zas$ reagowal na newralgiczne punkty nauki o
prawie, jakie powstawaly w konfrontacji prawa koscielnego z nauka
reformacji. Zagadnienie to podejmuje m. in. A. Stickler, Der kir-
chliche Rechtsbegriff. Elemente und Phasen seiner Erkenntnisgeschichte,
Miinchen—Ziirich 1958, 151—162; E. Corecco, Theologie des Kirchen~
rechts. Methodologische Amnsdtze, Trier 1980, 39—43.
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zawarte w ustawie: poznawczy, podkre$lany tak mocno juz przez
$wietego Tomasza (lex — ordinatio rationis)1 oraz wolitywny
(tussum legitimi principis), szczegdlnie rozpracowany przez Suare-
za. Rodowo6d ustawy zaczyna sie¢ od pewnego rozpoznania. W
$wietle Tomaszowej definicji ustawy dotyczy ono dobra wspol-
nego i jego wymogow. Zostawiajac do dalszych rozwazan zagadnie-
nie, jakie treSci poznawcze spoczywaja u podstaw ustawy ko$-
cielnej, chcemy stwierdzi¢, ze zdania normatywne wyrazajg pew-
ng wiedze 1 dlatego mozemy je — naszym zdaniem -—— zaliczyé
do wypowiedzi opisowych czyli do zdan logicznych. Stwierdzajg
one zachodzenie pewnej powinno$ci i okre$lajg jej charakter. Od-
nosnie do dobra obiektywnego (ktorego istnienia w tym miejscu
nie uzasadniamy, a ktore tkwi jako zalozenie u podstaw niniej-
szych wywodoéw) powoduje, ze norma jest stwierdzeniem pewnej
powinnoSci a nie dopiero jej ustanowieniem. Porzgdek normatyw-
ny nie ma wiec charakteru czysto formalnego (jak chce normaty-
wizm), lecz odpowiada on pewmnemu porzgdkowi obiektywnemu.
W przeciwnym wypadku normy miatyby charakter arbitralny,
zalezny jedynie od dowolnego, nie poddajacego sie weryfikacji
uznania prawodawcy 16, Tymczasem Sollen znajduje swoje uzasad-
nienie w Sein. Poznanie tego ostatniego odstania wynikajgce zen
powinnosci, formutowane nastepnie w zdaniach normatywnych. Im-
peratyw wyrasta z indykatywu.

Stwierdzajac powyzsze nie chcemy wilaczy¢ sie w prawno-teo-
retyczne rozwazania nad normg prawng, interesuja. nas bowiem
tylko konkretne normy kamoniczne. Skoro bowiem termin norma
zadomowil sie w obiegu kanonistycznym, trzeba bylo przypatrzec
sie charakterowi wypowiedzi normatywnej. A to tym bardziej ze
wzgledu na podobienstwo formalne ustaw kosScielnych do $wiec-
kich. Takich wspdlnych cech w procesach prawotworczych w Ko-
$ciele i w pahstwie znajdujemy zresztg wiecej. Nalezy do nich m.
in. fakt, ze ustawe wydaje prawodawca. W naszych usilowaniach
wykrycia ducha prawa koécielnego chcemy teraz posSwieci¢ tro-
che uwagi ustawodawcy koScielnemu.

13 Symma theol., I—II q. 90, a. 4.

18 Takze autorzy zaprzeczajacy zdaniom normatywnym charakteru
logicznego uznajg jednak zwigzek norm z rzeczywisto$ciag oraz jej oce-
ng. Uwazaja oni, ze akt ustanowienia normy stanowi symptom wie-
dzy posiadanej przez prawodawce oraz zywionej przezen oceny. We-
dtug tego pogladu ,norma nie jest znakiem opisujgcym rzeczywisto$e,
ale fakt ustanowienia normy moze byé traktowany jako oznaka, prze-
jaw, symptom okre§lonych stanéw rzeczywistosci” — Z. Ziembin-
ski, Problemy podstawowe prawoznawstwa, 120 ns.
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Prawodawca koScielny:

Wydawanie ustaw w Kosciele nalezy do uprawnien wiladzy pa-
pieskiej oraz Dbiskupiej1?. ,Biskupi kieruja powierzonymi sobie
poszezegblnymi Kosciolami jako zastepcy i legaci Chrystusa rada-
mi, zachetami i przykladami, ale takze mocg swego autorytetu
i wladzy $wietej, z ktorej jednak korzystajg tylko dla zbudowamnia
trzody swojej w prawdzie i SwigtoSci ... Wiadza ta, ktérg w imie-
niu Chrystusa osobiScie sprawujq, jest wilasng, zwyczajng i bezpo-
$rednig ... Na mocy tej wiadzy biskupi majg $wiete prawo i obo-
wigzek wobec Pana stanowienia praw dla swych poddanych, spra-
wowania sgdow 1 kierowania wszystkim, co malezy do dziedziny
kultu i apostolatu’ (LG 27). Dla wiasciwego zrozumienia pod-
kre§lonego przez Sobér ,S$wietego prawa i obowigzku stanowie-
nia praw”’ musimy naéwietli¢c miejsce i zadania urzedu biskupie-
go. Biskupie uprawnienia prawodawcze nie majg bowiem charak-
teru wylacznie formalnego, lecz wigzg sie Scisle z misjg powierzo-
ng osobom sprawujacym urzad biskupi.

Urzad biskupi — kazdy zresztg ,urzad” w Kosciele — uzasad-
nia sie i tlumaczy misja Ko$ciola. Tylko poprzez mocne osadze-
nie wladzy koscielnej w postannictwie Ko$ciola mozna rozpoznaé
jej Chrystusowy rodowod i jej powigzanie z Jego dzietem. Cyto-
wany tekst soborowy mowi o wykonywaniu wladzy ustawodaw-
czej ,,w imieniu Chrystusa”. W sposbéb bardziej zasadniczy Sobor
Watykanski II okresla zadania zwigzane z urzedem koscielnym ja-
ko dzialanie ,,w osobie Chrystusa” (LG 10). W urzedzie ko$ciel-
nym chodzi o wejScie w miejsce Chrystusa, racja urzedu to czy-
ni¢ Chrystusa obecnym. Pozbawia to urzad koscielny jakiejkolwiek
arbitralnoéci, uzaleznia go od Chrystusa i nadaje mu chrystologi-
czng strukture, to znaczy wiazaca sie z Chrystusem postannictwem
i z postaniem przez Niego. Osoba obejmujgca urzgd przejmuje
misje Chrystusa, ktéry weigga w nig ludzi udostepniajac im jej
owoce, jak i zarazem powierzajgc im jg jako historyczne zadanie.
Tak czynit podczas swej ziemskiej dzialalno$ci: gromadzil wo-
kot siebie ludzi i wysylal ich jako swoich Swiadkéw. Dlatego wia-
$nie urzad koscielny — jak i caly Kosciot — jest apostolski. Apo-
stolsko$¢ to cecha urzedu ko$cielnego. Nalezy don proklamacja
Ewangelii po wszystkie czasy.

17 Dla naszego zagadnienia jest rzecza zbedna dokladne okreslenie,
kto, w jakich warunkach i w jakim zakresie jest podmiotem wladzy
ustawodawczej. Dla jasnos$ci przypomnijmy, ze dla catego Kosciola wta-
dze takg posiada papiez oraz pozostajacy w lgcznosci z nim sobér po-
wszechny (a takze synod biskupéw, ktoéry w sprawach przediozonych
przez papieza pod obrady moze podejmowaé uchwaly, ktoére jednak
nabierajg mocy wigzacej dopiero po zatwierdzeniu przez papieza —
. motu proprio Apostolica sollicitudo z 29.6.1965 (AAS 57 (1965) 775—180).
za$ dla Koscioléw partykularnych biskupi w swoich diecezjach, syno-
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Oczywiscie, misje Chrystusa podejmuja wszyscy wierni — caty
Kosciol jest podmiotem apostolstwa. Tymezasem nie wszyscy wier-
ni s3 w jednakowy sposéb podmiotem dzialan koécielnych. Od
samych poczatkow wyrdznia sie w Kosciele rola apostolow. W Ko-
Sciele, ktory zaszczepia w $wiecie Ewangelie i stanowi dla ludz-
ko$ci znak jednoSci, do ktérej ona jest powolana, osoby piastujg-
ce urzedy wyrazajg jednoczgce dzialanie Chrystusa. To wilaénie
ma mna my$li konstytucja Lumen gentium, gdy moéwi o dziataniu
in persona Christi: wyraza¢ wlasng aktywno$cig jednoczace dzia-
lanie Chrystusa. Osoba powolana do sprawowania urzedu w Ko-
Sciele ma takie same zadiania iwyraza to samo, co caly Koscidl, ale
jednak w inny sposéb. Tak jak prawdziwym znakiem przyszlej
wspoélnoty ludzi z Bogiem jest na ziemi wspélnota ludzi juz tu
z Bogiem wiarg i sakramentami zjednoczonych, tak tez znakiem
osobowego dzialania jednoczgcego sg osoby dokonujgce dzialan in-
tegrujacych te bosko-ludzky wspodlnote 18,

Powyzsze stwierdzenia - pozwalajg nam zrozumieé, ze urzad ko-
Scielny funkcjonuje w Kosciele, a zarazem staje w jaki§ sposob
przed nim. Osoba sprawujaca urzad jest we wspdlnocie, réwnocze-
$nie za$ staje wobec niej. Wykonuje w niej wiladze.

Co to znaczy wykonywaé wladze? W naukach spotecznych naj-
ogolniej przez wladze rozumie sie szanse przeforsowania swojej
woli w okreSlonym ukladzie spotecznym 19. Zarowno teoria jak
i praktyka wladzy podlega przemianom historycznym. Zawsze jed-
nak jako ceche istotng i charakterystyczng dla wladzy przyjmuje
sie mozliwo$¢ wydawania rozkazow, egzekwowania ich i podej-
mowania wigzacych decyzji ostatecznych.

Te wiasnie ceche podkres§la Sobér Watykanski II, gdy mowi
o koScielnej wladzy rzadzenia 20. Urzad koscielny daje wedlug
nauki katolickiej mozliwoé¢ i uprawnienie do narzucamia swojej
woli. W tym tkwi jego charakterystyczna funkcja, nie przesgdza-
jaca jeszcze sposobu jego funkcjonowania, uwarunkowanego isto-
t3 Koséciola i okolicznosciami historycznymi. Na sposdb ten rzu-
cajg duzo $wiatla rézne okreslenia urzedu koScielnego, takie jak
obowigzek, funkcja, zadania, powinno$¢, postuga, postugiwanie,
stuzba, stanowisko. Uzywane synonimicznie majag one w swych
réznych odcieniach zblizy¢é nam charakter wlasny wladzy kosciel-
nej, ktora jest (1) prawdziwg wladzg (2) o specyficznym, jej tylko
wlasciwym zadaniu. Jak to co dopiero wspomniano, sprowadza

dy plenarne i prowincjonalne oraz w ramach przyznanych im upraw-
nienn konferencje biskupdéw.

8 Szerzej w: R. Sobanski, Kosciét jako podmiot prawa, War-
szawa 1983, 161—170.

Y M Weber, Wirtschaft und Gesellschaft, Tlbingens 1976, I, 28.

20 1,G 27; Nota wyjasniajaca wsiepna.
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si¢ ono do wyrazania i aktualizowania jednoczgcego dzialania
Chrystusa.

Wsrod zadan wyrazajgeych i aktualizujgeych to dziatanie trzeba
niewatpliwie wymieni¢ na pilerwszym miejscu gloszenie stowa i
sprawowanie sakramentéw. Twierdzenie to nie wymaga w tym
miejscu uzasadnienia, podobnie jak prawda, ze obecno$é Chrystusa
nie zamyka sie w stowie i sakramemncie. Ze wzgledu na pierwszo-
rzedne znaczenie slowa i sakramentu w aktualizacji jednoczgcego
dziatania Chrystusa, stuzba stowa i sakramentu wysuwa sie na
pierwszy plan wsrod wszystkich zadan urzedu koscielnego, co mo-
cno podkres$lajg teksty soborowe mowigce o postudze biskupiej i
kaptanskiej. Stuzba ta obejmuje gloszenie wiary, ale takze troske
o jej przyjecie, zrozumienie i zachowanie w jednos$ci, o zgodmo$é
zycia wiernych z wiarg i o jej za$wiadczenie w znakach wiary,
przede wszystkim w sakramentach. Wykonujgc te stuzbe przelozo-
ny koscielny wydaje wiazace decyzje zmierzajace do zachowania
wiary i do dawania jej $wiadectwa w jednoéci i zgodmo$ci z wia-
rg calego Kosciota. Decyzje takie wydaje takze w postaci ustaw.

Za ustawodawcg kosdcielnym stoi wiec autorytet wiary. Pociaga
to za sobg daleko idgce konsekwencje.

Powiagzanie dziatalnoSci ustawodawczej z wiara

Zadania urzedu koScielnego — kazdego urzedu w Kosciele —
wok6! wiary tlumaczg nam zasadniczg jedno§¢ wladzy koécielne],
a takze fakt, ze wtadze ustawodawczg sprawujg w Koéciele osoby
odpowiedzialne za zachowanie i gloszenie wiary. Tak jest od cza-
s6w apostolskich: prawa w Kosciele stanowia ci, ktorzy sg w nim
powolani do gloszenia stowa. Co wiecej, przez wieki nie odrdznia-
no gloszenia wiary od stanowienia praw. Indykatywne wypowie-
dzi o wierze byly zarazem normg postepowania. Wystarczy spoj-
rze¢ na aquctoritates zebrane w Gracjanowej Concordia canonum.
Nawet przy poézniejszym rozroznianiu miedzy credenda i agenda
trudno przeoczyé, ze w zakresie nauczania wiary mieszczg sie za-
sady postepowania chrzeécijanskiego 2!, ktore jest po prostu prak-
tykg wiary. Nauczanie wiary (jak jej dogmatyczne definiowanie,
jej zwyczajne nauczanie) oraz stanowienie ustaw w Kosciele to
dwa rbézne sposoby przekazywania wiary — jej ujecie dogmatyczne
i normatywne. Ani jedno ami drugie nie jest arbitralne, lecz na-
wigzuje do wiary Koéciota, W pierwszym przypadku przekazuje
sie wiare tak, jak Ko$ciol wierzy, w drugim tak, jak Kosciot j3

21 Dlatego Sobdér Watykanski I obejmuje nieomylnoscia papiesks ,,do-
ctrinam de fide vel moribus ab universa ecclesia tendendam” — Const.
de ecclesia Christi, c. 4 (Conciliarum Oecumenicorum Decreta .., Bo-

logna3 1973, 816.
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praktykuje. Nie naklada sie wiary, nie , wymyS$la” jej, lecz prze-
kazuje wedlug $wiadomos$ci Kosciota i wyzwolonej z wiary prak-
tyki. Ze wzgledu na moc wigzgca wiary nabieraja znaczenia $rodki
jej przekazu. Z wiary i ze wzgledu na nig Srodki te czerpig moc
zobowigzujgca i nabierajg charakteru normatywnego.

Dlatego dla przekazywania wiary wedle jej koScielnej prak-
tyki szuka sie takich Srodkow, ktoére sy przydatne dla wyrazenia
1 podkreslenia jej mocy wigzacej. Jako takie uznaje sie witaénie
ustawy. Stuzg one przekazywaniu i realizacji wiary w jej eklezjal-
nym ksztalcie, a dokladniej moéwige zwiazanych z wiarg wigzg-
cych aspektoéw zycia chrzescijanskiego. Dlatego zaliczamy je do
zdan w sensie logicznym: stwierdzaja one bowiem wiare wyznawa-
ng w Kosciele oraz wynikajace z niej powinnosci. Przypomnijmy,
ze powinnosciowy charakter postulowanych przez ustawe ko$ciel-
na zachowan nie wynika z faktu ich ustawowego okreslenia, lecz
z faktu, %e zachowania takie skladajg sie na eklezjalny ksztatt
wiary (podobnie jak prawda wiary nie staje sie nig dlatego, ze
jako taka zostata ogloszona, lecz zostala ogloszona dlatego, ze nig
jest).

Dalecy jesteSmy od twierdzenia, jakoby kazda ustawa ko$cielna,
kazda norma kanoniczna stanowila wyraz wiary chrzeScijanskiej.
Latwo przeciez wskaza¢ na normy czysto formalne, na normy cze-
sto zmieniane czy tez takie, ktorych sensu z punktu widzenia wia-
ry trudno sie dopatrze¢. Co ma wspoélnego z wiarg przepis o spo-
sobie doreczania wezwan sgdowych?

Istotnie, blisko$¢ norm kanonicznych do wiary jest rozna. Nie-
ktore z nich pokrywajg sie wprost z wiarg, po prostu przytacza-
ja prawdy wiary. Mowimy o nich, Ze sg to normy prawa Bozego.
Ksztaltu normy kanonicznej nabierajg oczywiScie przez promulga-
cje ze strony prawodawcy koscielnego. Ale ich tre§¢ zostala od-
czytana z Objawienia 22. Ich osadzenie w Objawieniu widzi sie tak
gleboko, ze okrefla sie je — nowotestamentowe pozytywne prawo
Boze — jako prawo ustanowione przez Jezusa Chrystusa 23, Nie
podejmujgc tutaj catej ztozonej problematyki pozytywnego prawa
Bozego 24 zaznaczmy, ze prawny charakter jakiej§ sytuacji spotecz-

22 T.zw. $wiecka kanonistyka wloska, dla ktérej prawo Boze w sy-
stemie prawa kanonicznego stanowilo pewng trudno$¢ prawnoteoretycz-
ng, odrdznia miedzy ius ab Ecclesia propositum oraz ius ab Ecclesia
constitutum, Wedlug tej szkoly prawo Boze wigze formalnie dlatego,
ze zostalo przez prawodawce koscielnego ogloszone. Zostaje ono ,ka-
nonizowane” — V. Del Giudice, Canonizatio, w: Scritti giuridici in
onore di Santi Romano, Padova 1939, 6. Por. P. Lombardia, Apor-
taciones de Vincenzo Del Giudice al estudio sistematico del Derecho
canonico, w: Escritos de Derecho Canonico, Pamplona 1973, I, 483.

28 Por. E. Sztafrowski, dz cyt. 27

24 Szerzej na ten temat R. Sobanski, Koéciét — prawo — zba-
wienie, Katowice 1979, 170 ns; 253—265.
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nej nie zalezy od jej ujecia w normy, wrecz odwrotnie, zazwyczaj
wyprzedza on jej formalne ujecie. Nie chodzi wiee o to, czy Chry-
stus w Nowym Testamencie wystepuje jako prawodawca i w opar-
ciu o swéj boski autorytet promulguje normy prawne 25, lecz o rze-
czywistos¢” prawng wynikla ze zbawczego dzialania Bozego. To
dzialanie bowiem postawilo czlowieka w nowej sytuacji wobec
Boga i ludzi, sytuacji wspolnotowe]j charakteryzujgcej sie wyni-
kajgcymi z tego dzialania uprawnieniami i obowigzkami. O nich to
powiadamy, Ze sg z ustanowienia Bozego. Po prostu w nich wiara
zostaje wyrazona w kategoriach praw i obowigzkéw. Metody pra-
wne — takie jak jezyk zaczerpniety z odnosniej kultury prawnej,
kodyfikacje — sg w tym wypadku Srodkami do wyrazenia prawd
dotyczacych zbaweczej sytuacji czlowieka, a poznanych z Objawie-
nia Bozego. Uzywajac nomenklatury prawniczej nazywamy te wig-
zgce czlowieka prawdy prawem Bozym.

Prawo Boze tworzy oczywiscie tylko maltg — ale istotng i pod-
stawowg — cze§¢ prawa koScielnego 26, Wiekszos¢ norm wydat pra-
wodaweca koscielny kierujgc sie wlasnym rozeznaniem i odno$-
nie wlasnie do nich nasuwa sie pytanie o ich powigzanie z wiarsg.
Pytanie to nastrecza sie szczegoélnie natarczywie w odniesieniu do
norm nieraz bardzo drobiazgowych, a zarazem najbardziej dokucz-
liwych.

Dla wyja$nienia powigzania norm kanonicznych z wiarg spOjrz-
my na sposéb przepowiadania prawd wiary przez Kosciét. Bymaj-
mniej nie ogranicza sie ono do proklamowania prawd uznanych
za objawione, lecz podaje sie je w ramach odpowiedniego, przy-
stepnego aparatu pojeciowego, w sposdb zrozumialy i mozliwie zak-
tualizowany, dostosowany do sytuacji wiernych, tak by przyswo-
jone przez nich znalazly oddZwiek w zyciu. Temu stuzg nauki te-
ologiczne, wérod nich nauki o Srodkach przekazu wiary — jak ho-
miletyka czy katechetyka, a takze osiggniecia innych nauk czy
kultury 27. Tworzy sie systemy dogmatyki czy etyki chrzescijan-
skiej, w ktorych wyktada sie wiare, uwzgledniajgc aktualny, hi-
- storyczny kontekst kulturowy. Jest to zawsze ta sama wiara chrze-
Scijanska. W wielotomowym podreczniku nie zawiera sie jej wie-
cej niz w zwiezlym symbolu, podaje sie natomiast wiecej infor-
macji i wnioskéw przydatnych dla przyswojenia wiary i wprowa-
dzenia jej w sytuacje zyciowg wiernych.

2% W. Béckenfdrde, Das Rechtsverstindnis der meueren Kano-
nistik und die Kritik Rudolph Soms. Eine ante-kanonistische Studie
zum Verstindnis von Kirche und Kirchenrecht, Miinster 1963, 213.

26 Dodajmy, ze granica miedzy prawem Bozym a prawem kosciel-
nym nie zawsze jest do$¢ ostra. Zachodzg tu trudnosci analogiczne do
tych, jakie wigza sie z klasyfikacja teologiczng wypowiedzi doktry-
nalnych.

27 Por. GS 58.
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Podobnie jak prawd wiary nie glosi sie jedynie przez podawa-
nie definicji dogmatycznych, tak tez zycia spolecznego Kosciota
nie zamyka sie wylgcznie w ramach prawa Bozego. Podobmnie jak
inne prawdy wiary wprowadza sie prawo Boze w zycie KoSciola
w otoczce historycznie rozbudowanego systemu prawnego. Caly
ten system, wszystkie skladajace sie man przepisy stuzg konkre-
tyzacji prawa Bozego, jego wpisaniu w zyciowe realia. Wiara w
Chrystusa dziatajgcego w Kosciele przez swojego Ducha i w to-
czgcy sie we wspolnocie przeplyw laski (a wiec w skuteczno$é
sakramentow, nalezgcg do zasad prawa Bozego) znalazla swoj wy-
raz i aktualizacje w mnormach dotyezgcych waznego i godziwego
dziatania oraz — konsekwentnie — w szeregu bardzo nieraz szcze-
gotowych przepisach dyscyplinarnych,

Niewgtpliwie majg te przepisy réiny ciezar gatunkowy. Aczkol-
wiek niejednakowa jest ich blisko$¢ do centrum, jakie stanowi
prawo Boze, to jednak wszystkie pozostajg z nim polgczone, mi-
mo ze zwigzek tem bywa czesto trudno dostrzegalny. Wynika to
z faktu, ze prawo Boze realizuje sie wsrod zalezno$ci historycz-
nych, na ktore skladaja sie nie tylko okolicznosci, w jakich Ko-
$ci6t spelnia swoja misje, lecz takze rozwdj jego wiasnej Swia-
domosci. Aby juz tego problemu w tym miejscu szerzej nie rozwi-
ja¢ 28 zwroémy uwage na zroznicowany wplyw, jaki na formowa-
nie sie jego struktur prawnych wywierala Sredniowieczna' wizja
Kosciota pokrywajacego sie z chrzeécijanskg Europg, Kosciota poj-
mowanego jako jedna z dwoch spotecznosci doskonalych czy tez
Kosciola zatroskanego przede wszystkim o to, by $wiat dostrzegat
w nim znak zbawienia urzeczywistnianego w historii. Dziatalno$-
ci prawotwoércezej Kosciola przys$wiecalo zawsze jako cel budowa-
nie Krolestwa Bozego, natomiast konkretne normy oraz ich bli-
skos¢ wierze zalezaly od u$wiadomionych zadan koniecznych dla
owego budowania.

Przestanki prawa kosScielnego

ZwrbeiliSmy juz wyzej uwage na racjonalny moment zawarty
w ustawie: jest ona skutkiem pewnego rozeznania sytuacji uzyska-
nego przez czynniki odpowiedzialne za odno$ng spolecznoéé. Chce-
my obecnie przyjrzeé sie owemu rozeznaniu, ktoére sklania usta-
wodawce koscielnego do wydania ustawy.

W przyjetej w chrzescijanskiej filozofii spolecznej Tomaszowej
definicji ustawy — wzbogacane] przez Suareza dzieki wyakcen-
towaniu aspektow wolitywnych — wezlowg role odgrywa tzw. do-
bro wspélne. Ze wzgledu na nie wydaje sig ustawe i jego rozpo-

28 Por. na ten temat moje wywody w: Kosciél — prawo — zbawienie,
166—181.
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znanie wplywa na tre$¢ norm prawnych. Trzeba tu przypomnieé
centralne miejsce, jakie dobru wspélnemu przypisuje sie w chrze-
Scijanskiej mauce o spolecznos$ci. Uwaza sig, ze w dobru wspolnym
spoczywa przyczyna konstytuujaca zycie spoleczne. DgZzenie do do-
bra wspolnego uruchamia system stosunkéw spotecznych 29, Bez
dobra wspélnego nie istnialaby spoteczno$é, lecz tylko zbiorowisko
ludzi. Spoteczno$¢ uswiadamia sobie nature i treé¢ dobra wspol-
nego, widzi jego korelacje z dobrem indywidualnym i dostrzega je-
go obligatoryjny charakter: wspoéldzialanie dla realizacji nadrzed-
nej, wspolnej wartoéci uznaje sie za warunek rozwoju osobowego
jednostek. Ten dynamiczny aspekt dobra wspodlnego stawia w za-
siegu refleksji czlonkow spoleczno$ci nie tylko obiektywns tresé
dobra wspélnego, ale takze optymalny w odnosnych warunkach
sposéb jego realizacji, co nalezy ze wzgledu na dobro wspdlne
czyni¢ w okres§lonych warunkach historycznych: Odpowiedz na to
pytanie prowadzi do normy wykonawcze] dobra wspolnego. Wy-
prowadza sie jg wiec z analizy dobra wspoélnego oraz historycznych
warunkow jego realizacji.

W kolejnym etapie wywodow wykazuje sie, ze odpowiedzi tej
podejmuje sie — i konsekwentnie ustala norme wykonawczg dobra
wspolnego — wiladza spolecznosci. Uzasadnia sie to tym, ze wlagnie
ona zdolna jest obja¢ rzeczywisto$¢é spoleczng w pelnym wymiarze
1 postawi¢ jednolitg diagnoze prowadzgcg do wnioskoéw obligato-
ryjnych 30,

Odniesienie (do niedawna dos¢ oczywiste w literaturze kano-
nistycznej) Tomaszowe] definicji takze do ustaw koScielnych pro-
wadzi — stosownie do wynikajacych z miej mechanizmdéw prawo-
tworczych — do twierdzenia, ze ustawe koscielng wyprowadza sie
z analizy dobra wspolnego Kosciota i historycznych warunkow je-
go realizacji. Rodzi to pytanie o dobro wspodlne Kosciota. Zagad-
nienie fo doznalo w ostatnich latach niewatpliwie znacznego te-
ologicznego poglebienia. Autorzy probujagcy naswietlic zycie spo-
teczne Kosciota w kategoriach dobra wspélnego ujmujg to dobro
jako wspblny udzial w czlowieczenstwie Chrystusa 3l. Refleksja

20 J. Kondziela, Normatywny charakter ,bonum commune”, Sl
Studia hist.-teol. 2 (1969) 59 ns.

30 Nie wyklucza sie jednak zdolno$ci innych czlonkéw spotecznosci do
poznawania historycznych wymogdéw dobra wspdlnego oraz ich prawa
do przedkladania spotecznosci wilasnych diagnoz. Stad znaczenie réz-
nych gremidéw doradczych. Przedtozenia takie maja charakter propozy-
cji. Aby mogly nabraé charakteru normatywnego, musza przej$é przez
przewidziane w spotecznosci procesy legislacyjne, moga tez doprowa-
dzi¢é do prawomocnego zwyczaju.

31 J. Krucina, Dobro wspélne. Teoria i jej zastosowanie, Wro-
ctaw 1972, 357. Por. takze J. Majka, Osoba i dobro wspdlne Koscio-
ta, w: Kogcidt i prawo II: Osoba ludzka a struktury koscielne, Lublin
1982, 21—52.
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nad czynnikami sprawiajgcymi ten wspotudziat prowadzi do roli
stowa 1 sakramentu jako elementéw dobra wspodlnego Kosciola,
rozpatrywanych zreszta w powigzaniu z innymi zjawiskami zy-
cia chrzescijanskiego. Dalszy, konsekwentny etap rozwazan zajmu-
je sie historycznymi warunkami misji KoSciota, poznawanymi

wszystkimi dostepnymi metodami, ich pastoralng oceng i — osta-
tecznie — ustaleniem norm dziatania 32.

Taka, odniesiona do Koéciola, eksplikacja procesdéw prawotwor-
czych ma swojg warto$¢ dla ustalenia (I — konsekwentnie — in-

terpretacji) strategii pastoralnej, wymagajacej w okreslonych sy-
tuacjach wykorzystania osiggnie¢ nauk~spolecznych. Jako jednak
wyjasnienie proceséOw prawnych wywod powyzszy wydaje sie bar-
dzo powierzchowny, praktycystyczny. Mamy tu bowiem do czymnie-
nienia z filozoficzng interpretacja prawa koscielnego. Jest to zro-
zumiate, gdyz przyjmujgc jako punkt wyjsciowy filozoficzng defi-
nicje ustawy mozemy dojs¢ jedynie do filozoficznego naswietle-
nia prawa ko$cielnego. Weztows role odgrywa tu pojecie dobra
wspolnego: ze wzgledu na nie wydaje sie ustawe i ono — w jego
historycznym kontekscie — stanowil przedmiot rozeznania (oraz
woll) prawodawecy.

Nasuwa sie jednak pytanie, czy idea dobra wspodlnego istot-
nie odgrywa tak wezlowg role w koScielnym procesie prawotwor-
czym. Czy motywy sklaniajace przelozonego koscielnego do wy-
dania ustawy syntetyzujg sie w kategorii dobra wspolnego? Czy
taka syntetyzacja jest konieczna oraz — co wigce] — czy jest w
ogble mozliwa? Czy rozeznanie wyprzedzajgce i uzasadniajgce wy-
danie ustawy kofcielnej da sie wtloczyé w jedno pojecie dobra
wspolnego? Przy tym — dodajmy — pojecie weale nie jednozna-
czne, przyjmowane w roéznych znaczeniach i wecigz jeszcze przez
autorow dyskutowane 33.

Wszystkie te watpliwo$ci prowadzg do wniosku o siabej przy-
datno$ci wspommnianej definicji na terenie koScielnym, w szcze-
gbolnoci za§ nie wyjaénia nam ono, jakim rozeznaniem kieruje
sie prawodawca koécielny wydajzc ustawe. Do zagadnienia trzeba
wiec podejs¢é w inny sposob.

Chege wskazaé na rozeznanie, w oparciu o ktére prawodawca
koscielny wydaje ustawe, musimy raz jeszcze zwrodci¢é uwage na
jego miejsce i zadania w Koéciele. Uprawnienia prawodawcze bo-
wiem nie sg samoistne, oderwane od innych praw i obowigzkow
prawodawcy. Jest on bowiem zarazem przelozonym, nauczycielem,
pasterzem — wiadza skupiona w jego osobie jest jedna, a wszel-
kie jej podzialy stuzg lepszemu poznaniu i wydobyciu jej tresci

2 R. Sobanski, Prawo i duszpasterstwo, Wiad. Diec. 42 (1974)
17—217.
33 J Majka, Filozofia spoteczna, Warszawa 1982, 143—154.
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czy tez sprawniejszemu jej funkcjonowaniu. On — jak to przy-
pomnieliSmy wyzej — kontynuuje i wyraza jednoczace dzialanie
Chrystusa. ,

To zadanie okrefla tez Swiadomos$é przelozonego i prawodawcy
kosScielnego. Cala jego dzialalno$¢ pozostaje w stuzbie wiary. Wia-
ra tez tworzy przedmiot jego rozeznania i to ,,bezposrednio”, a nie
dopiero przetlumaczona w kategorie dobra wspodlnego.

Stanowi ona najpierw kryterium epistemologiczne. Wiedze ko-
nieczng dla podjecia dzialalnosci ustawodawca koscielny zdobywa
spojrzeniem wiary — 1 nie moze byé inaczej, je$li zwazymy na
jego miejsce i role w Kosciele. Obejmuje w ten sposéb tresci
bedgce przedmiotem wiary. W szczegoélnosci wchodzi w zakres je-
go zainteresowan tajemnica Kosciota 34,

Trzeba tu zauwazyé, ze prawodawca kos$cielny nie jest ,techni-
kiem zycia spotecznego”. Do podkredlenia tego twierdzenia skla-
niajg nas poglady wyrazone przez niektérych kanonistow dyskutu-
jacych nad stosunkiem prawa kanonicznego (a raczej kanonistyki)
do teologii. Wedtug nich prawo kanoniczne rézni sie' od teologii
cechami instrumentalnosci i konkretno$ci. Opinie te zwiezle i re-
prezentatywnie przedstawia T. 1. Jimenez Urresti: ,Kanonista
otrzymuje i przyjmuje dane teologiczne jako postulaty, pochodzg-
ce zreszty z dziedziny nauki przewyzszajacej jego wilasng nauke ..
Teologia bada dane objawione, celem jej jest sformulowanie pra-
wdy objawionej, stojac wiec na stanowisku adekwatnodci do tej
prawdy, okresla ja wedlug kryteridow doktrynalnych. Natomiast
prawo kamoniczne, przyjmujsc dane teologiczne z punktu widze-
nia podstawowe]j struktury spotecznej Kosciota, nadaje im w swych
ustawach charakter konkretny, celem jego jest dobro wspdlne
Kodciota. W zakresie tego co imstrumentalne i realne igczy prawo
kanoniczne swoje spoleczne $rodki dziatania (prawa) ze swym ce-

34 Takie zadanie podkreslal bardzo mocno Pawel VI w szeregu
przemowien wygloszonych do praktykow i teoretykéw prawa koscielne-
go. Zestaw niektérych z nich znajdujemy w: Posoborowe Prawodaw-
stwo Kodcielne, VII, 3, Waszawa 1977, 79—144. Np. w przemowieniu
do uczestnikéw II Miedzynarodowego Kongresu Prawa Kanonicznego
papiez stwierdza m. in.: ,Nei vari aspetti in cui si articolano la per-
sona e lordinamento nella Chiesa, & presente ’azione segreta e pur
esteriormente manifesta dello Spirito: e questa azione deve costituire
Toggetto della vostra riflessione ... alla cristologia e.all’ecclesiologia del
Concilio devono seguire uno studio nuovo e un culto- rinnovato dello
Spirito Santo, come complemento indispensabile dell’insegnamento del
Concilio. Voremmo invitare anche i Canonisti a partecipare a guesto
sforzo .. La vostra prima preoccupazione mon sara dungue quella di
stabilive un ordine giuridico puramente esempeato sul diritto civile, ma
di approfondire Popera dello Spirito chce deve esprimersi anche nel
Diritto della Chiesa (PPK, VII, 3, 139 ns).
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lem i zaleca spoleczne postgpowanie wedlug kryteriow praktycz-
nych, tak ze ,prawda kanoniczna” polega na skutecznosci” 35,

Pomijajgc juz malo — jak to wyzej probowalismy uzasadnié¢ —
uzyteczng kategorie dobra wspolnego, trudno pogodzi¢ sie z tak
instrumentalnym traktowaniem prawa koécielnego. Kojarzy sie ono
z przebrzmialymi juz, narzednymi koncepcjami dyscyplin zalicza-
nych do tzw. teologii praktycznej, kiedy to np. teologie pastoral-
na uwazano za nauke o technice duszpasterzowania, a homiletyka
zajmowala sie sztukg wymowy koscielnej 38, Zrodlo nieporozumie-
nia tkwi chyba w wadliwym rozdziale na teorie i praktyke, dok-
tryne wiary i dyscypline wiary, credenda i agenda. Tymczasem
wiara nie jest tylko doktryng, nigdy nie pozostaje zawarta tylko
w ksiegach, lecz ma zawsze ,praktyczng”, egzystencjalng postac.
Tworzy cna zywsg, ptodng tradycje chrzedcijansks, przezywang przez
kolejne pokolenia nie abstrakcyjnie ani teoretycznie tylko, ale
zawsze jako odpowiedZ na wezwanie do dawania $wiadectwa 37.
Dlatego tez nie mozna przyznawaé¢ prawu cechy konkretnosci tak,
jakby pozbawiona jej byla wiara. Jest ona z istoty swojej ,kon-
kretna” i konkretny jest tez kazdy jej przekaz, dokonywany przez
prorokéw, apostoldw, nauczycieli, prawodawcoéw — przez caly Ko-
§ciot. Podaje sie jg nie ponad glowami, lecz w historyczne, zy-
ciowe sytuacje ludzkie. Chodzi o to, by zostala styszana, przyjeta
i stosowana. JeSli juz moéwié o charakterze instrumentalnym, to
dotyczy on catej teologii, wiecej — wszystkiej dziatalnosci Ko$-
ciota. Ideg narzedzia tlumaczy konstytucja Lumen gentium — w
nawigzaniu do tajemnicy Wecielenia — caly organizm spoleczny
Kosciota 38. W tym sensie narzedny charakter ma juz Pismo Swie-
te 39, nauczanie koScielne lgcznie z definiowaniem prawd wiary,
liturgia i cale zycie chrze$cijanskie. Przypisujgc wiec dzialalnosci
prawotworczej cechy instrumentalnosci i konkretno$ci nie mozemy
uznaé ich za wyodrebniajgce ja sposrod innych form aktywmnosci
koScielnej, lecz musimy dostrzega¢ w nich znamiona osadzajace
prawodawstwo w samym jej sednie, tzn. w przekazie wiary.

7 rozeznania wiary wywodzi sie wigc ustawa koscielna. Znaj-
duje to wyraz w pracach tych kanonistow, ktérzy przyjmujac tra-
dycyjne jej okreslenie jako ordinatio dodajg przydawke nie ra-
tionis, lecz fidei40. Nie kwestionujg oni oczywiScie znaczenia ro-

35 Prawo kanoniczne i teologia, Concilium 1966/7, Poznan—Warszawa
1969, 457 ns.

3% H Schuster, Die Geschichte der Pastoraltheologie, w: Hand-
buch der Pastoraltheologie, I, Freiburg—Basel—Wien? 1970, 42—90.

37 D. Wiederkehr, Die Kirche als Ort vielgestaltiger christlicher
Existenz, w: Mysterium salutis, 1V, 2, 338—390.

3% N. 8.

2 Por. konstytucja Dei verbum T.

9 E Corecco, ,Ordinaio rationis” oder ,ordinatio fidei”? Anmer-
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zumu. Zasada fides quaerens intellectum pozostaje i tutaj zacho-
wana, chodzi przeciez wladnie o poznanie wiary, bedace aktem —
o$wieconego wiarg — rozumu ludzkiego 41, Dlatego wlasnie trzeba
rozumie¢ ustawe koScielng jako ordinatio4? fidei. Tylko wtedy
znajduje wyttumaczenie fakt, ze fundamentalnym i istotnym sklad-
nikiem prawa koScielnego jest prawo Boze, ktoére przeciez mozna
pozna¢ jedynie wiarg.

Zaangazowanie wiary nie konczy sie oczywiScie na rozpozna-
niu prawa Bozego — tak jakby nastepne etapy procesu prawotwor-
czego byly kierowane wylacznie rozumem. Jako wyraz i history-
czna inkarnacja prawa Bozego nie wynikajg one z ludzkiej prze-
my$lnosci, lecz sg operatywna aplikacjg wiary. W przeciwnym wy-
padku doszloby do rozbicia zycia ko$cielnego na plaszczyzne wiary
i plaszczyzne rozumu. Tymeczasem w Koéciele istnieje jedno$é sfer
poznawezej i praktycznej, podstawowych zasad prawa Bozego i
aktualizujgcych je norm wydanych przez prawodawece 43,

Specyfika ustawodawstwa koS§cielnego

Pytanie o specyfike ustawodawstwa ko$cielnego domaga sig po-
dwojnej odpowiedzi: 1) czym wyrédznia sie prawodawstwo kosciel-
ne (pojmowane — jak to prébowaliémy uzasadni¢ — jako jedna
z form przepowiadania) wéréd dziatan, ktorymi Koscidl przepowia-
da wiare, 2) czym rozni sie prawodawstwo w Koéciele od kazdego
innego.

Odpowiedz ma pilerwsze pytanie jest prosta: tworzy prawo. Albo
doktadniej: przedklada wiare w szacie prawnej. Dla prawnika
istotne znaczenie posiada fakt, ze dar wiary — udzielanie sie Boga
w prawdzie i mito$ci — stwarza dla czlowieka nowsg, wiazgca go
sytuacje spoleczng 44, Ten wynikajacy ze zbawczego dzialania Bo-
zego spoleczny i wigzacy charakter sytuacji, w jakiej znalazl sig
czlowiek, ktory dodwiadczyl juz dobroci Bozej i ,przybrania za
syna” (Rz 8, 15), zostaje najlepiej wyrazony wtasnie w zdanidch
- prawnych.

Dla jasno$ci godzi sie zauwazy¢, ze wspomniana wigzaca sytu-
acja spoleczna ma charakter prawny juz zanim zostaje jako pra- .
wna ujeta i okre$lona. Jej immanentny prawny charakter wynika
z tego, ze jest ona wladnie 1) spoleczna, 2) wigzaca. Uznajemy

kungen zur Definition des kanonischen Gesetzes, Intern. kath. Zeit-
schrift 6 (1977) 481-—495; R. Sobanski, Ustawa koscielna — ordina-
tio rationis czy ordinatio fidei?, Coll. theol. 48 (1978) f. 1, 27—35.

1 Por. DS 3016.

42 Rationis est ordinare” — Summa theol. I—II, q. 90, a. 1.

8 Corecco, ,Ordinatio rationis” oder ,,o'rolmatzo fidei”?, 495,
tenze, Theoloaie des Kirchenrechts, 107.

4 Szerzej: R. Sobanski, Koéciol — prawo — zbawienie, 84-—119.
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ja jako prawng nie przez zestawienie z jakgkolwiek definicjg pra-
wa, lecz z powodu przednaukowego przeswiadczenia ogétu ludzi,
kojarzacych prawo ze stosunkami miedzyosobowymi o wigzacym
charakterze 45. Jako prawna_ okreSla takg sytuacje tylko ten, kto
jest uwrazliwiony na jej prawne aspekty 46 i dysponuje odpowied-
nim aparatem pojeciowym. Dlatego prawo koscielne — fenomen
prawny Kosciola — istnialoby nawet wtedy, gdyby nie byt ujety
w zadng norme prawa pozytywnego 47,

Zadanie Kodciola polega jednak na tym, aby on dawal $wia-
dectwo owej nowej sytuacji zbawczej, w jakiej znalazl sie czio-
wiek. Ma on pokazywaé i wyrazac¢ te sytuacje we wszystkich jej
wymiarach i z wszystkimi konsekwencjami. Takze to, ze relacji
do Boga mie da rozlgczyé sie od relacji do bliZniego i ze stoi za
nimi zobowigzujgce czlowieka wezwanie Boze.

Na tych wiazacych, spolecznych treSciach wiary koncentruje sie
wlasnie koécielna dziatalno§¢ prawotworeza. Chegc je przekazy-
waé¢ poszukuje bowiem Ko$eidl jezyka najodpowiedniejszego dla
ich wyrazenia. Znajduje go w kulturze prawnej. W my$l bowiem
prawidel ewangelizacji, wedle ktorych Kosciolt wyraza ,Nowing
Chrystusowa przy pomocy pojeé i jezykow roznych ludow” (GS
44), siega on do tych osiagnieé¢ ludzkich, przy ktoérych pomocy za-
szczepia sie obowigzujgce zasady zycia spolecznego. Wykorzystuje
na uzytek wiary metody prawne, szczegdlnie za§ metody prawo-
dawstwa. Wlasnie nimi prawodawstwo koscielne wyrodznia sie
wiérod innych form przekazu wiary i — pozostajge formg przeka-
zu wiary — spokrewnia sie z prawnikami.

Nie spoleczny charakter Kosciola, mnie cechy, dzicki ktorym
wydaje sie on podobny do panstwa (co tak mocno podkreslano
w teologii od czaséw Reformacji), lecz dgznosé do przekazywania
wiary w sposéb mozliwie dostepny dla adresatow i dostosowany
do ich mentalnosci kaze mu siega¢ po zdobycze nauk spolecznych
i osiggnigcia kultur prawnych. Bezsprzecznie mogltby Kosciél obejsce
sie bez metod i poje¢ wypracowanych wérod prawnikow. Dowodzi
tego historia Kosciola pierwotnego, mocno zdystansowanego wo-
bec kultur zastanych. Rychlo jednak Kosciét dostrzegl, ze mogg
one sta¢ sie czynnikiem noSnym przepowiadania i nauczyl sie wy-
razaé swojg Swiadomo$é prawng w formach i pojeciach przyje-
tych i praktykowanych wsérod ludzi, ktorym glosit wiare. Do-
tyczylo to takze form i pojeé prawnych, wykorzystywanych dla

4% R. Sobanski, De iure in Ecclesia animadversiones praeviae,
Coll. theol. 53 (1983) f. spec.,

16 Dlatego np. malzonkowie czesto nie odczuwajg prawnego charakte-
Tu swojego zwigzku.

7 F Coccopalmerio, Diritto ecclesiale e norma canonica. Ap-
punti per una riflessione su distinzione e rapporti tra le due realtd,
La Scuola catt. 110 (1982) 408.
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organizacji gmin oraz dla ujecia wspélnotowej i diakonijnej $wia-
domosci spotecznej. Przez nie Koscidl stawal sie obecny, wcielal
wiare i milo§¢ w praktyke spolteczng, formowal chrzescijaniski styl
zycia. Chrze$cijanie wprowadzali w $wiat nowe zasady stosunkow
miedzyludzkich, a ksztalt prawny Kosciola stawal sie coraz czytel-
niejszy.

Ksztalt ten rozwijal sie i wzbogacal w cigglym kontakcie z roz-
wojem spolecznym. By te wieZ unaoczni¢, wystarczy wspommnieé
echo, jakim odbila sie w prawie ko$cielnym $redniowieczna recep-
cja prawa rzymskiego czy dziewietnastowieczna fala kodyfikacji.
Wynika z tego, ze przekazowi spolecznych, wigzacych treéci wia-
ry moga stuzy¢ réine formy wypracowane w kulturze prawnej, a
zarazem tez, ze zadna z tych form mie jest niezbedna czy nieza-
stapiona. Sg one historycznie uzasadnione i muszg poddaé sie we-
ryfikacji.

Prawo koscielne zwigzalo sie moono z kultura prawng Europy.
Nie trzeba przypominaé¢ w tym miejscu historycznych racji tego
powigzania ani tez problemédw, jakie ono stwarza w dziele misyj-
nym Koéciota. Zauwazmy ponadto, ze wspolczesnie weale nie jed-
nomyvélnie uznaje sie ustawe o abstrakeyjnych normach (jaksg
jest kodeks) za najbardziej odpowiednig forme prawodawstwa ko-
$cielnego. Nie chodzi nam jednak w tej chwili o rozwazanie wszy-~
stkich ,,za” i ,przeciw”, lecz o stwierdzenie i naswietlenie faktu
postugiwania sie przez Ko$ciél metodami prawodawczymi analo-
gicznymi do przyjetych we wspodlczesnych mu, rozwinigtych Wsnol—
notach politycznych.

Zaakcentowane wyzej osadzenie prawodawstwa koScielnego w
stuzbie wiary decyduje o jego odmiennosci od $wieckiej dziatal-
nosci prawotworcezej, mimo wszystkich zewnetrznych, metodologi-
cznych podobienstw. Istota odmienno$ci sprowadza sie do tego, ze
prawodawca $wiecki jest w stanie osiggnaé zamierzone cele przy
pomocy $rodkdéw wylgeznie prawnych, przy czym zadowala sie on
powolnoscig ustawie, jej formalnym przestrzeganiem, ktbre zre-
sztg potrafi wymusié. Inaczej ustawodawca koscielny. Sens jego
ustawy nie zostaje spelniony samg poprawnoscia, ponadto nie jest
on w stanie wymusi¢ przestrzegania prawa. Dlatego dzialalnose
prawodawcza w Kosciele jest synchronizowana z innymi formami
przekazu wiary, przede wszystkim z nauczaniem koScielnym, z
ktérym Scisle sie zespala. Wigze sie to z bezposrednimi motywami
pobudzajacymi koscielne dzialanie ustawodawcze. Pragnie ono nie-
watpliwie wplywaé na ksztalt Zycia spotecznego i to bardzo okre-
Slony, bedacy realizacja wiary. Ta wlasnie weciela sie w zycie
wspolnoty chrzedcijanskiej i znajduje w nim wyraz. Zewngtrzne,
prawem regulowane przejawy tego Zycia tworzg organiczng ca-
to§é z jego wewnetrzng trescig, wiarg i miloécia, bez ktorych ono

3 — Prawo Kanoniczne
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byloby czcze, puste, falszywe. Srodki stojace do dyspozycji pra-
wodawcy 1 charakteryzujgce jego dzialalnos¢ dotyczg wprawdzie
wiprost ,,zewnetrznych”, spotecznych postaw i dzialan, ale zmierza-
jg do ksztaltowania i umacniania nie fasadowej, lecz prawdziwej,
opartej o wewnetrzne wiezi wspoélnoty. Nie chodzi tylko o za-
bezpieczenie mozliwie bezkolizyjnej komunikacji miedzyosobowej,
o optymalnie operatywng i pragmatyczng regulacje zycia spolecz-
nego, nawet nie tylko o (mocno akcentowane w prawie wydawa-
nym przez papiezy Sredniowiecznych dla oOwczesnej christianitas)
inspirowanie godziwego Zzycia czy o organizacje korzystania przez
wiernych ze $rodkow usSwiecenia dostepnych w Kosciele, lecz wia-
énie o budowanie wspélnoty bedacej znakiem zbawienia. W niej
wlasnie trzeba widzie¢ cel prawa kanonicznego 48, co zresztg zosta-
lo dobitnie zaakcentowane przez Magisterium Kosciola 9.
Takiej wspdlnoty nie mozna wymusi¢, nie moze jej tez prawo-
dawca nakaza¢. Jg otrzymuje sie w darze i trzeba ja podjg¢. Ten
wlasnie fakt orientuje wszystkie dzialania ko$cielne 1 przesadza
o ich charakterze. Majg one doprowadzi¢ cziowieka do przyjgcia
daru wiary i okazania Bogu dobrowolnego posluszenstwa wigcza-
jacego ludzi do wspélnoty. W odniesieniu do koScielnej dzialal-
no$ci prawodawcze] oznacza to, ze — z jednej strony — zmierza
ona do wywolania znacznie glebszego rezonansu niz prawo $§wiec-
kie, mianowicie do dobrowolnej odpowiedzi wiary znaczone] wy-
rastajagcymi z niej czynami i postawa spoteczng, co jednak zarazem
implikuje — z drugiej strony — Ze osigga ono swoj sens wtedy,
gdy zostaje przez adrestata wolnym aktem woli zaakceptowane.
Stad takie znaczenie akceptacji prawa w KoSciele, ktérego nie
mozna rozpatrywaé w kategoriach prawno-teoretycznych, lecz ekle-
zjalnych 3. Za prawodawcg koscielnym stoi autorytet wiary, ale
dlatego tez kategoriami wiary trzeba tlumaczy¢ jego dziatalno$é.
Nawet najzdecydowaniej sformulowana ustawa pozostaje w istocie
rzeczy wezwaniem skierowanym do ludzkiego sumienia. Nakaz, za-
kaz, zobowigzanie pod grzechem, sankcja karna — wyrazajg wage
sprawy, stwierdzajg czasem nawet ,,by¢” albo ,nie by¢” we wspol-
nocie, ale nie chodzi w nich o samg poprawnos¢, lecz o oddzwiek

# A, Rouco Varela, E Corecco, Sacramento e diritto: an-
tinomia nella Chiesa? Riflessioni per wuna teologia del diritto canoni-
co, Milano 1971, 59 ns. Zagadnienie celu prawa kanonicznego rozwi-
nieto w: R. Sobanski, Koscidt — prawo — zbawienie, 211—249.

49 W szezegblno$ci w przemdéwieniu Pawla VI wygloszonym 17.9.
1973 do uczestnikéw II Miedzynarodowego Kongresu Prawa Kanonicz-
nego — L’Osserv. Romano nr 213 z 17/18.9.1973.

5 O akceptacji ustawy ko$cielnej L. de Luca, L’accettazione po-
polare della lege canomnica mel pensiero di Graziano e dei suoi inter-
preti, Studia Gratiana 3 (1955) 193—276; H. Miiller, Rezeption und
Konsens in der Kirche. Eine Anfrage an die Kanonistik, Osterr. Archiv
f. Kirchenrecht 27 (1976) 3—21.
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w wierze i dobrej woli%. Prawo koScielne mie moze wylamywac
sie spod prawidlowosci porzadku zbawienia ustanowionego przez
Boga i dlatego nie pozbawia ono czlowieka mozliwosci wiasnej
decyzji tam i wtedy, gdy Bog jg pozostawia. Dodajmy — co jest
réwnie wazne, ze prawo nie zwalnia tez od obowigzku takiej de-
cyzji. Podchodzac z wlasciwego mu punktu widzenia spolecznych,
wigzacych aspektéw wiary, stosujgc wypracowane wsrdod prawni-
kow metody, prawodawca tkwi w zyciu wspdlnoty wiary perma-
nentnie przekazywanej i aktualizowanej, ofiarowanej i przyjmo-
wanej. W przekonaniu chrzeScijan jest to jedyma tego rodzaju
wspoinota — i dlatego jej prawo nie jest powielaniem praw in-
n_yclf'i" spoeteznosei ani jej prawodawca nasladoweg $wieckich kole-
gow.

Wskazana wyzej odrebnosé prawodawstwa koécielnego nie mo-
ze obej$¢ sie bez pewnego dopowiedzenia. Wymaga tego ochrona
prawa koScielnego przed zarzutem gorszej jako$ci prawmnej. Rzecz
jasna, ze teoretycy prawa stojac na gruncie okreslonej teorii pra-
wa stwarzaja sobie baze i kryteria dla oceny roznych systemow
prawnych. Mamy wtedy do czynienia z oceng z punktu widzenia
przyjetych zalozen, wcale przeciez jednak nie obowigzujacych po-
wszechnie. Nie negujac komparatystycznych wartosei takiego spoj-
rzenia musimy jednak stwierdzié, ze oceny — takze jurydycznej —
jakiego$ prawa mozna poprawnie dokona¢ tylko w Swietle §wia-
domosci spolteczno$ci, ktérg ono rzadzi. Zastrzegajgc sie przeciw
ocenie wyprowadzonej z jakiej§ teorii prawa czy nawet z poroéw-
nania systemow prawnych, chcemy jednak zauwazyé, ze odrebnosc
prawodawstwa ko$cielnego nie znaczy, jakoby ono bylto tylko pra-
wem pozornym, by ustawy koscielne — skoro sg wezwaniem
skierowanym do czlowieka, apelujgca do sumienia reguly postepo-
wania — byly ustawami tylko werbalnie, by prawne nazewnictwo
nie mialo pokrycia w rzeczywistosci. Wtasnie prawo koscielne nie
jest tylko formalnym systemem poje¢ i regul prawnych, lecz sta-
nowi aktualizacje i historyczng rozbudowe fundamentalnego ukla-
du prawnego, znajdujacego swoéj poczatek i zrédio w zbawczym
dziataniu Bozym. Z tym podstawowym ukladem — mowigc inaczej:
z zasadniczymi wartoSciami chrze$cijanskimi wigze sie $cisle catle
prawodawstwo koécielne. To, co ono czerpie z kultury prawnej,
stuzy przekazywaniu autentycznej rezezywistoSel. Dlatego to co
prawodawca ko$cielny oglasza za obowigzujace, obowigzuje napra-
wde — nie arbitralnie, lecz na zasadzie spoczywajacych u pod-
staw warto$ci wiary. Z tego to powodu prawodawstwo w Koécie-
le nie jest odizolowane od nauczania, a prawodawca to zarazem
w jednej osobie — jak to juz wspomnieliémy — nauczyciel wia-

5t F, X. Urrutia, De natura legis ecclesiasticae, Mon. eccl. 100
(1975) 413.
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ry. Wystepuje on — jako przelozony koScielny — w sposdb naj-
bardziej uroczysty i swoisty zresztg nie wtedy, gdy promulguje
ustawy, lecz gdy wydaje wigzace orzeczenia doktrynalne 52.
Dlatego w spojrzeniu na prawo koscielne rysujs sie na pierw-
szym planie przede wszystkim jego funkcje informacyjne 33, Wo-
luntarystyczne i pozytywistyczne koncepcje prawa stoja na sta-
nowisku, ze ius mon docet, ius iubet. Tymczasem glebszy wglad
w funkcje prawa — po$wiadczany do$wiadczeniem siegajacym az
do jego form prymitywnych — ujawnia jego znaczenie dla ukaza-
nia warto$ci uznanych w odnosnej spolecznosci. Powigzane z nimi,
usitujg one tak ksztaltowaé aktywno$é spoleczng, by protegowaé
wartoéci pozadane. Mozna oczywiscie zainteresowaé sis prawem
jedynie jako marzedziem kierowania zyciem spolecznym, a tym
samym panowania, ale wtedy traktuje sie je wylgcznie formalnie
i odrywa od systemu wartosci, z ktérego prawo organicznie wy-
rasta. Zapomina sie wtedy, ze prawo pozytywnie ujete to po pro-
stu forma pewnego, scalonego uznanymi warto$ciami, uktadu spo-
tecznego 3. Prawo staje sie woOwczas czysto formalng strukturs.
Dla prawodawcy koScielnego taka postawa jest nie do pomyS$le-
nia, gdyz on nie moze oderwaé sie od wartosci konstytuijgcych
wspolnote koscielng. Jego dziatalnoéé stuzy dich aktualizacji i roz-
wojowi. Skoncentrowany na nich wyprowadza na Swiatlo dzienne
ich forme prawna, troszczac sie o to, by tre$¢ w nich zawarta byla
-mozliwie czytelna. Forma ma informowaé¢ o tre$ci i ksztaltiijac
Swiadomos$é pobudzaé i ukierunkowywaé aktywnos$é. Wlasnie ade-
kwatno$¢ formy do tresci, zdatnos¢ do stymulowania zycia spotecz-
nego odpowiednio do jego fundamentalnych wartoéci decyduje o

52 Dlatego frudno sie zgodzi¢ z pogladem dominujacym w szkole
koscielnego prawa publicznego, jakoby wiladze w znaczeniu prawnym
stanowita tylko wladza jurysdykcyjna, natomiast wiladza nauczania
(i u$wiegcania) nie mialy charakteru prawnego, gdyz brak jej cech wia-
dzy spotecznej, jako ze zmierza do uzyskania uznania ze strony pod-
danych — tak np. S. M. Ragazzini, La potestd nella Chiesa. Qu-
adro storico — giuridico del diritto costituzionale canonico, Roma 1963,
86. Szerzej na ten femat: R. Sobanski, Kosciél jako podmiot prawa,
209 ns.

53 Widocznym ich wyrazem sg liczne definicje legalne, zawarte w
kolejnych kodeksach prawa koscielnego.

54 Co najwyrazniej uwidoczniaja tzw. ustawy konstytucyjne. Ich pro-
mulgacja nie jest zabiegiem wylgcznie technicznym, lecz wynikiem
pewnego procesu politycznego, wydarzen historycznych o duzym zna-
czeniu polityczno-spotecznym. Konstytucje Standéw Zjednoczonych A.P.
ogloszono po osiggnieciu niepodleglosci, francusks po upadku monar-
chii w wyniku rewolucji. W obydwu tych przypadkach, podobnie jak
w konstvtucjach innvch n=nistw zyskujacych niepodlegto$é czy tez zmie-
niajacych swdj ustréj polityezny, chodzi o nadanie formy prawnej osig-
gnietvm zdobyczom i o ich utrwalenie i zabezpieczenie. Tres¢ ustaW}f
nie jest dowolna, lecz odpowiada osiggnietemu i istniejgcemu stanowi
rzeczy.
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jakosei prawa. To zadanie spelnia ono najlepiej, gdy prowadzi do
dziatan $wiadomych. Zrozumiala jest wiec pierwszoplanowa w pra-
wie kosScielnym rola funkeji informacyjnych i ksztaltujgcych $wia-
domo$é. Dostrzeganie tych funkecji zapewnia prawu kosScielnemu
trwale miejsce w kulturze prawnej. Ono nie tylko korzysta z jej
osiggnie¢, lecz ksztaltuje autentyczny porzgdek prawny: uswiada-
mia ludziom ich powinnoseci spokeczne i pracuje mad ich wypel-
nianiem.

Sa to oczywiScie powinnosci czlonkéw wspoélnoty chrzescijan-
skiej. Dokladniejsze przewentylowanie tego stwierdzenia prowa-
dzi nas juz wprost do odkrycia ducha prawa koscielnego.

Wiara i milo$é duchem prawa koScielnego

Ducha prawa koécielnego musimy szukaé w owym obiektywnym
porzadku, ktory przyobleka sie w szate prawa pozytywnego i w
ten sposdb znajduje okreSlong, historyczng forme. Z punktu widze-
nia misji Ko$ciola proces formalizacji jego prawa jest — jak po-
wiedzieliémy — jedna.z form przekazu wiary i — tym samym —
budowania wspolnoty. Powinno§ciowo-spoleczne aspekty wiary
chrzedcijanskiej tworza obiektywny porzadek, w ktoéry zostaje wig-
czony kazdy czlowiek przyjmujgcy wiarg. Wlaénie dlatego mozemy
w ogble moéwié o prawie kodcielnym. Ono istnieje nie na skutek
stosowania w Kosciele metod prawnych i wydawania przezen
ustaw, lecz te metody stosuje sig i ustawy wydaje dla pokazania
i wypelnienia wyprzedzajacego te dzialalnos$é i $cisle zwiazan-ego
z istota Kosciola prawa. Gdyby nie to immanentne Kosciolowi pra-
wo oraz wynikajgca bezposrednio ze zbawczego dzialania Bozego
struktura miedzyosobowa, brakowaloby podstaw do postugiwania
sie przez Kofciol metodami prawnymi. Bylyby one dla Kosciola
narzedziem bezuzytecznym. Tymecezasem stosuje sie je w Kosciele
dla mozliwie najlepszego wypelniania przez wiernych ich rozpo-
znanych w $Swietle wiary praw. Te wiladnie tworzg zrgby prawa
koscielnego i ich naswietlanie wprowadzi nas w glgb rzeczywi-
stodci, opisywanej wyzej od strony zjawiskowej i1 funkcjonalnej.

Prawa i obowigzki Kosciola — a wiec wszystkich wiernych —
wigzg sie $cisle z jego misja: byé znakiem i narzedziem zbawie-
nia, znakiem zaofiarowanej ludziom, e:chatologicznej, ale juz tu
na ziemi realizowanej wspélnoty z Bogiem. Kosciél ma urzeczy-
wistnia¢ sam siebie, jako wiez ludzi z Bogiem, ma by¢ $wiadkiem
zbawczej obecnosci Boga. przez prawde i milto§é. Te stuzbe gwia-
dectwa wykonuja wierni zjednoczeni we wspdlnote i budujacy ja.
Nie jest to jakie§ zadanie tylko formalne czy dodanie do wielu
innych. Ono obejmuje caly ich egzystencje, polega na realizowa-
niu tego wszystkiego, co ich lgezy we wspolnote: maja glosi¢ swo-
ja sytuacje wspdlnotows. Doznawsizy 1 doswiadczywszy wspdlnoty
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winni jg urzeczywistnia¢, a tym samym S$wiadczy¢ o niej wobec
$wiata 1 przekazywaé dary zbawiennej jednosci bosko-ludzkiej.
Jako wspoélnota tych, ktorzy juz doznali usprawiedliwienia i obda-
rowania w Chrystusie jest Koéciél owocem zbawienia, zarazem za$
proklamacjag zbawienia i realizujgc sie jako owoc zbawienia jest
on tegoz zbawienia narzedziem. Pokazuje, ze ,obiecane odkupie-
nie, ktérego oczekujemy, juz sie rozpoczelo w Chrystusie, postepu-
je dalej w zestaniu Ducha Swietego i przez Niego trwa w Koscie-
le” (LG 48, 2).

Fakt, ze Kosciot to juz owoc zbawienia, a zarazem jego na-
rzedzie, pozwala nam zrozumieé¢ wilasciwy charakter praw i obo-
wigzkow chrzeScijanina: doznany taski zbawienia winien on byé
dla innych narzedziem zbawienia. Zadanie to wykonuje przede
wszystkim przez wiare, nadzieje i milo§¢. One przede wszystkim
stanowig podstawowy obowigzek Ko$ciola i kazdego chrzescija-
nina. To, co sie $§wiatu ze strony Kosciota nalezy, polega wtlasnie
" na wierze, nadziei i mitoéci. Chrzescijanin winien drugiemu czlo-
wiekowi wiare, nadzieje i miloéé. Nie wyznajge wiary nie prze-
kazywalby on tego, co dla przekazywania otrzymal i do czego
blizni w stosunku do niego jako juz obdarowanego maja prawo.
Jeszcze wyrazniej rysuje sie charakter obowigzkéow spolecznych
chrze$cijanina na przyktadzie mitosci, podstawowym prawie wspol-
noty Chrystusowej. Jej praktyka decyduje o egzystencji chrze$ci-
janskiej. Bez milosci nie ma sprawiedliwego chrzescijanina.

Wiara, nadzieja i milo$¢ jako podstawowe spoleczne powinnoSci
chrze$cijanina dowodzg jedno$ci obowigzkow okreSlanych jako
religijne i jako prawne. Sfera religijna i prawna sg w Koéciele
nierozdzielne. Wbrew tradycji prawno-naturalistycznej trzeba po-
wiedzie¢, ze nie da sie tu oddzieli¢ plaszezyzny sprawiedliwo$ci
i miloéci, trudno tez zgodzi¢ sie z wecale rozpowszechniong gra-
dacjg zobowigzan, ze sprawiedliwosci i z miloéci. Jest ona mozliwa
na plaszezyznie prawa natury, natomiast tam, gdzie na serio trak-
tuje sie Boze przykazanie miltosci, jego realizacja staje sie niezby-
walnym wymogiem sprawiedliwosci. Stuzge jej codziennej praktyce
prawo koscielne staje sie czynnikiem przekazu zbawczych darow
i budowania wspolnoty bosko-ludzkiej.

W ten sposéb dochodzimy do jadra naszego zagadnienia. Spra-
wiedliwo§¢ stanowi zasade zycia wszystkich organizmoéw spolecz-
nych. Powszechnie aprobuje sie prawde sformutowang ongi§ przez
Ulpiana 56, a powtoérzong pozniej przez Tomasza z Akwinu %7, ze

55 W praktyce postawy takiej nie zajmuje zaden prawodawca, gdyz
zawsze chodzi o osiggniecie zamierzonych celéw spotecznych, nawet
wtedy, gdy zaprzecza sie obiektywnemu, przedpozytywnemu porzgdkowi
rzeczy.

5  Tustitia est constans et perpetua voluntas ius suum cuique tribu-
ens” — D. 1. 1. 10.
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sprawiedliwo$¢ polega na oddawaniu kazdemu tego, co mu sie
nalezy. Nie inaczej rozumie si¢ tez sprawiedliwo$¢ w Kosc1ele —
bez zgody co do znaczenia slow mie ma porozumienia. Rozbiez-
nosci zaczynaja sie dopiero przy ustalaniu, co nalezy sie drugie-
mu. W tym miejscu chrzescijanstwo odbiega od wszystkich innych
spotecznodci: owo suum cuique to milos¢. Nie jako nadbudowa,
jakby co$ nadobowigzkowego, lecz jako powinnoéé spoteczna. Ml—
tos¢, wiara przenika prawo koécielne — przy czym zdanie to trzeba
rozum‘ieé doslownie. Przenika, czyli jest w nim zawarta, formuje
je od wewnatrz, jest jego fundamentalng i formalng zasadg — je-
go duchem. Nie od zewnatrz wplywa on na prawo koscielne, jakby
unoszac sie nad nim, stymulujac lagodne, peine m110s1erd21a sto-
sowanie prawa — on przenika je od $rodka, formuje od podstaw
i ozywia je.

Uwaga koncowa

Wecielanie sie ducha prawa ko$cielnego w praktyke prawna, a
nawet w same dyspozycje mormatywne napotyka na takie same
trudnos$ci jak przepowiadanie oredzia zbawczego i jego realizacja.
Podobnie jednak jak natrafiane przeszkody i bariery nie zwalnia-
ja KoSciota od ewangelizacji, ani nie mogg spowodowaé upodob-
nienia sie chrzescijanstwa do tego Swiata, tak tez nie mozna ule-
ga¢ pokusie latwizny, zredukowaé sprawiedliwosci obowigzujace]
chrzescijan do sprawiedliwosci tego $wiata i jego regulom poddaé
prawo koscielne. A dzieje sie tak zawsze wtedy, gdy ulegajac
my$leniu modelowanemu wediug wzoréow spotecznosci naturalnych
przenosi sie wiare i milos¢ w rejony pozakanoniczne. Jest to row-
noznaczne z wyegzorcyzmowaniem z prawa koscielnego jego du-
cha.

De spiritu et functione iuris ecclesialis

Praelectio die 9 éprilis 1983 Berolinae habita. Versio originalis in
Archiv fir katholisches Kirchenrecht publicatur.

7 ,Proprius actus iustitiae nihil alind est quam reddere unicuique
quod suum est” — Summia Theol. IT — II, q. 5& a. Ll.



