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BP WALENTY WOJCIK
ROLA POLITYCZNA KOSCIOLA

W ten sposéb moina okre$li¢ tresé zeszytu 8/9 rocznika 18 (1982) mig-
dzynarodowego czasopisma CONCILIUM. Poza przedmowg majgcg od-
powiedzieé na pytamie, czy przedstawiciele Kos$ciola powinni uprawiaé
polityke, redaktorzy utozyli zebrane prace w dwu grupach: 1) rola
polityczna, ktérg Kosciél chce odgrywaé — 4 artykuly, 2) rola politycz-
na, ktérg Koscidt katolicki faktycznie odgrywa — 10 artykulow. W
calodei 14 artykuléw i przedmowa obejmuje 7 stronic (s. 457—531).
Choé artykuly majg charakter drobnych przyczynkéw, ma jeden wy-
pada zaledwie 5 stronic, ze wzgledu na rozmaito§é i sposéb przedsta-
wianych probleméw zastugujg na szczegbdlowe omoéwienie. Tres§¢ prac
nasuwa tez szersze wnioski. ‘

Kierownicy sekcji prawa Kkanonicznego, nazwanej dla probleméw
tadu w Koéciele kanoniéci z Nimwegen Piotr Huinzig i Knut Walf za-
mieécili przedmowe na temat: czy przedstawiciele Kosciola powinni
uprawiaé polityke? (s. 457—459). Autorzy zmaczynaja od podzialu po-
danego przez Jana Gracjana, ze sg dwa rodzaje chrzescijan: duchow-
ni — w Kostiele i laicy — w Swiecie. Kodeks zgda, aby duchowni
pragnacy obja¢ stanowisko w rzadzie czy administracji lub kandydo-
waé¢ w wyborach, gdzie to jest zabronione przez. Rzym, mieli zgode
Stolicy Ap. Gdzieindziej — zgode zainteresowanych Ordyna;riuszéw. Za-
angazowanie sie polityczne kaptana mozliwe jest wedlug uchwaly sy-
nodu Biskupéw w 1971 r. tylko wiedy, gdy stanowi ono stuzbe dla po-
stannictwa Ko§ciota, dla ludzi, ktéorym dotad nie gloszono Ewangelii,
i dla spolecznosci chrzescijanskiej. Ocenia to biskup po naradzie ze
swymi kaptanami lub w razie potrzeby z konferencjg episkopatu. Ka-
plani winni wystepowaé w obronie praw czlowieka, w celu rozwoju
osobowos$ci, pokoju i sprawiedliwosci. Nie moga jednak postugiwaé sie
przy tym stanowiskiem politycznym lub politycznymi organizacjami.
Wykluczone jest przewodnictwo i udziat w czynnej walce politycznej.
Projekt nowego kodeksu z 1980 1. stanowi, ze biskup moze objaé
urzad, z ktorym zwigzana jest jurysdykcja $wiecka, tylko za zgoda
Stolicy Ap. Kaplan — winien mie¢ zgode zainteresowanych Ordyna-
riuszow. Dotyczy to takze urzeddéw obejmowanych drogg wyboréw. So-
bor Watykanski II zajal sie tym problemem takze z punktu widzenia
Swieckich. Pasterze glosza zasady. Swieccy realizujg porzadek w Swie-
cie zgodnie z celem stworzenia. Koéci6l nie ma w tej dziedzinie ani
teoretycznej ani politycznej kompetencji. Rzeczywistos¢ $wiecka posia-
da pelna autonomie. Swieccy dziataja na tym terenie we wiasnym
imieniu. Wraz z duchownymi dzialajg oni w imieniu Kosciola ma te-
renie kodcielnym. Praca kaplana nie moze ulec sekularyzacji. Nie moze

stologia di comunione nella Lumen gentium, Bologna 1975 (Nuovi Saggi
Teologici 4). '
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kaptan zajmowaé¢ miejsca $wieckich, zaniedbujgc prace nalezgce do mie-
go. Tak mowit Jan Pawel II 28 II 1981 do prowincjalow jezuickich.
Stwierdzi¢ nalezy fakt, ze w praktyce zaciera sie nieraz granica miedzy
stuzbg duchowmnych a stuzba $wieckich, Wielu duchownych wykonuje
np. w szkolnictwie funkcje $wieckie. Wzrasta wspolpraca miedzy du-
chownymi a swieckimi. Przedmowa przedstawia stanowisko XKoscio-
la. W spos6b jasny. rozroznia granice dozwolonej duchownym dzialal-
nosci politycznej. Podaje dobre uzasadnienie.

1

Na czele opracowan traktujgcych o dazeniach Kosciota do odgrywa-
nia roli politycznej zamieszczono artykul teologa Pairick Gran-
field, Powstanie i zanik pojecia ,societas perfecta” (s. 460—464), Dzi§
uzywa sie okreflenia Kosciola jako ,Lud Bozy”. Podczas Vaticanum II
abp K. Wojtyla zaznaczyl, Ze Koscidl jest tez ,,societas perfecta” w po-
rzgdku nadprzyrodzonym. Pojecie ,societas perfecta” pojawilo sie w
odniesieniu do Kodciota w XVIII—XIX w. Uzywane bylo w czasie od
Piusa IX do Piusa XII. Oznaczalo ono samorzadno$é i autonomie. —
W S$redniowieczu uwazano, Ze wyrdznione przez papieza Gelazego I
(t 496) wiadze: sacrata auctoritas pontificum i potestas regum stanowi-
ty jakby 2 strony czy czesci tej samej spotecznoici rzeczywistosci, two-
rzZacej jedng respublica christiana. Sacerdotium i imperium oskarzaly
sie wzajemnie o0 przekraczanie granic swych uprawnien. Pod koniec
Srednijowiecza w miejsce jednosci pojawilo sie dualistyczne pojecie spo-
leczefistwa. Powstaly suwerenne panstwa narodowe. Reformacja wpro-
wadzita Koscioly panstwowe., Wedlug Samuela Pufendorfa Kosciol sta-
nowi tylko Collegium wewnatrz panstwa. Jest kontrolowany przez wta-
dze $wiecks, ktéra moze ingerowaé w zycie wewnetrzne Kosciola. Ogra-
niczenie Ko$ciola przez panstwo glosity tezy gallikanizmu, febronianiz-
mu, jozefinizmu, rewolucji francuskiej i kulturkampfu. Kazdy z tych
ruchéw opieral sic ma tendencjach nacjenalistycznych. Dazyt do ogra-
niczenia wiadzy Rzymu mad Koéciolami lokalnymi i do wzmocnienia -
uprawnien wiladzy $wieckiej w sprawach ko$cielnych. W odpowiedzi na
te postulaty pojawilo sie pojecie ,societas perfecta”. Najpierw zgdano
ze strony koScielnej libertas Ecclesiae. Dowodzono tezy o potestas pro-
pria Kodciola. Zwrotu o Kosciele jako spoleczno$ci doskonalej uzyt
pierwszy kanonista austriacki Franciszek Rautenstrauch (11785). Podjeli
g0 w drugiej potowie XIX w. Taparelli, Tarquini, Cavagnis. Chodzilo
o odparcie doktrymy protestanckiej o Koéciele jako Collegium wewnatrz
panstwa. Papiéze czesto postugiwali sie tym pojeciem. Nie uzyl go
jednak sobdér watykanski I, Przed Viaticanum II Joachim Salaverri w
oparciu o teksty papieskie okreslil, ze teza ta jest ,de fide catholica”.
Powodowalo to jurydyzacje eklezjologii, zaciemniajgc zrozumienie Ko--
Sciola jako misterium. Eklezjologia stawala sie przez to hierarchologia.
Sobér Watykanski I1I podkreslil, ze element instytucjonalny i charyzma-
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tyczny stanowig jedng rzeczywisto§¢ Kosciota. Chrystus jest obecny
takze w innych Ko$ciotach i koScielnych sporecznosdciach. Dlatego moz-
liwy stal sie dialog ekumeniczny. Powstato miejsce dla teologii Koscio-
16w lokalnych, nie bedacych przeciez societas iuridice perfecta. Pojeg-
cie to przeszlo juz do historii. Kosciél okreéla sie jako sakrament, lud
Bozy, Cialo Chrystusa, jako spoleczno$é profetyczng, kaplanska i escha-
tologiczng. Jednoczesnie zachowane sg elementy ,societas perfecta” —
spoleczny charakter Ko$ciola, posiadanie wszystkich $rodkéw potrzeb-
nych do osiggniecia celu i wolno$¢ w stosunku do panstwa. Apeluje
sie dzi§ o zachowamie godnos$ci czlowieka, wolnosei religii celem obro-
ny praw Kosciola w S$wiecie pluralistycznym. — Przyczynek wyjasnia
problem historycanie i wladciwie ustawia go w rzeczywisto$ci posoboro-
wej. :

Drugi artykul z dzialu: polityczna rola, ktérg Kosciél chee odgrywad,
napisal politolog Raymond Lemieux pt. Kaplanstwo ¢ polityka —
co majq wspblnego? (s. 465—470). Zaczyna sie od problemu wyboru
miedzy czynnikiem duchownym a doczesnym, Kosciolem i Swiatem, Bo-
giem a cesarzem. Autor nazywa to teleologig uchylania sie. Powstaje
tu problem politycznego zaangazowania kaplana. Sa trudnosci w za-
chowaniu takiego uchylania sie, ktére raczej nalezalo by nazwaé neu-
tralno$cig. Koéciét widzialny zajmuje miejsce w historii, mnie moze
omingé sytuacji politycznych. — Jakim jezykiem ma sie postugiwaé?
Byl okres, ze prébowano poddaé spoleczno$é polityczng spotecznosci re-
ligijnej i zadano pomocy ramienia $wieckiego ad nutum et patientiam
sacerdotis. Czy trzeba dzi§ moéwié czy milczet¢? Slowo i milczenie sta-
nowia decyzje politycang. Milczenie bywa mnieraz najbardziej dwuzna-
czne. Kosdciél zyje w réinych ustrojach i formach rzadow. Zajmuje
miejsce zalezne od religijnosci wiernych. Decyduje chrzescijanska iden-
tycznos¢. Jes§li Koscidél stoi za blisko ekipy rzadzgcej, albo tez jesli
‘wystepuje wobec niej zbyt krytycznie, spotyka sie z zarzutem ,upra-
wiania polityki”. Milczenie polityczne moze by¢ tez ciezarem. Ko$cidt
ma zabiegaé o jedno$é spolteczenstwa. Domena jego dziatania sg sprawy
wiary i moralnosci. Nie moze jednak pomijaé identycznosci politycz-
nej, gdyz chrzescijanska identyczno$¢ ujawnia sie wewmnatrz politycz-
nej. — Identyczno$é decyduje o miejscu w koncercie spolecznych re-
aliow. Chodzi o odpowiedZ, czym wyréznia sie spotecznos$é wiernych?
Identycznos$é chrzescijanska jest wigcej zalozeniem miz pytaniem sta-
wianym czlowiekowi. Koscidél nie moze zrezygnowaé z oddzialywania na
zycie polityczne. Inna jest przy tym rola duchownych a inna $wiec-
kich. Jest polityka ,0g6lu” i politykla czesei — ,,partii”. Duchowni
inspirujg dziatalno$¢ catosci, a wiec i sfere politycang. Wstrzymuja sie
jednak od polityki jakiejs czeSci — ,,partii”. W praktyce jest tu frud-
nosé¢ rozrdéznienia. W Nicaragui obejmowali duchowni stanowiska mi-
nistréw z ramienia -rzadzacej partii, odpowiadajgc, ze stuzg biednym
i nie sg w konflikcie z Kosciolem. — Ko$cioél zabiera glos w sprawach
polityki na 38 poziomach. Nie odpowiadaja, one zrozumieniu polityki
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doczesnej. Pochodzg raczéj z politycanego rozumienia rzeczywistosei
religijnej. Najpierw zabieral Ko$ciél glos w imieniu grup intereséw,
jedli byly te grupy atakowane ze wzgledu na ich przynaleznosé reli-
gijng i jeSli szlo o popieranie struktur, ktére sprzyjaja postannictwu
Kosciota. Interes Ko$ciota utozsamia sie na tym odcinku z interesem
jego czlonkow. — Drugi poziom politycanych wystapien Kosciota ma
charakter etyczny. Dotyczy popierania i krytyki pewnych wartosci, kto-
re wplywaja na zycie spoleczne. Najpierw wystepuje analiza sytuacji,
nastepnie wskazanie wartosci i w kofAicu — podanie skutkéw dazenia
do tych wartosci w pojeciach polityki organicznej. Aktualne dzi§ jest
dazenie do zZycia godnego czlowieka, rozwoju osobowosci, poszanowania
zycia, prawa do odpowiedniego podzialu miejsc pracy itd. — Trzeci po-
ziom stanowig wystapienia teologiczne w oparciu o Ewangelig i trady-
cje warto$ci gloszonych przez Ko$ciét. Nie zawsze jest przy tym impli-
kowana chrzescijaniska identyczno$é. Podawanie rzeczywistosci tajem-
nicy Kosciota wymaga zajecia odrebnego stanowiska. Ujawnia sie du
radykalna ,,inno§é” Kosciola. Nie mozna jej zdefiniowaé z punktu wi-
dzenia politologii. Dla tej innoéci sg wszystkie ideologie i wartosci ludz-
kie jedynie wzgledne, tzn. podlegajg krytyce. Absolut jest gdzieindziej..
Koécié! odpowiada ,nie” na traktowanie spraw polityki jako absolut-
nych. Nabrzmiewa przy tym pytanie o chrze$cijariskg $wiadomosé. Sto-
wa KoSciola o charakterze teologicznym sg czym$ innym niz zwyklym
problemem. W przeciwnym razie mialyby one w rzeczywisto$ci histo-
rycznej charakter absolutny. Ko$ciét wprowadza na scene historyczng
swojg innoéé, tajemniczg nie-wiedze o samym sobie. Koscidél chce ewan~
gelizowaé rzeczywisto§é polityczng. Nie kazde zaangazowanie politycz-
ne jest jednak mozliwe dla XKodciota. Katolik winien dziata¢ mna polu
politycznym. Kto jednak reprezentuje Kosci6l, winien wstrzymywaé sie
od dziatalnoéci w partii-czesci. — Przyczynek jest instruktywny. Wnosi
nowe i wiladciwe rozrdéinienia. Ukazuje perspektywy.

Trzeci artykul w dziale: rola polityczna, jakg Kosciét chce odgrywac,
zamieécil prawnik Albert Gnidgi pt. Ustréj Kosciota i model pahstwa
(s. 471—4175), Zaczyna sie od rozwazania o balansowaniu miedzy wier-
nodcia dla zasad a oportunizmem. W tekstach urzedu nauczycielskie-
go Kosciola sg sprzeczne tendencje, Spotykamy niezgodnosé miedzy
teorig -a praktyka, miedzy teoretycznym przyznaniem sie do neutral-
no$ei wobec réznych modeli ustroju panstwa @ prakiyczng przychyl-
nofcig do okreSlonych rezimdéw, z ktorymi hierarchia ko$cielna latwiej
znajduje wspolny jezyk. Sa zmiany i zwroty w dotychczasowych kie-
runkach dziatania. Zgodnie z opinig Hansa Kelsena, ze okres§lonemu
pogladowi politycznemu podporzadkowany jest odpowiedni swiatopoglad,
stawila autor hipoteze, iz katolickiemu $wiatopogladowi nie byta pod-
porzgdkowana demokracja. Od Leona XIII gloszona jest teza, ze Ko-
$ci6t zajmuje - stanowisko meutralne wobec réznych ustrojow panstwo-
wych. To samo potwierdzit Sobér Watyk. II w konstytucji Gaudium
et spes (nr 76). Teza ta byla pustym zdamiem,” dopdki Kosciél odrzu-
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cal gléwny dogmat demokracji — suwerennos¢ narodu i dopoki XKo-
§ci6l narzucat panstwu w odniesieniu do prawdy oznaczajacej nauke
Kosciola zadania nie dajgce sie pogodzi¢ z demokratycznym etosem,
wolnos$cig sumienia § zinstytucjonalizowanym kompromisem, — Autor
przeprowadza analize pojeé: suwerenno$¢ narodu, kontrola wtadzy i za-
sada legalno$ci oraz prawa ludzkie w ustroju demokratycznym i auto-
rytatywno-totalitannym. Rozrdéznia whadze powolang i dziatajgcg od do-
tu do géry w ustrojach pierwszego typu oraz wiladze nadang i dziatajgcg
z gory ma do6t w ustrojach typu drugiego. — Gdy idzie o ustréj Koscio-
ta katolickiego, jest ion zdaniem autora diametralnie przeciwny zasa-
dzie suwerenno$ci ludu. Wiadza koscielna nadana jest ,,0od goéry”’. Na-
wet tam, gdzie jak w Szwajcarii, sg tu i 6wdzie wybory proboszczow
przez wiernych czy prezentacje przez patrondw, idzie tylko o wskaza-
nie osoby, a wladza wnadawana jest ,,od gory” przez zwierzchnikow
koscielnych. W odniesieniu do panstwa Kosciol bedacy w $redniowieczu
w walce z cesarzami popieral suwerennos¢ panstw, ksiazat i krolow
ze wzgledow oportunizmu. Natomiast w XIX w., gdy prady wolnos-
ciowe { ruchy rewolucyjne taczyly sie zazwyczaj z antyklerykalizmem,
Z wrogosciag wobec Xosciota i z prze§ladowaniem go, urzad nauczyciel-
ski byl nastawiony krytycznie wobec suwerenmnosci narodu, tiumaczac
w oparciu o Rzym 13, ze wiladza ksigzgt i kréléw pochodzi wprost
od Boga. Leon XIII nie zajmowal catkiem jasnego stanowiska wobec
suwerennosci ludu gloszgc, iz przy wyborach wyznacza sie podobnie
jak to czynig patronowie koscioldow jedynie osobe. Gdy monarchowie
praktycznie znikli z Europy, akceptowalo magisterium Kosciota zasade
suwerennogci ludu. — W Kosciele nie moze by¢ kontroli wiadzy, ktéra
dokonuje sie w panstwach przez podziat wiadz. Inna jest sytuacja ze
wzgledu na monarchizm papieski, Wedlug $sw. Tomasza z Akwinu w
spoteczenstwie podobnie jak w organiZzmie stanowi jednoé¢ istotny
czynnik zycia i funkcjonowania. Ta jednos¢ w Kosciele r6ini sie od
jednosci w ustroju monarchicznym czy autorytatywnym w panstwie,
Wydaje sig, ze obca jest nawet idei Leona XIII zasada subiektywnego
wspotdziatania i zgody zainteresowanych obywateli na konkretny pro-
gram realizowania dobra ogélnego. Nie nastrecza trudnosci w Kosciele
zasada legalizmu, cho¢ wiele norm z prawa koscielnego jest martwa li-
tera i koscieina ochrona praw pozostawia wiele do zyczenia. — Zmiany
dokonaty sie ostatnio w sprawie wolnosci religijnej. Sobér Wat. II zali-
czyl jg do podstawowych praw czilowieka. Uznano, ze podmiotem praw
w panstwie nie sg idee ale osoby, cho¢ teologicznie i filozoficznie siu-
szna jest zasada, Ze blagd nie ma prawa do istnienia. Za Jana XXIII
dokonal si¢ zwrot od czaséw Konstantyma W., ze panstwo czaséw dzi-
siejszych jest Swiatopogladowo neutralne. Nie jest jego celem dawanie
przywilejow Kosciotowi. Obywatel stat sie z przedmiotu ochrony pod-
miotem prawa, z poddanego nosiclelemn praw ludzkich. Na tym polega
kopernikanski zwrof doktryny koscielnej. Przeprowadzenie tych zasad
w praktyce bedzie wymagaé¢ jakiego$ czasu. W stosunkach wewnairz-



254 Komunikaty [32]

kodcielnych otwiera ono trudne do przewidzenia perspektywy. — Arty-
kut wnosi nowe spostrzezenia. Wnioski autora sa na ogdét stuszne, choé
nad niektérymi sformulowaniami miozna by dyskutowaé.

Ostatnig pozycje z dzialu: rola polityczna, ktorg Koscidt chece odgry-
waé, stanowi artykul historyka Jean-Marie Mayeur pt. Partie ka-
tolickie, partie chrzedcijansko-demokratyczne a Kodciét katolicki (s.
475—480). Idzie o partie w XIX i XX w. Autor okresla mazwe ,partia
katolicka” jako niedokladng. W XX w. pojawily sie partie chrze$cijarn-
sko-demokratyczne  podkres§lajace swoj charakter ponadkonfesyjny. Za
pruskim Centrum powstaly partie o chrzescijanskim $wiatopogladzie
i o programie chrze$cijansko-spotecznym ale o nazwie akonfesyjnej.
Ko$eidt przez diugi czas pertraktowal wprost z glowag panstwa jako
dziedzicem ksiecia chrzedcijoniskiego. Nie mozna nazywaé partii chrzes-
cijansko-demokratycznej ramieniem Swieckim Kosciota, Wyzej stawiano
tez kontakty 'z organizacjami chrzescijanskimi. Zaangazowanie polity-
czne Kosciola dokonywalo sie ponad partiami katolickimi. Katolicy nie
wszedzie tworza swe partie. Nie zawsze glosujq na partie katolickie. —
Podstawy do powstawania partii katolickich -dat parlamentaryzm. Poza
tym — deklarowanie sie panstwa jako religijnie indyferentnego. Do-
szlo, traktowanie katolicyzmu nie jako religii panstwowej ale jako reli-
gii, jak to wyrazit konkordat Napoleona z 1801 r., wiekszosci obywate-
li. Wplywal tez uklad poszczegblnych wyznan w panstwie. Okazji do-
starczala polityka antyklerykalna rzgdéw kierowanych przez partie li-
beralne. Szto o obrone praw Kos$ciola ma terenie prawa cywilnego i o
prowadzenie polityki inspirowanej przez chrzescijanskg filozofie i chrze-
Scijanski poglad na panstwo. Ostalecznie — o totalne popieranie hie-
rarchii i kleru. Partie te wywrastaty z katolicyzmu ludowego, ze stowa-
‘Tzyszen chrzescijanskich, a ostatnio — w oparciu o ruch Akcji Katoli-
ckiej. — W dzialalnodci swej dazyly partie katolickie przede wszystkim
do obrony Koéciota. Byt to ,defenzywny” katolicyzm polityczny. Na dal-
szym planie lezata troska o zapewnienie Kosciotowi stanowiska uprzy-
wilejowanego. Tu i 6wdzie byly objawy teokratycznego katolicyzmu po-
litycznego. Tak traktowaly inne stronnictwa partie katolickie. W rzeczy-
wistosci tendencje ponadkonfesyjne i autonomia partii chrzesdcijanskich
w stosunku do hierarchii koscielnej przekreslaty rzekome marzenia o te-
okracji. Hierarchie wspieraty jednak te partie w okresie przedwybor-
czym. Byl za nimi ogél szczegdélnie mlodszego kleru. Partie stawaly
sie ruchami wiegcej naro-c'i‘o.wymi niz rzymskimi. — Z latami partie
chrzescijanskie poszerzaly swa wspélprace z niewierzacymi, z liberala-
mi a takze z socjalistami. Glosowaly za ustawami przekreslajgcymi
uprzywilejowane stanowisko Ko$ciola. Uznawaly wartodci wlasciwe po-
rzadkowi $wieckiemu., Powstawalo napiecie miedzy czynnikiem reli-
gijnym @ politycznym. Wybierano rézme rozwigzania posrednie. Zani-
kal powoli aspekt kounfesyjny i w idealach i w dzialalno$ci. Choé w
praktyce wybierano wiasne drogi (program CDU ma zdanie: Biblia nie
jest ksigzka kucharska), to jednak pozostal §wiatopoglad chrzescijanski
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w tych partiach. Ujawniaja sie w nich prady konserwatywne i demo-
kratyczne a nawet bliskie demokratycznemu socjalizmowi. Pluralizm jest
znakiem sily zZyciowej. Zmusza jednak do ostroznosci w prognozowa-
niu ewolucji politycznej partii katolickich i chrzescijansko-demokra-
tycznych. — Ariykul czyta sie z zainteresowaniem. Dobrze przedstawia-
on zmiane pogladdéw na partie polityczne o inspiracji religijnej.

111

Drugg grupe opracowan zatytulowang: rola polityczna, ktéra Kosciol
latolicki rzeczywiécie odgrywa, rozpoczyna krétki artykut teologa i so-
cjologa: Helmut Geller, Przynaleino$é klasowa i Kocidl (s. 481—
—484). Struktura klasowa spoteczenstwa wynika z nieréwmnodci w wy~
ksztalceniu, w dochodach, w stanowisku przy pracy, w mozliwosciach
wplywoéw, w sposobach zachowania sie i w grupach spolecznych. Za-
klada sie, Ze kryteria, ktérymi mierzy sie de nieréwnosci, wplywaja
decydujaco na krag doswiadezen indywiduum i na sposoéb jego my-
$lenia i przezywamia .$wiata. Jest zwigzek miedzy dochodami rodzicow
a poziomem wynagrodzenia postulowanym przez dzieci. Wplywa o na
sposOdb ich myslenia. Przy pracy wyrdzinia sie takze tych uw géry od
my na dole. Z doswiadezen zyciowych powstaja roézne sposcdby myéle-
nia, odczuwania i zachowania sie. Powoduja one rbéznice w prestizu po-
szezegolnych zawodéw i powstawania warstw spotecznych. Dochodzg in-
ne czynniki jak wieZ miedzy gemeracjami, pleé¢, przynalezno$é do grup
jezykowych, marodowosciowych i wyznaniowych. — Autor opisuje na-
stepnie sposéb myslenia u katolikéw: malozony przez wiladze koscielng
system regul., Subiektywizm wyraza sie stopniem zachowania tych morm.
Wiara polega raczej na uznaniu tych mnorm i jest w pewnej mierze
odpodmiotowiona. Natomiast protestanci klada mmniejszy nacisk na
czyny a wiekszy na usposobienie: chcie¢ dobma i do miego dazyé. Przez
to rozwija sig osobowo$¢ a dobre czyny przyjda automatycznie. Na-
warstwienie spoleczenstwa mie jest jednowyznaniowe. Sg réine hierar-
chie klas. Indywiduum malezy rownoczesnie do jednej klasy. Ma cha-
rakterystycana dla niej $wiadomo$é. Miedzy cztonkami réinych klas sa
korelacje. — Drugg cze$é artykulu stanowiag wykazy statystyezne do-
tyczace ludnodci katolickiej i protestanckiej w Niemczech Zachodnich.
Tlosé katolikobw najwicksza jest w gminach 5—10000 mieszkaticow (52%o).
W wigkszych 1 mniejszych — jest nizsza. W malych parafiach jest
udzial katolikbw w nabozenstwach wyscki., W wiekszych — maleje.
Kaplani rekrutuja sie w 44% ze wsi, a w 19 z malych miast. W
duzych — procent kandydatéw do kaplahstwia maleje. Katolicy sg mniej
reprezentowani w szkolach $rednich i wyzszych niz wymagalaby tego
ich ilos¢ w stosunku do protestantéw. Wybieraja zawody caczej spo-
teczne 1 pedagogiczne, a protestanci — przyrodnicze, techniczne i go-
spodarcze. Stad tez katolicy majg nizsze dochody w pordéwnaniu z in-
nymi grupami religijnymi. Immy jest tez procent pochodzenia Klery-
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koéw z roznych warstw spolecznych w pordwnaniu do pochodzenia stu-
dentéw. U pierwszych przewaza pochodzenie rolnicze, robotnicze i rze-
miedlnicze. Natomiast u drugich wyzszy jest procent z rodzin urzed-
niczych $redniego i wyzszego stopmia oraz z zawodoéw wolnych. Gdy
idzie o uczestnikéw mabozenstw, wyzszy jest procent warstw konserwa-
tywnych niz przemystowych. Wynikiem tworzenia sig klas konserwatyw-
nych przedprzemystowych i przedkapitalistycznych jest odrebny spos6b
myélenia, czucia i zachowania sig. Tendencje jednej klasy udzielajg sig
innym. Indywiduum jednej klasy przejmuje system myélenia klasy in-
nej. Klasa dominujaca zyskuje kosztem autonomii innych klas. Decy-
duja interesy klas. W Kosciele wielki jest wplyw klas, z ktérych re-
krutujg sie duchowni, Je§li nie uwzglednia sig w decyzjach intereséw
klag innych, ich czlonkowie beda sie dystansowaé¢ od Ko$ciota. — Uje-
cia probleméw i dane statystyczne naswietlajg zagadnienia interesu-
jace socjologdw, duszpasterzy i kanonistow.

Kanonista Guy van den Brande zamieScil artykui: Polityczna ro-
la dyplomacji papieskiej (s. 485—490). Obecno§¢ Kosciola w $§wiecie po-
lityki zaznacza sie roznymi przejawami: na konferencjach mnarodo-
wych, w stosunkach dyplomatycanych z ponad 80 panstwami, w wy-
stgpieniach papiezy przed ONZ, w wielkich podrézach $wiatowych pa-
piezy itp. Miedzynarodowy status prawny majg: Kosciot katolicki, pan-
stwo watykanskie, Stolica Ap. Ta ostatnia osoba prawma wystepuje ja-
ko glowa Kosciola i glowa panstwa watykanskiego. Posiada suweren-
no§¢ miedzynarodows analogiczng ale nie identyczng z suwerennescig
panstw. Dyplomacja watykanska podtrzymuje tgcznos§é z Kosdciotami lo-
kalnymi, sprawuje nad nimi pewnego rodzaju kontrole i popiera ich
wzrost i rozwodj. Po witére, reprezentuje ona papieza przy rzadach kra-
jow 1 przy miedzynarodowych organizacjach wystepujac jako Kklasy-
czna dwustronna dyplomacja. W ONZ posiada Stolica Ap. obserwatora.
Aktywniej uczestniczy w organizacjach o charakterze swiatowym. Przed-
stawiciele Kosciola mie wchodzg do blokéw politycznych. Zajmujg sta-
nowisko neutralne. Wielki jest przez to ich prestiz migdzynarodowy.
Wiele zalezy od osobowosei i od charyzmatu papieza. Otwieraja sie
przez to nieograniczone mozliwosei oddzialywania. Stolica Ap. bierze
udzial! mi. w pracach komisji rozbrojeniowej ONZ. W. wystapieniach
podkresla jej przedstawiciel moralng strone problemu. Prawdziwy po-
kéj mozna osiggnaé przez rozbrojenie. Wyscig zbrojen odbiera ludnosci
$§wiata $rodki do rozwoju i doskonalenia sie. Stolica Ap. postuluje mie-
dzynarodows kontrole zbrojen. Pokdj polegajacy na réwnowadze sil jest
nietrwaly. Niesprawiedliwosci miedzy narodami podcinajg takze po-
kéj. — Obecnos$é migdzynarodowa Kosciola ma solidne podstawy, praw-
ne i faktyczne. Stolica Ap. cieszy sie miedzynarodowym uznaniem i sza-
cunkiem. Posiada pelna niezalezno$é. Nalezy jednak te ramy wypelniaé
treScia. Pozgdane jest wiecej odwazne i aktywne wystepowanie Koscio-
ta dla dobra ludzko$ci. — Przyczynek naswietla wezlowe problemy
udzialu Stolicy Ap. w miedzynarodowym Zyciu politycznym.
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W odpowiedzi na pybtamnie: jaka role polityczng odgrywa Kosciél fak-
tycznie, zamiescit profesor prawa koscielnego Piero Bellini artykul:
Kraje konkordatowe Europy Poludniowej (s. 491—496). Ma on na mysli
Wtochy, Hiszpanie i Portugalie. Blize] zajmuje wsie przykladem Wtloch,
kierujacych si¢ konkordatem z 1929 r. W ostatnich 15 latach byla tam
silna konfrontacja miedzy KosCiolem a panstwem w zwigzku z usta-
wami ¢ rozwodach i przerywaniu ciagzy. Interweniowalta hierarchia
koscielna z papiezem na czele. Sprawy te rzucajg Swiatlo na warto§é
systemu konkordatowego. Wyczuwa sie tez problem granicy miedzy
sprawami duchowymi i sprawami doczesnymi oraz kwestig: sprawy
mieszane, Kosciél zabiera glos w sprawach $wieckich. Pafstwo posze-
rza krag swych zainteresowan. Postublowana libertas Ecclesiade domaga
sie libertas status. Coraz wiecej jednolita rzeczywisto$é jest przeciw sta-
nowieniu zakresu wytgeznego interesu panstwa i wylgceznego. interesu
Ko$ciota, Nie dopuszcza samowolne] wiwisekeji. Elementy réinego ro-
dzaju sg dzi$§ najs$cislej powigzane, Wykazaly to doswiadczenia we Wto-
szech, ze nie ma wydarzeh prawdziwego zZycia czy ludzkich aktywnosci,
ktore nie rozciagalyby sie na pole dziatalnosci tak panstwa jak i Koscio-
Ya. Inny jest wprawdzie parametr $wieckiej oceny interesu panstwa a
inny duchowych wartosci interesu Ko$ciota. Odmienna jest ocena ale
rzecz pozostaje ta sama. Res mixtae mozszerzaja sie potencjalnie ma ca-~
tos¢ wydarzen indywidualnych i kolektywnych. Powstajg tarcia. Mimo
porozumienia sg wypadki, ktoérych na drodze konkordatu mnie moina
rozwigzywaé. Kosciél i panstwo nie mogg ustgpié. Konflikt formalizuje
sie. Jak wskazuja wydarzenia we Wloszech, bywa on nieunikniony. Pa-
piez lagodzil wystgpienia duchownych podczas kampanii przed referen-
dum. Okazalo sig, Ze rozdziat rzeczy duchowmych i doczesnych, jaki
lezal u podstaw konkordatu z 1929 r., jest przesadny. Nastgpila libera-
lizacjo zakresow. Kos$ciél moze spiritualiter de temporalibus iudicare.
W panstwie demokratycznym o nastawieniu liberalnym dazy sie do
najszerszej wolnosci dla wszystkich, Idzie o zapewnienie wszystkim
rozwoju osobowodci. Powstaja wiec zasady pluralizmu. Konieczna jest
wolno$é dla wielkich systemoéw ideowych. W najgorszym wypadku na-
suwa sie panstwu konieczno$é ograniczenia libertas Ecclesiae. Nie mo-
ze by¢ dyskryminacji ma korzy$§¢ Kosciota., W praktyce trzeba zastapié
czyms$ nowym dawne formy zycia. Kosciél ma przy tym odmienne per-
spektywy: glosi swoje non licet przy ocenach moralnych; stuzy ludzko-
Sci, 1 czyni swa misje wiarygodna., Wyznawcy Chrystusa stuchaja impul-
sow opartych ma wierze. Ko§cié! ma pelnie swobody dzialania. Nie
mozna jednak zamilczeé, ze program radykalnej liberalizacji prowadzi
do innych wynikéw — do postepowego laicyzmu. Dazy on do normali-
zacji Kodciota w porzadku cywilnym, do wiaczenia go bez taré w sche-
mat poprawmego krytycznego i dialektycznego pluralizmu. Konieczne jest
usuniecie autokratycznych resztek inspirowanych przez regalistyczne
myslenie i humanizacjo roli Kosciota w dzisiejszym spoteczenstwie. Rola
ta nie moze by¢ ujmowana jako rzeczywistos$é jedyna, nigpg;éwnywahwa,

17 — Prawo Kanoniczne
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roézna i wyzsza od $wiata, ktora zamknigta jest w swej odrebnosdei. Na-
lezy ja raczej ujmowaé jako jedng z wielkich it ideowych, ktore in-
gerujag do ludzkiej spoteceznosci i wraz z innymi czynnikami pos$wiecaja
sig¢ rozwojowi tejze spotecznosci. Realizacja tego dialektycznego modelu
krytycznego pluralizmu ideologii jest istotng cecha, ktora odréznia wspéi-
czesne panstwo od liberalnej demwokracji. Zadaniem my$li ludzkiej jest
obrona tego modelu i dyskutowanie nad odpowiednio$cia modelu reli-
gijnego. To laickie potraktowanie-obecnos$ci Kodciota w dzisiejszym spo-
leczenstwie” nie moze pomingé faktu, ze wyzwala w Kosciele sity du-
chowe zycia wewmetrznego w ten sposodb, aby dokonujace sie w zyciu
civitas krytyczne i polemiczne oceny tematéw i dziatan XKoéciota do-
prowadzily wewnatrz communitas fidei do swobodniejszego obiegu idei
i daty wklad do ozywienia doswiadczen religijnych, — Artykut zasta-
nawia nad perspektywami rozwoju relacji Ko$ciél—panstwo w spote-
czenstwach pluralistycznych i mad przyszloscig konkordatow. Rzecz uj-
muje, jak wida¢ ze streszczenia, z pupkiu widzenia liberalnego i laic-
kiego. : /

Wiecej lokalny charakter maja rozwazania profesora socjologii prawa
i religii: Johannes Neumann, Rola Koéciota urzedowego w Federalnej
Republice Niemiec (s. 497—&03). Mimo upadku III Rzeszy obydwa wiel-
kie Koscioty przétrvwaly katastrofe we wzglednie nienaruszonym stanie,
Zwlaszeza KoScidl katolicki wyczuwal, Ze jest po stronie zwyciezcow.
Biskupow traktowamo na ogét jako przesladowanych przez rezim. Do-
tychczasowe konkordaty uznano za obowigzujgce nadal. Nowe wladze
unikaty podejrzen o kontynuowanie przesladowan nazistowskich. Wkrot-
ce powrdcity jednak dawne problemy: niemoralniosé, niebezpieczenstwa
dla cnoty czystosci, $wietosé rodziny i lek o przyszios$é katolickiej szkio-
ty wyznaniowej. Podczas opracowywania konstytucji federalnej doma-
gano sie ochrony praw czlowieka, rodziny, malzenstwa, zycia dziecka,
zabezpieczenia praw rodzicielskich, prawa wlasnosci itd. Postulowano
kontrole $rodkoéw spolecznego przekazu. Cele te nie mogly byé jednak
osiggniete. Podjeto walke o ich realizacje. ~— Wiadze okupacyjne korzy-
staly z oprawy i z emblematéw religijnych podczas uroczysto$ci pan-
stwowych. W r. 1948 otworzyt Koéciot katolicki w Bonn Katolickie Biuro
jako placowke ljcznikowa z wiadzami Republiki. Potworzomo komisje
dla poszczegélnych dziatdw, powolano referentéw. Analogiczne biura
otworzono w krajach zwigzkowych., Zajmowaly one stanowisko wobec
projektéw ustawodawczych w sprawie ochrony S$rodowiska, opieki nad
pomnikami, filmu, $rodkéw komunikacji, armii, finanséw itd. Nawig-
zywano osobiste kontakty z czlonkami parlamentu i z wyzszymi urzed-
nikami przez Wilhelm-Bohler-Club. Otrzymywano informacje. Uzyskiwa-
no pomoc finansowg na akcje oSwiatowe i spoteczne. Rozwinigto kon-
takty z partiami politycznymi, ze zwiagzkami zawodowymi, z instytucja-
mi i organizacjami. Stosowano zasade pomocniczo$ci na réznych odcin-
kach. Wzrastaly one w $wiadomosci ogdtu. — Koécidl wspéldziala przy
konkretnych decyzjach politycznych. Wplywa na trest konstytucji fe-
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deralnej i panstw zwigzkowych. Byl spor o zasade konstytucyjng row-
noéci prawmej mezezyzn i kobiet. Kola koscielne zadaly, aby w spra-
wach malzenstwa' i rodziny ostateczna decyzja nalezata' do ojca. Doma-
gano sie rewizji prawa malzenskiego, zniesienia obligatoryjnych $lubow
cywilnych, poparcia kobiet pracujacych w domu itp. Listy biskupéw
rozwijaly te problemy w oparciu o prawo natury, slowo Boze i nauke
Koéciola. Wystepowaly przeciw upasnistwowieniu rodziny. Spér wybucht
o rady zakladowe w instytucjach koscielnych. Utrzymano ich autono-
mie. Kodciét zachowal swe prawa wspoéldziatania i tworzyl prawnie
umocnione dla siebie pozycje w wazniejszych spolecznie instytucjach.
Ideologia katolicka realizowana byla w ustawodawstwie spolecznym,
w drganizacjach mlodziezowych 1 charytatywnych. Spér powstal w spra-
wie samorzadu, Wspélodpowdedzisam&éci, porzadku wartosci i podstaw
moralnych spoteczefistwa. Walke wywobata reforma prawa karnego
i malzenskiego. Glos zabieral réwniez Koscioél ewangelicki. Szlo o de-
mokratyzacje ‘wszystkich dziedzin® zycia. — W XIX w. priy poczatko-
wym vozwoju zycia demokratyczno-parlamentarnego - wystapil tzw.
katolicyzm polityczny. Konkordat z 1933 r. zawieral klauzule o odpoli-
. tycznieniu Kosciota. Po r. 1945, gdy niektéorzy duchowni zaczynali dzia-
lalno$é w partiach politycznych, réwniez poza chrzeécijaniskimi, biskupi
zakazali klerowi dzialalno$ci partyjno-politycznej. Zaznaczyla sie ten-
dencja, aby $wieccy w postuszenstwie wobec hierarchii wykonywali swe
funkcje polityczne. Natomiast duchowni maja sie ograniczyé do spraw
czysto duszpasterskich. Zakres ich okre§la hierarchia. — Przy koncu
stulecia $wieckich zdolala hierarchia zrealizowaé postulat swej wylgcz-
nej kompetencji politycznej przez ekstensywng interpretacje podstaw
ustawowych wilasnych uprawnien oraz przez restryktywne stanowisko
wobec katolickich politykéw i politycznej odpowiedzialnosei duchow-
nych. Kler i laikat majg pomagaé w zalatwianiu spraw, poczawszy od
zadluzenia panstwa az do reformy panstwa, poczawszy od prawa ro-
dzint;ego az do polityki obronnej. — Ciekawe omdéwienie isytuacji i ten-
dencji Kosciota w panstwie parytetowym i na wpoét katolickim. Uka-
zuje ono mozliwo$ci oddzialywania Koéciola na zycie spoteczne i poli-
tyczne. N

Ciekawy jest artykul: Jacques Robert, Polityczna sytuacja i rola
Kosciotéw we Francji (s. 503—507). Punkt wyjscia stanowi stwierdze-
nie, ze Republika nie uz2naje zadnych kultéw ale je zna tylko i chce
byé meutralng, tzn. nie uznaje ani nie popiefa kultéw religijnych.
Ogolnie biorac wolnosé religii oznacza najpierw wolno$é pogladow
i wolnoé¢ sumienia. Nastepnie — wolnoéé praktyk czyli kultu. Wresz-
cie — wolno§¢ orgamizacji. Wynika stad, ze Koscioly wedlug swych
ustaw tworza odrebny $wiat, jakby paristwo w pahstwie. — We Fran-
cji wolnosé religii oznacza tez, ze Republika nie rozrdznia religii uzna-
nych od mnieuznanych, kultéw. oficjalnych od mnieoficjalnych. Panstwo
nie uznaje zadnych kultbw ale je zna tylko. Wszystkie sg na jednym
poziomie, Teksty prawne panstwa nie méwig o Bogu, religii i kulcie.
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Nie oznacza to, iz pahstwo nie chce mieé¢ dobrych stosunkéw z religia-
mi. Rzeczywistosé religijna nie ma znaczenia prawa publicznego. Nie
mozna jednak mowié, ze nie jest ona spoteczng rzeczywistoscia. Konsty-
tucja uznaje prawa czlowieka, oddziela Kosciél od panhstwa 1 zapewnia
wolno$¢ nauczania. Organizuje sie publicznie bezplatne szkoly laickie.
Czynnik religijny jest obcy panstwu. Stanowi wyraz prywatnej wolno-

§ci. — We Francji wytworzyt sie styl koegzystencji KoSciolta i pan-
stwa. S3 jednak plaszczyzny taré. ChrzeScijanie maja podwdina ojczy-
zne — dowdd osobisty i metryke chrztu. Czlowiek  jest podzielony.

Wysuwajg sie problemy w zwigzku z poslannictwem KoSciola: rozwo-
dy, spedzanie plodu, sztuczne przenoszenie nasieniE, zaptadnianie in
vitro, odmowa stuzby wojskowej i i. Kosciél nie moze zdradzié swego
poslannictwa. Staje przed mim niebezpieczenistwo przemawiania na pu-
styni lub tez korzystnia z pomocy panstwowej, o ile jest ona udzielama.
Chrzescijanie we Francji mie byli nigdy urodzonymi sprzymierzencami
wiadzy politycznej. Panstwo nie budzilo u nich pelnego zaufania. Trud-
no im bylo nalezeé¢ do dwu rbéznych Swiatéw i godzi¢ dwie odmienne
troski. Poniewaz jednak panistwo zabiega o dobro ogélne, Kodcioty sta-
raly sie je nawet popiera¢ zaleznie od okolicznosci, Choé w r. 1905 idee
antyklerykalne i wrogie religii znalazly swdj wyraz ustawowy, katoli-
cyzm staral sie nawigzaé¢ stosunki z panstwem. Kosciél uchodzit za
stroza porzadku i obiektywnie biorgc za sprzymierzefica rzadzgcych., Mu-
si on jednak dzi§ emancypowaé sie. Dla utrzymania swej wiarygodnosci
musi stawaé po stronie ucisnionych i pokrzywdzonych. Przeciwnie, nie
bylby stuchany. Nie wolno mu uzywaé $rodkdéw, ktére moglyby go uza-
lezni¢ od witadzy publicznej. Wspélpraca z nig moglaby oznaczaé zdrade
postannictwa. Stowo Boze musi byé aktualne. Inaczej — zamiera. Jest
rzeczy istotng, aby nie pojawil sie zarzut, ze Republice, gleboko laicy-
stycznej marzuca sie chrzescijanistwo przestarzale i skazane na zanika-
nie. — Praca sftanowi zarys relacji Ko$cidl—panstwo przy rozdziale
prawnym i przy wspdlzyciu faktycznym tych instytucji.

Szczegbdlowy problem porusza artykul teologa Jan Heijke, Koscidt
i panstwo w Afryce (s. 511—516). We wstepie podkreslono, ze tre$é po-
jecia pafnistwo nie jest jeszcze ustalona w Afryce. Powtarzajg sie tam
zamachy stanu. Granice nie sa w mniektérych krajach ustalone. W wie-
lu istnieje system jedn*oparty/jnyA Sa rzady dyktatorskie. Obok krajow
o usiroju kapitalistycznym spotyka sie panstwa o takiej czy innej for-
mie socjalizmu. Zadaniem panstw jest przeksztalcenie gospodarczo nie-
zaleznej ludnodci wiejskie] w zintegrowane nowoczesne spoteczenstwo.
Przed epoka kolonialng byly w Afryce plemiona rzgdzone przez przy-
wodedw  szezepowych, Rzady kolonialne nie zmienity tego ustroju. Po
zakonczeniu kolonializmu powstaly mowe twory, ktore mie zawsze za-
stuguja na nazwe panstwa, np. Czad. Trudno$ci sg w Angoli, Etiopii,
Ugandzie, Rzady daza do wytworzenia z plemion narodu i stworzenia
narodowego organizmu gospodarczego. Konieczne jest oddawanie §wiad-
czen na rzecz ofrodka centralnego. Infegracja mieszkancéw w narod.
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Panstwo musi stosowaé w tym kierunku pewien przymus. Wylania sig
przy tym rola Kosciota, ktérego wplyw wzrasta przez szerzenie o$wia-
-ty, opieki zdrowotnej i troske o rozwdj spoleczenstwa. Kosciol jest czyn-
nikiem stabilizacji. Jednoczesnie zabiega o modernizacje spoleczenstwa
agrarnego, o rozwdj produkcji oraz troszczy sig o calo$¢ panstwa. Ko-
$ciot w Afryce dostarcza legitymacji panstwu. Jest glosem do ludu, aby
go przeksztatcié w naréd. Lud winien byé mie przedmiotem ale pod-
miotem zmiany. Wobec stosowanego przymusu Kosciol postuguje sie
protestem tagodzac cierpienia ludno$ci. Poza tym jest osrodkiem lo-
jalnosci. Listy wladz koscielnych a szczegélnie miejscowych biskupow -
sa przyimowane z wielkg uwags. Rzecz oczywista, ze latwiej jest pro-
testowaé prorokowi miz instytucji i ze trzeba przy tym zwracaé uwage
na wiasne bezpieczenstwo. Istnieje jednak zwigzek miedzy protestem
a legitymowaniem rzadu. Spelnienie fumnkcji politycznej Kodciola w
Afryce jest inwestycja wymagajacg ofiary. Otwiera jednak szanse na
przysziose.

Szczegolowy ale zdaje sie charakterystyczny dla szeregu krajow
Ameryki lacifskiej problem porusza filozof i dzialacz spoteczno-polity-
czny Fernando Cardenal w artykule: Polityczna rola dygnitarzy
Kosciota katolickiego w Nicaragui (s. 516—522), Lud Bozy i masy ubogich
do$wiadczaly w Ameryce ERacifskie], Ze przywddey Kosciola podtrzy-
mywali niepisane przymierze z wladcami uciskajagcymi narody. Ruchy
rewolucyjne walczg o sprawiedliwos§é. W Nicaragui bylo 519/, analfa-
betdow, niedozywienie ludno$ci, nieludzkie warunki pracy, brak $rod-
kéw komunikacji, brak opieki zdrowotnej, szkoél, kultury itd. Blisko
§0-letnia dyktatura Somozy mie dokonala niczego. Zorganizowany w r.
1961 ruch sandinistyczny podjal walke o wyzwolenie narodowe. Kosciét
nie zajgt sie tymi problemami. Podirzymywal zwigzek z dyktatura.
Autor juz jako student w Medellin w Kolumbii odczuwal nedze ludno-
$ci przedmiedéé. Jako wicerektor uniwersytetu Ameryki Centralnej w
Managui przezywal ucisk ze strony dyktatury. Wraz z innymi kaptanami
angazowal sie w cywilnej walce o wolnosé. Stynne byly okupacje ko-
$ciota katedralnego w Mamnagui. Kosciél byt bierny a nawet w listach
biskupich potepiano walke o wyzwolenie. Cardenal ofwiadczyl, Ze ta
rewolucja dokona sie z chrzescijanami, bez chrzescijan, pomimo chrze-
§cijan lub wbrew chrzescijanom. Stad angazowanie sie chrzescijan w
budowe mowego spoleczenstwa. Autor rozumiat to jako nowy wymiar
swego kaplanstwa, Gdy w r. 1976 wyglosit przeméwienie przed kongre-
sem USA na temat lamania praw ludzkich przez dyktatora, uznany
zostal za zdrajce kraju. W r. 1977 odméwiono mu paszportu na wyjazd.
Dolgczyt sie wtedy do walk partyzantow, kitdre pochlonety 50 000 ludzi.
Wyczuwal, ze jego kaplafhstwo nabiera wymiaru profetycznego. Po woj-
nie powierzono mu akcje alfabetyzacyjng. Trwala ona 5 miesigey. Ilosé
analfabetéw spadia z 51 na 12,9%. Mianowany zostal czlonkiem egzeku-
tywy mlodziezy sandinistycznej. Obejmuje ona ponad 60% studentéw
Nicaragui. Powolany zostal do rzadu, do kiérego nalezy 3 ksigzy-mini-
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stréw. — W zakonczeniu podkresla autor, ze sytuacja w Nicaragui jest
wyijatkowa w legalizowanej praktyce Kosciota. Stad musza by¢ dopu-
szezone odchylenia. Stuzba kaplandéw powoduje, ze rewolucja dla dobra
biednych nie jest antyreligijna czy antychrzescijanska. Religia ma szan-
se optowania mna rzecz biednych. Przywoédey rewolucii w pelni uznali
role chrzescijan w ruchu sandinistycznym. Jest to wzoér dla innych kra-
jow Ameryki Racinskiej 1 dowod $wiadectwa za Chrystusem. — Artykul
napisany z przekonaniem i nastawieniem uczuciowym. Winioski autora
moga by¢é zrozumiate na tle specjalnej sytuacji kraju uciskanego od
blisko 50 lat przez dyktature. Czy jednak udzial kéiezy w rewolucji
i w polityce moze by¢ zalecany jako powszechny $rodek obrony Koécio-
ta w krajach zaniedbanych spolecznie i gospodarczo, mozna by dysku-
towaé. Decydujg nie tyle osoby fizyczne ile poziom religijny i rola
spoleczna Kofciola, Na tym odecinku jest pole pracy wlasciwe dla du-
chownych. W polityce majg pole dzialania katolicy $wieccy.

Sprawa udziailu ksiezy w pracach parlamentu holenderskiego zajmuje
sie artykul dominikanina Dawida van Ooijem, Ksieza w polityce (s.
522—527). Przedstawia najpierw historie prac ksiezy jako czlonkéw par-
lamentu od 1880 r., ich przynalezno$é do partii katolickiej oraz zgode
i poparcie dla nich ze strony wiladz koscielnych. Sytuacja ta mie ule-
gla zmiamie z utworzeniem partii chrzescijansko-demokratycznej. Spoér
powstal w zwigzku z glosowaniem ksiedza za wnioskiem liberalizujgcym
ustawe o przerywaniu cigzy. Nuncjatura papieska zaniechata wtedy kon-
taktu z ksiezmi postami. Wyjasniono jednak ze strony episkopatu, ze
ksieza postowie reprezenfuja swoich wyborcéw i posiadajg osobistg od-
powiedzialno§¢ przed nimi, przed swoim sumieniem i przed Bogiem.
Wykaz tych ksiezZy od r. 1880 obejmuje 10 nazwisk, w tym ostainio
2 z partii liberalnej i autor arfykutu z Partii Pracy. Przyczynek uwi-
dacznia dystansowanie sie ksiezy czynnych w polityce od tradycyjnej
linii Kogciola. Autor uwaza, Ze Ko$cidél peini takie zadamia polityczne
i ksieza winni angazowaé sie w polityce. Jako przykilad podaje problem
przeciwstawiania sie wyscigowi zbrojen i postepujacemu doskonaleniu
broni nuklearnych. — Nasuwa sie my$l, ze w okresie wprowadzania:
parlamentaryzmu pojedynczy ksieza, majacy specjalne uzdolnienia od-
dawali ustugi sprawie BoZej w szeregu krajow. Do zacytowanej przez
autora wypowiedzi o odpowiedzialnosci ksiezy-parlamentarzystéw dodaé
trzeba, Ze winni oni kierowat¢ sie wlasciwie uformowanym sumieniem
kaptanskim. W wystapieniach swych i w glosowaniach maja uwzgled-
nia¢ stanowisko magisterium Koéciola w sprawach moralnosci. Akcja
za pokojem a przeciw wyscigowi zbrojen i doskonaleniu broni nukle-
amych zasluguje catkowicie na poparcie. Dla ksiedza punktem wyjscia
winny by¢é w {ej dziedzinie dokumenty i wystapienia papiezy. Nie
wynika stad wniosek, aby kazdy ksiadz angazowal sie w biezgcej po-
lityce. i

Ostatni artykul ksiedza, teologa, filozofa, ekonomisty i politologa
George Higgins, Polityczna rola KoSdciota katolickiego w kraju o tra-
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dyecji Common~Law (s. 527-—581) porusza wiadciwie problem udziatu
ksiezy w zyciu politycznym. Streszcza najpierw rozprawe doktorska na
temat kan. 139 § 1, 2, ¢ k.p.kan. Zastrzega sie, Ze nie ma zamiaru kry-
tykowania obowigzujgcego ustawodawstwa koScielnego. Chce wskazaé,
ze rozdzial statusu duchownych od $wieckich musi by¢ na tym odcinku
zmodernizowany. Zaznacza, ze w USA nie ma obecnie potrzeby udziatu
duchownych w zyciu politycznym 4 ze Jan Pawel II popiera dotychcza-
sowa dyscypline. Autor chce przedstawié afere Drinana, jezuity, b. dzie-
kana Szkoty Prawa Kolegium w Boston, ktéremu w ostatniej chwili
w 1980 r. na wyraine zyczenie papieza przelozeni zakonu polecili wy-
cofaé sic z zabiegdw o mandat do izby reprezentamtéw. Powodem mialy
byé poglady papieza na role kaplana. Po tym wypadku zaniechal sta-
rann o mandat réwniez zakonnik J. Cornell O. Praem. Autor krytykuje
te posuniecia wladz koscielnych: czas niewlasciwy, mozna bylo zakazac
ap. od r. 1985, brak motywacji, brak podania, czy chodzilo o zalecenie
ad hominem, inny zakonnik D. Shea czynny jest w sztabie propagan-
dowym partii republikanskiej i mnikt nie zglasza zastrzezen itd. Sg
przypuszczenia, ze przyspieszenie dyrektywy dla Drinana spowodowato
jego stanowisko w sprawie spedzania plodu. Inni méwia, Ze chodzito
o karno$¢ u jezuitéw, ze Rzym chcial okaza¢ swag wladze wobec zwo-
lennik6éw: teologii wyzwolenia czy wobec radykalnych ksiezy w Ameryce
Lacinskiej. W kazdym razie pewne Jjest, ze chodzilo o powstrzymanie
sie ksiezy od dzialalnosci politycznej. Sam sposéb zalatwienia sprawy’
uwaza aubor za niezreczny. W nowym prawie linia tradycyjna bedzie
zachowana, chot¢ muszg byé dopuszczone wyjatki, szczegélnie w krajach
trzeciego $wiata, gdzie kaplani winni walczyé¢ o sprawiedliwo$¢ spolecz-
ng i o prawa czlowieka. Konieczna jest praktyka elastyczna i korzystamie
z opinii doradcoéw. — Tregé artykutu nie odpowiada tematowi. Podaje
w zwigzku z zakazem przyjmowania stanowisk postow do parlamemntu
przez duchownych szczegétowe przyklady z USA. Brak jest blizszych
uzasadnien. Autor podsuwa domyst, ze chodzito o poglady niezgodne.
z nauka Kosciota w sprawie dopuszczalnoéci przerywania cigzy. Stu-
szny jest wniosek, aby wypadki odmowy zgody wladz koécielnych na
kandydowanie duchownych traktowaé oglednie i z zupelnym wyswietle-
niem sprawy. Ogoélny zakaz angazowania sie ksiezy w dziatalno§¢ poli-
tyczna winien by¢ zachowany.

X

Tre$é zeszytu jest bogata. Tytuly artykuldéw sa szeroko ujete. Daleko
jest jednak do wyczerpania tematéw. Przyczynki stanowig jedynie szcze-
gotowe rzuty sygnalizujace o obszernej i zrbéinicowanej problematyce
roli politycznej Kosciota., Lektura przyczynkdéw mnasuwa uwagi i py-
tamia.

Juz w samym zatytulowaniu dzialdw zauwaza sie jakies niedoprecy-
zowanie. Ze zwrotu o politycznej roli, ktorg Koéciél chce odgrywaé,
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wynikalo by, Ze idzie w ogéle o Koscidl, a wiec mie tylko katolicki.
Przeciez Kos$cioly prawostawne i protestanckie maja analogiczng pro-
blematyke. Tymczasem wszystkie artykuly tego dzialu moéwia wylgcz-
o Kosciele katolickim. Natomiast w tytule drugiego dzialu podano Ko-
$cibl katolicki. Wystarcza jedna nazwa podmiotu dla obydwu dzia-
tow. '

Tematy artykulow nasuwaja pytanie, jak lrozumieé powtarzang teze,
ze Ko$ci6l mie prowadzi polityki. Odnosi sie to do probleméw $wiec-
kich. Zostawia sie te dziedzine laikatowi. Kosciél $wiadom jest jednak
politycznego znaczenia swej dziatalnosci duszpasterskiej. Wystepuje prze-
ciez w sprawach dobra ogélnego. Moze posrednio oddzialywaé przez
prace na terenie religii i moralnosci. Obowigzany jest zajmowaé sta-
nowisko w sprawach ogélnonarocdowych i ogdlnoludzkich.

Podczas lektury artykulow zauwazamy, ze w panstwach rozwijajacych
sie 1 posiadajacych malo inteligencji silg rzeczy Koscidl wceiggany jest
wiecej do dzialan spolecznych, mp. do alfabetyzacji spoleczenstwa. Na-
tomiast w panstwach rozwinietych wiadze $wieckie mmiej zwracaja sig
juz o pomoc duchowienstwa. Stad wieksza jest tam faktyczna se-
paracja miedzy Kosciofem a patstwem. Dolgczajg sie prady laickie, dg-
zgce do separacji czy ograniczenia Kosciola.

Artykuty ukazuja wielkg rozmaito§é sytuacji koscielno-politycznych
w roéznych panstwach i na réinych- kontynentach. W zwigzku z tym
nasuwa sie pytanie na temat przysziosci konkordatéw w epoce posobo-
rowej. Sa zdania, ze instytucja ta idzie ku zanikowi. W tym kierunku
przechyla sie ks. A. Schilf w artykule pt. Jaka przyszlo$é dla kon-
kordatéw?! Zastanawia jednak wazrost liczby konkordatéw i réznego
rodzaju porozumienl miiedzy Stolica Ap. a rzadami rdéznych panstw
w okresie posoborowym. Doda¢ t;z-eba, ze coraz wieksza ilo§¢ panstw
z Buropy i z trzeciego $wiatqa nawigzuje stosunki dyplomatyczne z Wa-
tykanem. Wydaje sie, Zze odpowiedzi na postawione pytanie trzeba szu-
ka¢ w perspektywach rozwoju probleméw polityczno-kosécielnych. Pan-
stwa latyno-amerykanskie a zwlaszcza kraje misyjne, gdzie roénie ilo§é
katolikow, stajg przed zagadnieniami, kitére trzeba bedzie reguiowaé ja-
kimi$ rodzajami porozumienn i konkordatami. Podobnie w krajach o tra-
dycji konkordatowej zawiera sie umowy w celu regulowania réznych
zagadniet. Natomiast w panstwach majgcych za sobg diugie wspolzycie
w rozdziale miedzy KoSciolem a panstwem 1 narosla tradycje laickg
nie dostrzega sie przyczyn politycznych do zawierania konkordatéw. Tak
samo rosnacy laicyzm spoleczehstwa mnie sprzyja porozumieniom z wla-
dzg koscielng. Pomimo tego, jak $§wiadezy przyktad Francji, rzady
laickie w systemie separacji znajg Koscidl, cheg utrzymywaé z nim
dobre stosunki i woczekuja jego poparcia w sprawach ogodlnopaistwo-
wych. &

Sposréd autoréw podrecznikéw prawa posoborowego T. Bertone

! Prawo Kanoniczne 25(1982) nr 3—4 s. 3—8.
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wymienia nowe postulaty ko$cielne przy zawieraniu konkordatow w
oparciu o doktryne Vaticanum II2 Natomiast J. Listl stwierdza, ze
po soborze otwiera sie przed konkordatami nowa perspektywa rozwoju.
We wspbiczesnej demokracji wolnoéciowej przypada tej formie umowy
wysoka warto$é prawnae w uktadaniu relacji KoScibél-panstwo 3. Niekto-
re artykuly zebrane w_omoéwionym numerze Concilium nasuwajg po-
dobne myS$li na temat przysztosci konkordatéow.

2 Il Diritto nel mistero della Chiesa, Roma 1980, t. IV s. 427,
3 Grundriss des machkonziliaren Kirchenrechts, Regensburg 1980, s. 843.



