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EDYPALNY CHARAKTER RELACJI POMIEDZY RELIGIAMI
ABRAHAMOWYMI

OEDIPAL CHARACTER OF THE RELATIONSHIP BETWEEN
ABRAHAMIC RELIGIONS

Abstract

The basic research problem presented in the article is expressed by the question about the
cause of the tension between Judaism, Christianity and Islam, and about the importance of this fact
for social life. It is shown here on the example of the tension between Christianity and Judaism,
limiting the analysis of the discourse to selected fragments of the New Testament. On the theoretical
level, the psychoanalytical tradition as perceived by Jacques Lacan and Paul Ricceur was referred to.
In the conclusions of the study it was found that the development of monotheistic religions follows
the Oedipal structure. The originators of new salvation scenarios unconsciously enter into the form
of their predecessors, becoming their embodiment.

Keywords: monotheistic religions, psychoanalysis, Oedipal structure, identity
Abstrakt

Podstawowy problem badawczy przedstawiony w artykule wyrazony jest pytaniem o przyczy-
ne napiecia pomiedzy judaizmem, chrzescijanstwem i islamem oraz o znaczenie tego faktu dla zy-
cia spolecznego. Ukazano to na przykladzie napigcia na linii chrzescijanstwo—judaizm, ograniczajac
analize dyskursu do wybranych fragmentéw Nowego Testamentu. W warstwie teoretycznej odwo-
tano si¢ do tradycji psychoanalitycznej w ujeciu Jacquesa Lacana i Paula Ricceura. We wnioskach
z badania stwierdzono, ze rozwdj religii monoteistycznych przebiega wedtug struktury edypalne;.
Pomystodawcy kolejnych scenariuszy zbawienia niewiadomie wchodzg w posta¢ swoich poprzed-
nikdw, stajac sie ich uciele$nieniem.

Slowa kluczowe: religie monoteistyczne, psychoanaliza, struktura edypalna, tozsamos¢
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WSTEP

Czynniki religijne funkcjonujace u podloza wielu wspoélczesnych konfliktow
spolecznych sktaniajg do refleksji na temat dialogu miedzyreligijnego, a w obsza-
rze kultury zachodniej w szczegélnosci — na temat relacji pomigdzy judaizmem,
chrzescijanstwem i islamem. Wydawac by si¢ moglo, ze wyrastajace z jednego pnia
religie monoteistyczne bedg naturalnie skfonne do dialogu, a tymczasem napigcia
pomiedzy nimi - zaréwno w przesztosci, jak i obecnie - sg raczej zarzewiem nie-
pokoju. To wazne zagadnienie dla pedagogiki spolecznej, pedagogiki kultury oraz
w szczegolnosci pedagogiki religii ze wzgledu na podejmowana przez nie proble-
matyke dyskursywnego charakteru tozsamosci cztowieka.

W prowadzonych przez autora niniejszego raportu badaniach' analizie pod-
dano fragmenty Starego i Nowego Testamentu oraz Koranu. Teoretyczna perspek-
tywa w tym procesie uczyniono tradycje psychoanalityczng i strukturalistyczng
w ujeciu Jacquesa Lacana. Wybor tej perspektywy jako swoistego podtoza filo-
zoficznego dokonywanej tu analizy nie oznacza wszakze bezkrytycznego do niej
stosunku. Celem autora (takze ze wzgledu na ograniczenia objetosciowe tekstu)
nie bylo bowiem oméwienie metodologicznych ograniczen i mozliwosci, lecz
ukazanie specyficznej interpretacji relacji pomiedzy religiami monoteistycznymi.
Odwotano si¢ przy tym do hermeneutycznego ujecia psychoanalizy dokonanego
przez Paula Ricceura, w ktérym wszystkie znaki kultury, w tym rytuaty, mity i wie-
rzenia poddane moga by¢ interpretacji w poszukiwaniu zawartych w nich senséw
nadawanych rzeczywistosci (Ricceur 1989, 178-179).

Tradycja hermeneutyczna siega starozytnosci, a jej waznym elementem jest
interpretacja tekstow religijnych. Ricoeurowskie wlaczenie psychoanalizy do her-
meneutyki pozwala dostrzec w tych tekstach zupelnie nowe aspekty, co w dobie
dialogu migdzyreligijnego ma duze znaczenie, pozwala bowiem wyj$¢ poza ogra-
niczenia wyznaniowe na poziom doswiadczenia ogdlnoludzkiego bez jednocze-
snego zawezenia religii do sfery ludzkiego ducha w znaczeniu feuerbachowskim
(teologia jako antropologia) oraz bez sprowadzania jej do poziomu ideologii (cho¢
religia bywa ideologicznie uwiklana; por. Paradowski 2012). Z powyzszych wzgle-
dow w czesci badawczej — w miejsce tradycyjnej egzegezy z typowa dla niej rozbu-
dowang metodologia poréwnawcza (historyczng, lingwistyczng etc.) - odwotano
sie do fenomenologii i postuzono elementami krytycznej analizy dyskursu.

! Artykut zostat przygotowany w oparciu o szerszy material zawarty w planowanej do wydania
w 2022 roku przez Wydawnictwo Adam Marszalek w Toruniu monografii autora pod tytutem Ktdrego
szukasz, ty jestes morderca. Semantyka pragnienia w tekstach Zrodlowych religii Abrahamowych.
Badania sfinansowano ze zrodel wlasnych.
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1. ZALOZENIA TEORETYCZNE

W dokonanej analizie uwidacznia si¢ pragnienie zorientowane poza $wiat
natury — w kierunku rzeczywistosci poza tym, co doswiadczane tu i teraz. Jest to
swoisty przyklad tego, co Lacan wyraza w swojej stynnej formule: Mysle tam, gdzie
mnie nie ma, wiec jestem tam, gdzie nie mysle (Lacan 1966, 517). Pozadanie ide-
alu jest tym samym pozadaniem innego, ktére w przypadku wspomnianych religii
przybiera forme¢ pozadania Innego. Jest to jeden z fundamentalnych probleméw
filozofii w ogdle; w ujeciu niektérych autoréow (np. u Hegla) taki transcendentny
kierunek funduje to, co nazywa si¢ kultura lub duchowoscia czlowieka. Ricoeur
w tym samym schemacie umieszcza pragnienie zbawienia, ktére ,,jest czyms$ do-
konanym, Krdl zwyciezyl, stworzenie jest ukonczone; dzieje wraz ze wszystkimi
niebezpieczenstwami naprawde nie s3 czyms$ nowym, «powtarzajg» tylko moment
napiecia dramatu kultowego. Kiedy dzieje osiagaja swoja zwartos¢, koncowe zwy-
cigstwo przestaje by¢ istniejacym od dawna momentem dramatu, staje si¢ nato-
miast momentem wyczekiwanym u «konca czaséw». Ulegajac demitologizacji,
dramat ulega uhistorycznieniu, a uhistoryczniajac sie, powoduje «eschatologicz-
ne» odroczenie chwili swego rozwigzania” (Ricceur 1986, 190). To samo mozna
powiedzie¢ o wszelkich spotecznych utopiach, ktorych pelna realizacja zawsze jest
kwestig przyszlosci. W tej perspektywie instynktowne naturalne pozadanie czlo-
wieka funduje kulture (subwersja natury przez kulture), a kluczowa role odgrywa
w niej zakaz kazirodztwa (kompleks Edypa), wyznaczajac - jeszcze przed ustano-
wieniem jakiegokolwiek prawa — jednostkom i grupom nieprzekraczalng granice
zachowania.

Pragnienie raju w wigkszosci religii jest odnoszone nie do ,tu i teraz’, lecz
do ,,gdzie indziej i pdzniej”. W tej perspektywie poszczegolne religie czy tez be-
dace ich elementem koncepcje zbawienia nie s jedynie przejsciowymi maskami
nakladanymi na naturalnego czlowieka, lecz maja charakter ontologiczny, stano-
wiac rodzaj bytu. Trudno zatem moéwic o fatszywych badz prawdziwych religiach.
To sama rzeczywisto$¢ jest w swojej istocie religijna w ideologicznym rozumieniu
tego pojecia. Carl Gustav Jung (1982, 229) zwraca uwage na nieustajacg zywot-
no$¢ tych projekcji (np. w odniesieniu do sytuowanego réwniez na niebie zjawiska
UFO) i tlumaczy je nieswiadomym kolektywnym lekiem. Pragnienie Innego jest
naturalng kondycja cztowieka projektujacego rzeczywistos¢ idealng, pelng i bez
skazy. W tym kluczu interpretacyjnym Bog (i bostwa wszelkich religii) jest za-
tem Brakiem, specyficzng projekeja i fantazmatem Innego (Dybel 2000, 290-291).
Nie przekresla to wszakze dazenia do ideatu! Wrecz przeciwnie — nazywanie jest
istotnym elementem zycia czlowieka (zardwno w wymiarze naukowym, jak i po-
jetycznym — Rdz 2,19-20), chodzi jedynie (lub az) o to, by te jednostkowe wypo-
wiedzi nie ro$cily sobie miana ostatecznych (Lacan 2017, 23). Tego typu dazenia sg
niczym innym, jak prébg pouktadania rozcztonkowanego ja poprzez identyfikacje
z Innym. Wyobrazenia Boga s3 rodzajem narcystycznej tarczy obronnej wobec
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faktu plynnej natury rzeczywistosci. Ostateczne poukltadanie czegokolwiek jest
fikcja. I w tym sensie posta¢ Boga jest iluzja jednosci. Lacan (2017, 35-36) zwraca
w tym kontekscie uwage na analizy Freuda (1995) dotyczace monoteizmu, taczac
je z tematyka kompleksu Edypa.

Zdaniem tworcy psychoanalizy nastepstwem tego kompleksu jest przejmu-
jace funkcje ojca superego. Kluczowym wektorem w tym procesie jest usitowa-
nie rbwnowazenia agresji wobec ojca (jej ttumienie), ktéry staje na drodze do re-
alizacji pragnienia pelni (fantazmat rozkoszy zwigzanej z matka). Melanie Klein
(2007, 150-184) podkresla, ze ciekawo$¢ i dazenie dziecka do wiedzy jako sposobu
opanowania rzeczywistosci jest jednym z przejawéw tego kompleksu. Podobnie
brytyjski psychoanalityk Wilfred Bion (1996, 40-61) istote omawianego proble-
mu laczy z kategoria poznania, dostrzegajac wspdlna strukture mitéw o ogrodzie
Eden, wiezy Babel oraz o Edypie. Elementem taczacym ich tres¢ jest zakaz wiedzy
- poszukiwanie prawdy jest zmaganiem si¢ z zakazami. W tragicznej historii Edy-
pa usilne dazenie do odkrycia prawdy skonczylo si¢ cierpieniem i slepota.

Freud (1993, 138-157) odnosi pojecie kompleksu Edypa takze do procesu
rozwoju grup spolecznych (ontogeneza i filogeneza), w szczegdlnosci w obsza-
rze formowania si¢ mitéw. Ta swoista struktura edypalna pojmowana jako filo-
genetyczne dziedzictwo ujawnia sie u Lacana w zwigzku z kategorig pragnienia,
a u Biona ma posta¢ struktury formujacej fundamentalne relacje jednostkowe
i grupowe (Buren 2007, 55). Rezultatem zmagania bedacego istota struktury edy-
palnej jest ostabienie naturalnej ciekawosci swiata, wycofanie si¢ oraz poczucie
wykluczenia, pierwotnie z intymnej relacji pomigdzy rodzicami. W wymiarze re-
ligijnym wszechmocny i wszechwiedzacy Bog staje na drodze do odkrycia prawdy
kolejnym Edypom mesjaszom obiecujacym zbawienie, ktdrzy, podwazajac stary
system wiedzy (uporzadkowania §wiata), nieSwiadomie usmiercajg reprezentuja-
cego go Ojca, do ktorego sami si¢ odwoluja i w imieniu ktdrego zaprowadzaja
nowe porzadki.

W rozwoju psychicznym zinternalizowany ojciec przyjmuje posta¢ sumie-
nia jako wewnetrznej reprezentacji oczekiwan i roszczen superego. Dominujacym
uczuciem wobec takiego ojca jest lek; otwiera sie w ten sposob szeroka przestrzen
dla rozwoju nerwicy. Jednym z jej przejawdw jest perfekcjonizm, ktdéry u religijne-
go czlowieka objawia si¢ przywiazaniem do rytualéw i natrectwem szczegélowego
wypelniania przepisow, zakazow i nakazéw. Taki perfekcjonista ,,sam na siebie na-
klada obowigzek pedantycznego i twardego przestrzegania okreslonego porzad-
ku modlitw i dobrych uczynkéw, ktérych spelnienie staje si¢ celem jego zycia”
(Rudin 1992, 187). Silnie maskulinistyczny charakter kompleksu Edypa zwraca
uwage na fakt, iz kluczowa role w tworzeniu idei religijnych i zawiadywaniu sku-
pionymi woko! nich instytucjami odgrywaja mezczyzni. To oni najczesciej ,,styszg”
6w wewnetrzny gltos Boga. Oni rowniez stoja zazwyczaj na strazy niedostepnej dla
wszystkich ,wiedzy” o Bogu oraz pilnuja przestrzegania ustalonych przez siebie
przepisow boskiego prawa. Wszystko to czynione jest w imi¢ dazenia do moral-
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nej czystosci i doskonalo$ci na wzor postulowanego Boga. Interesujace sg rowniez
w tym kontekscie napiecia na linii religia—nauka, dotycza przeciez fundamental-
nego pytania cztowieka o prawde.

Tu tkwi sedno Lacanowskiej terapii - ma ona umozliwi¢ pacjentowi swo-
bodnag relacje pomiedzy tym, co nieuswiadomione w nim, a tym, co swiadome.
Z nieswiadomosci wlasnie pochodzi projekcja Boga (to nieSwiadome jest dyskur-
sem Innego) wraz z jego prawno-dogmatycznymi roszczeniami. Bog jest ponadto
spolecznym pragnieniem ludzkosci i w tym sensie Lacan wpisuje si¢ w tradycje
Durkheimowskiej interpretacji religii. Bég oraz tworzony przez niego raj moze by¢
przyréwnany do jednostkowego pragnienia idealu skojarzonego z dos$wiadcze-
niem rozkoszy (jouissance). Niebo jest swoistym fantazmatem rozkoszy. Pamietac
wszakze nalezy, ze w ujeciu Lacana sama rozkosz jest doswiadczeniem fantazma-
tycznym i jako taka zawsze pozostaje projekcja przyszlosci. Nie chodzi przy tym
o pozbycie sie tego fantazmatu, jest on przeciez fundamentalnym motorem dziata-
nia i zycia czlowieka. Chodzi raczej o to, by swiadomos$¢ powyzszego uwalniata od
niebezpiecznych pulapek i uzaleznienia od falszywych obietnic urealnienia owych
fantazmatow.

Warty podkreslenia w tym miejscu jest fakt, ze Lacanowska kategoria jo-
uissance laczy w sobie sily reprezentowane przez Erosa i Tanatosa. Podobnie jak
w klasycznej teorii Freuda, s3 one nierozlaczne (Freud 1998, 362). Herbert Marcu-
se (1998, 223) podkresla, ze Eros realizuje si¢ w stalym porzadku (réwniez w od-
niesieniu do relacji spolecznych), podczas gdy Tanatos ten porzadek rozbija, by
tym samym umozliwi¢ nastanie nowego porzadku. W tym sensie §mier¢ starego
ojca (nierzadko gwaltownie zadana lub rewolucyjnie przeprowadzona) jest wa-
runkiem wolnosci i nastania nowego ojca. W religiach Abrahamowych ujawnia
sie to z calg mocg - zaistnienie zycia nie jest mozliwe bez $mierci, pelna rozkosz
umozliwia jedynie $mier¢ tego, kto jest winien grzechu lub jego zastepczej ofiary
(dopiero granica $mierci ostatecznie znosi subwersywnos¢ pragnienia i zaspoko-
jenia). Co wiecej, (nie)$wiadomie zadana ojcu $mier¢ umacnia jego symboliczne
znaczenie dla tego, co buduja jego dzieci, oraz umozliwia proces socjalizacji.

2. ANALIZA DYSKURSU

Badaniu poddano fundamentalne teksty Zrédlowe judaizmu, chrzescijanstwa
i islamu: Stary Testament, Nowy Testament i Koran. W niniejszym raporcie zapre-
zentowano analize wybranych fragmentéw Dziejow Apostolskich i Listow Pawla
z Tarsu (Biblia 1995).

W Dziejach Apostolskich znajduje si¢ interesujacy opis etapéw rozwoju re-
ligii — od tajemnicy i natury do religii kultycznej, podkreslajacej odrebnos¢ grup
spofecznych: ,,Ojcowie nasi mieli na pustyni namiot przymierza, jak nakazat Ten,
ktéry powiedzial Mojzeszowi, aby go wykonal wedlug wzoru, jaki widziat. Ojco-
wie nasi przejeli go i wraz z Jozuem wniesli do posiadlosci pogan, ktérych Bog
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wygnal sprzed oblicza ojcéw naszych az do dni Dawida, ktdéry znalazl taske u Boga
i prosil, aby mu byto dane przygotowa¢ mieszkanie dla Boga Jakubowego. Lecz
dopiero Salomon zbudowatl mu dom. Ale Najwyzszy nie mieszka w budowlach
rekami uczynionych, jak méwi prorok: Niebo jest tronem moim, A ziemia pod-
noézkiem stép moich; Jaki dom zbudujecie mi, méwi Pan, Albo jakie jest miejsce
odpocznienia mego? Czy nie r¢ka moja uczynilfa to wszystko?” (Dz 7,44-50). Ra-
dykalny monoteizm wydaje si¢ by¢ istota pierwotnego chrzescijanstwa odkrywaja-
cego razem z Piotrem, ze ,Bog nie ma wzgledu na osobe, lecz w kazdym narodzie
mily mu jest ten, kto si¢ go boi i sprawiedliwie postepuje” (Dz 10,35). Kazda religia
legalistycznie i wewnetrznie zorientowana wytwarza granice i powoduje separa-
cje wzgledem swojego zewnetrza. Jej przelamanie w kierunku otwartosci staje si¢
mozliwe dopiero dzigki idei sprawiedliwego postepowania oraz zasadzie niewkra-
czania w obszar szczegolowej dogmatyki (Bog jako tajemnica).

Dalszy rozwoj chrzedcijanstwa, gléwnie pod wptywem Pawta z Tarsu, poszed?!
w kierunku odwrotu od otwartosci i zastgpienia legalizmu judaistycznego lega-
lizmem chrzescijanskim. Coraz bardziej uszczegétawiana chrzescijanska teologia
i rytual przejety roszczenia rabinicznych regulacji prawnych. Pamieta¢ przy tym
nalezy, ze zardbwno w Genesis, jak i w nauczaniu Jezusa, jest mowa o innej spra-
wiedliwosci — odwolujacej si¢ do natury, otwartej, stale negocjowanej. Pawet z Tar-
su nigdy nie pozbyt si¢ mentalnosci faryzeusza, a wiec mentalnosci srodowiska,
w ktorym wyrost. Zastapit proste nauczanie Jezusa, ktore w zasadzie mialo stricte
etyczny charakter, dogmatami na jego temat. Jezus odrzucal faryzejski legalizm
i glosil idee radosci zycia. Podobny proces towarzyszyt pozniej przetomowi cha-
sydzkiemu - taniec zycia szybko przerodzit si¢ w dominacje zasad Zycia, ktore
nastepne pokolenia przyjmowaly juz jako swoj obowiazek. Pawel niejako zamknat
Jezusa w teologii i w instytucji Kosciola, podobnie jak judaizm rabiniczny zamknat
ideg sprawiedliwosci w zakonie. Jesli jednak w przypadku judaizmu odnosilo si¢
to tylko do konkretnego narodu, to juz Pawel z Tarsu ekstrapoluje te roszczenia na
caly $wiat. Uniwersalistyczne w swojej naturze i potencjalnie otwarte chrzescijan-
stwo skierowane zostalo w niebezpiecznym kierunku systemu totalitarnego.

Pawlowa teologia zawarta w jego listach jest kalka judaizmu prawniczego,
arodzacy si¢ Kosciol przejat i zuniwersalizowal roszczenia synagogi. Po przetomie
konstantynskim i wydaniu edyktu mediolanskiego w 313 roku chrze$cijanistwo sta-
walo si¢ coraz bardziej zwartg i upolityczniona instytucja, w $wietle powyzszej tezy
- tym bardziej niebezpieczng, bo zdolng do naduzywania swoich uniwersalistycz-
nych roszczen i zwalczania przejawdw roznorodnosci religijnej. Juz w listach Paw-
ta wida¢ na przyktad walke z Zydami, ktérzy odrzucaja Jezusa jako mesjasza. Z idei
sprawiedliwosci spolecznej akcent przeniesiony zostaje na dogmatyczng popraw-
no$¢ wiary w Jezusa. W tym sensie Pawel kladzie podwaliny pod antysemityzm,
usilujac ostabi¢ sensownos¢ dalszego funkcjonowania judaizmu i uprawomocnic
chrzescijanstwo jako jego ideowego nastepce i kontynuatora. Zaréwno uszczego-
fowiony i wewnetrznie zorientowany judaizm prawniczy, jak i zdogmatyzowane
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i zinstytucjonalizowane chrzescijanstwo zerwaly z ideg Boga-tajemnicy zawarta
w Torze, stajac si¢ dyskursem partykularnym. Bég jako puste znaczace (by postu-
zy¢ sie kategoria Laclau) zastapiony zostal Bogiem wyodrebnionej grupy spolecz-
nej, z natury swojej powodujac opdr innych grup i prowadzac do wewnetrznych
podziatéw. Nie oznacza to wszakze, ze religiom partykularnym odmoéwi¢ nalezy
szacunku. Wrecz przeciwnie - kazda religia, pod warunkiem, ze rozwija si¢ na
gruncie obowiazujacego prawa, godna jest uznania jako element prywatnej sfery
wierzen czlowieka lub grupy ludzi. Jezus — symboliczna posta¢ Iaczaca judaizm
i chrzescijanstwo - staje w poprzek logiki zero-jedynkowej (prawda/fatsz, dobro/
zlo etc.), jego przestanie otwiera domkniete dogmatycznie i prawnie systemy. Jed-
nak, podobnie jak stalo si¢ to w przypadku Buddy, uczyniono zen obiekt kultu
i usprawiedliwienie partykularnych rozwigzan systemowych.

W Liscie do Rzymian Pawet argumentuje, Ze nie ten jest Zydem, ktéry jest nim
na zewnatrz (obrzezanie, przynaleznos¢ instytucjonalna, przestrzeganie prawa), lecz
ten, ktdry jest nim wewnetrznie (obrzezanie serca). Ta teza nie budzi zastrzezen
w $wietle postulatu radykalnego monoteizmu (Rz 2,12-29). Jednak juz nastgpne zda-
nia s3 jej zaprzeczeniem, tworza bowiem podwaliny podobnego do krytykowanego
przez Pawla systemu - tym razem chrzescijaniskiego o uniwersalistycznych roszcze-
niach. Jej osrodkiem staje si¢ Jezus Chrystus, ktory z osoby przetamujacej prawne
ograniczenia stat sie ich nowym uzasadnieniem: ,,Dlatego z uczynkéw zakonu nie
bedzie usprawiedliwiony przed nim zaden cztowiek, gdyz przez zakon jest poznanie
grzechu. Ale teraz niezaleznie od zakonu objawiona zostata sprawiedliwo$¢ Boza,
o ktorej swiadcza zakon i prorocy, i to sprawiedliwo$¢ Boza przez wiare w Jezusa
Chrystusa dla wszystkich wierzacych. Nie ma bowiem réznicy, gdyz wszyscy zgrze-
szyli i brak im chwaly Bozej, i sq usprawiedliwieni darmo, z taski jego, przez odku-
pienie w Chrystusie Jezusie, ktérego Bog ustanowit jako ofiare przeblagalng przez
krew jego, skuteczng przez wiare, dla okazania sprawiedliwo$ci swojej przez to, ze
w cierpliwosci Bozej poblazliwie odniost si¢ do przedtem popetnionych grzechéw,
dla okazania sprawiedliwosci swojej w terazniejszym czasie, aby On sam byt spra-
wiedliwym i usprawiedliwiajagcym tego, ktory wierzy w Jezusa” (Rz 3,20-26). Pawet
co prawda podkresla wielkg role judaizmu, ale jednoczesnie ogranicza ja do funkeji
wprowadzajacej w prawdziwg religie, ktorg dopiero jest chrzescijanstwo. Judaizm
niejako wypetnit juz swoje zadanie i wyczerpal w ten sposob racje istnienia. Od Zy-
dow w zasadzie nalezy oczekiwa¢ nawrdcenia sie na chrzescijanstwo. Niezrozumiala
iirytujaca jest ich odmowa, jednak w czasach ostatecznych, zdaniem Pawla, nastapi
to gremialnie. Ten sposdb argumentacji nie tylko stawia chrzescijanstwo na miejscu
judaizmu, ale réwniez funduje spoleczny antysemityzm. Ujawnia sie tu kompleks
Edypa w wymiarze spotecznym.

Judaizmowi Pawel odmawia racji samodzielnego bytu, gdyz jest ,zaledwie”
wprowadzeniem w wyzsza — pelng forme relacji czlowieka z Bogiem. Podobna linia
argumentacyjna funkcjonuje w Koranie - to islam jest prawdziwg religia i odnowie-
niem wlasciwego monoteizmu, zaistnialg na fundamencie judaizmu i chrzescijanstwa.
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Jego poprzednicy wyczerpali juz swéj mandat. W tym miejscu zasadza si¢ kluczowy
problem relacji pomigedzy religiami Abrahamowymi - kolejna forma monoteizmu
oglasza si¢ wypelnieniem prawdy. To nie jest relacja mlodszy—starszy brat (wbrew
funkcjonujacym okresleniom uzywanym m.in. przez papieza Jana Pawla II w odnie-
sieniu do chrzescijanstwa i judaizmu), jej charakter oddaje raczej relacja syn-ojciec.
W tej perspektywie zrozumiale stajg sie zardwno historyczne, jak i wspolczesne relacje
pomiedzy judaizmem, chrzescijanstwem i islamem.

Niezwykle istotna w tym kontekscie jest interpretacja postaci ojca zalozycie-
la trzech religii monoteistycznych — Abrahama: ,C6z tedy powiemy, co osiagnat
Abraham, praojciec nasz wedlug ciata? Bo jesli Abraham z uczynkéw zostal uspra-
wiedliwiony, ma sie z czego chlubi¢, ale nie przed Bogiem. (...) A nie napisano
tego, ze mu poczytano tylko ze wzgledu na niego, ale ze wzgledu na nas, ktérym
ma to by¢ poczytane i ktérzy wierzymy w tego, ktory wzbudzil Jezusa, Pana nasze-
go, z martwych, ktéry zostal wydany za grzechy nasze i wzbudzony z martwych
dla usprawiedliwienia naszego” (Rz 4,1-2.23-25). Dla Zydéw to cztowiek — wzér
sprawiedliwosci ze wzgledu na zawierzenie Bogu wyrazone konkretnym poste-
powaniem. Dla chrzescijan to czlowiek sprawiedliwy ze wzgledu na wiare jako
taka. Zdaniem Pawla, Abraham w Zaden sposéb uczynkami swoimi chlubi¢ si¢
nie moze. Takie rozumienie sprawiedliwosci stalo si¢ ko$cia niezgody pomiedzy
chrzescijanami a Zydami. Pawel idzie jednak dalej — wiara Abrahama jest wzo-
rem rowniez dla nieobrzezanych, ale odnosi te wiare do konkretnej postaci Jezusa
Chrystusa. W tym sensie Pawel i owszem - otwarty jest na inne narody, daje im
prawo do wiary, jednak nie po to, by uzna¢ wartos¢ ich religii, lecz by umozliwi¢
nawrocenie na chrzescijanstwo. Dla muzutmanéw Abraham jest wzorem wierno-
sci Allachowi — Bogu jedynemu, objawiajacemu si¢ w konkretnym imieniu i ocze-
kujacemu od ludzi wlasciwego postepowania.

Pawel, z jednej strony, deklaruje pozytywny stosunek do Izraela, jednak
z drugiej wyrzuca swojemu dawnemu $rodowisku nierozsagdng gorliwos¢ ze
wzgledu na odrzucenie Jezusa jako mesjasza: ,Bracia! Pragnienie serca mego
i modlitwa zanoszona do Boga zmierzaja ku zbawieniu Izraela. Daj¢ im bowiem
swiadectwo, ze maja gorliwo$¢ dla Boga, ale gorliwo$¢ nierozsadna; bo nie zna-
jac usprawiedliwienia, ktére pochodzi od Boga, a wlasne usilujac ustanowic, nie
podporzadkowali sie usprawiedliwieniu Bozemu. Albowiem koncem zakonu jest
Chrystus, aby byt usprawiedliwiony kazdy, kto wierzy” (Rz 10,1-4). Izrael nie dat
wiary Chrystusowi, przez co jego gorliwos¢ jest nierozsagdna. Na podstawie tych
stéw chrzescijanie instruowani przez Pawta nigdy nie beda patrze¢ na judaizm
jak na religie w pelni wartosciows, lecz potrzebujaca dopelnienia w Chrystusie.
Zbawienie jest tylko w Chrystusie. To samo dotyczy kazdego innego narodu, ple-
mienia, grupy, ktdre tworza wlasne religie. I tylko w tym sensie nie masz réznicy
pomiedzy Grekiem a Zydem, ze i jeden i drugi moze zawierzy¢ Jezusowi. Ten
tekst de facto zamyka dialog miedzyreligijny, ograniczajac aktywnos$¢ chrzesci-
jan do wysitkéw misyjnych.
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Pawlowa otwarto$¢ na judaizm jest zatem instrumentalna, ma bowiem na
celu nawrdcenie Zydéw na chrzedcijanstwo: ,Do was za$, ktorzy jestescie z pogan,
mowig: Skoro juz jestem apostotem pogan, stuzb¢ moja chlubnie wykonujg¢; moze
w ten sposdb pobudze do zawisci rodakéw moich i zbawig niektorych z nich. (...)
Powiesz tedy: Odlamane zostaly galezie, abym ja byt wszczepiony. Stusznie! Odla-
mane zostaly z powodu niewiary, ty za$ trwasz dzigki wierze; wzbijaj sie w pyche,
ale si¢ strzez. Jesli bowiem Bog nie oszczedzil galezi naturalnych, nie oszczedzi
tez ciebie. Zwaz tedy na dobrotliwos¢ i surowos¢ Boza — surowos¢ dla tych, kto-
rzy upadli, a dobrotliwo$¢ Boza wzgledem ciebie, o ile wytrwasz w dobroci, bo
inaczej i ty bedziesz odciety. Ale i oni, jezeli nie beda trwali w niewierze, zostana
wszczepieni, gdyz Bog ma moc wszczepic ich ponownie. Bo jezeli ty, odciety z dzi-
kiego z natury drzewa oliwnego, zostales wszczepiony wbrew naturze w szlachetne
drzewo oliwne, o ilez pewniej zostang wszczepieni w swoje drzewo oliwne ci, kto-
rzy z natury do niego nalezg” (Rz 11,13-24). Ta wypowiedz jest niezwykle rady-
kalna w swojej wymowie poprzez uzycie termindéw wyciecie, odciecie etc. Wazna
jest tu symbolika relacji judaizmu i chrzescijanstwa: korzen-galezie, ujawnia sie
w niej bowiem relacja ojciec/matka-syn/cérka oraz relacja ojciec-syn adoptowany
(dziczka wszczepiona). Ta symbolika wskazuje na problematyke natury edypalne;j.

Z AKONCZENIE

Rozwdj religii monoteistycznych: judaizmu, chrzescijanstwa i islamu oraz
powstawanie ich nowych przejawow przebiega wedlug struktury edypalnej. Nowi
mesjasze i pomystodawcy kolejnych scenariuszy zbawienia nieswiadomie wcho-
dza w posta¢ swoich poprzednikéw, sg ich ucielesnieniem, odgrywaja role ojca
i de facto sami staja si¢ ojcami plodzacymi dzieci z wlasng matka. Jest nig pra-
gnienie doskonatosci zbudowane na przeswiadczeniu pokawatkowania Czlowieka
(zaréwno w wymiarze jednostkowym, jak i ogélnoludzkim). Do$wiadczenie lustra
jest stala dyspozycja ludzkosci, skutkujaca poczuciem niepewnosci i niespelnienia
»tu i teraz’, nieustannie przesuwajaca rozwigzanie problemu tozsamosci w przy-
sztos¢. Symboliczna Jokasta (ku matce skierowany jest przeciez regresywny pociag
dziecka pragnacego pelni, a wobec ojca - jako przeszkody do realizacji tego celu
- objawia sie poped agresji) wciaz rodzi nowe prawo, wcigz podtrzymuje nadzieje
nowymi dzie¢mi kultury i religii, wciaz kieruje swoj wzrok poza nature, wymysla-
jac kolejne niemozliwe do spelnienia zyczenia.

Tymczasem kazde symboliczne zaspokojenie perwersyjnie wytwarza na
nowo poczucie niedostatku! Niespelnienie czlowieka, jego pragnienie nieobec-
nego (a przez to idealnego) jest tym, co zasadniczo odréznia judaizm i wszelkie
religie z niego si¢ wywodzace od naturalistycznych religii Dalekiego Wschodu.
W religiach Abrahamowych to niespelnienie zogniskowane jest na wielkim Nie-
obecnym (nienazwanym i nieurealnionym) - na Bogu. I nawet jesli w kulturze
Zachodu 6w obiekt pragnienia przyjmuje posta¢ wlasnej antytezy (na przyktad
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w koncepcjach zbudowanych na ateizmie), badz tez jak u Hegla - posta¢ dialektyki
ludzkiego ducha (samowiedza Ja), to wcigz motorem napedzajacym rozwdj kultu-
ry jest kierowanie pozadania na przedmioty spoza $wiata natury. Zastosowanie tej
optyki do relacji pomiedzy religiami Abrahamowymi wykracza poza dotychczaso-
we interpretacje tych relacji, chociaz ma jeszcze postulatywny charakter i wymaga
dalszych badan (na przyktad w odniesieniu do zjawiska antysemityzmu).

Rozwigzaniem przedstawionego w artykule problemu badawczego wyrazo-
nego pytaniem o przyczyne napigcia pomiedzy judaizmem, chrzescijanstwem i is-
lamem nie jest okreslona procedura postgpowania usprawniajaca proces dialogu.
W pewnym sensie konflikt pomiedzy omawianymi religiami monoteistycznymi
jest nierozwigzywalny, stanowi bowiem niezbywalny element ich rozwoju. Jednak
juz sama $wiadomos¢ jego podloza moze stanowi¢ punkt wyjscia na drodze do
wzajemnego zrozumienia. Co wigcej, zgodnie z tradycja Lacanowskiej terapii, dia-
gnoza problemu doprowadza¢ ma do swoistego rozchwiania zastygtych paradyg-
matow. Jako efekt swobodnego przeplywu pomiedzy rezerwuarami wiedzy (tego,
co $wiadome) i niewiedzy (tego, co nieuswiadomione) przenosi akcent z poziomu
idealnego na poziom realny, staje si¢ zatem aktem transgresji — wykroczenia poza
nieprzekraczalne dotad granice tozsamosci, co w dialogu miedzyreligijnym ma
znaczenie zasadnicze.
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