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Abstract

The analysis refers to the consequences of the baptism received in the sphere of the participation
in the priestly mission of Christ. It emphasizes the theological and ecclesiastical aspect highlighted by
Vatican II and legal consequences of the distribution of sacraments. Baptism and marriage are the only
two sacraments in the Catholic Church where the lay faithful can take on a duty of their ministry: in
extraordinary (the first case) or ordinary (the second case) way. In the course of the analysis the tasks were
outlined of the lay faithful in the sphere of the distribution of sacraments.
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Abstrakt

Opracowanie dotyczy konsekwencji przyjetego chrztu w obszarze uczestnictwa w kaptanskiej
misji Chrystusa. Uwypukla teologiczny aspekt eklezjotworczy wyeksponowany przez Vaticanaum IT
oraz prawne konsekwencje zwigzane z szafowaniem sakramentéw. Chrzest i malzenistwo to jedyne
dwa sakramenty w Kosciele rzymskokatolickim, w ktorych $wieccy moga podjac sie roli szafarza,
w pierwszym przypadku nadzwyczajnego, drugim - zwyczajnego. Zarysowano zadania wiernych,
ktore wynikaja z podjetej roli szafarza.
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WSTEP

»Swiety sobdr stawia sobie za cel nieustanne poglebianie chrzescijariskiego
zycia wiernych” (Sobor Watykanski II 1963, 1) - te stowa rozpoczynaja refleksje
Vaticanum II nad znaczeniem i misja Kos$ciola u progu III tysigclecia. Stanowia
swoisty pryzmat, przez ktéry nalezy odczytywac cala mysl soborowa. Tymi stowy
pasterze Kosciota rozpoczeli przekazywanie przestania Kosciota hierarchicznego
do Kosciota powszechnego. Ojcowie soborowi nieprzypadkowo za priorytetowa
uznali sprawe liturgii. Jest ona ,,szczytem, do ktérego zmierza dzialalnos¢ Koscio-
fa, i jednoczesnie jest Zrodlem, z ktdrego wyplywa cala jego moc” (Sobdér Waty-
kanski IT 1963, 10). W liturgii dokonuje sie dzieto odkupienia, ktére wierni maja
swoim zyciem ukazywa¢, objawiajac tym samym wszystkim ludziom ,, misterium
Chrystusa i rzeczywistg nature Kosciota” (Sobér Watykanski II 1963, 2). W tym
postannictwie realizujg oni, w sobie wlasciwy sposoéb, uczestnictwo w jedynym
kaplanstwie Jezusa Chrystusa. Jest to uczestnictwo w kaplanstwie wspdlnym wier-
nych (Sobdr Watykanski II 1964, 10) - sacerdotium commune fidelium, nazywa-
nym takze powszechnym. Jest ono $cisle zwigzane z kaplanstwem stuzebnym - sa-
cerdotium ministerialis, gdyz oba, ,cho¢ réznig si¢ istota, a nie tylko stopniem, sa
sobie wzajemnie przyporzadkowane” (Sobor Watykanski IT 1964, 10) w ukazywa-
niu narodom Chrystusa bedacego ,,Swiattoécig $wiata” (J 8,12).

Cho¢ Kosciot bardzo wezesnie podjat refleksje nad samym soba, probujac za-
radzi¢ wielu herezjom, to jednak rozwoj samoswiadomosci trwal znacznie dluzej
niz proces formutowania innych prawd dogmatycznych (de Lubac 2017, 20). Rdzne
epoki, probujac okresli¢ rzeczywistos¢ Kosciota, akcentowaly cechy odpowiadajace
potrzebom odnosnego czasu. Pomimo tego brakowalo w refleksji teologicznej zado-
walajacego ujecia istoty Kosciota. Przed soborem nauki biblijne i patrystyczne wnio-
sty nowe elementy do nauk zajmujacych si¢ Kosciotem, ukazujac jego perspektywy
pomijane dotad w naukowej czy duszpasterskiej refleksji. Dzigki teologii Vatica-
num II, czerpiacej obficie z kart Biblii, eklezjologia soborowa odeszla od schematu
hierarchologicznego Kosciota (Bogacki 1968, 54), na rzecz ukazania go jako miste-
rium Ludu Bozego, ktérego misjg jest pielgrzymka przez swiat ku eschatologicznej
pelni zbawienia. Y. Congar, rozwazajac o soborowej refleksji nad Kosciotem, przed-
stawia trzy intencje zarysowane w dokumentach soborowych. Przede wszystkim za-
uwaza chec ukazania Kosciota jako podmiotu ciggle ksztattujacego si¢ w ludzkiej hi-
storii, w dalszej kolejnosci jako obejmujacego horyzontalnie catg ludzkos¢. W koncu
uwypukla pragnienie ukazania tego, co jest wspolne wszystkim czlonkom Kosciola,
pierwotne wobec wszelkiego zréznicowania, urzedu czy stanu, a zwigzane z godno-
$cig chrzescijanskiej egzystencji (Congar 1997, 9).

Celem niniejszego opracowania jest proba ukazania konsekwencji ptynacych
z przynalezno$ci do Kosciota rzymskokatolickiego. Chodzi o obszar uswigcajacych
zadan, czyli misje¢ kaptanska ptynaca z otrzymanego chrztu $wigtego. Uprawnienia
ochrzczonych zawarte w obowiazujacym kodeksie dotykaja rozmaitych przestrze-
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ni zycia cztowieka (m.in. dazenie do osobistej swietosci, realizacje drogi powo-
tania, wspoludzial w réznych formach w przestrzeni sacrum - liturgii Kosciota).
Artykul podejmuje jedynie maly wycinek, jakim jest sprawowanie sakramentéw
przez wszystkich wiernych. Wczesniej jednak — w aspekcie teologicznym - uka-
zana zostanie eklezjotworcza rola sakramentu chrztu. Przez sakrament chrztu
cztowiek wchodzi na droge przyjazni z Bogiem, a to zobowiazuje do pielegnaciji
wzajemnych relacji i do dzielenia si¢ tym doswiadczeniem z innymi.

1. CHRZEST WSZCZEPIENIEM W CIA:LO CHRYSTUSA — ASPEKT TEOLOGICZNY

»Ze zrodet chrzcielnych rodzi si¢ jedyny Lud Bozy Nowego Przymierza,
ktoéry przekracza wszystkie naturalne lub ludzkie granice narodoéw, kultur, ras
i plci: «Wszyscy$my bowiem w jednym Duchu zostali ochrzczeni, aby stanowic¢
jedno Ciato» (1 Kor 12,13)” (Katechizm 1994, 1267). Kiedy podaza si¢ za mysla,
katechizmu wida¢, ze jedynie chrzest czyni nas czlonkami Ciata Chrystusa i je-
dynie dzigki niemu czlowiek zostaje w mistyczny sposéb wlaczony do Koscio-
ta. Moca sakramentow inicjacji chrzescijanskiej staje si¢ przybranym dzieckiem
Boga i dziedzicem chwaly majacej sie objawi¢ (Sobér Watykanski II 1963, 71).
To chrzest wszczepia cala ludzka egzystencje w Misterium Chrystusa i wlacza ja
w Jego kaplanskie postannictwo. Ta inicjacja dokonuje niepowtarzalnego przej-
$cia do zupelnie nowego jakosciowo zycia — pelnego taski i prawdy, przejscia, do
ktérego wszyscy zostali powotani (Testa 1998, 113; Jan Pawet II 1988, 10). Decyzja
wejscia do krélestwa Jezusa wiaze si¢ z decyzjg wkroczenia réwniez do Kosciota -
Jego Ciala. Jest to jedyna droga, aby doj$¢ do pelni cztowieczenstwa objawionego
w Chrystusie. Inicjacja chrzescijaniska, cho¢ czasem stanowi kilka czynnosci i to
oddalonych od siebie w czasie, stanowi jeden akt i jest dobrowolnym wchodze-
niem cztowieka w konkretne uobecniane wydarzenie historyczne.

Termin ,,chrzest” wywodzacy si¢ z wykonywania widzialnej czynnosci zanu-
rzenia (gr. baptizein) oznacza zanurzenie katechumena w $mierci Chrystusa i po-
grzebanie go jako starego stworzenia (Katechizm 1994, 1214). Sakrament chrztu jest
obmyciem i odrodzeniem w Duchu (Tt 3,5), bez ktorego nikt nie moze wej$¢ do
Krolestwa Bozego (J 3,5). Sobor w Lumen gentium stwierdza: ,Wierni, przez chrzest
wecieleni do Kosciola, dzigki otrzymanemu znamieniu przeznaczeni sa do uczestnic-
twa w kulcie religii chrzescijanskiej, i odrodzeni jako synowie Bozy, zobowigzani sa
wyznawac przed ludzmi wiare, ktorg otrzymali od Boga za posrednictwem Koscio-
a” (Sobor Watykanski IT 1964, 11). Znak zewnetrzny sakramentu polega na kapieli
w wodzie i na stowie (Ef 5,25), ktore opiera si¢ na trynitarnej formule chrztu ,w imie
Ojca i Syna, i Ducha Swietego” (Miiller 2015, 670). Przez dziatanie Kosciota na kate-
chumenie zostaje odcisnigte niezatarte znamie, ktére nie moze zostac z niego zdjete.
Ze swojej natury chrzest gtadzi wszystkie grzechy i uzdalnia czlowieka do pokony-
wania sil zta. Chrzest nadaje ochrzczonym status synéw Bozych, a zarazem czyni ich
czlonkami Chrystusowego Ciala (Jan Pawet II 1988, 11).
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Z powyzszego wynika, iZ owo wlaczenie jest istotnym i nieodlacznym sklad-
nikiem nowego Zycia otrzymanego w chrzcie. Jest ono zwigzane z misja i odpowie-
dzialnoscig w Kosciele i w $wiecie, gdyz $wietos¢ stanowi podstawowy warunek,
aby Kosciol mogl realizowac¢ swoje zbawcze postannictwo. Jest ona tajemnym zro-
dfem i nieomylng miarg apostolskiego zaangazowania Kosciola i jego misyjnego
zapatu (Jan Pawet IT 1988, 17).

Kaptanstwo wspolne nie jest jakims$ nizszym stopniem wobec kaplanstwa stu-
zebnego, ani nie jest wlasciwe tylko wiernym swieckim. Duchowni i $wieccy maja
w ten sam sposob realizowa¢ kaplanstwo wspolne przez zycie w stuzbie bliznim.
Jest to jedyna droga urzeczywistniania chrze$cijanstwa, ktora jest nie tylko uswie-
caniem siebie, lecz i wspolzbawianiem calego $wiata z Chrystusem. To sprawia, ze
Bozy lud kaplanski spelnia swoje zadanie bycia znakiem i narzedziem zbawienia.
Jasne staje si¢ wiec, iz kaptanstwo powszechne ma charakter wspdlnotowy i zawie-
ra si¢ w kaplanstwie hierarchicznym (Bartnik 1982, 235). Wszyscy jako cztonki
Ciala s3 kaptanami na sposob zbiorowy wedlug stow: ,Wy za$ jestescie wybra-
nym plemieniem, krolewskim kaptanstwem, swietym narodem, ludem Bogu na
wlasno$¢ przeznaczonym” (1 P 2,9; Dz 1,6; 5,10), powotanymi do bycia $wietymi
(1P 1,15-16).

2. KONSEKWENCJE PRZYJETEGO CHRZTU — ASPEKT PRAWNY

W swoim nauczaniu Kosciét posoborowy, obok proklamowania podstawo-
wych praw czlowieka, glosi prawa chrzescijanina, czyli te prawa i obowiazki, ktore
nalezg do kazdego ochrzczonego w spolecznosci koscielnej. To zagadnienie jest
szczegodlnie aktualne w obecnej epoce, tak bardzo nakierowanej na zaangazowanie
wszystkich cztonkéw Mistycznego Ciata Chrystusa. Ta samo$wiadomos¢ Kosciota
znalazta wyraz w Kodeksie Prawa Kanonicznego.

Kodeks nie podal wlasnej definicji wiernych $wieckich. Formulujac defini-
cje wszystkich wiernych chrzescijan, postuzyl sie¢ soborowa definicja $wieckich.
W kodeksowym zapisie czytamy: ,Wiernymi sg ci, ktorzy przez chrzest wszczepie-
ni w Chrystusa, zostali ukonstytuowani Ludem Bozym i stawszy sie z tej racji na
swoj sposdb uczestnikami kaplanskiego, prorockiego i krélewskiego postannictwa
Chrystusa, zgodnie z wlasng kazdego pozycja, s3 powotani do wypelnienia misji,
jaka Bog powierzyl pelni¢ Kosciotowi w $wiecie” (Kodeks 1983, 204 §1; Sobér Wa-
tykanski II 1964, 31). W kan. 207 §1 kodeks doprecyzowuje definicje wiernych
i zalicza do nich wszystkich niebedacych swietymi szafarzami, czyli duchownymi.

Fakt zjednoczenia wiernych z Chrystusem poprzez sakrament chrztu, jest
wezwaniem do bycia autentycznym uczniem Chrystusa. Za$ - jak wskazuje Zbi-
gniew Ksigzek - ,kto chce by¢ autentycznym uczniem Chrystusa, ten musi by¢
$wiadomym czlonkiem wspolnoty Ludu Bozego. Nadto musi zy¢ zyciem Chry-
stusa-Kaptana” (Ksigzek 2002, 93). Realizujac zatem sobie wlasciwe uprawnienia,
wierni uczestnicza w kaplanstwie wspolnym Kosciota, a dzigki woli i dziataniu
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Chrystusa, przedwiecznego i jedynego Kaptana, sprawuja duchowy kult oddawany
Bogu, konsekrujac przez to swiat (Jan Pawel II 1997, 32).

Kaptanstwo powszechne zapewnia mozliwo$¢ nie tylko aktywnego uczestni-
czenia w sprawowanych sakramentach, lecz takze sprawowania niektorych sakra-
mentéw oraz sakramentaliow (Weron 1999, 32). Prawodawca w kan. 840 podaje
znaczenie okre$lenia ,sakrament”. Na jego definicj¢ skladaja si¢ takie elementy
jak: znak sakramentalny bedacy czynnoscia dokonujaca si¢ pomiedzy szafarzem
a osobg przyjmujaca sakrament; ustanowienie sakramentu przez Chrystusa; sku-
tek w postaci wewnetrznej taski powodujacej uswiecenie osoby przyjmujacej sa-
krament oraz zwigzek wystepujacy miedzy widzialnym znakiem a niewidzialng
taskg (Szafranko 2013, 2)2

Nalezyte zinterpretowanie wlasciwego udzialu wiernych $wieckich w spra-
wowaniu sakramentdw wymaga wyjasnienia roli szafarza sakramentow. Jedna
z pelniejszych definicji jest ta, wedtug ktdrej szafarzem nazywamy osobe, ktéra
z ustanowienia Chrystusa lub Kosciofa, sprawujac z odpowiednig intencja in perso-
na Christi istotne obrzedy sakramentu, waznie go udziela na mocy wtadzy powie-
rzonej wraz ze $wigceniami, przez norme prawa kanonicznego lub kompetentnego
przelozonego koscielnego (Janczewski 2004, 257). Wynika zatem z tego, iz kazdy
szafarz, czy to zwyczajny, czy nadzwyczajny, musi speinia¢ konkretne warunki. Sg
nimi: posiadanie wladzy wymaganej przez Koscidl, zazwyczaj wynikajacej z przy-
jecia sakramentu chrztu lub sakramentu §wiecen; zastosowanie formy oraz materii
przewidzianej dla danego sakramentu oraz posiadanie wlasciwej intencji postepo-
wania zgodnie z naukg Kosciola. Nalezy przy tym dodac¢, iz waznos¢ sakramentow
nie jest uzalezniona od wiary czy moralnosci szafarza, gdyz dziata on ex opere ope-
rato — na mocy dzieta paschalnego dokonanego przez Chrystusa. Z reguly, idac za
wyzej zarysowanym podzialem na szafarzy zwyczajnych i nadzwyczajnych, tymi
drugimi beda wlasnie wierni §wieccy.

Kaptanstwo powszechne wiernych $wieckich realizuje si¢ nade wszystko
w prowadzeniu zycia sakramentalnego, ale nie tylko. Nie mniejszym zaangazo-
waniem jest oficjalne i uroczyste celebrowanie niektérych sakramentéw w imie-
niu Kosciota. Ta szafarska postuga w sposob szczegdlny potwierdza wiezy acza-
ce $wieckich z uswigcajaca misjg wspolnoty Kosciota. Skoro tak, na mocy chrztu
i uczestnictwa w kaplanskiej misji Chrystusa, wierni §wieccy sg delegowani do
szafowania sakramentami na warunkach okreslonych przez wiladze koscielne,
spelniajac swoje kaptanskie postannictwo.

2 Warto dla poréwnania przeanalizowa¢ tre$¢ definicji zawartej w kan. 840: ,,Sakramenty No-
wego Testamentu, ustanowione przez Chrystusa i powierzone Ko$ciotowi, jako czynnosci Chrystusa
i Ko$ciota, sg znakami oraz $rodkami, poprzez ktore wyraza si¢ i wzmacnia wiara, oddawany jest
Bogu kult i dokonuje si¢ uswiecenie czlowieka. Z tej to racji w najwyzszym stopniu przyczyniaja sie
do wprowadzenia, umocnienia i zamanifestowania koscielnej wspolnoty. Dlatego w ich sprawowaniu
$wieci szafarze oraz pozostali wierni winni okaza¢ najwyzszy szacunek i nalezng pilnos¢”
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2.1. Sprawowanie sakramentu matzenstwa

~Chrzedcijanstwo posiada oryginalng wizje malzenstwa. Stanowi ono mi-
sterium jednos$ci Boga z czlowiekiem w osobie Boga-Czlowieka, misterium za-
$lubin Chrystusa z Ko$ciolem. Jednoczesnie mitos¢ malzenska chrzescijan cieszy
sie, i tym sie wyrodznia, ze jest znakiem i czeSciowa rzeczywistoscia «wielkiego
misterium» (Ef 5,22)” (Nadolski 2012, 281). Zwigzek malzenski, zawarty miedzy
chrzescijanami, jest sakramentem, ktérego nowozency udzielajg sobie wzajemnie
(Kodeks 1983, 1055; Katechizm 1994, 1623; Schenk 1964, 123). Malzenstwo, jako
przymierze mezczyzny i kobiety, zawigzane na cale zycie i skierowane ku dobru
malzonkéw oraz zrodzeniu i wychowaniu potomstwa, zostalo przez Jezusa pod-
niesione do rangi sakramentu. Z tej racji - jak to potwierdza prawodawca — mie-
dzy ochrzczonymi nie moze istnie¢ wazna umowa malzenska, ktéra tym samym
nie bytaby sakramentem (Kodeks 1983, 1055 §2; Goralski 2011, 31-37).

Sposdb zawierania malzenstwa na przestrzeni czasu byl réznorodny w zalez-
nosci od kraju i kultury. W obrzadku tacinskim Kosciol potaczyt zastang forme
zawierania kontraktu malzenskiego w Cesarstwie Rzymskim oraz w religii juda-
istycznej, usuwajac elementy niezgodne z wiarg chrzedcijariska. W okresie $re-
dniowiecza zaczeto taczy¢ zawarcie matzenstwa i jego liturgiczne blogostawienie
w jedna catos¢. W ten sposob do liturgii Ko$ciota weszly rozne zwyczaje i tradycje.

Sakrament malzenstwa nie stanowi religijnego usankcjonowania matzenstwa
naturalnego, nie jest tylko zZrédlem nadprzyrodzonej taski umacniajgcej natural-
ne cnoty. Wlaczajac malzenstwo w wielkie misterium Chrystusa i Kosciola, sa-
krament nadaje mu nowe znaczenie odradzajace nie tylko samo malzenstwo, lecz
kazdg milos¢ ludzka (Nadolski 2012, 309). W tymze sakramencie uwidoczniona
jest odmiennos¢ od pozostalych sakramentow, gdyz to nupturienci sa dajacymi
i przyjmujacymi. Nie oznacza to jednak, iz sa w tej materii nieskrepowani. Dzialaja
oni bowiem jako czlonkowie Kosciola i podlegaja przepisom ustanowionym przez
Koscidt. Zgoda przez nich wyartykulowana wyraza ich mito§¢ (Géralski 2011, 51-
53), za$ sam sakrament nie jest ich sprawa prywatna, a ukazuje misterium Ko-
$ciola, w ktére nupturienci poprzez sakrament zostaja wlaczeni. Malzonkowie sa
szafarzami sakramentu jako osoby ochrzczone, gdyz s3 czlonkami Ciala Chry-
stusowego i uczestnikami Chrystusowego kaptanstwa. To dzigki tym eklezjalnym
powigzaniom zgoda malzonkéw staje si¢ sakramentem. Z tego samego wzgledu
obecne jest dzialanie samego Boga, ktérego reprezentuje i uobecnia przewodni-
czacy liturgii Kodciota. Celebracja sakramentu musi spetnia¢ kryteria formy kano-
nicznej, wediug ktérej obecni musza by¢ obok nupturientéw oraz $wiadka urze-
dowego (kwalifikowanego) réwniez §wiadkowie — w liczbie dwoch (Kodeks 1983,
1108 §1). Jurysdykcja Kosciola ukazuje troske, jaka roztacza nad sakramentami,
ktérych kaplanska wspdlnota Kosciota jest depozytariuszem.

Warto zaznaczy¢ kanoniczng mozliwos¢ delegowania do asystowania przy
zawieraniu malzenstwa wiernego $wieckiego. Z natury asystujacym - $wiadkiem
urzedowym - jest kaptan lub diakon. Jesli jednak konkretna wspdlnota znajduje si¢
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w sytuacji braku ktéregokolwiek z nich, po wczesniejszej pozytywnej opinii Konfe-
rencji Episkopatu, moze zwrdci¢ si¢ o zgode do Stolicy Apostolskiej, by swiadkiem
urzedowym byl $§wiecki. Tenze $wiecki musi by¢ odpowiednio predysponowany do
przygotowania nupturientéw i wlasciwego przewodniczenia liturgii sakramentalnej
(Kodeks 1983, 1112 §1-2). Wowczas nie staje sie on szafarzem nadzwyczajnym, albo-
wiem nawet kaptan lub diakon nie jest szafarzem sakramentu malzenstwa, a jedynie
swiadkiem kwalifikowanym - urzedowym. Niemniej zadanie, do ktérego moze by¢
delegowany $wiecki, potwierdza realizowanie powotania wynikajacego z wszczepie-
nia w Chrystusa i w Kosciol. To dzigki temu, jako cztonek kaptanskiego ludu, wierny
swiecki moze dziala¢ z mandatu Kosciola i w Jego imieniu.

Zgodnie z duchem odnowionej liturgii celebracje sakramentu malzenstwa
winny laczy¢ sie z Msza $wieta. Przemawiajg za tym nie argumenty natury este-
tycznej, pragnace nada¢ uroczysta oprawe obrzedowi, lecz teologicznej — siega-
jace istoty sprawy (Syczewski 1993, 152). Albowiem to w Eucharystii najpelniej
urzeczywistnia sie Ko$ciol. Prawdziwie chrzescijanskie matzenstwo powinno by¢
zakorzenione w Eucharystii. Jesli jest ona centrum zycia chrzescijanskiego, to row-
niez stanowi centrum zycia malzenskiego.

Celebracja liturgiczna jest wydarzeniem zbawczym, w ktérym dokonuje si¢
uswiecenie czlowieka, budowanie Kosciota i uwielbienie Boga. Stanowi ona urze-
czywistnienie si¢ misterium w actio (dziataniu) liturgicznym dla Zycia czlowieka
(Nadolski 2012, 314). Celebracja sakramentu matzenstwa stanowi wypelnienie za-
sadniczych elementdw liturgii. Po pierwsze jest anamneza misterium stworzenia.
Ujawnia si¢ to w jedno$ci mezczyzny stworzonego przez Boga i kobiety bedacej
nieodigczng pomocyg mezczyzny. Tak wigc pierwszy cel i zadanie malzonkéw to
komunia oséb. Celebracja sakramentu malzenstwa przypomina i przywotuje przy-
mierze zawarte przez Boga z narodem wybranym. Jest to przymierze mitosci, za-
powiadanej przez Stary Testament, a objawionej w Jezusie Chrystusie.

Gdy jest sprawowany sakrament malzenstwa, dzieki uczestnictwu, w ktérym
realizuje sie wspdlne kaptanstwo matzonkow, powstaje pelna milosci koinonia z Bo-
giem Ojcem, przez Chrystusa, w Duchu Swietym. Rodzi sie wyjatkowa solidarnos¢
z Chrystusem-Arcykaplanem, przez co malzonkowie uczestnicza w pelnym odda-
niu sie Ojcu w milosci i postuszenstwie (Nadolski 2012, 315). To uczestnictwo reali-
zowac si¢ ma przez cale zycie malzonkow, gdyz jest oddaniem sie woli Ojca. To wciaz
jest realizacja wspdlnego kaptanstwa malzonkéw. Tak oto celebracja sakramentu
rozciaga sie na caly okres pozycia malzenskiego. Wspdlne skladanie sie w darze
wspdtmalzonkowi, a przez to i Bogu, winno dokonywac¢ si¢ w atmosferze epiklezy
~ wzywania Ducha Swietego, uzdalniajgcego do realizacji tego dzieta. Przypomina
o tym $piew hymnu Veni Creator, tuz przed dokonaniem oddania si¢ wzajemnie
w akcie zgody matzonkow. To Duch czyni t¢ ludzka milos¢ plodng i ja udoskonala.

Celebracja malzenstwa prowadzi nie tylko do uswiecenia matzonkéw, lecz
jest zarazem aktem kultycznym. Celebracja liturgiczno-sakramentalna, bedac ce-
lebracja anamnetyczng sprawowang przez malzonkow, jest zalgzkiem Kosciota
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domowego. Malzonkowie zatem swoja kaptaniska misje realizuja w samej celebra-
cji sakramentalnej oraz przez cate wspoélne zycie (Nadolski 2012, 315), bowiem
dar Chrystusa nie wyczerpuje si¢ w samym akcie sakramentalnym, ale towarzyszy
malzonkom w ich stanie. Pisal o tym Jan Pawet II w encyklice o zadaniach rodziny
chrzescijanskiej we wspodlczesnym $wiecie Familiaris consortio: ,,Malzenstwo, jak
wszystkie sakramenty, ktérych celem «jest uswiecenie cztowieka, budowanie mi-
stycznego Ciata Chrystusa, a wreszcie oddawanie czci Bogu» (LG 41), samo w so-
bie jest aktem liturgicznego uwielbienia Boga w Jezusie Chrystusie i w Kos$ciele”
(Jan Pawet II 1981, 56), a — jak dopowiada konstytucja dogmatyczna o Kosciele
Lumen gentium — ,W ten sposob i ludzie swieccy, jako zboznie dzialajacy wszedzie
czciciele Boga, sam $wiat Jemu poswiecaja” (Sobdr Watykanski 1964, 34). Poprzez
sobie wlasciwy sposdb zycia rodzina jest wlaczona w misje calego ludu kaptanskie-
go, Kosciola, uczestniczacego we wladzy Najwyzszego Kaptana Nowego i Wiecz-
nego Przymierza.

Przestanie soborowe otworzylo nowa mozliwos¢ dla rodziny chrzescijanskiej,
zalecajac jej celebrowanie zycia malzenskiego réwniez przez wspolne odmawia-
nie modlitwy brewiarzowej (Ogélne 2001, 27). Malzonkowie, bedacy cztonkami
Kosciota, wypelniaja kaptanskie zadanie Chrystusa, gdy sprawuja liturgie godzin.
W niej wlasnie, stuchajac Boga przemawiajacego do swego ludu i wspominajac ta-
jemnice zbawienia, wyslawiajg bez przerwy Boga $piewem i modlitwa oraz prosza
o zbawienie calego $wiata (Kodeks 1983, 1173). Liturgia godzin jako liturgiczna
modlitwa calego ludu Bozego z natury swej ksztaltuje i rozwija kult sprawowany
w domu wraz z calg rozmaitoscig wystepujacych w nim form modlitewnych.

Obrzed zaslubin jako sakramentalny akt u§wigcenia winien by¢ wazny, god-
ny, owocny oraz prosty (Jan Pawel II 1981, 67). Jako znak dzialania Bozej mocy
w swojej zewnetrznej formie powinien by¢ gloszeniem stowa Bozego i wyznaniem
wiary wspdlnoty wierzacych, ktéra wspolnie przezywa i objawia tajemnicg Chry-
stusa i Ko$ciota. Aby tak byto, kluczowe jest dobre i owocne przygotowanie do
malzenstwa (Jézwik 2009, 129). Powinno by¢ okazja do rozwoju wiary, przekaza-
nia pouczenia dotyczacego obowigzkéw malzonkow i rodzicéw chrzescijanskich,
przysposobienia nupturientéw do ich przyjecia oraz przygotowania do godnego
i owocnego przezycia celebraciji liturgicznej (Kodeks 1983, 1063-1072).

Sprawowanie wigc malzenskiego aktu liturgicznego nie ogranicza sie do ce-
lebracji sakramentalnej, w ktérej nupturienci, jako cztonkowie ludu kaplanskie-
go, staja sie zwyczajnymi szafarzami sakramentu. Kontynuacja aktu liturgicznego
i wlasciwym sposobem spelniania kaplanskiej misji przez matzonkéw jest roz-
wijanie milo$ci malzenskiej. Wowczas malzenstwo staje si¢ ,,sakramentem dnia
codziennego, ktory spelnia si¢ nie tylko podczas uroczystych zaslubin przed ol-
tarzem, lecz takze jako codzienna wiernos¢ i wzajemna milos¢” (Griin 2004, 21).
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2.2. Sprawowanie sakramentu chrztu

Celebracja sakramentu chrztu $wietego jest jedng z tych celebracji, ktorym
moze, w szczegdlnych okolicznodciach, przewodniczy¢ wierny swiecki. Chrzest
$wiety jest fundamentem calego Zycia chrzedcijanskiego, bramg zycia duchowego
i bramg otwierajacg dostep do innych sakramentéw (Katechizm 1994, 1213). Kodeks
Jana Pawta IT dodaje, iz jest on konieczny do zbawienia (Kodeks 1983, 849; ] 3,5; Mk
16,16) dla tych, ktérzy ustyszeli o Ewangelii (Katechizm 1994, 1257). Ranga i rola
tego sakramentu jest tak wielka, iz Ko$ciot dopuszcza do jego udzielania nie tylko
biskupdw, prezbiteréw oraz diakondéw bedacych zwyczajnymi szafarzami tego sakra-
mentu, lecz w trosce o zbawienie kazdego czlowieka w kan. 861 §2 uprawnia takze
katechete, badz inng osobe wyznaczong przez ordynariusza miejsca, badz, w wypad-
ku koniecznosci, kazdego cztowieka, majacego wlasciwg intencje.

Osoby wymienione w powyzej przytoczonym kanonie nie s3 nazwane wprost
szafarzami nadzwyczajnymi, niemniej jest to naturalna konsekwencja tego przepi-
su (Szafranko 2013, 6). Nakaz misyjny dany Kosciotowi przez Chrystusa legitymi-
zuje Kosciot do delegowania potrzebnej wladzy swieckim, ktérzy w nadzwyczajnej
sytuacji zastepuja szafarza zwyczajnego. Ma to miejsce, gdy szafarz zwyczajny jest
nieobecny lub ma przeszkode¢ i nie moze sprawowac sakramentu. Kodeks dzieli
wowczas $wieckich na dwie grupy. Do pierwszej zalicza katechetéw oraz upowaz-
nionych przez ordynariusza miejsca, zas do drugiej — wszystkie osoby udzielaja-
ce go w wypadku koniecznosci. Uprawnienie to zostalo tak skonstruowane, gdyz
prawodawca wie, Ze sprawa dotyczy rzeczy najwyzszej wagi — zbawienia czlowie-
ka. Albowiem salus animarum in Ecclesia suprema semper lex esse debet — zbawie-
nie dusz zawsze winno by¢ w Kosciele najwyzszym prawem (Kodeks 1983, 1752).
W tym przypadku potwierdza sie to, iz wiara szafarza, a nawet jej brak, nie wply-
wa na wazno$¢ sakramentu. Przez to uprawnienie Kosciét przypomina kazdemu
wiernemu $wieckiemu, ze zbawienie jego wspolbrata, kazdego, pojedynczego czlo-
wieka zalezy od niego. A przez te troske i zaangazowanie swieckich dokonuje si¢
owa consecratio mundi — konsekracja $wiata (Schenk 1965, 182).

Rola $wieckich przejawia si¢ rowniez w innych funkcjach podczas celebra-
cji sakramentu chrztu $wigtego. Wierni §wieccy jako rodzice dziecka chrzczonego
czynnie uczestniczacy w celebracji liturgicznej winni by¢ uprzednio przygotowani
(Kodeks 1983, 851, pkt 2). W historii bywaly okresy, w ktorych wielu rodzicéw nie
bylo obecnych przy chrzcie, gdyz tego nie wymagaly przepisy prawa liturgicznego
(Sztychmiler 1992, 113). Dlatego Vaticanum II i za nim nowy rytual, eksponujac
role $wieckich, w tym rodzicéw, uwydatnil ich obowiazki i prawa dotyczace chrztu
ich dzieci. Postawa rodzicow odzwierciedla ich zaangazowanie w chrzescijanskie
wychowanie dzieci, a tym samym uwypukla realizacje ich podstawowego powola-
nia wynikajacego z wszczepienia w Chrystusowe kaptanstwo.

W fazie przygotowawczej do chrztu prawodawca umozliwia rodzicom wy-
boér perykop biblijnych, imienia dla dziecka, jednoczesnie zobowigzujac do troski,
aby nie nadano imienia obcego duchowi chrzescijanskiemu (Kodeks 1983, 855).
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Rodzice majg prawo wybrac rodzicéw chrzestnych oraz wyznaczy¢ czas i miejsce
chrztu dziecka. W sprawowanej liturgii maja prosi¢ o chrzest, nakresli¢ znak krzy-
za na czole dziecka, wstuchiwac si¢ w stowo Boze lub je czytaé, wyrzec sie szatana
i Zlozy¢ wyznanie wiary, przynies¢ dziecko do chrzcielnicy oraz trzymac zapalong
$wiece oraz majg prawo do uroczystego blogostawienstwa.

Liturgia jest $wiatem znakow i symboli, przez ktére dochodzi do spotkania czto-
wieka z Bogiem. Ich zrozumienie wptywa bezposrednio na czynny i owocny udziat
wszystkich uczestnikow liturgii, w tym przypadku chrzcielnej. Zaangazowanie rodzi-
cow czy innych $wieckich nie jest przypadkowe, a zawiera w sobie chrzescijanskie prze-
stanie (Nowak 1992, 66). Z reguly dobrze rozumianym symbolem jest imi¢ nadawane
kandydatowi do chrztu. Nadawanie imion chrzescijanskich, swietych Kosciota, wigze
si¢ z wiarg w obecno$¢ osobowg patronéw oraz ich wstawiennictwem. Jest wyrazem
chrzescijanskiej kultury, wychowania i przyjecia niebianskiej perspektywy. W symbolu
polania woda wierni czesto redukujg jej znaczenie i sprowadzajg go jedynie do obmy-
cia z grzechow i oczyszczenia, podczas gdy nie mniej istotny jest wymiar zanurzenia
w $mierci Chrystusa i zmartwychwstaniu do nowego Zycia. Znak bialej szaty jest na tyle
wymowny, iz wierni bez trudu tacza go z niewinnoscia i powotaniem do nowego zycia
w $wietosci. Kolejnym znakiem jest zapalona $wieca, znak o$wiecenia przez Chrystusa
i postepowania w $wiatlosci i w wierze. Mniej rozumianym znakiem jest znak krzyza
na czole dziecka czyniony przez kaplana, a nastepnie rodzicéw i chrzestnych. Wyraza
on przynalezno$¢ do Scistej wspdlnoty z Chrystusem i Kosciotem. Podczas obrzedu,
po udzieleniu chrztu, kaptan dokonuje namaszczenia olejem krzyzma $wietego, co na-
lezy do obrzedéw wyjasniajacych. Oznacza ono Boze wybranie i odwieczne nalezenie
do Ludu Wybranego Nowego Przymierza.

Odnowa liturgii na nowo zaczeta $cisle taczy¢ celebracje sakramentow z czy-
taniem stowa Bozego. Liturgia sfowa sprawowana podczas obrzedu sakramentu
chrztu ma za zadanie ozywi¢ wiare rodzicéw, chrzestnych i wszystkich obecnych
oraz stanowi bezposrednig katecheze, ktéra ma ukazaé znaczenie sakramentu
(Swierzawski 1984, 48). Aby mogli skutecznie wypelnia¢ swoje zadanie, powinni
wiedzie¢, jakie s3 warunki waznosci i godziwosci chrztu (Sztychmiler 1992, 104).
Wazno$¢ sakramentu gwarantuje po pierwsze weryfikacja dokumentéw, adaptuja-
ca norme kan. 864 moéwiacego, iz chrzci¢ mozna kazdego cztowieka, ale tylko nie-
ochrzczonego. Chrzest dziecka nie zawsze jest czynnoscia jawng i oczywistg (np.
ze wzgledu na sytuacje polityczng), wowczas moze budzi¢ watpliwosci sam fakt
chrztu, zatem konieczna jest dokladna weryfikacja. Dotyczy to réwniez sytuacji,
w ktorej nie ma pewnosci, czy chrzest byt waznie udzielony. Ten obowigzek jest
jeszcze wiekszy, gdy dziecku grozi utrata zycia. Ten obowiazek jest tak ogromny,
iz w ,niebezpieczenstwie $mierci dziecka rodzice tracg uprawnienie decydowania
o jego chrzcie. Kazdemu bowiem wiernemu, a nawet kazdemu czlowiekowi, zosta-
to udzielone prawo ochrzczenia kazdego nieochrzczonego dziecka, ktore znalazto
sie w niebezpieczenstwie $mierci, nawet jesli ma ono rodzicéw niewierzacych lub
wyznajacych inng religie - i to bez pytania ich o zgode, a nawet wbrew ich woli”
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(Sztychmiler 1992, 113; Kodeks 1983, 868 §2). Gdy nie mozna udowodni¢ faktu
chrztu, prawo dopuszcza w kan. 845 §2 i kan. 869 §1 chrzest warunkowy. Nie moz-
na go jednak naduzywac i zbyt fatwo nim szafowa¢. W kan. 868 §1 prawodawca
zwraca uwage na warunki godziwosci sakramentu. Wymaga si¢ zgody rodzicow,
lub choc¢by jednego z nich, badz tych, ktérzy ich prawnie zastepuja, oraz istnienia
uzasadnionej nadziei na katolickie wychowanie dziecka (Kodeks 1983, 868 §1).
Whasciwie celebrowana liturgia chrztu przyczynia sie do rozwoju zycia chrze-
$cijanskiego oraz na nowo rozbudza w wiernych charyzmat otrzymany na wia-
snym chrzcie, przypominajac doniostos$¢ tego wydarzenia. Jest to okazja, by kaz-
dy uczestnik tej celebracji czynnie przezyl misterium w niej dokonane oraz dalej
swiadomie i konsekwentnie ksztaltowal swoja relacje z Chrystusem i Kosciotem.
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