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Abstract

This article presents genesis of unconsecrated women’s rights in the Catholic Church from
XX century and shows their importance from the perspective of social pedagogy. Women’s rights
in Catholic Church can be analised from the perspective of such pedagogic concepts as: educational
environment, social identification, empowerment, social forces.
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Abstrakt

Artykul prezentuje geneze praw kobiet niekonsekrowanych w Ko$ciele katolickim od XX wie-
ku oraz pokazuje ich znaczenie z perspektywy pedagogiki spotecznej. Ukazano potencjal ustano-
wienia tych praw, odnoszac je do kilku funkcjonujacych w pedagogice spotecznej pojec: srodowiska
wychowawczego, identyfikacji spolecznej, empowermentu, sit spotecznych.

Stowa kluczowe: prawa kobiet w Kosciele katolickim, feminizm chrze$cijanski, katolicka pe-
dagogika spoleczna

WPROWADZENIE
Decyzja Sejmu Rzeczypospolitej Polskiej rok 2018 ogloszono Rokiem Praw

Kobiet, co wigze si¢ z obchodzonym w tym roku stuleciem nadania praw wybor-
czych polskim kobietom. Sto lat temu kobiety zyskaty nie tylko prawa wyborcze,
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ale i prawa wstepu na uczelnie wyzsze oraz niektére prawa cywilne. W wyzszych
warstwach spotecznych, a przez to réwniez w polityce, zywo mdéwiono o tzw. kwe-
stii kobiecej. Podejscie rownosciowe, egalitarne wobec kobiet byto wowczas no-
wym, kontrowersyjnym i jednoczes$nie dynamicznie rozwijajacym sie zjawiskiem.
Przejawialo si¢ w zyciu publicznym, poza Kosciotem katolickim, poniewaz ten
jeszcze do poczatkéow XX wieku mial do tak rozumianej kwestii kobiecej wyraznie
negatywne nastawienie. Refleksja nad zaznaczonymi powyzej przemianami data
poczatek pytaniom o reakcje Kosciota katolickiego na te polskie i przede wszyst-
kim ogélnoeuropejskie ruchy emancypacyjne. Bedac poczatkowo sceptycznie na-
stawionym do postepujacej emancypacji kobiet i nadawania im kolejnych praw
w $wiecie, Ko$cidt katolicki zaczal stopniowo zmienia¢ swoje stanowisko.

Wigzalo si¢ to z jego glebszymi przemianami, ktére doprowadzily do wia-
czania $wieckich (zaréwno mezczyzn, jak i kobiet) w wewnetrzne Zycie Ko$ciofa
(sprawowanie liturgii, zarzadzanie majatkiem, studiowanie teologii). Migdzy epo-
ka chrzescijanskiej starozytnosci (nacechowang wyrazng aktywnoscig wiernych
swieckich) a wiekiem XX (nacechowanym powrotem do zrodel chrzescijanstwa)
wierni §wieccy obu plci traktowani byli w Kosciele bardziej jako przedmiot dzia-
tania duchowienstwa, a nie jako jego pelnoprawny podmiot. W XX wieku ta sytu-
acja zaczela si¢ zmieniad.

Z uwagi na kontekst powstania tego artykulu (stulecie nadania praw wy-
borczych polskim kobietom), w tej pracy skoncentrowano si¢ na sytuacji prawnej
wylacznie kobiet. Zmieniala si¢ ona w nieco innym tempie niz sytuacja prawna
mezczyzn® i niosta za sobg okreslone konsekwencje, ukazane tu z perspektywy pe-
dagogiki spoleczne;j.

Celem tego artykulu jest odkrycie i wyjasnienie, jak i kiedy Kosciot zaczal
przyznawac kobietom nowe prawa oraz jakie jest ich znaczenie z perspektywy pe-
dagogiki spofecznej. Analizowana bedzie wigc sytuacja prawna katoliczek niekon-
sekrowanych, poniewaz sytuacja prawna kobiet konsekrowanych ma swoja odreb-
ng histori¢ i specyfike (ktéra zresztg rdwniez sie zmieniata w ostatnim stuleciu).
W dalszej czesci pracy zrezygnowano jednak z dookreslenia ,,niekonsekrowane”
i uzywa sie tylko wyrazu ,kobiety”.

W polskiej bibliografii nauk teologicznych i spotecznych sytuacja prawna
katoliczek jest rzadko analizowana i upowszechniana. Wiele publikacji poswieco-
no prawom wszystkich wiernych swieckich w Kosciele, natomiast niewiele uwagi

2 Cze$¢ opisywanych w tym artykule praw kobiet ustanowiono w jednakowym czasie, co pra-
wa niekonsekrowanych mezczyzn (na przyklad prawo do studiowania i nauczania teologii, kateche-
zy), cze$¢ natomiast zostata ustanowiona pdzniej. Wiele praw kobiet niekonsekrowanych do udziatu
w sprawowaniu liturgii zostato wprowadzonych w latach 70., 80. XX wieku, czyli kilka dekad po So-
borze Watykanskim IT (na przyktad: prawo do przewodniczenia modlitwom liturgicznym, gloszenia
homilii poza Mszg $wigtg, pelnienia postugi lektora w trakcie Mszy $wietej, postugi nadzwyczajnego
szafarza Komunii $wietej, asystowania przy zawieraniu sakramentu matzenstwa, przewodniczenia
nabozenstwom zatobnym, udzielania niektérych sakramentaliéw oraz do pelnienia postugi mini-
strantki — patrz podrozdziat 2.1.1).
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poswiecono sytuacji prawnej samych kobiet, ktéra zaréwno w swojej genezie jak
i istocie rézni si¢ od sytuacji prawnej niekonsekrowanych mezczyzn.

Wirod polskich publikacji naukowych poswigconych wylacznie lub w duzej
mierze zagadnieniu praw kobiet niekonsekrowanych w Kosciele znajduja sig: arty-
kut ks. Mariana Stasiaka (Stasiak 1987), artykut Jadwigi Chotodniuk (Chotodniuk
2008), praca Malgorzaty Chrzastowskiej (Chrzastowska 2014). Do sytuacji praw-
nej kobiet $wieckich w wielu miejscach odnoszg si¢ autorzy wybranych artykutow
w pracy pod redakcja Elzbiety Adamiak i wspomnianej juz Malgorzaty Chrza-
stowskiej (Godzina kobiet? 2014).

W temacie niniejszego artykulu proponuje si¢ spojrzenie na prawa kobiet
niekonsekrowanych w Kosciele z perspektywy pedagogiki spofecznej, co stanowi
novum zaréwno w polskiej mysli teologicznej (gdzie do tej pory nie bylo peda-
gogiczno-spolecznej refleksji nad znaczeniem praw kobiet niekonsekrowanych
w Kosciele), jak i w katolickiej mysli pedagogicznej (gdzie brakuje pedagogicznych
komentarzy czy analiz na temat sytuacji prawnej katoliczek niekonsekrowanych
w Kosciele). Za kobiety niekonsekrowane uznaje si¢ katoliczki, ktére nie sg czton-
kiniami stanu zakonnego w Kosciele katolickim (Katechizm Ko$ciofa Katolickie-
go 1994, 897). Analizie poddano te prawa kobiet, ktére Kosciot katolicki zaczal
akceptowac i promowac w ubiegtym wieku az do teraz (migdzy innymi prawo do
zaangazowania w zycie spoleczne, prawo do wyzszej edukacji teologicznej, pra-
wo do zaangazowania w zycie Ko$ciota). Zaklada sie, ze te prawa majg konkretne
znaczenie, niosg w sobie potencjal, zaréwno dla rozwoju tozsamosci i aktywnosci
kobiet we wspdlczesnym Kosciele, jak i dla calej spotecznosci Kosciota i spotecz-
nosci pozakoscielnej. Tym samym mozna spojrze¢ na nie z perspektywy peda-
gogiki spotecznej, ktora bada wplywy réznych srodowisk na wychowanie (takim
srodowiskiem wychowawczym jest niewatpliwie Kosciot).

Jakie jest znaczenie praw kobiet wprowadzanych w Kosciele katolickim od
XX wieku z perspektywy pedagogiki spolecznej? Tak postawione pytanie wyraza
gltéwny problem niniejszej pracy. Problemy szczegdtowe wyrazaja za$ pytania: ja-
kie rodzaje praw kobiet wprowadzit Kosciot katolicki od XX wieku?; jakie jest ich
pochodzenie, kiedy zostaly uznane, czego dotycza te prawa?; co te prawa wnosza,
jakie jest ich znaczenie (dla samych kobiet, dla calej spotecznosci Kosciota i spo-
tecznosci pozakoscielnej) z perspektywy pedagogiki spotecznej?

Metoda zastosowang w artykule jest hermeneutyka teologiczna i pedagogicz-
na. Analizie poddano dokumenty Kosciola katolickiego i wspdtczesne teksty teolo-
giczne wprowadzajace w tematyke praw kobiet w Kosciele katolickim od XX wieku
oraz teksty z zakresu pedagogiki spolecznej wyjasniajace pojecia: Srodowisko wy-
chowawcze, identyfikacja spoleczna, empowerment, sily spoteczne.
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1. PRAWA KOBIET NIEKONSEKROWANYCH DOTYCZACE ZYCIA SPOLECZNEGO

1.1. Geneza

Poczatek XX wieku to czas, gdy kobiety coraz pelniej uczestniczyty w zyciu
spolecznym. Kosciot katolicki poczatkowo wyraznie si¢ temu sprzeciwial. Jeszcze
w 1930 roku w encyklice Casti Connubii papiez Pius XI emancypacje kobiet okre-
slat jako ,,zbrodnie przewrotng’, jako ,,falszywe wyzwolenie i nienaturalne zréwna-
nie z me¢zem’, ktore jest ,,zgubg niewiasty” (Pius XI 1930, 43). Nowe spojrzenie na
emancypacje kobiet prezentowal natomiast kolejny papiez Pius XII. Obserwujac
dazenia kobiet do uzyskania rownouprawnienia wzgledem mezczyzn, nie probo-
wal z nimi walczy¢, ani ich ignorowad, ale zaczal zacheca¢ kobiety do madrego,
aktywnego uczestnictwa w rozwoju wlasnym i do wplywu na otaczajace je $ro-
dowiska. Podczas zjazdu Miedzynarodowego Zwiazku Katolickich Lig Kobiecych
w 1947 roku powiedziat do kobiet: ,Waszym zadaniem jest, ogdlnie mowiac, praca
na rzecz uczynienia kobiety bardziej swiadomej swoich $wigtych praw, obowiaz-
kow i sity na drodze ksztaltowania opinii publicznej, przez jej codzienne kontakty,
a takze wywieranie wplywu na prawodawstwo i rzady poprzez wlasciwe wykorzy-
stanie jej prerogatyw jako obywatela” (Petry-Mroczkowska 2005, 22-23). Nastepca
Piusa XII, papiez Jan XXIII w encyklice Pacem in terris wydanej w 1963 roku pisat:
»Ponadto udzial kobiet w zyciu publicznym jest juz faktem dokonanym i oczywi-
stym (...) kobiety s3 z kazdym dniem bardziej sSwiadome swej godnosci ludzkiej,
nie zgadzajg si¢ na traktowanie ich jako istot bezdusznych czy tez jakichs$ narze-
dzi, lecz domagaja si¢ praw i obowiazkéw godnych ich ludzkiej osobowosci, tak
w zyciu domowym, jak i publicznym” (Jan XXIII 1963, 41). Wida¢, ze i Jan XXIII
akceptowal potrzebe réwnouprawnienia kobiet i mezczyzn.

Te pozytywne papieskie wypowiedzi zyskaly swoje umocnienie w postano-
wieniach Soboru Watykanskiego II. W Konstytucji duszpasterskiej ,,Gaudium et
spes” z 1965 roku ojcowie soborowi wyrazili $wiadomos¢ nastepujacych przemian
spoleczno-politycznych (Sobdr Watykanski II 1965b, 9) i w krytyczny sposob wy-
powiedzieli si¢ na temat réznych form dyskryminacji, miedzy innymi ze wzgledu
na pte¢: ,,gdy kobiecie odmawia si¢ prawa wolnego wyboru malzonka czy stanu
albo dostepu do réwnego z mezczyzng wychowania i wyksztalcenia”. To, zdaniem
0jcodw soborowych, ,,sprzeciwia sie (...) zamystowi Bozemu” (Sobdér Watykanski II
1965b, 29). W Oredziu do kobiet z 1965 roku papiez Pawel VI zwrdcit sie do kobiet
miedzy innymi stowami: ,nadeszta godzina, w ktdérej powolanie kobiety osiaga
pelnie, godzina, w ktorej kobieta zdobywa w spoleczenstwie wplywy, znaczenie,
wladzg, jakiej nigdy dotad nie osiagnela’, ,, kobiety przenikniete duchem Ewangelii
moga bardzo wiele uczyni¢, aby nie doszto do upadku ludzkosci” (Pawet VI 1965,
1-4). Uznane przez Kosciél prawo kobiet do zaangazowania w zycie spoteczne sta-
to sie w swietle takich wypowiedzi wrecz powinnoscia.

Papiez Jan Pawet II kontynuowal nauczanie swoich poprzednikéw odnosnie
do miejsca (wigc takze praw) kobiet w $wiecie. W 1988 roku napisal List apostol-
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ski ,, Mulieris dignitatem”. O godnosci i powolaniu kobiety, ktory byt pierwszym tej
rangi dokumentem papieskim w calosci poswigconym tematyce wspdlczesnych
kobiet. Papiez zaznaczyl w nim potrzebe zagwarantowania faktycznej réwnosci
kobiet i mezczyzn, zaréwno w zyciu osobistym, jak i zawodowym. Przypominat,
ze to wlasnie w chrzescijanstwie godnos¢ kobiety jest najsilniej podkreslana, przez
co mozliwe jest systematyczne zwigkszanie udziatu kobiet w zyciu Kosciofa i spo-
teczenstwa (Jan Pawel II 1988b, 1). O potrzebie przezwyciezania wszelkich form
dyskryminacji i potrzebie promocji spotecznej i politycznej kobiet Jan Pawel II
pisal jeszcze w encyklice Evangelium vitae z 1995 roku, zachecajac kobiety do pro-
mowania tzw. ,,nowego feminizmu” (Jan Pawel II 1995a, 99), oraz w Liscie do ko-
biet przygotowanym na IV Miedzynarodowa Konferencje ONZ na temat kobiet
w Pekinie w 1995 roku (Jan Pawel IT 1995b, 2). W trakcie pontyfikatu Jana Pawta II
prawo wszystkich wiernych $wieckich (wiec réwniez kobiet) do czynnego udzialu
w zyciu publicznym zostalo potwierdzone w Kodeksie Prawa Kanonicznego z 1983
roku (Kodeks Prawa Kanonicznego 1983 - dalej KPK, 227).

Kolejny papiez Benedykt XVI w przemoéwieniu z okazji dwudziestolecia wy-
dania Mulieris dignitatem wskazywal, ze: ,,Istniejg miejsca i kultury, gdzie kobieta
jest dyskryminowana badz niedoceniana tylko dlatego, ze jest kobieta, gdzie broni
sie nierownosci plci, siegajac nawet po argumenty religijne, i wywiera presje ro-
dzinng, spolecznag i kulturows, gdzie stosuje si¢ przemoc w stosunku do kobiety
(...) trzeba umozliwi¢ wspotprace w budowaniu spoleczenstwa takze kobiecie”
(Benedykt XVI 2008). Papiez Franciszek réwniez wspiera spoleczng aktywnos¢
kobiet i potepia wszelkie przejawy dyskryminacji (Compte Grau 2018, 3).

Ostatecznie mozna zauwazy¢, ze w krajach Europy i Ameryki Péinocnej ka-
toliczki korzystaja z przyznanego im przez dwudziestowieczny Kosciot prawa do
angazowania sie¢ w zycie spoleczne: oprocz aktywnosci zawodowej, biorg udziat
w wyborach, zakltadaja i/lub dzialaja w partiach politycznych, zwigzkach zawodo-
wych, organizacjach pozarzadowych. W bezposredni lub posredni sposéb wpty-
waja na ustawodawstwo. Kosciol katolicki popiera te aktywnos$¢, o ile jest ona
zgodna z duchem Ewangelii (KPK 225, 227; Krukowski 2014, 46-48). Zaangazo-
wanie w zycie spoteczne $wieckich katolikéw ma bowiem i$¢ w parze z byciem
swiadkiem Chrystusa w $rodowisku, w ktérym katolicy zyja i pracuja (Sobér Wa-
tykanski II 1965a, 2,3; Sobor Watykanski II 1964, 31; KPK 225), za$ celem tego
zaangazowania ma by¢ wspolne dobro i urzeczywistnienie przestania Ewangelii
(Sobor Watykanski I 1965a, 14).

1.2. Znaczenie praw kobiet dotyczacych zycia spolecznego z perspektywy pedago-
giki spotecznej

Pedagogika spoleczna interesuje si¢ wptywem réznych srodowisk na wychowa-
nie. Jednym z jej kluczowych pojec jest pojecie srodowiska wychowawczego. Ozna-
cza ono takie srodowisko spoteczne, ktére oddzialuje wychowawczo. Wéréd srodo-
wisk wychowawczych znajduja sie: rodzina, szkola, grupa réwiesnicza, spolecznosc¢
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lokalna, a takze Kosciét. Srodowiska te s3 ze sobg wzajemnie powigzane i wplywajg
na siebie nawzajem (Radlinska 1961, 30-33; Kaminski 1980, 45; Lalak i Pilch 1999,
297-298; Sroczynski 2017, 151-186). Koscidt jako srodowisko wychowawcze oddzia-
tuje wychowawczo (Jusiak 2013, 101-109) i sam tez podlega oddzialywaniom.

Omawiane w tym paragrafie nowe prawa kobiet w Kosciele dotyczace zycia
spolecznego sg wynikiem oddziatywan, jakim Kosciol podlegal w ostatnich kilku
wiekach. Zaproszenie, a nawet zobowiazanie kobiet do angazowania sie w Zycie
spoleczne jest dowodem znaczacej zmiany w stosunku Kosciota katolickiego do
kobiet. Dzigki tej zmianie moga zachodzi¢ nizej wyréznione oddzialywania o cha-
rakterze wychowawczym.

Po pierwsze katoliczki otrzymuja potwierdzenie, ze Kosciot akceptuje i po-
trzebuje ich aktywnosci spotecznej, bycia §wiadkami Chrystusa w srodowisku,
w ktérym zyja i pracuja na co dzien (Soboér Watykanski II 1965a, 2,3; Sobor Wa-
tykanski IT 1964, 31; KPK 225). Tym samym budzi si¢ u nich $wiadomos¢ odpo-
wiedzialnosci moralnej wobec zmieniajacej si¢ rzeczywistosci spotecznej, w kto-
rej ludzie coraz bardziej oddalaja si¢ od Boga. Po drugie zaréwno mezczyzni, jak
i kobiety otrzymuja sygnal, ze Zycie spoleczne warto budowa¢ we wspdtpracy (nie
rywalizacji) ze sobg nawzajem, z uwzglednieniem i poszanowaniem réznic mie-
dzy ludzmi: ,,Réwnouprawnienie osob, ktore z tego bedzie wynikaé, nie zmierza
jednak do stworzenia takiej spolecznosci, w ktdrej nie byloby zadnych réznic, lecz
ma na wzgledzie osiagniecie harmonii i jednosci opartych na tym, ze mezczyzni
i kobiety beda wnosi¢ w nig sobie wlasciwe bogactwa oraz dynamizm” (Pawet VI
1975, 265). Tym samym ksztaltowac si¢ moga postawy wzajemnej otwartosci, dialo-
gu i wspolpracy wsrdd swieckich kobiet i mezczyzn. Po trzecie zmienia si¢ eklezjalna
swiadomos¢ ksiezy, dzieki czemu moga oni wspiera¢ kobiety w ich aktywnosci pu-
blicznej. Po czwarte spolecznos¢ ludzi spoza Kosciota jest swiadkiem zaangazowa-
nia wiernych $wieckich (w tym kobiet) w zycie spoteczne. Mimo, ze ludzie ci nie
nalezg do Kosciota, maja mozliwo$¢ obserwowania jego cztonkéow we wspdlnym
spolecznym zyciu (dlatego tak wazne jest, by to zaangazowanie szto w parze ze
$wiadectwem zywej wiary).

2. PRAWA KOBIET DOTYCZACE ZYCIA W KOSCIELE

W soborowym Dekrecie o apostolstwie Swieckich ,, Apostolicam actuositatem”
z 1965 roku znajduje si¢ wazna dla podejmowanego w niniejszym artykule tematu
uwaga: ,,Poniewaz zas w naszych czasach kobiety biorg coraz zywszy udziat w ca-
tym zyciu spoleczenstwa, dlatego jest sprawa wielkiej wagi wigksze ich uczest-
nictwo takze w réznych dziedzinach dziatalnosci apostolskiej Kosciota” (Sobor
Watykanski II 1965a, 9). Uwaga ta jest inspiracja do tego, by przedstawi¢ prawa
kobiet dotyczace ich aktywnego uczestnictwa w zyciu Kosciola. Zaproponowano
tu podzial tych praw zgodny z soborowym nauczaniem Kosciola o udziale kazde-
go ochrzczonego czltowieka w potréjnym urzedzie Chrystusa — Kaplana, Proroka,
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Kroéla: urzedzie kaplanskim (zwigzanym ze sprawowaniem liturgii), prorockim
(zwigzanym z nauczaniem) i krélewskim (m.in. zwigzanym ze sprawowaniem
wladzy) (Sobor Watykanski II 1964, 10; Katechizm Kosciofa Katolickiego 1994
- dalej KKK 1546-1547, 1591, 1592). Nauczanie to sigga korzeniami poczatkow
chrzescijanstwa, a swoj renesans przezywa od XX wieku.

2.1. Rodzaje i geneza praw kobiet dotyczacych zycia w Kosciele
2.1.1. Prawo kobiet do udzialu w sprawowaniu liturgii - urzad kaptanski

Prawo do udzialu wiernych $wieckich (mezczyzn i kobiet) w sprawowaniu
liturgii zostalo uznane i wyrazone przez ojcéw Soboru Watykanskiego IT w Konsty-
tucji o liturgii swietej ,,Sacrosanctum concilium” z 1963 roku (Sobor Watykanski 11
1963, 28-29), za§ w Konstytucji dogmatycznej o Kosciele ,,Lumen gentium” z 1964
roku wyjasniono istote kaplanstwa powszechnego, do ktérego powotany jest kazdy
ochrzczony, oraz urzedowego, wlasciwego tylko kaptanom - mezczyznom (Sobor
Watykanski IT 1964, 10; KKK 1546, 1591, 1592).

W obszarze kaplanstwa powszechnego kobietom przystuguja prawa, ktdre nie
sg wlasciwe kaptanom, na przyklad: $piewania psalmow, §piewu w zespole lub choérze,
postugi kantorki lub dyrygentki chéru, postugi organistki, komentatorki, zbierania
ofiar, postugi zakrystianki, mistrzyni ceremonii (Kongregacja ds. Kultu Bozego 2002,
101-107; Swieta Kongregacja Kultu Bozego 1970, 7; Chrzastowska 2014, 28-30) oraz
prawa co do zasady wiasciwe kapfanom, a osobom $wieckim przystugujace w szczegél-
nych okolicznosciach (na przyklad niedyspozycja czy brak kaptana), na przyklad pra-
wo do: przewodniczenia modlitwom liturgicznym (KPK 230 §3; Kongregacja ds. Kultu
Bozego 2004, 164), gtoszenia homilii poza Msza $wieta (Instrukcja 1998, art. 2) oraz do
pelnienia postugi lektora w trakcie Mszy $wietej (KPK 230 §1, §§; Benedykt XVI 2010,
58; Dyduch 2005, 52). Kobiety od 1973 roku majg tez prawo pelni¢ postuge nadzwy-
czajnego szafarza Komunii $wietej (Swieta Kongregacja Kultu Bozego 1970, 6; Kongre-
gacja Sakramentow 1973, L.IV; KPK 230 §3, 910 §2, 943). W dalece wyjatkowych przy-
padkach i pod écisle okreslonymi warunkami kobietom przystuguje prawo asystowania
przy zawieraniu sakramentu malzenstwa (KPK 1112; 1108 §2), prawo przewodniczenia
nabozenstwom zatobnym (Instrukcja 1998, art. 12) oraz czesciej prawo do udzielania
niektorych sakramentaliéw (Sobdr Watykanski II 1963, 79; KPK 1168). Kobiety $wiec-
kie od 1984 roku majg tez prawo do pelnienia postugi ministrantki, warunkowane zgo-
da biskupa miejsca (KPK 230 &2; Chotodniuk 2008, 97-98).

W XX wieku, po Soborze Watykanskim II, pojawily sie w Kosciele katolic-
kim glosy o potrzebie i zasadnosci przyznania kobietom praw do otrzymywania
swiecen kaptanskich®. Jan Pawet II w Liscie apostolskim ,,Ordinatio Sacerdotalis”
o udzielaniu swigcen kaptaniskich wylgcznie mezczyznom z 1994 roku, podajac sto-
sowne wyjasnienie, odnidsl si¢ do tej kwestii: ,,oéwiadczam, ze Ko$ciél nie ma zad-

3 Przegladu dokumentéw Kosciola odnoszacych sie do kaptanstwa kobiet dokonata Elzbieta
Adamiak (Adamiak 2008, 57-60), za$ przegladu literatury teologicznej na ten temat dokonata Sonia
Sobkowiak (Sobkowiak 2008, 221-228).
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nej wladzy udzielania $wiecen kaptanskich kobietom oraz ze orzeczenie to powinno
by¢ przez wszystkich wiernych Kosciola uznane za ostateczne” (Jan Pawel II 1994,
4). I tak tez o$wiadczenie Jana Pawla II potraktowali jego nastepcy: Benedykt XVI
i papiez Franciszek (Ladaria 2018).

2.1.2. Prawo kobiet do nauczania oraz do wyzszej edukacji teologicznej — postan-
nictwo prorockie

Dostep do wyzszej katolickiej edukacji teologicznej kobietom umozliwiono
w XX wieku, jeszcze przed Soborem Watykanskim II (Szafranski 1990, 271-276).
Przelomowym jednak momentem dla upowszechnienia obecnosci kobiet na wyz-
szych studiach teologicznych bylo niewatpliwie ogloszenie przez papieza Pawla VI
w 1965 roku Konstytucji duszpasterskiej ,Gaudium et spes”, w ktorej znalazla si¢
wskazdwka: ,,nalezatoby sobie zyczy¢, aby wiecej $wieckich uzyskato odpowiednie
wyksztalcenie w naukach teologicznych i by wielu sposréd nich, studiujac gorli-
wie, teologie¢ uczynilo gléwnym przedmiotem swoich studiow” (Sobér Watykan-
ski I 1965b, 62). Prawo do wiedzy teologicznej, stopni akademickich z dyscyplin
teologicznych i mandatu do ich nauczania potwierdzone zostato w Kodeksie Prawa
Kanonicznego z 1983 roku (KPK 229 §2, §3; 811 §1).

2.1.3. Prawo kobiet do udzialu w sprawowaniu wladzy - postannictwo krélewskie

Przez wieki sprawowanie wladzy w Kosciele, zgodnie z Codex Iuris Canonici
z 1917 roku, zarezerwowane byto dla duchownych (Codex 1917, tytut VII). Przelo-
mowe dla dopuszczenia wiernych §wieckich (w tym kobiet) do wladzy w Kosciele
byly postanowienia Soboru Watykanskiego II, odnoszace si¢ do ich roli w Koscie-
le*. Prawo kobiet $wieckich do udzialu w sprawowaniu wladzy w Kosciele zosta-
o sprecyzowane i zatwierdzone w 1983 roku, w Kodeksie Prawa Kanonicznego:
~W wykonywaniu tej wladzy [rzadzenia — przyp. autorki] moga wspotdziata¢ wier-
ni $wieccy, zgodnie z przepisami prawa” (KPK 129).

Swieccy, w tym kobiety, moga by¢ wezwani na sobér powszechny jako ob-
serwatorzy (KPK 339 §2), na synody biskupéw jako audytorzy i eksperci (Szta-
frowski 1998, 279) oraz na synody partykularne jako goscie lub doradcy (KPK 443
§6). Maja tez prawo uczestniczy¢ w procesie mianowania biskupow w roli kon-
sultantéow (KPK 377 §3). W radach papieskich, komisjach biskupich, diecezjal-
nych i parafialnych kobiety majg prawo udziela¢ rad, dzieli¢ si¢ swoimi opiniami
z przedstawicielami hierarchii (Dyduch 2005, 49-50). Prawo kobiet do glosu do-
radczego w procesach decyzyjnych w Kosciele wzmacnia posynodalna adhortacja
apostolska Jana Pawla II Christifideles laici z 1988 roku: ,, Kobiety winny uczestni-
czy¢ w zyciu Kosciola, nie podlegajac zadnej dyskryminacji, réwniez w procesie
konsultacji i wypracowywania decyzji” (Jan Pawel IT 1988a, 51).

4Historia obecnosci kobiet $wieckich na Soborze Watykanskim II zostata opisana przez jedng
z dwczesnych audytorek amerykanskg zakonnice Carmel Mc Enroy w ksigzce Guests in their Own
House. The Women of Vatican I (Mc Enroy 1996).
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W $wietle Kodeksu Prawa Kanonicznego kobiety, podobnie jak mezczyzni,
moga sprawowac niektdre urzedy i funkcje zwigzane z koscielnym sadownictwem,
na przyklad: urzad sedziego w trybunale kolegialnym (KPK 1421 §2), audytora
(KPK 1428 §2), notariusza (KPK 483 i 1437 §1), asesora (KPK 1424), promotora
sprawiedliwosci i obroncy wezta malzenskiego (KPK 1435), pelnomocnika sado-
wego czy adwokata w sadach koscielnych (KPK 1483), kanclerza kurii diecezjalnej
(KPK 483). Wymienione urzedy wymagaja odpowiedniego przygotowania i do-
swiadczenia (Dyduch 2005, 49).

Kobiety maja tez prawo do pelnienia funkcji administracyjnych i ekonomicz-
nych na poziomie diecezji i parafii. Moga pelni¢ funkcje zarzadcy dobrami kosciel-
nymi (KPK 1279 §2, 1283, 1287 §1) oraz urzad ekonoma diecezjalnego (KPK 494
§1, 262 §1). Za swojg prace na wymienionych wyzej koscielnych urzedach powin-
ny otrzymac godziwe wynagrodzenie, wraz z ubezpieczeniem (KPK 231 §2).

2.2. Znaczenie praw kobiet dotyczacych zycia w Kosciele z perspektywy pedago-
giki spotecznej

Spotecznos¢ Kosciota katolickiego w zréznicowanym stopniu, w réznych cze-
$ciach $wiata, ,,oswoila si¢” juz z widokiem kobiet pelnigcych postuge komenta-
torek, przewodniczacych modlitwom liturgicznym, gltoszacych homilie w trakcie
rekolekcji, petnigcych postuge ministrantki. Aktywnos¢ dydaktyczna i naukowa
kobiet $wieckich z wyksztalceniem teologicznym, cho¢ nadal stosunkowo rzadka,
nie budzi juz zdziwienia ani w srodowisku Kosciola, ani tym bardziej poza nim.
Stanowczo niewielka natomiast bywa §wiadomos¢ i wykorzystanie praw kobiet do
udziatu w sprawowaniu wladzy w Kosciele. Dla potrzeb niniejszego artykutu istot-
ny jest jednak sam fakt ustanowienia nowych praw kobiet w Kosciele, poczawszy
od XX wieku i zwigzane z nim pytania: co wnoszg te prawa do rzeczywistosci Ko-
sciola (do $wiata kobiet, duchownych i pozostaltych czlonkéw Kosciola)? Jakie jest
ich znaczenie z perspektywy pedagogiki spolecznej?

W pedagogice spotecznej funkcjonuje kilka poje¢, ktére mozna odnies¢ do
obserwowanych zmian sytuacji prawnej kobiet w Kosciele od XX wieku i ktore
wskazuja na pedagogiczno-spoleczne znaczenie tych praw. Nalezg do nich: iden-
tyfikacja spoleczna, empowerment, sily spoteczne.

Z perspektywy pedagogiki spolecznej nowe prawa kobiet dotyczace ich za-
angazowania w zycie Kosciofa sprzyjaja tzw. identyfikacji spotecznej katoliczek ze
spolecznos$cia wlasnego Kosciola. Pojecie identyfikacji spotecznej w pedagogice
spolecznej odnoszone jest czesto do ,,identyfikacji z grupg’, ,,identyfikacji z oso-
ba’, ,identyfikacji z organizacjg” itd. Jest tez pokrewne okredleniu ,,uspolecznie-
nie”, jednak ma wezsze znaczenie. Informuje bowiem, o jaki rodzaj uspolecznienia
chodzi, a wigc wskazuje konkretne grupy lub osoby reprezentujace grupy, ktore
rozwijajaca sie jednostka uznaje za wzorcowe (Radziewicz-Winnicki 2008, 449-
450). W przypadku katoliczek taka grupa identyfikacji jest zapewne Kosciél wraz
z jego wspolczesnym nauczaniem o kobiecie. Identyfikacja spoteczna katoliczek
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z ich wlasnym Kosciolem byla i jest szczegolnie istotna w obliczu postepujacej
sekularyzacji i zjawiska kryzysu wiary we wspotczesnym $wiecie, a takze w obliczu
zagrozen plynacych z ideologii $wieckich ruchéw feministycznych. Analizowane
tu prawa moga wzmacnia¢ tozsamos¢ i poczucie przynaleznosci tych kobiet do
wlasnego Kosciota. Istotnym elementem identyfikowania sie katoliczek z Ko$cio-
tem jest glos, jaki wnosza one do teologicznego dyskursu. Dzieki uwzglednieniu
ich zdania, nauka Kosciola o kobiecie moze stac si¢ bardziej bliska wspotczesnym
kobietom niz ta, ktdrg gloszono jeszcze sto lat temu.

Ustanowienie nowych praw kobiet mozna tez wigza¢ z waznym i czesto stoso-
wanym w pedagogicznej pracy srodowiskowej pojeciem empowerment, ttumaczo-
nym z jezyka angielskiego jako: upodmiotowienie, upelnomocnienie, wzmocnie-
nie, uprawomocnienie (z czego samo power oznacza: wladze, sile, moc, uprawnie-
nia, za$ przedrostek em- wskazuje na aktywny stosunek do wyzej wymienionych
znaczen). ,Nie chodzi przy tym o dawanie, przekazywanie i zwiekszanie ich [wla-
dzy, sity, mocy, uprawnien - przyp. autorki] tam, gdzie juz s, ale tam, gdzie ich nie
ma lub jest ich za malo, np. da¢, przekazaé wladze tym, ktorzy sa jej pozbawieni;
da¢, dodawac sity tym, ktdrzy sg bezsilni; da¢ prawa tym, ktérym ich odmodwio-
no; umocni¢, wzmocnic tych, ktérzy sa w gorszej niz inni sytuacji, zajmuja nizsze
pozycje” — tak wyjasnia pojecie empowerment Ryszard Szarfenberg (Szarfenberg
2015, 1-2). W kontekscie tak rozumianego pojecia empowerment, nadanie kobie-
tom nowych praw dotyczacych ich zycia w Kosciele (ich udzialu w sprawowaniu
liturgii, studiowaniu nauk teologicznych, nauczaniu, a takze w sprawowaniu wia-
dzy) uzna¢ mozna za zabieg odkrywajacy i wzmacniajacy sily i moc tam, gdzie ich
przez wieki nie dostrzegano lub gdzie odmawiano prawa do ich wykorzystania.
Odkryte w tym zabiegu elementy empowerment moga wywota¢ konkretne skutki
o znaczeniu wychowawczym, miedzy innymi: poczucie sprawczosci u katoliczek,
poczucie ich wplywu na rzeczywistos¢ Kosciota, doswiadczenie partnerstwa we
wspoldziataniu z mezczyznami oraz z duchownymi Kosciota.

Ustanowienie nowych praw kobiet w Kosciele jest tez przejawem akceptacji
i wykorzystania sil spotecznych (Radlinska 1961, 23-30; Theiss 1984, 151-153),
w niniejszym przypadku sit kobiet. Sity spoteczne mozna rozumie¢ jako ,,aktual-
nie ujawniajgce sie albo ukryte potencjalne wartosci jednostek i grup spolecznych,
urzadzen i instytucji” (Olubinski 1983, 258). Co moze stanowic¢ site kobiet w Ko-
sciele? Co daje Kosciotowi kobieta, poza realizacja powolania do zycia w mal-
zenstwie i do wychowania potomstwa? Za jej sile spoteczna mozna niewatpliwie
uzna¢: jej ukierunkowanie na budowanie i poglebianie relacji (dzigki ktéremu
zmniejsza¢ si¢ moze dystans miedzy wiernymi swieckimi a duchownymi w Ko-
$ciele), umiejetno$¢ i doswiadczenie w organizowaniu grup samopomocy i wspar-
cia (réznego rodzaju kol, zwigzkow kobiet, wspodlnot charytatywnych i modlitew-
nych), determinacje¢ w pokonywaniu trudnosci (dotyczacych na przyklad pomocy
rodzinom w Kosciele: poprzez tworzenie i rozwijanie katolickiego poradnictwa
rodzinnego), specyficzne postrzeganie $wiata, miedzy innymi problematyki zycia



PRAWA KOBIET NIEKONSEKROWANYCH W KOSCIELE KATOLICKIM 45

malzenskiego, rodzicielstwa, pracy zawodowej, spolecznej. Silg spoteczng kobiet
jest fakt ich liczebnosci w Kosciele: stanowig one polowe, a niejednokrotnie wiecej
niz polowe spotecznosci wiernych $wieckich. Sitg spoteczng kobiet jest tez sam
fakt, ze Chrystus - zalozyciel Kosciola przygotowal dla nich miejsce w tym Ko-
$ciele, jakze rézne od miejsca dla kobiet w kulturze greckiej i rzymskiej czy w zy-
dowskich synagogach i spolecznosciach: otwarte na ich aktywno$¢ w gloszeniu
stowa, postugiwaniu przy liturgii, jak i w podejmowaniu decyzji w sprawach ko-
$cielnej spotecznosci. Warto zauwazy¢, ze sily spoteczne kobiet w Kosciele rosna,
gdy wspoldziatajg one z mezczyznami i vice versa: wplyw mezczyzn (duchownych
i $wieckich) na $wiat i Ko$cidt przybiera na sile, kiedy wspoldziatajg oni z kobie-
tami. Kazdorazowe wykorzystanie sil kobiet w Kosciele dowodzi, ze Zyje on nauka
swoich wspolczesnych pasterzy: papiezy i biskupdw, a nie tylko ja glosi.

Z AKONCZENIE

W niniejszym artykule wyrézniono i poddano analizie nowe prawa kato-
liczek dotyczace zycia spotecznego i zycia w Kosciele. Analizujac pochodzenie
i istote tych praw, odkryto i wyjasniono ich znaczenie z perspektywy pedagogiki
spolecznej. Ukazano mozliwosci plynace z ich ustanowienia, odnoszac je do kil-
ku funkcjonujacych w pedagogice spolecznej pojec¢: sSrodowiska wychowawczego,
identyfikacji spotecznej, empowerment, sit spolecznych. Majac przy tym $wiado-
mos¢, ze w roznym stopniu w roznych czesciach swiata potencjal nowych praw
kobiet jest wykorzystywany® — zrezygnowano z analizy stopnia i réznic jego wyko-
rzystania w praktyce Kosciota katolickiego.

Zauwazono, ze prawa kobiet w Ko$ciele dotyczace ich zaangazowania w zy-
cie spoleczne s3 wynikiem wzajemnych oddzialywan srodowiska Kosciola i $ro-
dowisk pozakoscielnych w ostatnich wiekach. Poza tym podkreslono, ze niosg
w sobie potencjal wychowawczy wobec réznych grup spotecznych. Wychowuja
katoliczki do realizacji postannictwa Kosciota w $wiecie, a §wieckich katolikow
do porzucenia stereotypdw i uprzedzen wobec takiej aktywnosci kobiet i otwarcia
sie na wspolprace z nimi w budowaniu wspdlnego spolecznego dobra. Duchowni
za$, posiadajac sSwiadomo$¢ uprawomocnienia spofecznej aktywnosci kobiet przez
Koscidl, moga te aktywnos¢ wspiera¢. Natomiast spoteczenstwo zyjace poza Ko-
$ciotem ma mozliwo$¢ spotkania katoliczek w miejscach pracy czy tez w politycz-
nym dyskursie.

Odnoszac si¢ natomiast do opisanych w tekscie nowych praw kobiet doty-
czacych zycia w Kosciele, zauwazono, ze prawa te mogg: wzmacnia¢ tozsamos¢
i poczucie przynaleznosci kobiet do ich wlasnego Kos$ciota, wzmacnia¢ poczucie

5 Wiele z praw kobiet, szczegolnie dotyczacych uczestniczenia w sprawowaniu wladzy w Ko-
$ciele, aktywnosci naukowej na wydzialach teologicznych, nie znajduje pelnego urzeczywistnienia
w praktyce, za$ niektdre z tych praw staly sie juz tak oczywiste, Ze mato kto pamieta o ich stosunkowo
»~mlodym wieku” (uczestnictwo w sprawowaniu liturgii, studiowanie teologii).
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wplywu na jego rzeczywisto$¢, sprzyja¢ wigkszemu zaufaniu do instytucji Kosciota,
wychowywac zaréwno kobiety jak i mezczyzn ($wieckich i duchownych) do wspot-
pracy w Kosciele. Sprecyzowano takze, w czym tkwi sita kobiet $wieckich w Kosciele.
Na tej podstawie powstaje rekomendacja dla dalszych dziatan Kosciota: potrzebne
jest ciagle wychowywanie duchownych do otwarcia si¢ na aktywnos¢ kobiet w Ko-
Sciele (szybciej przebiega to w krajach dotknietych kryzysem ,,pustych swigtyn” lub
w krajach misyjnych). Ci za§ duchowni moga informowac i wspiera¢ zainteresowane
korzystaniem z tych praw kobiety. Te z kolei, biorgc udzial w sprawowaniu liturgii,
studiujac i wykladajac teologie, pelnigc urzedy administracyjne, ekonomiczne czy
sadownicze w Kosciele, moga ubogaca¢ go swoimi kompetencjami, kobiecym po-
strzeganiem $wiata i $wiadczy¢ o swojej potrzebie zaangazowania w zycie Kosciofa.

Analiza i odkrywanie potencjalu nowych praw kobiet dotyczacych zycia spo-
tecznego przez Kosciot katolicki od XX wieku sklania tez do refleksji, ze Kosciot
katolicki otworzyl si¢ na pewne zmiany spofeczne (emancypacje kobiet) i jedno-
cze$nie wraca do swoich korzeni, do pierwszych wiekéw chrzescijanstwa, przepel-
nionych duchem Chrystusowego egalitaryzmu, w ktérych dano kobiecie prawo
glosu i aktywnego uczestniczenia w zyciu spotecznosci chrzescijanskiej. Juz wtedy
mialo to znaczenie pedagogiczne, zaréwno dla cztonkéw Kosciota (doswiadczali
nowego, zapoczatkowanego przez Chrystusa porzadku), jak i dla niewierzacych
swiadkow (obserwowali spotecznos¢ wolng od podzialow ze wzgledu na plec czy
pochodzenie). Podobnie moze by¢ teraz.
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