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Abstract

This article addresses the problem of overcoming the discrepancy between faith and temporal
engagement, signaled in the Gaudium et Spes of the Second Vatican Council and in many statements of
John Paul II. It begins with the analysis of the Council’s text (no. 43), showing the historical-ecclesiastical,
theological-spiritual and social causes of this discord. Then it points to certain elements of the Council’s
teaching, helpful in the theological and spiritual reflection on overcoming this split. In the second part,
the article gives on this subject the theological and spiritual indications based on the conciliar theology
of the laity according to Giuseppe Lazzati. In the final part, it supplements the earlier analyzes referring
to the deepened ecclesiology, the broader concept of secularity, and to the science of building a synthesis
between the faith and the temporal commitment included in the Christi fideles laici of John Paul II.

Keywords: faith, temporal commitment, laicization, secular character, theology of the lay
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Abstrakt

Artykul podejmuje problematyke przezwyciezenia rozdzwieku pomig¢dzy wiarg a zaangazowa-
niem doczesnym, sygnalizowana w Gaudium et spes Soboru Watykanskiego ITi w wielu wypowiedziach
Jana Pawta II. Wychodzi od analizy tekstu soborowego (nr 43), ukazujac historyczno-eklezjalne, teolo-
giczno-duchowe oraz spoleczne przyczyny owego rozdzwieku. Nastepnie wskazuje na pewne elementy
nauki soborowej pomocne w teologicznej i duchowej refleksji nad przezwyciezeniem owego roztamu.
W drugiej czesci artykul podaje na ten temat wskazania teologiczne i duchowe Giuseppe Lazzatiego
oparte na soborowej teologii laikatu. W koncowej czgéci uzupelnia wezesniejsze analizy, odwolujac sig
do poglebionej eklezjologii, poszerzonego pojecia §wieckosci oraz do nauki na temat tworzenia syntezy
miedzy wiarg a zaangazowaniem doczesnym zawartych w Christifideles laici Jana Pawta II.

Stowa kluczowe: wiara, zaangazowanie doczesne, laicyzacja, charakter §wiecki, teologia laika-
tu, duchowos¢ laikatu, synteza wiary i zycia
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WSTEP

»Kontynuujac wobec nas pedagogike Zbawiciela, [Koscidt] - pisal Henri de
Lubac - (...) nawoluje nas do powtarzania w stowach i uczynkach: «Przyjdz Kroéle-
stwo Twoje! Badz wola Twoja!». Nieustannie przypomina nam o naszym spotecz-
nym powolaniu i o rzeczywistosci naszego ziemskiego losu, uczac nas w ten spo-
séb uwielbienia prawdziwego Boga” (Lubac 1997, 153). Podejmujac to powolanie,
ludzie $wieccy staja wobec trudnosci polaczenia wiary ze swym zaangazowaniem
w rodzinie, pracy itd. i doznaja wewnetrznego podziatu. W jaki sposéb winni go
przezwyciezy¢ i uczyni¢ swoje zycie bardziej spéjnym, a przez to bardziej harmo-
nijnym? Na jakich zasadach winni budowac swoje bardziej zintegrowane zycie?

1. DRAMAT ROZDZWIEKU MIEDZY WIARA A AKTYWNOSCIA LUDZKA I JEGO PRZY-
CZYNY

Analizujac sytuacje katolikow we wspoltczesnym swiecie, Ojcowie Soboru Wa-
tykanskiego II stwierdzili, ze ,rozlam miedzy wiarg wyznawang a Zyciem codzien-
nym, wystepujacy u wielu, trzeba zaliczy¢ do wazniejszych bledow naszych czasow”
(Sobér Watykaniski IT 1965a, 43). Ow rozlam nie byt jedynie problemem cztonkéw
Kosciota minionego wieku, ale wystepuje on w kazdym czasie i stanowi wyzwanie
dla kazdego chrzescijanina, a zwlaszcza dla wiernych swieckich, ktérzy z konieczno-
$ci zanurzeni sa w wiele spraw doczesnych. Wezwani sg oni, by w $wietle wiary ,,traf-
nie ocenia¢ prawdziwe znaczenie i warto$¢ rzeczy doczesnych, tak samych w sobie,
jak i w stosunku do celu cztowieka” (Sobor Watykanski I 1965b, 4).

Za 6w ,,roztam” upomniano w Gaudium et spes tych, ktérzy zaniedbuja swoje
obowigzki ziemskie, gdyz sadza, ,,ze nie mamy tutaj trwalego miasta, ale szuka-
my przyszlego” (Hbr 13,14). Ostrzezono ich, ze zaniedbanie obowigzkéw wobec
blizniego oznacza narazanie na niebezpieczenstwo swego zbawienia wiecznego.
Upomniano réwniez tych, ktdrzy ,,sadza, ze moga tak si¢ pograza¢ w interesach
ziemskich, jakby one byly calkiem obce zyciu religijnemu, poniewaz to ostatnie
polega, wedle ich mniemania, na samych aktach kultu i wypelnianiu pewnych
obowigzkow moralnych” (Sobor Watykanski IT 1965a, 43). Zaréwno w pierwszym
przypadku, gdy chrzescijanin sklania si¢ ku rzeczom eschatologicznym i zanie-
dbuje obowiazki ziemskie, jak i w drugim, gdy ogranicza si¢ do wasko rozumiane-
go kultu i pograza sie zbytnio w sprawach ziemskich, dochodzi do roztamu miedzy
wiarg wyznawang a zyciem codziennym.

Sobor nie ukazal szczegdétowej metody rozwigzania tego problemu, cho¢ po-
dat wiele wskazan, dzieki ktérym mozna poszukiwac¢ przezwycigzenia go. Zache-
cit usilnie wiernych zajmujacych si¢ sprawami doczesnymi, by taczyli je z dobrami
religijnymi w ,,jedna Zyciowa synteze¢” i przezywali swe zycie dla chwaly Bozej.

Sa wierni, ktdrzy zaniedbuja obowiazki ziemskie sadzac, ze w ten sposob
zwracaja sie pelniej ku Bogu i dobrom wiecznym. Owa tendencje eschatologiczna



KU SYNTEZIE WIARY I AKTYWNOSCI DOCZESNE] WIERNYCH SWIECKICH 37

mozna dostrzec w calej historii duchowosci chrzescijanskiej, poczawszy od pierw-
szych chrzescijan, ktorzy z niecierpliwoscia oczekiwali na ponowne przyjécie Pana
(Dz 3,21; Kol 3,1-4; 1Tes 4,3-5, 11; 1P 1,8-9). Przez zycie teologalne, a zwlaszcza
przez nadziejg, chrzescijanin nie tylko zostaje ukierunkowany na Boga, ale na escha-
tologiczne wypelnienie si¢ zbawienia. Na éw aspekt eschatologiczny zycia chrzesci-
janskiego nastawiony byt od poczatku monastycyzm. Mnisi benedyktynscy wyrdz-
niali si¢ ,nabozenstwem do nieba’, ku ktéremu kierowalo ich medytacyjne czytanie
i studium (Leclercq 1997, 66). Umieli jednak faczy¢ z tym prace (ora et labora), wi-
dzieli jej wielkg warto$¢ i role w ksztalttowaniu braterskiej wspolnoty, jak réwniez
w krzewieniu kultury w ich $rodowisku. Duchowos¢ nowozytna, np. ignacjanska,
podjela postannictwo do $wiata, aby w nim $wiadczy¢ o Chrystusie i prowadzi¢ in-
nych do zbawienia. Polecajac ,,szuka¢ Boga we wszystkich rzeczach’, przyczynila si¢
do wzmocnienia relacji pomiedzy Bogiem i swiatem. Nurt natomiast kontempla-
cyjny, np. ten ,,ztotego wieku” hiszpanskiego, wzmocnit sens momentu eschatolo-
gicznego i oddziatywat silnie na duchowos¢ pézniejsza, az do obecnych czasow. To
gléwnie we wplywie duchowosci monastycznej, zakonnej na wiernych $wieckich
nalezy upatrywa¢ przyczyne obecnej orientacji eschatologicznej ich postaw. W epo-
ce potrydenckiej 6w wplyw uwidacznial si¢ w poboznosci zatroskanej o ,,zbawienie
wlasnej duszy” i nie byl zazwyczaj zintegrowany z obiektywnym wymiarem zbawie-
nia (liturgia, sakramenty), jak réwniez nie faczyt si¢ z odpowiedzialnoscig za dobro
wspodlne w Kosciele i w spotecznosci swieckiej (Benedykt XVI 2007, 16).

Takze postawa ,,pograzenia w interesach ziemskich, jakby one byty catkiem
obce zyciu religijnemu’, ograniczanemu jedynie do aktéw kultu i wypelniania pew-
nych obowigzkéw moralnych, ma swoje historyczne przyczyny. Ograniczenie Zycia
religijnego do samych aktow liturgicznych (Msza $w.) czy prywatnych (pacierz)
jest niezrozumieniem jego istoty, gdyz akty te winny taczy¢ sie z misja realizowana
w $wiecie. Kosciél bowiem w swej istocie jest wspdlnota kultu i zarazem wspdlnota
postang przez Chrystusa do gloszenia Ewangelii $wiatu (Lozano 1980, 107). Niezro-
zumienie tego moze by¢ skutkiem utrwalonego przez wieki w Kosciele i nieswiado-
mie akceptowanego podzialu migdzy wiarg a sprawami swiata jako niemajacymi dla
niej zadnej warto$ci. Wiara przezywana prywatnie i niedostatecznie ozywiana we
wspolnocie eklezjalnej okazuje si¢ za malo przysposobiona do podjecia misji (Swia-
dectwo, zaangazowanie) i zmierzenia si¢ z duchem $wiata. Duch ten to duch sekula-
ryzmu i sekularyzacji. Sekularyzm jako pewna filozofia zycia (ateizm, agnostycyzm)
ogranicza czlowieka jedynie do wartosci doczesnych. Jego wplyw uwidacznia sig
od czasoéw oswiecenia, cho¢ termin sekularyzm (secularism) pojawit si¢ dopiero na
przetomie XIX i XX w. za sprawg Georgea Jacoba Halyoake (+1909) (Mazanka 2006,
31-32). Proces sekularyzacji (termin uzywany od pol. XVII w.) okresla od strony
socjologii religii wypieranie wartosci religijnych i redukowanie ich wptywu na zycie
spoleczne (Mazanka 2006, 26-27). W zradykalizowanej postaci sekularyzacja prze-
radza si¢ w sekularyzm. Od XIX w. ogarnial on w formie materializmu praktycznego
rézne grupy spoleczne, a zwlaszcza klase robotnicza w Europie Zachodniej.
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2. TEOLOGIA I WSKAZANIA SOBORU WOBEC ,,ROZEAMU”

Aby przyjs¢ z pomoca tym, dla ktérych Bog stawal sie coraz bardziej od-
legty, teologowie, gtéwnie we Francji (P. Teilhard de Chardin, M. D. Chenu,
Y. Congar, G. Thils, H. de Lubac, J. Danielou i in.), podj¢li w pierwszej potowie
XX w. refleksje nad tym, w jaki sposob srodowisku ludzi pracy nalezy przedstawic¢
problem wiary w Boga. Wstuchujac sie w doswiadczenie oséb ulegajacych dechry-
stianizacji, stawiali sobie pytania o glebszy sens zaangazowania czlowieka w sferze
doczesnej i o wartos¢ jego wytworow w swietle objawienia (Graczyk 1992, 129-
157). Tak rodzila si¢ teologia rzeczywistosci ziemskich, ktéra od lat trzydziestych
ubiegtego wieku starala si¢ przyjs¢ z pomoca $wieckim zajmujacym si¢ ,,rzeczami
stworzonymi, ,,sprawami ziemskimi”. Soborowe nauczanie podjeto mysl wypraco-
wang przez wspomnianych teologdw i oparlo teologie rzeczywistosci ziemskich na
dziele stworzenia $wiata przez Boga i powigzalo ja z dzielem odkupienia go przez
Jezusa Chrystusa. Tak zaczela si¢ rozwija¢ duchowos¢ laikatu, w ramach ktorej
i w odwotlaniu si¢ do innych dyscyplin teologicznych jest mozliwe rozwigzanie
analizowanej tu kwestii (Bultot 1966/1967, 515).

Wedlug soborowego nauczania, $wieccy wilaczeni przez chrzest w Jezusa
Chrystusa i we wspdlnote Ludu Bozego s3 wezwani do realizacji postannictwa
nie tylko w Kosciele ale i w §wiecie (Sobor Watykanski II 1964, 31). Charakter
swiecki (indoles saecularis), jako specyficzny ich przymiot, w sensie socjologicz-
nym oznacza fakt zycia i zaangazowania w $wiecie, w konkretnych warunkach
zycia (rodzina, $srodowisko pracy). W sensie teologicznym oznacza otrzymane
na chrzcie $w. powolanie do odnowy wszystkich zakreséw porzadku doczesnego
(malzenstwo, rodzina, gospodarka, polityka, kultura, itp.), wedtug zamystu Boze-
go (Sobor Watykanski II 1964, 31) tak, by przez Chrystusa skierowac je do Boga
(Sobér Watykanski IT 1965b, 5, 7). Swieccy powinni dokonaé tego dzieta, uwzgled-
niajac prawa porzadku doczesnego nadane mu przez Stworce, czyli pewng jego
autonomie. Czerpigc $wiatlo i moc od Boga przez modlitwe i udzial w Eucharystii,
winni porzadkowac wszystkie sprawy doczesne, przezwycieza¢ zto w nich obecne
i uswiecac $wiat od wewnatrz (Sobor Watykanski IT 1964, 31; Weron 1999, 20-22).
Usytuowanie $wieckich w $wiecie i ich specyficzne powotanie do odnowy spraw
doczesnych wplywa na ich sposdb przezywania zycia duchowego, ktory, cho¢ po-
dobnie jak u kaptanéw i zakonnikéw polega w swej istocie na nasladowaniu Je-
zusa Chrystusa i na upodabnianiu do Niego mocg Ducha Swietego oraz opiera
sie na cnotach teologalnych i darach Ducha Swietego, jest przez nich przezywa-
ny w owym wiasciwym dla nich kontekscie (Sobor Watykanski II 1965b, 3, 4, 16;
Sobdr Watykanski II 1964, 35; Weron 1980, 52-60). Dostrzegajac oczyma wiary
obecnos¢ Boga w innych osobach i w wydarzeniach zycia, ludzie $wieccy sg w sta-
nie odczyta¢ prawdziwy sens i warto$¢ spraw doczesnych. Ufajac Bogu w réznych
trudnosciach, nie utracg nadziei na mozliwo$¢ odnowy $wiata i przygotowanie go
pod panowanie Krélestwa Bozego. Ozywieni miloscig Chrystusa, s3 w stanie bu-
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dowac¢ autentyczng wspoélnote z innymi i pelni¢ swoje obowiagzki w duchu stuzby
i dla dobra innych (Midali 1977, 127-130). Ten styl Zycia duchowego powigzany
z zaangazowaniem w porzadkowanie spraw doczesnych wyznacza droge do osia-
gniecia zyciowej syntezy wiary i zaangazowania cztowieka $wieckiego.

3. INTEGRACJA WIARY Z ZAANGAZOWANIEM DOCZESNYM WEDEUG GIUSEPPE
LAZZATIEGO (+1986)

Czlowiekiem $wieckim gleboko znajacym i przezywajacym nauke Soboru
Watykanskiego II na temat apostolstwa $wieckich byt Giuseppe Lazzati, nazwany
przez kard. Carlo Martiniego ,,przejrzystym $wiadkiem i niezréwnanym nauczy-
cielem chrzescijanskiej $wiecko$ci” (Oberti 1993, 5). W jego pismach mozna zna-
lez¢ poglebiona nauke soborowa o $wieckich i wiele praktycznych wskazan odno-
szacych sie do sposobu osiggania syntezy zyciowej u cztowieka $wieckiego.

Komentujgc ,,zgorszenie” rozlamu miedzy wyznawang wiarg a zyciem co-
dziennym, wywolywanym dzisiaj w $wiecie przez chrzescijan, Lazzati dostrzegal
w nim przeszkode dla wiary. Pierwsza jego przyczyne upatrywal, za soborem,
w grzechu pierworodnym, ktéry ostabil wtadze duchowe czlowieka, uzaleznit je
od nieuporzadkowanych zadan natury, skutkiem czego stal si¢ on niezdolny do
porzadkowania $wiata wedltug zamystu Bozego i w duchu postuszenstwa swemu
Stworcy. W $wiecie wspolczesnym za przyczyng owego rozdzwieku uznawal Laz-
zati postepujaca sekularyzacje, ktorag moze powstrzymac ewangelizacja i wysitki
na rzecz budowania kultury chrzescijanskiej, takiej kultury, ktéra cechowataby
sie wewnetrzng relacja pomiedzy nowoscig Ewangelii a rzeczywistoscig doczesna
(Lazzati 1975, 11).

Wskazywal na trzy przyczyny omawianego ,rozdzwigku”: 1) oslabienie
u chrzescijan §wiadomosci, ze ostatecznym celem czlowieka jest kontemplacja
Boga, co skutkuje tym, ze dziatanie ludzkie, jako cel posredni, staje si¢ dla wielu
celem ostatecznym; 2) niewlasciwe pojmowanie stosunku: natura - taska i brak
swiadomosci, ze wymiar ,ludzki” nie jest w stanie osiagna¢ swej petni, opierajac
sie jedynie na porzadku stworzenia; 3) postepujaca utrata sensu zycia, ktory polega
na poznaniu i pelnieniu woli Bozej (J 4,34) (Lazzati 1993a, 35-44). Wloski teolog
wskazywal na konieczno$¢ wypracowania rozwigzania skutkujacego przywrdce-
niem cztowiekowi pozadanej harmonii wiary i zycia.

Rozdzielanie wiary i zaangazowania doczesnego i docenianie jedynie Zycia
taski, jak gdyby ono bylo nie do pogodzenia z doczesnoscia, Lazzati nazywal ,,nie-
swiadomym manicheizmem”. Jego zdaniem, poglad ten byl nie tylko powszechnie
przyjmowany w przeszlosci, ale mial kanoniczng aprobate Kosciota. Potwierdza to
fakt, iz w $redniowieczu aprobowano w Kosciele podzial na lud wybrany (biskupi,
kler, zakonnicy) i na $wieckich. Swieckim ,,zezwalano” na zajmowanie sie rzeczami
doczesnymi, motywujac to tym, Ze te zajecia pomoga im ,,unikna¢ czego$ gorsze-
go” (Lazzati 1988, 101-102). Chodzi tu o Kodeks Gracjana dzielacy chrzescijan na
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»dwa rodzaje”: kapfanéw i zakonnikow oddajacych si¢ sprawom duchowym i wol-
nych od ,,zgietku rzeczy doczesnych” i na $wieckich (Weron 1999, 13). Z tej racji, iz
dlugo uznawano, ze uzyskanie doskonalosci jest mozliwe jedynie pod warunkiem
porzucenia spraw doczesnych, a nawet ucieczki od $wiata (fuga mundi), utrwa-
lit si¢ poglad, iz nie liczy si¢ porzadek stworzenia, a jedynie porzadek zbawienia.
I wskutek tego, ze przewodnikami oséb $wieckich byli zakonnicy i kaptani, swiec-
cy dlugo nie mogli uzyska¢ pozytywnego spojrzenia na sprawy $wiata i zrozumie¢,
na czym polega ich tozsamos¢ chrzescijanska. Specyfike i bogactwo powolania
swieckich ukazal dopiero Sobor Watykanski II i przez to otworzyl ,,nowa epoke”.
Odtad swieccy uznani za podmiot apostolstwa moga ,,dopelnia¢” misj¢ Kosciota
jako powszechny sakrament zbawienia. Lazzati streszcza ten aspekt nauki soboro-
wej w trzech punktach: 1) teologicznym ,,miejscem” uswiecenia $wieckich jest rze-
czywisto$¢ doczesna; 2) misjg swieckich jest kierowanie rzeczywistoscia doczesna
po mysli Bozej; 3) jako ,,nowi ludzie” w Chrystusie (Ef 4,24) na mocy chrztu, winni
»CZyni¢ nowymi wszystkie rzeczy” (Ap 21,5), to znaczy ,wyprowadzac ze stanu
wyalienowania w stosunku do czlowieka (...) i przywraca¢ im (...) ich sluszna
warto$¢ stuzaca czlowiekowi” (Lazzati 1993b, 23-25). Ich misja w jej teologicz-
nych zalozeniach winna laczy¢ porzadek stworzenia z porzadkiem odkupienia.
Zaangazowanie ziemskie $wieckich, ktore jest realizacja boskiego nakazu czy-
nienia sobie ziemi poddang (Rdz 1,28), obejmuje wszystkie zakresy ich dzialalnosci
i zmierza do budowania — wedtug znanego okreslenia §w. Augustyna — miasta-pan-
stwa czlowieka i by ono stawalo si¢ miastem-panstwem na miare czlowieka jako jed-
nostki i jako spofecznosci (Sobdr Watykanski IT 1965a, 35). Lazzati uznawal opano-
wanie $wiata za cel posredni w stosunku do organizacji wspoélzycia ludzkiego, ktdore
jest celem ostatecznym, a to ze wzgledu na to, ze wlasciwa jego organizacja umozliwia
czfowiekowi rozwoj osobowosci, stawanie si¢ bardziej czlowiekiem (Lazzati 1988, 73-
74). Taki rozwoj osoby ludzkiej jest zgodny z zamystem Boga, ktéry pragnie wszystkich
odnowic¢ i zbawi¢ (1Tm 2,4). Integralny rozwoj czlowieczenstwa osiggany w historii
przez chrzescijanina, nie tylko swieckiego, wyznacza wlasciwy kierunek ziemskiemu
zaangazowaniu w sprawy doczesne, ich porzagdkowaniu i odnowie (Lazzati 1994, 29).
Dlatego ze zaangazowanie ziemskie narazone jest na zafalszowanie przez nie-
wlasciwg intencje, ktéra moze nie uwzglednia¢ Boga jako ostatecznego celu dzia-
tania, ale moze by¢ motywowane zadza posiadania, uzywania i wladzy, a przez to
zosta¢ umniejszone w jego wartosci, Lazzati podkreslal prymat transcendencji
w motywacji oséb zaangazowanych w sprawy doczesne, koniecznos$¢ zachowania
porzadku etycznego i wizje czlowieka oparta na Objawieniu, ktdra powinna by¢ za-
réwno punktem wyjsécia jak i dojécia zadan ziemskich petnionych przez chrzescijan
(Lazzati 1988, 86). W wymiarze spolecznym akcentowal gtéwnie zasade sprawie-
dliwosci jako gwarancje budowania panstwa czlowieka podporzadkowanego celowi
ostatecznemu — Bogu i zasade milo$ci, nowe przykazanie mitosci, ktére przez Gau-
dium et spes zostalo uznane za ,,prawo fundamentalne doskonatosci ludzkiej” i ,,pra-
wo przeksztalcania $wiata” (Sobor Watykanski IT 1965a, 38; Lazzati 1988, 89-92).
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Za Congarem przyjmowal, iz dla cztowieka $wieckiego, ktory jest powota-
ny przez Boga do uswiecenia $wiata, ,substancja rzeczy doczesnych istnieje sama
w sobie i jest interesujaca’, w odréznieniu od kaptana i zakonnika, dla ktorych ich
wartos¢ jest oceniana jedynie ze wzgledu na odniesienie transcendentne (Con-
gar 1954, 27-40). Dla swieckiego rzeczy te majg ,wlasna wartos¢, wlasna ontolo-
giczng tres¢” (Lazzati 1988, 110). Sposob dzialania czlowieka $wieckiego winien
wiec uwzglednia¢ owg warto$¢, a nie zatracac jej, co zobowiazuje go do starania
sie o kompetencje zawodowe i do doskonatosci wytwarzanych dziel, rzeczy, a nie
ograniczania si¢ jedynie do dobrej intencji moralnej. Doskonalo$¢ te nalezy ro-
zumie¢ nie w sensie absolutnym, ale wzglednym, odpowiadajacym historycznym
mozliwosciom czlowieka, ktoére zawsze moga uzyska¢ wyzszy poziom (Lazzati
1988, 111-115). Tak wiec doskonatosci technicznej dzieta nie mozna wyprowadzié
z wiary, ktdra, nie respektujac wymienionej wewnetrznej wartosci rzeczy docze-
snych i ludzkiego dzialania, moze by¢ skltonna dogmatyzowac czy sakralizowa¢
pewne poczynania.

Osiagniecie syntezy wiary z aktywnoscig doczesna, wedtug Lazzatiego, jest
mozliwe w postawie duchowej, jesli si¢ na nig ztoza trzy komponenty wyrazone
czasownikowo: wierzy¢ (credere), wiedzie¢ (sapere) i kosztowac (gustare) (Lazzati
1988, 103). Kolejnos¢ wymienionych elementéw postawy ,wytycza droge ducho-
wq, kierunek wymaganej integracji. Pozostaje ona w odniesieniu do Boga i za-
razem do innych, do rzeczywistosci doczesnej, w ktdrej swiecki realizuje swoje
chrzescijanskie powolanie. Integracja osiggana jest stopniowo, w procesie urzeczy-
wistniania si¢ trzech elementéw doswiadczenia duchowego.

Czlowiek winien ,wierzy¢, wiedzie¢, kosztowac tego, ze zadania ziemskie,
przynoszace nam cale bogactwo zycia faski, nalezy pelni¢, poniewaz Bog tego
pragnie” (Lazzati 1988, 103). Swiadomo$¢ wiary moze uzyska¢, taczac swe zaan-
gazowanie z modlitwa, ktdra u czlowieka swieckiego powinna laczy¢ si¢ z plana-
mi Bozymi wzgledem jego zycia i z rodzajem jego aktywnosci, a nie by¢ od nich
oderwana (Lazzati 1993a, 26-27). W $wietle tajemnicy stworzenia zaangazowanie
ziemskie uzyskuje sens pozytywny, ktéry umozliwia cztowiekowi uwolnienie si¢
od niewlasciwych czy tez sprzecznych motywdéw dziatania. Moment ten wyznacza
konieczno$¢ poznawania wartosci zaangazowania w tej optyce i uzyskania $wia-
domodci, ze ,taska sptywa i rozwija si¢ w konkretnej sytuacji czlowieka powota-
nego przez Boga na jego zastepce w dziele stworzenia” (Lazzati 1988, 102). Przez
»kosztowanie” w tym kontekscie Lazzati rozumie ,,czynienie [owego zaangazowa-
nia] madros$cia swego zycia’, tzn. realizowania go ,w (...) procesie Bosko-ludzkim,
czlowieka w Chrystusie uczynionego dzieckiem Bozym [przez chrzest] i powota-
nego do przezywania wlasnego zycia wewnatrz zycia Bozego” (Lazzati 1988, 102).

Nastepnie czlowiek $wiecki winien ,wierzy¢, wiedzie¢, kosztowaé tego, ze
zadania te, (...) majg by¢ wykonane tak, jak chce tego Bég” (Lazzati 1988, 103-
104). Wymagane jest tu postuszenstwo Bogu i faktyczna realizacja zadan ziem-
skich. Taka realizacja nie zwalnia z poznawania rzeczywistosci taka, jaka ona
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jest, ale zobowiazuje do zglebiania prawdy o niej i o jej prawach, poszanowania
jej autonomii, bez manipulowania nig. W aktywnosci zawodowej, oprocz wiedzy
i kompetencji, wazna jest postawa wolnosci, zdolnosci panowania nad swymi na-
mietnosciami, nieulegania pokusie nieuprawnionego bogacenia sie, wladzy dla sa-
mego panowania nad innymi itp., czyli postaw sprzecznych z duchem wspoétpracy
miedzyludzkiej i stuzby. Przed owa $wiatowoscig i naturalizmem chroni chrze-
$cijanina odnawianie wlasciwej intencji dzialania i otwarcie si¢ na moc taski Bo-
zej uzdrawiajacej naturalne wladze ludzkie i podnoszace je do nowego, wyzszego
sposobu dzialania (Lazzati 1962, 60-63). Moment ,,kosztowania” zwigzany z pel-
nieniem swych zadan w Chrystusie i jako sposéb nasladowania Go jest mozliwy
w Duchu Swietym, i wymaga otwarcia sie na Jego dary, w tym na madros¢. W swej
modlitwie i w zaangazowaniu czlowiek winien si¢ kierowaé cnotami teologalnymi
i moralnymi, ktére porzadkuja jego dziatanie i ukierunkowuja je na Boga i bliznie-
go. Zasadniczym warunkiem dobrze pelnionych zadan jest ich realizacja w tasce
Bozej, ktora ,,nastawiona jest na uzdrawianie i wynoszenie Zycia ludzkiego”, w tym
takze ludzkiego zaangazowania, ono za$ ,,przyjmuje wsparcie laski, by osiagnac
wlasng pelnie” (Lazzati 1988, 100).

Glebsza synteza zyciowa pomigdzy zyciem laski a zyciem $wieckim jest moz-
liwa do uzyskania w praktykowanej milosci do Boga i do blizniego (Lazzati 1988,
103,108). Wedlug Lazzatiego, cztowiek na mocy konsekracji chrzcielnej, bedacej
darem Bozego Zycia i wezwaniem do odzyskania w sobie doskonalo$ci obrazu
i podobienstwa Bozego (Rdz 1,26), wchodzi w dialog mifosci z Bogiem i przezywa
go w ramach dialogicznej struktury swego Zycia (Lazzati 1993a, 44). Jego modli-
twa i dzialanie w $wiecie s3 odrebnymi momentami tego samego zycia, ktdre, jesli
jest przezywane w komunii miltosci z Bogiem i z pelnym zaangazowaniem w pet-
nienie swych zadan, mogg by¢ coraz bardziej ze soba zharmonizowane. Inne bar-
dzo wazne kryterium jednosci Lazzati widzial w powigzaniu zaangazowania ziem-
skiego z Eucharystig. Tu, jeszcze bardziej niz w modlitwie, aktywnos¢ czlowieka
zostaje zwigzana z porzadkiem odkupienia, ktérego faska nie tylko usprawiedliwia
czlowieka z grzechu i przywraca mu nowe zycie, ale takze odnawia jego relacje
do rzeczywistosci ziemskich tak, iz staje si¢ on zdolny porzadkowa¢ je w duchu
chrzescijanskim. Spelnione zadania ziemskie moga zosta¢ ofiarowane Bogu Ojcu
w zjednoczeniu z Chrystusem podczas Eucharystii jako ,,ofiary duchowe”, przez co
dokonuje sie uswiecenie swiata (Sobor Watykanski IT 1964, 34; Lazzati 1988, 104).
Wowczas aktywnos¢ swieckich w $wiecie uzyskuje znaczenie liturgiczne, staje si¢
aktem religijnym. Dzigki temu tez chrzescijanin powotany do aktywnego udzialu
w Kodciele i w $wiecie uzyskuje spdjna postawe duchowa. Lazzati podkreslat, ze
Chrystus, z ktérym wierni §wieccy jednocza si¢ w Eucharystii, jest ,,zwornikiem”
ich zaangazowania doczesnego, ,,punktem rownowagi” tej budowli (Lazzati 1993b,
32-35), ktora wznosza, gdy wykonuja taki czy inny zawod, rownowagi pomiedzy
konsekracja chrzcielng i jej zobowigzaniami a zadaniami pelnionymi w $wiecie.
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Dazenie do syntezy wiary z zaangazowaniem ziemskim u czltowieka $wiec-
kiego zalezy od pojmowania przez niego $wieckosci, ktéra po soborze nie wszyscy
teologowie interpretowali jednakowo. Niektorzy z nich nie zgadzali si¢ na jej rozu-
mienie (indoles saecularis) ograniczone do ludzi §wieckich, ale poszerzali jej zakres
na kaptanéw i zakonnikéw jako czlonkéw Kosciota obecnego w swiecie (Sequeri
1986, 136). Wraz z otwarciem si¢ Kosciola na $wiat w dobie soboru wszyscy jego
czlonkowie nie powinni juz unikac $wiata, ale winni czu¢ si¢ postani do niego
jako uczestnicy jednej misji tegoz Ko$ciota. Nawet sekularyzacja, jako pewien pro-
ces historyczny, winna by¢ przyjeta pozytywnie jako pozyteczna dla oczyszczenia
wiary (Pawet VI). Poszerzona przestrzen $wieckosci jest odtad przestrzenia, ktora
trzeba wypelni¢ duchem ewangelicznym, do czego moga si¢ przyczynic i kaplani
przez gloszenie Ewangelii, i zakonnicy przez $wiadectwo i nauczanie (katecheza),
i $wieccy przez aktywne dzialanie w $§wiecie i odnowe spraw doczesnych. W tej
optyce zadanie budowania owej syntezy staje si¢ bardziej zadaniem wszystkich
i wymaga pewnego wspotdziatania.

Proby znalezienia syntezy miedzy wiara i aktywnoscig §wieckich w swiecie win-
ny uwzglednia¢ takze posoborowy rozwdj eklezjologii i teologii laikatu. Nie mozna
mowic o tworczej przemianie $wiata po mysli Bozej przez swieckich bez glebszego
zakorzenienia ich w Kosciele i czerpania mocy ze zZrddet faski Bozej oraz ze wsparcia
wspodlnoty wiary i milosci. Soborowe okreslenie Kosciota jako komunii (koinonia)
zalazlo swe rozwiniecie na Nadzwyczajnym Synodzie Biskupow (1985) i przyczynilo
si¢ do odnowy eklezjologii. Od razu ubogacilo ono podstawy teologii laikatu, jak
o tym $wiadczy adhortacja Christifideles laici sytuujaca $wieckich - dzigki ukaza-
niu Kosciola jako tajemnicy-komunii - w $cislejszej relacji jednosci do koscielnej
wspolnoty i ujmujaca te kategorie jako podstawe misji Kosciota w $wiecie, ktéra od
czasu Vaticanum II jest powierzona w sposob szczegdlny swieckim (Jan Pawet II
1988, 20). Obok owej jednosci, istotna jest réznorodno$¢ postug, urzedow i funkeji
przypadajaca $wieckim w communio Ecclesiae, jak rowniez charyzmatéw im powie-
rzonych ,,dla wspdlnego dobra” (1Kor 12,7). Obecnie jeszcze bardziej docenia sie ich
warto$¢, poniewaz ,,pozwalaja na przezywanie w codziennej egzystencji kaptanstwa
powszechnego Ludu Bozego (...); czynigc je owocnymi, wierni (...) samych siebie
maja sktadac jako ofiare Zywa, swieta, mitag Bogu (por. Rz 12,1), na calej ziemi glosic¢
swiadectwo o Chrystusie, a tym, ktdrzy si¢ tego domagaja, uzasadnia¢ nadzieje Zycia
wiecznego, ktora jest w nich (por. 1P 3,15)” (Kongregacja Nauki Wiary 2016, 22a).

Jednoczac sie z Chrystusem w Eucharystii wierni $wieccy sa w stanie reali-
zowaé swa misje w $wiecie, opiera¢ sie ztu i grzechowi i nasladowa¢ Chrystusa
w postuszenstwie woli Ojca i Stworcy. Osiagnigcie jednosci wiary i zaangazowania
w $wiecie - jak podkreslano w tekstach przygotowawczych do Synodu biskupow
poswigconego $wieckim, wymaga ponadto ostrej sSwiadomosci bycia powotanym
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do $wietosci, prowadzenia zycia w duchu blogostawienstw ewangelicznych i zdol-
nosci rozpoznawania znakow czasu i czynnego odpowiadania na nie (Dokument
Instrumentum laboris 1987, 34-38). Jan Pawet II dodaje w Christifideles laici, ze
nie mozna uzyska¢ owej jednosci bez integralnej formacji, ktéra przygotowuje
czlowieka $wieckiego do bycia dojrzalym chrzescijaninem i dobrym obywatelem
ludzkiego spoteczenstwa. To pierwsze, na ktore sklada sie przyjecie stowa Bozego
i zycie eucharystyczne, warunkuje drugie, w ktérym ma miejsce wcielenie wiary
i jej owocowanie: ,,Latoro$l wszczepiona w krzew winny, ktérym jest Chrystus,
przynosi owoce w kazdej sferze dziatalnosci i istnienia. Wszystkie bowiem dzie-
dziny zycia sg objete Bozym planem, wedlug ktérego sa one «historycznym miej-
scem» objawienia si¢ i urzeczywistnienia mitosci Jezusa Chrystusa na chwale Ojca
i w stuzbie braciom” (Jan Pawel IT 1988, 59).

Istotne znaczenie w osiggnieciu jednosci Zycia cztowieka $wieckiego - tak
rozlegtego i obejmujacego tak wiele spraw z zakresu duchowego i $wieckiego —
s3 cnoty teologalne, w ktorych katolik $wiecki winien si¢ ¢wiczy¢ w réznych sy-
tuacjach. Jesli ujawnia si¢ one w jego zyciu, postawach, kulturze osobistej, stanie
sie on przekonujacym $wiadkiem dla innych (Jan Pawel II 1988, 36). Nie ozna-
cza to, ze czlowiek $wiecki uniknie pewnych antynomii, sytuacji konfliktowych
i wewnetrznego napiecia, ktore wskutek nieprzewidzianych sytuacji zdajg si¢ mu
bardziej zagraza¢ niz zakonnikowi. Dlatego potrzebna jest mu formacja integral-
na. Oprodcz formacji duchowej, takze ta doktrynalna pogtebiajaca wiedze o dro-
dze powolania, jej uwarunkowaniach i sposobie realizacji. W jej ramach wazna
jest znajomos¢ spotecznej nauki Kosciota. Wskazujac na tajemnice wcielenia Syna
Bozego, w ktorej ,,zjednoczyl sie [On] jakos z kazdym czlowiekiem”, Christifideles
laici uwydatnia misj¢ Ko$ciota w stuzbie czlowiekowi, jego godnosci i stawania sig
bardziej cztowiekiem (Jan Pawel II 1988, 36, 38, 40, 43-44). Realizujac swa misje
w tym duchu, $wieccy moga urzeczywistnic¢ ten aspekt formacji i autoformacji.

PODSUMOWANIE

Synteza wiary i zaangazowania pozostaje stalym wyzwaniem dla wiernych
$wieckich tkwiagcych w $wiecie. Na podstawie przeprowadzonej analizy nalezy
uwydatni¢ w realizacji tego wyzwania jako wazne nastepujace elementy:

1. Swiadomo$¢ powotania ludzi $wieckich do $wietosci i apostolstwa opiera-
jaca sie na ich wszczepieniu w Chrystusa przez chrzest §w. i na przynaleznosci do
Ludu Bozego.

2. Specyficzny charakter ich powolania do zycia w §wiecie i do odnowy po-
rzadku doczesnego wedlug mysli Bozej. Istotne jest zrozumienie powigzania tego
powolania z dzielem stworzenia, pierwszym nakazem Boga, by czyni¢ sobie ziemie
poddang (Rdz 1,28), i z dzielem zbawienia, przez ktére Bog odnowit stworzenie.

3. Zakorzenienie w Chrystusie i we wspdlnocie Ko$ciota przez modlitwe
i zycie sakramentalne oraz stale poglebiang formacje duchowa, ludzka i doktrynal-
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ng podstaw wiary tak, by wplywata ona na ksztaltowanie specyficznej tozsamosci
chrzescijanskiej ludzi $wieckich.

4. Odnowa poszczegdlnych spraw doczesnych winna si¢ dokonywac przez
przeniknigcie ich duchem ewangelicznym (tajemnica Wcielenia), bez zbytniego
pograzania si¢ w nich i zatracenia, ani tez sakralizowania ich, pozbawiajac je przy-
stlugujacej im wzglednej autonomii, ale by, czerpigc $wiatto, moc Ducha i mitos¢
od Boga (tajemnica Odkupienia), uporzagdkowac je zgodnie z Jego zamyslem wo-
bec nich i z wymagang kompetencja zawodowa i wlaczy¢ w stuzbe czlowiekowi
i w rozwdj jego cztowieczenstwa, jak rowniez wykorzysta¢ dla pomnazania dobra
wspolnego i doskonalszego funkcjonowania zycia spotecznego.

5. Synteza wiary i Zycia jest mozliwa do osiagni¢cia w mniejszym lub wiek-
szym stopniu u pojedynczej osoby wraz z integralnie uzyskiwanym przez nig
rozwojem duchowym. Nie jest jednakze mozliwe na tym $wiecie calkowite prze-
zwyciezenie spotecznych struktur zta i grzechu (Balthasar i Giussani 2003, 93).
Pomimo dos$wiadczania ,,oporu” struktur spolecznych chrzedcijanie nie powinni
rezygnowac z przemieniania ich duchem mitosci Chrystusowe;.
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