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Abstract

One of the best known contemporary Italian philosophers is Massimo Cacciari (1944-),
who participates actively in the public debate on political, bioethical or ideological issues. He is an
agnostic with left-liberal views, maintaining a positive attitude towards religion. In his philosophical
research, Cacciari analyzes various elements of Christian tradition. The main purpose of the article
is to analyze the agnostic vision of the religion of this Italian thinker and to present some of his
diagnoses, regarding the widely understood Christian cultural heritage.
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Abstrakt

Jednym z najbardziej znanych wspétczesnych wioskich filozoféw jest Massimo Cacciari (1944-),
ktory uczestniczy bardzo aktywnie w debacie publicznej dotyczacej kwestii politycznych, bioetycz-
nych czy $§wiatopogladowych. Jest on agnostykiem o pogladach lewicowo-liberalnych, zachowuja-
cym jednocze$nie pozytywny stosunek do religii. W swoich badaniach filozoficznych Cacciari pod-
daje analizie rozne elementy tradycji chrzedcijanskiej. Gtéwnym celem rozwazan podjetych w arty-
kule jest analiza agnostycznej wizji religii tego wloskiego mysliciela oraz prezentacja jego niektérych
diagnoz dotyczacych szeroko rozumianego chrzescijaniskiego dziedzictwa kulturowego.
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WPROWADZENIE

W dniach 27-29 kwietnia 2019 r. we Florencji miata miejsce czwarta edycja
Festiwalu Religii. W ramach tego niezwykle ciekawego wydarzenia intelektualnego,
ktore zostalo zorganizowane gtéwnie w bazylice $w. Miniasza, prezentowalo swoje
poglady na temat réznych aspektéw fenomenu religii wielu filozoféw, teologéw, du-
chownych, socjologéw. Budowa bazyliki $w. Miniasza zostala ukonczona w 1018 r.
Obecnie stanowi ona czg$¢ opactwa benedyktynskiego. W marcu 2019 r. obecny
opat, ojciec Bernardo Francesco Maria Gianni, glosil rekolekcje wielkopostne dla
papieza Franciszka i Kurii Rzymskiej w Aricci pod Rzymem. Zamkniecia czwartej
edycji Festiwalu Religii, pofaczonego z zakonczeniem celebracji jubileuszu tysigc-
lecia bazyliki $w. Miniasza, dokonat kard. Pietro Parolin — Sekretarz Stanu Stolicy
Apostolskiej, druga osoba po papiezu w strukturach wtadzy Kosciotfa katolickiego.

Jednym z najbardziej znanych prelegentéw, ktérzy przybyli do Florencji na
Festiwal Religii, byt wybitny wloski mysliciel Massimo Cacciari - profesor filozofii
na Uniwersytecie Vita-Salute San Raffaecle w Mediolanie, wczesniej zwigzany tak-
ze z Uniwersytetem Ca’ Foscari w Wenecji. Jego filozofia jest zasadniczo filozofig
kultury, radykalna krytyka réznych form ideologii. Cacciari przeszedt diugg inte-
lektualng droge od Karola Marksa do Fryderyka Nietzschego, od materializmu do
filozofii religii i nihilizmu. W ostatnich latach trafnie sformufowat pytania o etyke
w kontekscie wspolczesnej mysli nihilistycznej oraz celne uwagi dotyczace religii
i moralnosci publicznej w spoteczenstwach wielokulturowych.

Obecnie w kraju nad Tybrem Cacciari jest jednym z najbardziej znanych in-
telektualistow, ktorzy aktywnie uczestnicza w debacie publicznej dotyczacej wie-
lu waznych kwestii politycznych, filozoficznych, bioetycznych czy $wiatopogla-
dowych. Jest on agnostykiem o pogladach lewicowo-liberalnych, zachowujacym
jednocze$nie pozytywny stosunek do religii. W swoich badaniach filozoficznych
Cacciari poddaje analizie rézne elementy tradycji chrzescijanskiej. Warto w tym
miejscu podkresli¢, ze do 1984 r. dzialal on we Wloskiej Partii Komunistycznej.
Z jej ramienia w latach 1976-1983 byt postem do wloskiej Izby Deputowanych VII
i VIII kadencji. W latach 1993-2000 oraz w latach 2005-2010 pelnil funkcje bur-
mistrza Wenecji. Byl takze postem do Parlamentu Europejskiego oraz cztonkiem
rady regionalnej Wenecji Euganejskiej. Glownym celem rozwazan podjetych w ar-
tykule jest analiza agnostycznej wizji religii wloskiego filozofa Massima Cacciarie-
go oraz ukazanie niektérych interpretacji wypracowanych przez tego mysliciela,
dotyczacych szeroko rozumianego chrzescijanskiego dziedzictwa kulturowego.

1. HUMANISTYCZNA INTERPRETACJA OREDZIA CHRZESCIJANSKIEGO
W trakcie Festiwalu Religii we Florencji Cacciari wyglosil wyktad pt. Godzina

Kierkegaarda. Stwierdzit w nim, ze wedlug dunskiego filozofa ludzko$¢ sklada si¢
z pojedynczych osdb, ktére przezywaja konkretng chwile swego zycia. W tej jedno-
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$ci roznych jednostkowych ,,0sobliwosci” akt wiary jest wydarzeniem wyjatkowym,
ktdre przerywa ciaglos¢ czasu. Opowiadajac o tym, jak w mysli Serena Kierkegaarda
filozofia i teologia przeplataja si¢ ze sobg, Cacciari przypomnial, ze filozofowie tylko
w chrzescijanstwie widza dla cztowieka kotwice zbawienia. Stwierdzit, ze dzigki re-
ligii chrze$cijanskiej czlowiek moze przekroczy¢ przestrzen leku. Oredzie chrzesci-
janskie moze takze pomadc w poszukiwaniu prawdy i sprawiedliwosci, poniewaz dla
tych, ktorzy wierza, religia jest tym, co wskazuje droge naprzod.

Cacciari poswigcit filozoficznym analizom religii wiele swoich ksigzek i arty-
kuléw. Najwazniejszym jego opracowaniem dotyczacym religii jest studium z roku
1990 pt. O Poczgtku (Cacciari 1990). Ta obszerna ksigzka zawiera wnikliwe analizy
dotyczace rozumienia religii w tworczosci wielu myslicieli starozytnych, $rednio-
wiecznych i nowozytnych. Podobny charakter ma opracowanie tego autora z roku
2004 pt. O rzeczy ostatecznej (Cacciari 2004).

Wydaje sie, ze Cacciari jest bliski chrzescijanistwu, neguje jednak tradycyjne ro-
zumienie objawienia i religii. Przyjmuje chrzescijanstwo jako rodzaj tradycji ideowej
i kulturowej (Kobylinski 2017, 222-223). Jego filozofia jest nasgczona pojeciami ty-
powymi dla chrzescijanstwa, zsekularyzowanymi i przyjmujacymi nowe znaczenie.
Cacciari twierdzi, ze osobg niewierzaca nie jest ten, kto neguje transcendencje, ale
kto uwaza za transcendentne swoje istnienie; tzn. w pewnym stopniu osobg niewie-
rzca jest ten, kto czyni immanentng samga transcendencjeg. To czysto humanistyczna
wizja religii oczyszczonej z jakichkolwiek elementéw transcendentnych, pozbawio-
nej tresci realnych i historycznych (Kobylinski 2016, 41-43). Najwazniejsze pojecia
chrzescijanskie (Bég, faska, odkupienie, zbawienie, niebo, aniol, grzech) zostaja zse-
kularyzowane, staja sie symbolami kultury i zyskuja w ten sposdb znaczenie czysto
humanistyczne i immanentne (Kobylinski 2014, 90-99).

Cacciari twierdzi, ze wielka rewolucja filozoficzna, jaka przyniosto chrzesci-
janstwo, miala na celu wprowadzenie w dzieje $wiata epoki Syna, a tym samym
zapoczatkowanie epoki wolnosci. Szczegdlnie silny zwigzek o charakterze symbio-
tycznym istnieje miedzy chrzescijanstwem a krajami znajdujacymi sie na konty-
nencie europejskim. Dlaczego? Poniewaz Europa narodzila si¢ w oparciu o wyda-
rzenie chrzescijanskie. Niestety, na przestrzeni dziejéw pojawilo si¢ wiele glebo-
kich kryzysow, ktére doprowadzity cywilizacje europejska do stopniowego zaniku
elementdw tradycji chrzescijanskie;.

Pierwsze zerwanie mialo miejsce wraz z narodzinami humanizmu i renesansu,
kiedy rozpadta si¢ wielka $redniowieczna synteza wiary i rozumu. Drugi wielki kryzys
zostal spowodowany przez projekt oswieceniowy, ktory dazyt do zakwestionowania ja-
kiejkolwiek pozytywnej funkcji religii. Trzecim krokiem byla filozofia idealizmu, kt6-
ra zaakceptowata fundamentalng warto$¢ wolnosci chrzedcijanskiej, ale jednoczesnie
stworzyla grunt do podporzadkowania chrzescijanstwa racjonalnej mysli filozoficz-
nej. Czwarty etap to dzialania przedstawicieli lewicy heglowskiej, ktérzy przygotowa-
li program usunigcia wszelkiej transcendencji i przeprowadzenia glebokiej rewolucji
spoleczno-politycznej. Pigtym krokiem byt nowozytny gnostycyzm, ktéry twierdzil,
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ze wiedza naukowa moze wszystko zrozumiec¢ na wlasng reke i ze nawet rézne formy
religii s3 immanentne w stosunku do samoswiadomosci czlowieka. Ostatnim etapem
tego procesu dziejowego jest sekularyzacja, ktora dotyczy dzisiejszych spofeczenstw
zachodniego kregu kulturowego.

W wielu opracowaniach Cacciari poddaje analizie dzieto Fryderyka Nietz-
schego. Wloski mysliciel odrzuca twierdzenie, ze autor Tako rzecze Zaratustra jest
jednym z wielkich ojcéw wspoélczesnej negacji wiary w istnienie Bytu Najwyz-
szego. Nietzsche nie ma nic wspolnego z dzisiejsza formg ateizmu wulgarnego.
Cacciari twierdzi, ze w filozofii Nietzschego problem Boga jest obecny, aktualny,
zywy. Natomiast prawdziwy ateizm, ktéry nie ma nic wspdlnego z Nietzschem czy
Heideggerem, stanowi wizje $wiatopogladowa, zgodnie z ktdra ludzie s3 jedyna ro-
zumng forma bycia w §wiecie. Co wigcej, w ateistycznej wizji rzeczywistosci ludzie
s3 oswojeni z takim ksztaltem swojego bytowania i twierdza, ze poza tym $wiatem
jest tylko nicos¢, o ktorg absolutnie nie nalezy sie troszczy¢.

Cacciari twierdzi, ze tego rodzaju stanowisko ateistyczne jest obecne w roz-
nych nurtach mysli wspolczesnej, ktéra bardzo czgsto kwestionuje podstawy mo-
noteistycznej wizji §wiata. Dlatego nie jest dzisiaj mozliwy sojusz miedzy mysla
ateistyczna, liberalizmem i monoteizmem chrzescijanskim, ktérego celem byloby
zahamowanie rozwoju islamu w $wiecie zachodnim. Liberalizm w wersji imma-
nentnej akceptuje ogolng ideg ateistycznag, Ze nie ma nic poza ludzka egzystencja,
poniewaz Bdg jest nicoscia.

Ze strony Cacciariego padajg bardzo ostre stowa pod adresem dzisiejszych
denominacji chrzescijanskich. Jego zdaniem staly sie one wielkimi szkotami ate-
izmu. W wigkszo$ci z nich sita stowa Chrystusa zostaje zamieniona w powtarzaja-
cy sie dyskurs katechetyczny, w malo pocieszajacy i uspokajajacy fetysz, w malego
idola. Stowo Boze niepoprawnie gloszone staje si¢ przeciwienstwem tego, czego
nauczal Jezus, pytajac swoich uczniéw: ,,A wy za kogo mnie uwazacie?”. Racja ist-
nienia Kosciola jest odpowiedz na to radykalne pytanie, a nie rézne formy dzialal-
nosci charytatywnej czy populistycznych wizji polityki spoleczne;.

Cacciari twierdzi, ze 90% ksiezy katolickich we Wloszech nie potrafi wyko-
rzysta¢ wielkiej mocy zawartej w dialogu Jezusa Chrystusa z uczniami w okolicach
Cezarei Filipowej, gdy pada to fundamentalne pytanie: ,,Za kogo ludzie uwazaja
Syna Czlowieczego?”. Ta rozmowa stanowi prawdziwy wstrzas dla dziejow calego
swiata. Niestety, moc tych slow wyparowala ze swigtyn chrzescijanskich, a wiek-
sz0$¢ gloszonych homilii ma czesto charakter lekcji antyreligijnych.

Zdaniem Cacciariego pytanie postawione uczniom przez Jezusa w okolicach
Cezarei Filipowej jest dzisiaj zakryte przez nowa mode klerykalng, ktéra polega
na szukaniu akceptacji szerokich kregéw opinii publicznej. W ten sposéb pragnie-
nie popularnosci zastepuje pragnienie i powinno$¢ poszukiwania prawdy, ktore ze
swej natury przekraczaja poziom demokratycznej akceptacji, oklaskow czy suk-
cesu. Istotne dzisiaj jest nie tyle pytanie ,,dokad idzie $wiat?”, ile pytanie ,,dokad
zmierza Kosciol?”. W jakim kierunku idzie Koscidt katolicki, niezdolny do budo-
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wania dialogu ze $wiatem, ktory idzie w przeciwnym kierunku? Dokad zmierza
Kosciol, gdy przede wszystkim $wiat ludzi miodych, ktérzy powinni budowa¢ Ko-
$ciol jutra, jest coraz bardziej przyciagany, kuszony i manipulowany przez falszywe
ideaty i fatwe iluzje?

Cacciari podkresdla, ze poza spektakularnymi spotkaniami mlodych lu-
dzi, mlodziez we Wloszech jest coraz bardziej oddalona od wiary, od ko$ciotéw
i miejsc gloszenia stowa Bozego. Wielu katolikéw na prézno szuka schronienia
w réznego rodzaju niszowych grupach sekciarskich, w apokaliptycznych i pokut-
nych ruchach mistycznych, ktére wyrazaja religijne uczestnictwo emocjonalne, ale
czesto brakuje im rzeczywistego chrzescijanskiego wzrostu typowego dla ludzi do-
rostych powotanych do wolnosci.

2. INTELEKTUALNA WARTOSC RELIGII

Warto w tym miejscu podkresli¢, ze na przestrzeni ostatnich kilkunastu lat
Cacciari wielokrotnie stawal w obronie nauczania religii we wloskich szkotach pu-
blicznych. We Wtoszech religia jest nauczana w szkotach w wymiarze jednej godzi-
ny tygodniowo jako przedmiot nieobowigzkowy. Zdaniem Cacciariego lekcje reli-
gii w szkole maja tak wielkie znaczenie, ze powinny mie¢ charakter obowigzkowy.
Tradycje religijne powinny by¢ obowiagzkowo nauczane w szkotach publicznych.
Co wiecej, jego zdaniem teologia powinna by¢ obecna na wszystkich kierunkach
studiéw filozoficznych. Wiedze religijng nalezy przekazywaé w szkotach i na uni-
wersytetach, poniewaz obecnie dominuje masowy analfabetyzm religijny. Religia
powinna by¢ traktowana tak samo jak jezyk wloski, historia czy matematyka.

Dla Cacciariego fundamentalne znaczenie ma to, aby nie bylo analfabetow
w odniesieniu do wiasnej tradycji religijnej. Twierdzi, ze trzeba zna¢ historig reli-
gii, przynajmniej wlasnej tradycji religijnej, dokladnie tak, jak poznaje si¢ historie
wloskiej filozofii i literatury. Chodzi o rzetelng edukacje, o antropologiczne dojrze-
wanie mtodych ludzi. Cacciari uznaje za absolutnie nieprzyzwoitg sytuacje, w kto-
rej mlody czlowiek, konczac szkole $rednig, wie, kim byl Platon i najwazniejsi wlo-
scy pisarze, a nie wie, kim byt Jezus Chrystus. Szkota nie moze tolerowac¢ takiego
analfabetyzmu religijnego.

Jaki zatem ksztalt — zdaniem Cacciariego - powinno mie¢ nauczanie religii
w szkole? Nie chodzi mu o nauczanie historii religii w ogdle, ale o przekazanie funda-
mentalnej wiedzy o tradycji chrzedcijanskiej, ktéra uksztaltowata spoteczenstwo wio-
skie na przestrzeni dziejow. Tak jak uczy si¢ historii literatury wloskiej, a nie historii
literatury swiatowej, tak jak uczy sie historii sztuki wtoskiej, a nie historii sztuki chin-
skiej. Cacciari nie widzi potrzeby, aby traktowa¢ na tym samym poziomie nauczania
religii chrzescijanskiej i nauczania buddyzmu zen czy religii Aztekéw. Ktokolwiek su-
geruje studiowanie wszystkich historii religii, ten w praktyce pragnie, aby zadna z nich
nie byla traktowana powaznie. Oczywiscie, z drugiej strony, twierdzi on, ze trzeba ko-
niecznie wiedzie¢, co stanowi istote wielkich tradycji monoteistycznych.
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W 2008 r. wloski filozof Ilario Bertoletti opublikowal ksigzke pt. Massimo
Cacciari. Filozofia jako a-teizm (Bertoletti 2008). Autor tego opracowania stwier-
dza, ze teksty Cacciariego niepokoja i fascynuja wloska opini¢ publiczng od po-
fowy lat 70. ubieglego wieku. Jednym z najciekawszych i najbardziej aktualnych
zagadnien, ktore porusza, jest kwestia religii, ateizmu i relacji istniejacej miedzy
filozofig a mysla teologiczna. Bertoletti podkresla, ze tym, co niepokoi i fascynuje
najbardziej, nie jest ogrom odniesien tematycznych i kulturowych, ani zmudna
subtelnos¢, z jaka Cacciari analizuje wybrane zagadnienia. Przede wszystkim liczy
sie fakt, ze nigdy nie zapomina o tym, aby otwiera¢ nowe $ciezki miedzy teologia
liberalng a teologia dialektyczng, migdzy Friedrichem Schleiermacherem a Kar-
lem Barthem. Cacciari twierdzi, ze filozofia nie powinna rezygnowa¢ w zaden spo-
séb z obowiazku myslenia o Bogu, zachowujac jednoczesnie dla teologii prawo do
zadania wyjatkowosci i nieredukowalnosci Objawienia.

Wedlug Cacciariego filozofia nie moze nie by¢ ateistyczna, ale — bedac for-
ma a-teizmu - realizuje jedno ze swoich najwazniejszych zadan, ktére polega na
oczyszczaniu ludzkiego myslenia nie z Boga, ale z kazdej formy zabobonu czy ido-
latrii intelektualnej. Teologia za$ musi kultywowac¢ wlasng zazdro$¢ dotyczaca wy-
jatkowos$ci Objawienia, tzn. nie moze pozwoli¢ filozofii na interpretowanie tresci
religijnych w kluczu wylacznie immanentnym. Akceptacja tego rodzaju przesta-
nek sprawia, ze mozliwa staje si¢ filozofia religii, ktora nie jest ani redukcjonistycz-
na, ani fundamentalistyczna. To filozofia a-teistyczna, ktora rodzi si¢ z milosci do
transcendencji tak myslenia, jak i jedynego prawdziwego Boga.

Poszukiwanie nowej filozofii religii, opartej na figurze Poczatku, to swego rodzaju
czerwona ni¢, ktdra pozwala analizowa¢ calg tworczos¢ filozoficzng Cacciariego doty-
czaca religii. Poczatek jest ,,mozliwoscia’, ktdra jest przede wszystkim ,,r6znicg” tak ra-
dykalna, Ze moze by¢ przyjazna wobec wlasnej ,,niemozliwosci”. Ta celowo sprzeczna
otwarto$¢ na mozliwe jest obowigzkiem, poniewaz jest ,eschatologiczna™ ma na celu
ocalenie nieredukowalnej ,,osobliwosci” kazdej istoty; jest w stuzbie ,,rzeczy”. Czlowiek
jest wezwany do tego, by dotkna¢ tajemnicy Poczatku w poszukiwaniu niespotykanych
mozliwosci. Dla Cacciariego objawienie judeochrzescijanskie jest religia wolnosci:
wolnosci, ktdra wraz z mozliwoscig wlasnej negacji ,,staje si¢ symbolem otchtani wol-
nosci Poczatku istnienia i nieobecnos$ci” (Bertoletti 2008, 54). W ,,nie-bycie” Poczatku
jest zachowana cafa pozytywnos¢, ktdra przystuguje kazdej rzeczy.

Jednym z waznych zagadnien z pogranicza filozofii i religii jest fenomen
$mierci. Zdaniem Cacciariego dla radykalnego ateisty $mier¢ jest czystym unice-
stwieniem - to, co istnieje, pochodzi z nicosci i do nicosci powraca. Takie prze-
konanie mozna nazwa¢ prawdziwym nihilizmem. Dla osoby wierzacej $mierc¢
stanowi przejscie do nowej formy zycia. Cacciari twierdzi, Ze nie ma jednego uni-
wersalnego znaczenia $mierci, tak jak nie ma jednej wizji milosci czy szczescia.
Jedyna rzecza, ktérag mozna ogélnie powiedziec jest to, ze ludzie mysla o $mierci,
s3 jedynymi zwierzetami na ziemi, ktére mysla o $mierci i dlatego sg w jakis sposdb

7

»byciem ku $mier¢”, poniewaz mysla o niej nieustannie i ciagle, myslac o $mierci,
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ktéra z pewnoscia nie jest zyciem, zawsze mysla o czyms, co jest poza zyciem.
Moze to by¢ jedyna cecha, ktéra Iaczy rézne religie i kultury. ,,Smierci nie moz-
na zwyciezy¢. A jesli $mier¢ dzieje si¢ w Bogu, to tym bardziej moze si¢ zdarzy¢
w czlowieku: zlo jest mozliwoscia, zawsze si¢ odradza” (Bertoletti 2008, 78).

3. SEKULARYZACJA $WIAT BOZEGO NARODZENIA

30 listopada 2017 r. na tamach konserwatywnego dziennika wloskiego
»11 Giornale” ukazal si¢ wywiad z Massimo Cacciarim pt. Boze Narodzenie nie
nalezy tylko do chrzescijan. Wypowiedz agnostycznego filozofa wzbudzila bardzo
duze zainteresowanie wloskiej opinii publicznej. W gazetach, w mediach elektro-
nicznych oraz na portalach spotecznosciowych wywigzala si¢ niezwykle ciekawa
i inspirujaca dyskusja. Jednym z bardzo mocnych elementow tej wielkiej spotecz-
nej debaty byl kolejny wywiad, jakiego Cacciari udzielit 25 grudnia 2017 r. liberal-
nemu portalowi informacyjnemu ,,Huffington Post Italia”. Dwa dni pdzniej prawie
cala rozmowa zostala przedrukowana przez watykanski dziennik ,,LOsservatore
Romano” pt. Zapomniane Boze Narodzenie. Co sadzi wloski filozof na temat prze-
stania doktrynalnego $wiat Bozego Narodzenia? Jak postrzega on obecng forme
przezywania tej uroczystosci religijnej w $wiecie zachodnim?

Cacciari w bardzo ostrych stowach krytykuje powierzchowny i banalny spo-
séb podejscia do Bozego Narodzenia ludzi wspolczesnych. Twierdzi, ze cztowiek
nie czuje juz dzisiaj dreszczy na swoim ciele, gdy zaczyna mysle¢ o niezwyklej hi-
storii, ktéra méwi o tym, w jaki sposdb pewna dziewczyna z Nazaretu stala si¢
matka Boga. Niestety, obojetnos¢ dotyka w pewnym stopniu wszystkich: chrze-
$cijan réznych denominacji, ateistow, agnostykow itp. Spoteczenstwa zachodnie
nie czujg wstrzasajacego znaczenia egzystencjalnego tego swieta. Zatracil si¢ jego
gleboki sens filozoficzny. Boze Narodzenie stalo sie $wietem ciasta, reklamy i pie-
niedzy. Niestety, chrzescijanie jako pierwsi zlikwidowali Boze Narodzenie.

Dla Cacciariego to $wieto stanowi wielki symbol, ktory wnidst niezwykty
wklad w historie i cywilizacje Zachodu. ,,Chrzescijanstwo — wyznaje Cacciari — jest
fundamentalng czg¢$cig mojej podroézy, mojej historii, jest czyms, z czym codzien-
nie sie poréwnuj¢” (Cacciari 2017b, 1). Niestety, obecnie we Wloszech katolicy
i niekatolicy w pewnym stopniu s3 bezradni w obliczu wydarzenia narodzenia
Syna Bozego. Swieta Bozego Narodzenia staly sie bajkg, rodzajem podnoszacej na
duchu opowiesci, ktéra gasi ludzkie zmartwienia. Juz nie broni si¢ Bozego Naro-
dzenia, poniewaz najczesciej tak naprawde nie wiadomo, czym w rzeczywistosci
jest to $wieto. Nauczyciele religii w szkole i katecheci w parafiach nie przekazuja
juz realnej sity tej historii, ale koncentruja sie na ksztaltowaniu postaw obywatel-
skich, a ksigza w kosciotach glosza najczesciej politycznie poprawne i uspokajajace
kazania, ktdre nie budza zywej wiary, ale sg faktycznie zaproszeniem do ateizmu.

Cacciari twierdzi, ze dzisiaj zasadniczy podzial wérdd ludzi nie dotyczy roz-
réznienia na tych, co wierzg lub nie wierza w Boga, ale tych, ktérzy mysla i nie
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mysla. Jesli kto§ mysli tak, jak myslal zmarty w 2012 r. wybitny wloski kard. Car-
lo Maria Martini, wéwczas pyta samego siebie, a jesli stawia pytania, to predzej
czy pozniej bedzie zafascynowany chrzescijanstwem i Bogiem, ktéry — przyjmujac
ludzkie ciato - stal sie zgorszeniem dla wyznawcéw judaizmu i wielu innych religii.

Tematyki wcielenia Syna Bozego dotyczy najnowsza ksigzka Cacciariego pt.
Rodzenie Boga, ktéra ukazala si¢ w 2017 r. W tym opracowaniu wloski filozof pod-
kresla, ze posta¢ Matki Bozej z Dziecigtkiem odegrala niezwykla role w cywilizacji
europejskiej. Poprzez ten obraz cywilizacja zachodnia nie tylko myslala o swoim
zwigzku z Boskoscig, o relacji Boga z ludzka historig, ale o samej istocie Boga.
Stawala wobec fundamentalnego pytania: Dlaczego Bog zostal zrodzony przez
kobiete? Myslenie o tej Kobiecie stanowi niezbedny element, aby uchwyci¢ istote
Boskosci. A wielkie dzieta malarstwa $wiatowego, ukazujace na rézne sposoby Ma-
donng z Dziecigtkiem, s3 sladami intelektualnego pielgrzymowania w kierunku
problemu, ktory Jej obecnos¢ ucielesnia (Cacciari 2017a).

Niestety, Matka Syna Bozego byta najczesciej ignorowana nawet przez filozofow,
ktorzy interpretowali Europe i chrzescijanstwo, takich jak Hegel i Schelling. Filozoficz-
ny dyskurs naukowy uprzywilejowat relacje miedzy Ojcem a Synem. Maryja zostata
zredukowana do postaci banalnej pokory, ulegtego i postusznego fona, ktdre stato si¢
ptodne mocg Ducha Swietego bez zadnych zaklécen. A przeciez Maryja bata sie, gdy
archaniof Gabriel oglosit jej, ze pocznie i urodzi dziecko, ktére bedzie nazwane Synem
Najwyzszego. W tym momencie Maryja wycofuje si¢, ma watpliwo$ci, ogarnia jg udre-
ka, rozmysla. Jej ,,tak” nie jest wcale oczywiste. W chwili, gdy je wymawia, jest to ,,tak”
wolne i potezne, oparte na stuchaniu stowa. Maryja pragnie wypelni¢ Boza wole.

Zdaniem Cacciariego tylko kilku myglicieli zastanawialo sie gteboko nad
postacig Maryi. To wlasnie w malarstwie - w wielkim malarstwie zachodnim -
Maryja wznosi si¢ do roli absolutnej bohaterki. Jest to jeden z tych przypadkdw,
w ktorych ekspresja figuratywna poszta znacznie glebiej niz jezyk. Jesli odziera si¢
narodziny Chrystusa z wyboru tej kobiety, ktéra przyjmuje do swego fona Syna
Bozego i jego Logos, to wcielenie staje si¢ komedia.

Kiedy Adam - w ogrodzie Eden - spozywa owoc z drzewa poznania, jest
postuszny swemu pragnieniu. Jego wolnos¢ to wolnos¢ zaspokajania wlasnych im-
pulséw. Maryja natomiast zastanawia sig, pyta, cierpi. Jej wolnos¢ polega na dawa-
niu siebie. Ona jest jak jej Syn: czyni wole Ojca. A ktora wolnos¢ jest wieksza: ta,
ktdra przykuwa do siebie samych, czy ta, ktéra uwalnia od milosci wlasnej? Mary-
ja data przyklad wolnosci rozumianej jako dar. Czy podazanie za Nig przekracza
mozliwosci czlowieka? ,,By¢ moze. I moze by¢ tak, ze wlasnie tutaj spotyka sig
radykalny charakter oredzia chrzescijanskiego z nadcztowiekiem, o ktérym mowit
antychrzedcijanski Nietzsche: w niemozliwym” (Cacciari 2017¢).

Cacciari twierdzi, ze dzisiaj bardzo potrzebne sg wielkie idee ukryte w wyda-
rzeniu Bozego Narodzenia, aby ciagle uwalnia¢ czas od jego niedoli. Im bardziej
obecna epoka historyczna zamyka ludzko$¢ w sobie samej, tym bardziej potrzeba
wielkich idei, nieograniczonych mysli i stéw ostatecznych. To jedyne rzeczy, kté-
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re moga ludzi wykorzeni¢ z czasu, w ktérym zyja. A istota obecnego czasu jest
umieszczanie wszystkiego na scenie: mysli, zdjg¢, tajemnic. Nic nie moze pozostac
w ciemnej strefie. Nic nie powinno pozosta¢ w ciemnym miejscu. Natomiast wia-
$nie z ciemnosci wychodzi $wiatlo, ktére oswietla i ujawnia.

Z jednej strony, zanika prywatnos¢, z drugiej — coraz wiecej rzeczy jest ukry-
tych, gdy chodzi o $wiat polityki, gospodarki, finanséw. Idea transparentnosci stala
sie ideologia. Nigdy wczesniej jednostki rzadzace $wiatem nie byly tak gleboko
ukryte. Obecne stulecie jest czasem tego, co zakryte — anonimowych o$rodkow
wladzy, ktérych nie wida¢. Podczas gdy w przypadku Maryi boskie swiatlo zasta-
nia si¢ cieniem, aby objawi¢ si¢ w rzeczywisto$ci, wspolczesnie ciemno$¢ ukrywa
sie za jasnoscig. Wedtug Cacciariego Lucyfer przebywa w piekle, ale udaje, ze jest
nosicielem $wiatla. Wiek XXI jest naznaczony duchem Antychrysta. Byly chwile,
w ktorych objawil si¢ on w czystej postaci. Dzi$§ natomiast krazy w przebraniu.

Cacciari twierdzi, ze m.in. polityka moze nauczy¢ sie czegos waznego od Ma-
ryi. Dlaczego? Poniewaz Matka Boza jest postacia wolnosci. Jej pokora to medyta-
cja i stuchanie. Gdyby dzisiaj politycy wigcej czytali, to mogliby si¢ od Niej wiele
nauczy¢. Przynajmniej tego, zeby by¢ bardziej sSwiadomymi wiasnej epoki histo-
rycznej, w ktorej zyja. Dramat polega jednak na tym, Ze dzisiaj nastapil catkowity
rozdzial miedzy wiedza i wladza.

Dlaczego nie tylko politycy, ale nawet feministki, ktére powinny lepiej rozumie¢
kobiecy swiat Matki Bozej, nie zastanawiajg si¢ dzisiaj nad Jej tajemnica? Cacciari do-
cenia dokonania ruchu feministycznego. Twierdzi, ze feministki sa bohaterkami praw-
dziwej rewolucji ostatnich dziesiecioleci. Gdy chodzi o dystans feministek wobec Ma-
ryi, Cacciari uwaza, ze s one ofiarami maskulinizmu, ktéry zdominowal interpretacje
chrzescijanskiej tajemnicy wcielenia. W konsekwencji feministki patrzyty na Maryje
jako postac stuzebna, catkowicie zastonieta przez relacje miedzy Ojcem a Synem.

PODSUMOWANIE

Najwazniejsza cechg agnostycznej koncepcji religii Massima Cacciariego jest,
z jednej strony, dostrzezenie wielu pozytywnych aspektow chrzescijanstwa i sze-
roko rozumianego duchowego dziedzictwa ludzkosci, z drugiej — negacja trady-
cyjnego rozumienia objawienia chrzescijanskiego i religii. Tworczo$¢ filozoficzna
tego mysliciela jest nasgczona pojeciami typowymi dla chrzescijanstwa, zsekula-
ryzowanymi i przyjmujacymi nowe znaczenie. Cacciari twierdzi, ze poszukiwania
intelektualne przyblizaja cztowieka do modlitwy. Z pewnoscia ludzie wierzacy sa
przekonani, ze ich modlitwa jest wystuchana, natomiast filozof nie modli si¢ o nic.
Ale trwa w zadumie przed tajemnica.

W wielu wypowiedziach - jako filozof i polityk — Cacciari opowiada si¢ za
ideg ,laickosci pozytywnej”, przyznajacej religii prawo obecnosci nie tylko w zy-
ciu prywatnym obywateli, ale takze w sferze publicznej spoteczenstw demokra-
tycznych. Réznego rodzaju religie i $wiatopoglady powinny mie¢ zagwarantowane
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prawo glosu w debatach publicznych i udzial w tworzeniu kulturowych tozsamo-
sci. Konsekwencja takiego stanowiska jest m.in. konieczno$¢ obrony nauczania
religii w szkofach publicznych.

Cacciari w bardzo zdecydowany sposob krytykuje analfabetyzm religij-
ny spoleczenstwa wloskiego. W niektdrych tekstach pisze o swoich spotkaniach
w muzeach z wycieczkami szkolnymi, ktdére zatrzymujg sie przed obrazami o te-
matyce religijnej. Zarzuca nauczycielom, ze — pokazujac dzieciom i mlodziezy
dziefa sztuki — koncentruja sie na aspektach estetycznych, pomijajac wymiar hi-
storyczny, religijny, $wiatopogladowy. W konsekwencji mlodziez nie rozpoznaje
najwazniejszych postaci biblijnych, staje si¢ pokoleniem bez pamieci.

Cacciari nie zgadza si¢ z bardzo wieloma przedstawicielami mysli lewicowo-
-liberalnej, ktorzy twierdza, ze religia prowadzi do wojen i przemocy. Jego zdaniem
obecnie religie s prezentowane bardzo czesto, szczegdlnie w $wiecie zachodnim,
jako gtéwna przyczyna wojen i sporéw miedzy narodami. Wiele konfliktow, ktore
sa przedstawiane jako spory o charakterze wewnetrznie religijnym, majg w rzeczy-
wisto$ci zupelnie inny charakter.

Cacciari twierdzi, ze szczegélnie ztozong sytuacja jest np. konflikt izraelsko-
-palestynski, ktéry czesto przedstawia sie w uproszczony sposob. W swej najgleb-
szej warstwie nie jest to konflikt religijny, ale spor terytorialny miedzy dwiema
wspolnotami narodowymi, ktére domagaja sie tej samej ziemi (Rastoin 2019). Re-
ligia powinna przyczyniac si¢ do pokojowego i szczesliwego wspodlzycia miedzy
narodami. Ale podobnie jak wszystkie uniwersalne rzeczywistosci zycia ludzkiego
dobre same w sobie - praca, ojczyzna, kultura czy rodzina — takze religie moga by¢
wykorzystywane w niewlasciwych celach.

Powaznym brakiem filozofii religii Cacciariego jest nieuwzglednienie dwoch
proceséw o charakterze globalnym, ktére na przestrzeni ostatnich 20 lat doprowa-
dzily do gtebokich zmian w $wiecie religijnym. Wloski mysliciel nie dostrzega tak
pentekostalizacji chrzescijanistwa, jak i fenomenu desekularyzacji, o ktérym juz
pod koniec lat 90. ubieglego wieku moéwit amerykanski socjolog religii Peter Ber-
ger. Nie mozna zgodzi¢ si¢ z opinig Cacciariego, ze dzisiaj we wszystkich religiach
zostalo utracone glebokie znaczenie faktu religijnego i ze w $wiecie wspolczesnym
powszechnie zapomina si¢ o0 wymiarze duchowym.

Trudno tez zgodzi¢ si¢ z jego opinia, ze filozof nie moze wierzy¢ w Boga.
Cacciari twierdzi, ze filozof nie moze zaakceptowac oredzia chrzescijanskiego, ale
jest niespokojny i zastanawia si¢. Cacciari prezentuje dos¢ specyficzne stanowi-
sko, gdy chodzi o rozumienie relacji istniejacej miedzy wiarg i rozumem, miedzy
filozofig i teologia. Nie utozsamia si¢ z opinig wybitnego intelektualisty szwajcar-
skiego Hansa Ursa von Balthasara, ktory przekonywal w wielu swoich dzietach,
ze nie istnieje teologia bez filozofii. Cacciari docenia znaczenie humanistycznego
dziedzictwa religii chrzescijanskiej, ale jako agnostyk nie zgadza si¢ z twierdze-
niem, ze wiara i rozum s3 jak dwa skrzydta, na ktérych duch ludzki unosi sie ku
kontemplacji Prawdy.
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