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Abstract

John Bosco was open to the contemporaneous pedagogical thought, cultural currents,
and people of his time. He lived in a century of pedagogy, abounding in recognized names: Herbart,
Pestalozzi, Froebel, Girard, and still remaining under the influence of the ideas formulated by
Jean-Jacques Rousseau. The contemporary Italy provided ground for such personalities as Aporti,
Lambruschini, Rayneri, Rosmini, Tommaseo and Allievo. John Bosco combined the lasting values
of tradition with new solutions to allow young people rise to the fullness of humanity. It is in this
perspective that all the pedagogical theses outlined by A. Rosmini must be read: all that a man
undertakes is to serve the good of the individual. The person is the goal of all human communities,
initiatives, interests and organisations.
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Abstrakt

Jan Bosko otwarty byl na wspotczesng mu mysl pedagogiczna, prady kulturalne i osoby jego czasow.
Zytw stuleciu pedagogii, obfitujacym w wielkie nazwiska: Herbarta, Pestalozziego, Froebla, Girarda,
i nadal bedacym pod wplywem idei Jana Jakuba Rousseau. We Wloszech dziataja wowczas: Aporti,
Lambruschini, Rayneri, Rosmini, Tommaseo i Allievo. Jan Bosko taczy trwale wartosci tradycji z no-
wymi rozwigzaniami, by doprowadzi¢ mlodego cztowieka do pelni czlowieczenstwa. W tej perspek-
tywie trzeba odczytywac wszystkie tezy pedagogiczne gloszone przez A. Rosminiego: w centrum pe-
dagogiki jest osoba. Wszystko, czego czlowiek sie podejmuje, ma stuzy¢ dobru poszczegélnej osoby.
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WSTEP

Osobg ksiedza Jana Bosko (1815-1888) zajmowano si¢ i zajmuje z bardzo roz-
nych powodoéw. Podobnie jak za czaséw jego zycia tak i teraz wielu chce odkry¢ ta-
jemnice jego systemu wychowawczego. Konieczne jest zatem przeanalizowanie po-
szczegolnych aspektow, a takze calej koncepcji jego systemu wychowawczego, szuka-
nie odpowiedzi na pytanie, w ktérych punktach jego dziatania wychowawcze dajq si¢
teoretycznie uzasadnié. ,,Sw. Jan Bosko - jak podkresla Luciano Cian - zyl w stuleciu
pedagogii, obfitujagcym w wielkie nazwiska: Herbarta, Pestalozziego, Froebla, Girar-
da, i nadal bedacym pod wplywem idei Jana Jakuba Rousseau. We Wtloszech dzia-
tajg wowczas i pisza Aporti, Lambruschini, Rayneri, Rosmini, Tommaseo i Allievo.
(...) Ksigdz Bosko, przywiazujacy duza wage do nauki, ale réwnie wrazliwy na zycie
i doswiadczenia (sam mial i radzil réwniez swym mlodym wspotpracownikom, by
zalozyli zeszyt «Doswiadczen» do notowania na gorgco faktéw, uczué i punktow wi-
dzenia, ktore by potem mozna wspoélnie przedyskutowac), wyjatkowo energiczny
w prowadzeniu dzialalnosci duszpasterskiej, nie pozostat obojetny na nowe koncep-
cje pojawiajace si¢ w pedagogice” (Cian 2001, 183-184).

System prewencyjny, ktory przez samego $w. Jana Bosko nie zostat okreslony
teorig, koncepcja, ale wlasnie ,,systemem”, powstal jako odpowiedz na potrzeby
wychowawcze zwigzane z konkretnym $rodowiskiem XIX wieku we Wtoszech.
Jan Bosko, wychodzac od doglebnego rozwazenia dwczesnej sytuacji, przedsta-
wil podstawowe zalozenia antropologiczne, pedagogiczne, teologiczne i duszpa-
sterskie, ktére wykorzystal w wychowaniu mlodziezy swoich czasoéw. ,,Gdy cho-
dzi o ksigdza Bosko, zalozyciela wielkiej rodziny duchowej, mozna powiedzie¢
- stwierdza Jan Pawel II - Ze charakterystyczny rys jego «genialnosci» wigze sie
z praktyka wychowawczg, ktéra on sam nazwatl «systemem prewencyjnymp. Jest to
w jaki$ sposob synteza jego mysli pedagogicznej i profetyczne oredzie pozostawio-
ne przezen duchowym synom oraz calemu Kosciolowi, wzbudzajace jednoczesnie
zainteresowanie i uznanie uczonych pedagogéw” (Jan Pawel II 1988, 8).

W calej dzialalnosci pedagogicznej ksiedza Bosko spotykaja si¢ rézne do-
$wiadczenia z obszaru zycia kulturowego i spolecznego. Dziatalnos¢ ta jest w duzej
mierze wynikiem zaréwno ogdlnej formacji kulturalnej tamtych czaséw, jak i oso-
bistej. ,,Krotko mowigc — podkresla P. Braido - istota jego powolania wychowaw-
czego wyrazala si¢ w polaczeniu ogdlnej formacji katolickiej z formacja kaptan-
ska. Ujmujac to inaczej, mozna powiedzie¢, ze do «ogdlnej kultury», dolaczyly sie
i wzajemnie przenikaly rézne postaci ze «$wiata katolickiego» — $wieci zajmujacy
sie dzialalnoscig charytatywna, teologowie, dzialacze spoteczni, a takze odpowied-
nia lektura, co w sumie ubogacato i udoskonalalo t¢ osobowos¢, i tak juz nadzwy-
czaj bogata w przymioty afektywne, intelektualne i wolitywne” (Braido 1999, 138).
W tym tez kontekscie wydaje si¢ zasadna refleksja nad wychowawczym stylem
ksiedza Bosko w odniesieniu do personalizmu Antonia Rosminiego (1797-1855).
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W refleksji tej mozna odkry¢ wzajemne inspiracje i poréwnac fenomen dziatalno-
$ci wychowawczej ksiedza Jana Bosko (systemu prewencyjnego) i koncepcje pe-
dagogiki oraz doktryny metafizycznej (antropologicznej) i spoleczno-politycznej
Rosminiego.

1. PERSONALIZM ANTONIA ROSMINIEGO

Antonio Rosmini urodzit si¢ 24 marca 1797 roku w Rovereto, zmart 1 lip-
ca 1855 w Stresie. Byl filozofem, teologiem, dziataczem spoteczno-politycznym.
Studiowat teologie¢ i prawo kanoniczne w Padwie, gdzie w 1822 roku uzyskat tytut
doktora teologii. W 1821 roku przyjal $wigcenia kaptanskie w Chioggi. Zalozyt
w 1828 roku zgromadzenie zakonne rosminianéw (Instytut Milosierdzia) oraz
w 1832 roku rosminianki (Siostry Opatrznosci), zajmujace si¢ prowadzeniem
dziet milosierdzia oraz ksztalceniem i wychowaniem dzieci.

Rosmini byl znawca mysli Arystotelesa, Augustyna i Tomasza z Akwinu. Pod-
czas studiow w Padwie zapoznal si¢ takze z pogladami J. Locke’a, E. B. Condillaca,
E. W.J. Schellinga, J. G. Fichtego, I. Kanta i Th. Reida. Dokonujac konfrontacji my-
8li zawartej w dzietach filozoféw popularnych w jego epoce z filozofig Arystotelesa,
Augustyna i Tomasza z Akwinu, podjal wysilek odnowienia filozofii realistyczne;.
Byl przekonany, ze dowodzeniu prawdy i zwalczaniu bledow stuzg rzetelne stu-
dia z teorii bytu, poznania i cztowieka. W swoich pismach poruszal problema-
tyke z dziedziny antropologii, etyki, filozofii polityki, prawa, pedagogiki, odnosit
sie rowniez do panujacej dwczesnie sytuacji spoleczno-politycznej i kulturowe;j.
Niektore z jego filozoficznych i teologicznych pogladéow wywotywaly ostrg kryty-
ke, a nawet wzbudzaly podejrzenia o herezje, sprzyjanie pogladom libertynskim
i wrogom Kosciota. W 1887 roku doszto do potepienia tak zwanych ,,czterdziestu
tez” wyjetych z jego dziel. Proces rehabilitacji Rosminiego i poczatek nowego etapu
zainteresowania si¢ jego mysla przypada na czasy Soboru Watykanskiego II. Petna
rehabilitacja nastgpila jednak dopiero podczas pontyfikatu Jana Pawla II. W 1994
roku Kongregacja Nauki Wiary orzekfa, ze nie znajduje w doktrynie Rosminiego
tez jawnie niezgodnych z nauka Kosciota. 18 listopada 2007 roku zostal ogloszo-
ny blogostawionym. Do najwazniejszych jego dziet naleza: Massime di perfezione
cristiana (1830; Reguly doskonatosci chrzescijaniskiej, Warszawa 2009); Nuovo Sag-
gio sull’Origine delle idee (1836-37); Antropologia in servizio della scienza mora-
le (1839); Principi della scienza morale (1839; Zasady etyki, Lublin 1999); Trattato
della coscienza morale (1839); Filosofia del Diritto (1841-43); Teodicea (1845); Psi-
cologia (1846-1848); La Costituzione civile secondo la giustizia sociale; Sull'unita
d’Italia (1848); Introduzione alla filosofia (1850; Cele filozofii. Teksty wprowadza-
jace w filozofie, Warszawa-Lublin 2004); Epistolario (prawie 10 000 listow w 13 to-
mach: 1813-1855) (Wroczynski 2007, 820-824; Seremak 2012, 343-344).

Wszystkie dzieta Rosminiego w sposob posredni lub bezposredni odnoszg si¢
do pojecia osoby ludzkiej i wskazuja na duzg jednolitos¢ jego mysli w zakresie rozu-
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mienia cztowieka. Wychodzac od podstawowej definicji i koncepcji osoby, zwlaszcza
osoby ludzkiej, rozwaza wiele problemdéw szczegétowych, na przyklad relacje osoby
do ,,ja’, osobe w sensie ponadnaturalnym, Osoby Boskie, osob¢ w Chrystusie, osobe
W sensie prawnym, osobe w wymiarze realnym, idealnym, moralnym, spolecznym
itd. Waga tych analiz dla etyki, antropologii, psychologii i calego filozoficznego za-
mystu Rosminiego jest tak podstawowa, ze wielu wspdlczesnych autoréw okresla
wrecz jego mysl jako personalistyczng (Wroczynski 2006, 103-104). ,,Czym w rze-
czywistosci jest osoba? Zdefiniowalismy ja gdzie indziej — stwierdza Antonio Rosmi-
ni - jako «jednostke substancjalng, ktora zawiera w sobie zasade¢ aktywna, rozumna,
najwyzszg i nieprzekazywalng». (...) Krotko moéwiac, elementem osobowym, ktory
znajduje sie w czlowieku, jest jego rozumna wola, dzigki ktorej staje sie on twodrca
swoich dzialan” (cyt. za: Ortelli 2014, 171).

Rosmini chcial wypracowa¢ wlasng antropologie, ktéra dawataby teoretycz-
ne przestanki dla filozofii polityki oraz dla praktyki spofecznej i polityczne;j. ,Ory-
ginalna koncepcja osoby w jego systemie naukowym przyjeta role paradygmatu,
klucza hermeneutycznego, punktu wyjscia dla formulowania twierdzen natury
filozoficzno-teologicznej znajdujacej szerokie zastosowanie tak w zyciu Kosciota,
w naukach politycznych, pedagogice, prawie, jak i w chrzescijanskiej duchowosci
i praktyce” (Skrzypczak 2013, 123). Oryginalnos¢ propozycji rosminianskiej pole-
ga zatem na faczeniu zalozen klasycznych z wymogami nowoczesnosci. Miala to
by¢ integralna metafizyka bytu ludzkiego, ujmujaca i wyjasniajaca wszystkie jego
strony: aktywnos¢ i pasywnos¢, cielesnos¢ i duchowos¢, czynnik zmystowy i czyn-
nik intelektualny, historyczno$¢ i wymiar eschatologiczny. Dla Rosminiego osoba
jest wiec tym, co w calym kosmosie jest pierwotne, nieredukowalne do niczego
innego i dlatego stanowi racje istnienia bytéw pozostalych rodzajéw i gatunkow.
Czlowiek jest zatem na mocy samej swojej struktury ontycznej no$nikiem trans-
cendencji i posiada naturalng zdolnos$¢ do przekraczania tego, co zastaje w sobie
i wokot siebie (Borkowski 2009, 53-61).

~Oczywiste jest — stwierdza Antonio Rosmini - Ze nauka o cztowieku musi
by¢ pierwsza w porzadku nauk szczegélowych, gdyz, jak mowilismy na poczatku,
wszystko, czego szukamy za pomoca filozofii, nie jest ostatecznie niczym innym
niz polepszeniem nas samych. (...) Kto bowiem chce dociec natury jakiego$ po-
szczegdlnego bytu, trzeba, by najpierw wszedl w posiadanie zasad, ktore wyply-
waja z doktryny o bycie powszechnym w taki sposob, ze mozna traktowac nauki,
w ktorych taka doktryna zostaje uformowana, niemal jako jedng wielka przedmo-
we do rozprawy o czlowieku” (Rosmini 2004, 84-85). Personalizm rosminianski
wpisuje si¢ w klasyczng tradycje personalizmu chrzescijaniskiego, co oznacza, ze
jego koncepcja osoby odczytana zostaje w kontekscie metafizycznym. Aby nada¢
pojeciu osoby metafizyczng podstawe teoretyczng czerpal szeroko ze zrodet chrze-
$cijanskiej tradycji filozoficznej i teologicznej, nie stronigc jednoczesnie od wspol-
czesnych nauk. Wedtug filozofa z Rovereto osoba nie oznacza zbioru wlasciwosci
i cech, lecz istnienie, ktdre si¢ realizuje i rozwija przede wszystkim na poziomie
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ontologicznym. Pojecie osoby da si¢ sformulowa¢, gdy wyjdzie si¢ od pojecia bytu.
Uniwersalna perspektywa bytu, uwzgledniona w ramach personalizmu rosmi-
nianskiego, znajduje swoje zastosowanie na réznych poziomach rzeczywistosci:
poza filozofig i teologia, takze w naukach spotecznych (Skrzypczak 2013, 126-136).

2. PERSONALISTYCZNY FUNDAMENT MYSLI PEDAGOGICZNE] A. ROSMINIEGO
1]. Bosko

»Istnieja dwa systemy - pisat Jan Bosko - jakie zawsze stosowano w wycho-
waniu mlodziezy: prewencyjny i represyjny. (...) System prewencyjny polega na
tym, zZe podwladnych zaznajamia si¢ z przepisami i regulaminem zakfadu, a na-
stepnie roztacza si¢ nad nimi taka opieke, ze wychowankowie znajduja si¢ zawsze
pod czujnym okiem dyrektora lub asystentow, ktérzy jako kochajacy ojcowie
przemawiaja do nich, w kazdej okolicznosci stuza im za przewodnikoéw, udzielaja
rad i upominajg z dobrocig, co jest rownoznaczne z postawieniem wychowankow
w niemoznosci popelnienia wykroczen. (...) System ten opiera sie catkowicie na
rozumie, religii i dobroci” (Bosko 1998, 213-214). System ten charakteryzuje pie¢
gltéwnych elementéw: konkretno$¢, gleboka duchowos$¢, uniwersalizm, szerokie
otwarcie na wielo$¢ odbiorcodw, mozliwos¢ zaangazowania wielu wspotpracowni-
kow. Ksiadz Jan Bosko stworzyl szkole wychowania i byl w niej mistrzem w nawia-
zywaniu kontaktéw z wychowankami, w uczestnictwie w ich zyciu i w ich drodze
formacyjnej. U podstaw tej dziatalnosci tkwi jedna forma i zarazem zasada — Ora-
torium, ktdre stalo sie wyznacznikiem calej jego dziatalnosci. Dzieto Oratorium
- rozpoczete przez Jana Bosko w 1841 roku — nalezy rozumie¢ w kategoriach $ro-
dowiska wychowawczego, dajacego wychowankom mozliwo$¢ ludzkiego i chrze-
$cijanskiego rozwoju. Oratorium bylo i jest miejscem, w ktérym realizowane sg
wszystkie zasady wychowania prewencyjnego - integralnego rozwoju wychowan-
ka (Bissoli 2001, 48-54).

Nie jest dzi$§ fatwo okresli¢ — pisze Pietro Braido - jak duzy wptyw na mysl
pedagogiczng Jana Bosko mialy prowadzone przez E Aportiego i G. A. Rayneriego
wyklady z dydaktyki i metodyki edukacji na Uniwersytecie w Turynie, a poza wyzej
wymienionymi, poglady pedagogiczne takich myslicieli, jak: Boncompagni, Lanza,
Berti, Rosmini, Tommaseo, Silvio, Pellico, Manzoni, ktérzy pozostawali z nim w ser-
decznych relacjach (ustnych i pisemnych) oraz w sposéb bezposredni lub posred-
ni sprzyjali jego dzielu wychowawczemu (Braido 1964, 33-34; Braido 1999, 152)%
Pierwszy list ks. Jana Bosko do Antonia Rosminiego pochodzi z 11 marca 1850 roku.
Wezesniej, bo juz na 1844 rok, datuje sie kontakty ks. Jana Bosko z zalozonym przez
Rosminiego Instytutem Milosierdzia (List ksigdza Bosko do ksiedza Franciszka Peu-
cher, kierownika nowicjatu rosminianéw w Stresie). Najbardziej znamienna jest data

2 Rowniez Joseph Aubry podkre§la, ze ksigdz Bosko odwolywal si¢ do autoréw jemu
wspdlczesnych, a migdzy innymi uznanych filozoféw, teologdw i pisarzy ascetycznych, jak: Antonio
Rosmini, Giovanni Perrone czy Giuseppe Frasinetti (Aubry 1994, 26-27).
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16 wrzesnia 1850 roku, kiedy to ks. Bosko udat si¢ do Stresy, gdzie zatrzymat sie
pig¢ lub szes$¢ dni. W tym czasie zajmowal sie tworzeniem Oratorium, chciat lepiej
poznac¢ regulamin i sposob funkcjonowania nowicjatu rosminianskiego, a takze od-
byt dlugie rozmowy z Rosminim, zapoznajac si¢ miedzy innymi z Konstytucjami
Instytutu. W réznych i czesto dlugich spotkaniach mogta nawigza¢ si¢ mocna i wy-
jatkowa ich wigz osobowa i duchowa. Podkresli¢ nalezy, ze korespondencja miedzy
ksiedzem Bosko a Antoniem Rosminim i Instytutem Mitosierdzia prowadzona byta
do 1859 roku (Valle 1988, 9-14)°.

Znamienne wydarzenie opisuje Jan Bosko we Wspomnieniach Oratorium:
»Jednego z takich $wigtecznych dni odwiedzilo mnie dwdch kaptanéw, ktorych
uwazam za stuszne tu wspomnie¢. Kiedy na poczatku lekeji katechizmu wszystko
bylo jeszcze w ruchu, w rozgardiaszu i usitowatem wprowadzi¢ porzadek w kla-
sach, pojawilo si¢ dwoch duchownych, ktorzy w skromnej i petnej szacunku posta-
wie ztozyli mi gratulacje i poprosili o informacje o poczatkach i systemie instytu-
cji. W odpowiedzi powiedziatem jedynie: «Prosze mi pomoéc. Ksiadz niech pojdzie
na chor, zajmie si¢ najstarszymi, a ksiedzu - powiedzialem do drugiego, wyzszego
- powierzam te klase, jedng z bardziej rozpuszczonych». Widzac, zZe wspaniale po-
prowadzili nauke katechizmu, poprosilem jednego z nich, azeby wyglosil naszym
chlopcom kazanie, a drugiego, aby udzielit blogostawienstwa Najswietszym Sakra-
mentem. Obaj uprzejmie si¢ zgodzili. Nizszym z ksi¢zy byt opat Antonio Rosmini,
zalozyciel Instytutu Milosierdzia. Drugi, to ksiadz de Gaudenzi, obecnie biskup
Vigevano. Od tej pory obaj zawsze okazywali mi zyczliwo$¢, a nawet stali sie do-
broczyncami naszego domu” (Bosko 2015, 198)*. Takze w swojej Historii Wtoch
ksiadz Bosko poswigcil Antoniowi Rosminiemu trzy strony tekstu, prezentujac
jego dziatalnos¢ i dokonania (Desramaut 1990, 44; Valle 1988, 21-22).

»Pedagogika znajduje si¢ w centrum uwagi Rosminiego z uwagi na jego zaan-
gazowanie w organizacje zycia konsekrowanego oraz jego personalizm ujmowany
w tym wypadku z punktu widzenia celu naczelnego osoby (dojscia do Boga). W tej
perspektywie trzeba odczytywac wszystkie tezy pedagogiczne gloszone przez Ro-
sminiego: w centrum pedagogiki jest osoba, ktéra spaja w jednym podmiocie
oswiate i wychowanie; pedagogika musi by¢ religijna; trescig ksztalcenia jest Bog,

3 Zdaniem Moranda Wirtha, ks. Jan Bosko ,,w historii Ko$ciola poszukiwat tego, co dotyczy
zarysow zakonow u ich poczatkdw, w ich formie i w ich ewolucji. Posrod zgromadzen pojawiajacych
sie od XVI wieku zainteresowal sie¢ w szczegdlnoéci jezuitami $w. Ignacego Loyoli, Ksiezmi Misjo-
narzami (albo Lazarystami) $w. Wincentego a Paulo i Redemptorystami $wietego Alfonsa Liguori.
Z drugiej strony zbieral dokumentacje na temat zgromadzen wspodtczesnych, takich jak Instytut mi-
toéci ks. Rosminiego, Oblaci Dziewicy Maryi ksiedza Lanteri, Szkoly chrzescijanskie zalozone w We-
necji przez braci Cavanis, Towarzystwo Maryi ojca Colin” (Wirth 2009, 128-129).

4+ W innym miejscu ks. Bosko stwierdza, ze po przygotowaniu dla Oratorium stalego miejsca
(12 kwietnia 1846 r., w dzielnicy Valdocco na przedmieéciach Turynu) i zredagowaniu regulaminu,
w tymze Oratorium zalozone zostalo Stowarzyszenie $w. Alojzego. Regulamin Stowarzyszenia zostal
zatwierdzony 12 kwietnia 1847 roku. Wérdd tych, ktdrzy chetnie zapisali sie do Stowarzyszenia, byt
opat Antonio Rosmini. Rekopis Reguly Stowarzyszenia $w. Alojzego i dokument zatwierdzenia jej przez
arcybiskupa, przechowywany jest w Centralnym Archiwum Salezjanskim (Bosko 2015, 180-181).
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czlowiek i natura; historie trzeba widzie¢ w $wietle bytu, a nie byt w $wietle histo-
rii (odwrotnos¢ Hegla); ksztalcenie nie moze by¢ chaotyczne; konieczna jest wol-
no$¢ nauczania i wychowania. Religijna perspektywa zaprowadzila Rosminiego do
wniosku, ze pedagogika albo jest religijna, albo nie ma jej w ogole (...). Rosmini
podkreslal role mistrza w wychowaniu i oswiacie: tylko wielcy ludzie ksztalcg in-
nych wielkich ludzi” (Wroczynski 2007, 823). Biorac pod uwage powyzsze stwier-
dzenia, mozna zatem sformulowac nastepujace plaszczyzny (przestanki) ukazu-
jace wzajemne inspiracje zawarte w systemie prewencyjnym Jana Bosko i perso-
nalizmie, a przede wszystkim traktacie o wychowaniu chrzescijanskim Antonia
Rosminiego:

1) Analiza sytuacji spolecznej i religijnej Kodciola, a przede wszystkim pro-
blematyki apostolatu miodziezy

Wychowanie odnosi si¢ w pierwszym rzedzie do osoby znajdujacej sie w okre-
$lonej sytuacji zyciowej. Poznanie tej sytuacji i oddziatywanie na nig jest podstawo-
wym warunkiem dobrego, to jest skutecznego wychowania. Ksigdz Bosko byl §wiad-
kiem, ale i w jakiej$ mierze uczestnikiem glebokich i ztozonych przemian objawia-
jacych sie rewolucjami, wojnami, ruchami emigracyjnymi, u podstaw ktorych lezaty
uwarunkowania natury politycznej, spotecznej, kulturowej, wychowawczej, szkol-
nej, a takze religijnej i koscielnej. Jako wychowawca nie proponuje gotowych recept,
ale wzywa do dokonania przemyslanych dzialan w obszarze wychowania, ktdre nie
zakladaja bezposredniego przenoszenia stosowanych przez niego metod, ale przede
wszystkim zwracaja uwage na aktualny i dobrze rozpoznany kontekst kulturowy
i spoteczny (Bissoli 2001, 42-43). W podejsciu Rosminiego na uwage zastuguje jego
przekonanie, ze osoba stanowi najwyzsza zasade¢ ludzkich dziatan, ktérej wszystko
inne musi podlegac. ,Jego intelektualna propozycja nie polegala na jalowym, ahi-
storycznym i nieprzydatnym do niczego trzymaniu si¢ przeszlosci, jak postepowala
wigkszo$¢ myslicieli katolickich uporczywie uzaleznionych od metody scholastycz-
nej. Zaproponowal on nowa syntez¢ myslenia chrzescijanskiego, zakorzenionego
w bogatej tradycji mysli patrystycznej i teologicznej wlasciwej Kosciotowi katolic-
kiemu, a zarazem otwartemu na inspirujace oddzialywanie nowych pradéw intelek-
tualno-duchowych epoki nowoczesnosci” (Skrzypczak 2013, 123).

Rosmini nalezal do ludzi aktywnych i ambitnych, ktérzy nie zamierzajg si¢
ograniczac do roli obserwatoréw i analitykow wydarzen, lecz pragna wplywac na ich
przebieg. Zdawal sobie sprawe, ze jego stulecie jest okresem wielkich przesilen w hi-
storii Europy, a jednoczes$nie wiekiem ideologii. Na jedne i na drugie chcial zareago-
wac przede wszystkim, opracowujac jednolitg i wszechstronng teorig filozoficzna.
Utrzymywal, ze wspolczesnos¢ nie tylko niesie zagrozenia, lecz takze oferuje szanse,
otwierajac przed narodami i Kosciotem mozliwosci, ktére nalezy rozpozna¢ i wyko-
rzysta¢. Wbrew konserwatyzmowi wlasnej sfery spotecznej uwazat, ze nie powinno
sie zajmowac pozycji reakcyjnych czy defetystycznych, lecz trzeba sie wlaczy¢ w two-
rzenie nowego porzadku w Europie po to, Zeby nada¢ mu ksztalt jak najbardziej
humanistyczny, czyli zarazem chrzedcijanski (Borkowski 2006, 127-128). Rosmini
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sprzeciwial si¢ zawieraniu fatwych kompromiséw z nadchodzacy rzeczywistoscia.
Ostro krytykowat stosunek wspoétczesnych mu doktryn spoteczno-politycznych do
Kosciota wychodzacych z ,,nowych pradéow” w polityce i kulturze wloskiego risor-
gimenta, ale tez widoczne w praktyce wady na poly feudalnej organizacji Kosciota
w jego funkeji spolecznosci teokratycznej. ,Rosmini widzial inng droge wewnetrz-
nej odnowy Kosciota poprzez powrét do chrzescijanskiej substanciji. W niej, w $wie-
tle wcielonego i zmartwychwstalego Chrystusa mozna bylo odkry¢ na nowo osobe
i spoczywajaca na jej dnie wolnos¢. Wolno$¢ nie tkwi w zewnetrznym urzadzaniu
$wiata, ale w samej konstytucji osobowej czlowieka. Tylko, ze czlowiek potrzebuje
Chrystusa, aby do tej wolnosci w sobie dotrzec i ja spolecznie wydoby¢” (Skrzypczak
2013, 254).

W centrum uwagi ksiedza Bosko pozostaje zawsze troska o rozwdj Kosciota.
Kontekst spoleczno-kulturowy i koscielny, w ktérym ksiagdz Bosko wypracowuje
swoje doswiadczenie pastoralne i katechetyczne, prowadzi do ukazania Kosciota
jako wielkiej rodziny, w ktérej Bog jest Ojcem i wszyscy sa powigzani braterskimi
relacjami. Ksigdz Bosko, stajac wobec ludzkich rzeczywisto$ci, umial odczytywac
»znaki czasu” i odpowiada¢ na potrzeby wspolczesnego spoleczenstwa przez pro-
pozycje wskazan wychowawczych, w danym kontekscie, odpowiadajacych potrze-
bom mlodych ludzi. Bylo to tworzenie modelu ,w ciagglym rozwoju” i charakte-
ryzujacego sie swoistg dynamika. W tym tez kontekscie mozna stwierdzi¢, ze nie
tylko stworzenie Oratorium jest oryginalne z punktu widzenia eklezjalnego, ale
réwniez przestrzen wychowawcza — posredniczenie eklezjalne pomigdzy mlodzie-
23, rodzicami, rodzinami oraz instytucjami koscielnymi i $wieckimi - jest jedyna
w swoim rodzaju i oryginalna na przestrzeni czaséw (Romano 2017, 104-105).

2) Odzyskac osobe - religijne znaczenie ludzkiej egzystencji

W systemie mys$lowym Antonia Rosminiego rozpoznanie czlowieka jako
osoby jest mozliwe jedynie w porzadku bytowym. Wedlug filozofa z Rovereto
osoba nie oznacza zbioru wilasciowosci i cech, lecz istnienie, ktdre sie realizuje
i rozwija przede wszystkim na poziomie ontologicznym. Na dnie ontologicznej
wizji rosminianskiej, stuzac jej za rodzaj tajemniczego oparcia, znajduje si¢ Trdjca
Swieta. Trzy formy bytu, ktére Rosmini okresla Bytem idealnym, Bytem realnym
i Bytem moralnym, nie odzwierciedlaja bezposrednio struktury wewnetrznego zy-
cia trynitarnego, raczej sie do Niej odnosza poprzez analogi¢. Ta uniwersalna per-
spektywa bytu, uwzgledniona w ramach personalizmu rosminianskiego, znajduje
swoje zastosowanie na réznych poziomach rzeczywistosci: poza filozofig i teolo-
gia, promieniuje na wszystkie plaszczyzny ludzkiego poznania i aktywnosci - pra-
wo, antropologie, pedagogike, etyke, polityke itd. W idei bytu wszystkie inne idee
odnajduja wspdlny fundament (Skrzypczak 2013, 138-143).

Ksigdz Bosko nie wypracowat systematycznej teorii dla wsparcia swej prak-
tyki wychowawczej. Analiza jego pism wskazuje, bez wzgledu na to, czy s3 one
rezultatem jego wiasnych refleksji, czy tez zostaly zapozyczone z innych zrddel, ze
mozna je rozumiec jako jego osobiste przedstawienie wlasnych przekonan - klu-
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czy, ktére stanowig baze jego praktyki wychowawczej. Mysl wychowawcy z Tury-
nu okresla gleboki zwigzek pomiedzy naturg i faska, stworzeniem i odkupieniem,
warto$ciami ludzkimi i religia. Religia i wiara sg istotnymi kategoriami, ktdre jako-
$ciujg prawdziwg wartos¢ ludzkiej dzialalnosci. Wedtug sposobu myslenia ksiedza
Bosko, cztowiek potrzebuje Boga. Bog, zycie Boze, faska gwarantuja nie tylko $cisle
religijny wymiar ludzkiej egzystencji, ale jako warto$ci najwyzszej wagi stanowig
réwniez niepowtarzalny fundament dla samorealizacji czlowieka, a takze dla jego
ziemskiego i historycznego rozwoju (Schepens 2017, 49-51). ,,Chodzi zasadniczo
o doprowadzenie kazdego do tego, aby przyjal za swoje, w sposdb pelny i ostatecz-
ny, obietnice chrzcielne, o aktualizacje¢ chrztu w sposob wlasciwy dla chtopca czy
mlodzienica; by radosnie i czynnie postawi¢ Boga w centrum wlasnego zycia, mysli
i zainteresowan. Z tego zrodzi si¢ dynamizm wewnetrzny (...), tzn. do integral-
nego i radosnego zycia chrzescijanskiego, ktore wyraza si¢ w unikaniu grzechu,
w praktykowaniu milosierdzia, w zjednoczeniu z Bogiem, w wiernosci podjetym
zobowigzaniom i obowigzkom swojego stanu, w Zarliwym zyciu osobistym i pozy-
tywnych relacjach miedzyludzkich” (Zrédla salezjanskie 2016, 732-733).

Ksigdz Bosko nie patrzyl na mlodego czlowieka przede wszystkim jako na
kogos, kto buduje ten $wiat, rozwija wlasng osobowos¢ w danej kulturze, w spote-
czenstwie, w historii. Pojmowal go gtéwnie jako kogos, kto poznaje i rozumie swoje
ostateczne przeznaczenie. ,,Ksigdz Bosko uczy nas przede wszystkim, aby nie sta¢
bezczynnie, ale zaangazowac sig, aby zaproponowa¢ ludziom miodym integralne
doswiadczenie wychowawcze, ktére mocno oparte na wymiarze religijnym, zaan-
gazuje umysl, uczucia, calg osobe, uwazang zawsze jako stworzong i kochang przez
Boga. Stad wywodzi sie pedagogika prawdziwie ludzka i chrzescijanska, ozywiana
prewencyjng i ogarniajacg troska, szczegdlnie o ludzi mlodych z warstw ludowych
i marginalizowanych grup spofecznych, ktérym ofiaruje takze mozliwo$¢ wyksztat-
cenia i nauczenia zawodu, aby stali si¢ dobrymi chrzescijanami i uczciwymi obywa-
telami” (Franciszek 2015, 283-284). Wedlug Rosminiego, niepoprawnos¢ nowocze-
snego myslenia polega na biednej antropologii, ktdra, rozwijajac wizje ,,cztowieka
bez Boga’, w konsekwencji uzyskuje wizje ,,cztowieka bez osoby”, sprowadzonego do
przedmiotu badan naukowych, sztuki i produkcji przemystowej. Czlowiek zreduko-
wany do przedmiotu badan naukowych, techniki i konsumpcji zostaje okradziony
z wlasnej osobowosci i godnosci. Oderwany od metafizyzcnej podstawy osobowej
gubi sie w mysleniu relatywistycznym i materialistycznym, szukajac wciaz potwier-
dzenia samego siebie w ramach systeméw filozoficznych lub politycznych, z ktérych
pojecie osoby zostalo wyrzucone. Nalezy ratowa¢ czlowieka, sprowadzajac go na
nowo na sciezki godnosci osobowej, poprzez powrdt do pierwotnego, mozliwie naj-
szerszego, calosciowego ujecia cztowieka (Skrzypczak 2013, 133-134).

System ksiedza Bosko wyrost i dojrzal koncepcyjnie pod wptywem rzeczywistego
i otwartego kontaktu ze zfozong rzeczywistoécig swiata mtodziezy. ,W kazdym mio-
dym czlowieku - podkresla Jan Bosko — nawet najbardziej nieszczesliwym istnieje za-
palny punkt dobra. Pierwszym obowigzkiem wychowawcy jest poszukanie tego punk-
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tu, tej wrazliwej struny serca i wyciagniecie z niej zysku” (Bosco 2002, 97). W $wietle
dokumentéw pozostawionych przez ksiedza Bosko i jego wspolpracownikéw ,,sytem
prewencyjny” wyraza to, czego dokonat on jako wychowawca. W personalnej histo-
rii samego ksiedza Bosko system prewencyjny jest synteza jego mysli pedagogiczne;.
W ciagu czterdziestu lat wypracowat okreslony model pracy, odkryl prawa i zasa-
dy wychowawcze, ktdre uznal za wilasciwe, a potem je doskonalil. Podkresla przede
wszystkim wole zapobiegania powstawaniu negatywnych doswiadczen, ktére mogtyby
ostabi¢ zapal mlodego cztowieka lub narazi¢ go na diugie i mozolne odrabianie strat.
Wrhasciwym dla niego sposobem postepowania byto okazywanie wychowankowi za-
ufania, ktore stawalo si¢ zarazem bodzcem do dalszego rozwoju (Bissoli 2001, 66-69).
Rosmini w liscie z 1836 roku do swojego przyjaciela ks. Paolo Orsi, szeroko podejmuje
temat wychowania mlodziezy. Przedstawiajac ,,metody ($rodki) zapobiegawcze i zaka-
zujgce’, ukazuje zalety i wady oraz ograniczenia jednych i drugich. Wskazuje takze jak
odpowiednio wykorzystac je w celu uzyskania skutecznej formacji osobowej i chrze-
$cijanskiej. Mozna tutaj odkry¢ podstawowe elementy ,,systemu prewencyjnego’, ktore
ks. Bosko przedstawil (opisal) w 1887 roku. Oczywiscie, nie ma podstaw, aby mysle¢,
ze ks. Bosko poznal ten list, jednak bezspornym jest fakt, ze poznal dzieta wychowaw-
cze Rosminiego i dziatalnos¢ jego instytutu (Valle 1988, 23-24).

3) Integralne wychowanie chrzescijanskie i obywatelskie (spoteczne)

Wychowanie umieszczone w stuzbie osobowego Zycia i wzrastania czlowieka po-
winno zwraca¢ uwage na calos¢ relacji, w jakie jest uwiktana jego egzystencja. W tym
tez kontekscie praktyke wychowawcza ksigdza Bosko ksztattowat nie tylko poglad
o boskim przeznaczeniu czlowieka i wlasciwym miejscu rzeczywistosci ziemskich, ale
takze wplywaty na nig jego poglady dotyczace ludzkiej natury jako takiej, a szczegolnie
uwarunkowan natury ludzi mlodych. ,Chcac uformowa¢ uczciwych obywateli i do-
brych chrzescijan, brat pod uwage wymagania spoleczne i koscielne, a nie potrzeby
osobistej samorealizacji i zaspokojenie oczekiwan typu egocentrycznego czy po prostu
konsumpcyjnego. Formowat ludzi dla spoleczenstwa otwartego, autentycznego, ktore
rodzi dojrzalos¢ osoby i sprzyja szczesciu” (De Pieri 2002, 61). To, co wigze ze soba
wszystkie ludzkie spolecznosci, to pojecie osoby. Zatem Antonio Rosmini wyrazat
przekonanie, iz rozwoj spoleczenstwa zalezy od bogactwa umystowego tworzacych go
0s6b. ,Rosmini kladt bowiem nacisk na to, zeby dokladnie okresli¢ kompetencje, role
i odpowiedzialnos¢ spolecznosci obywatelskiej w stosunku do dwdch innych funda-
mentalnych typdw spolecznosci, mianowicie rodzinnej i religijnej, ktére w nowozyt-
nosci zasadniczo usunigto z zycia wspolnoty politycznej w toku dwutorowego, lecz
ostatecznie zbieznego procesu prywatyzacji sfery rodzinnej i do$wiadczenia religijne-
go. W ujeciu Rosminiego spoleczno$¢ obywatelska nie jest strukturg samodzielng ani
samowystarczalng, lecz wzrasta i rozwija si¢ w $cistym powigzaniu zaréwno z rodzina,
jak i ze spolecznoscia religijng” (Bazzichi 2008, 427-428).

Poszukiwanie integralnego i realistycznego ujecia wychowania domaga si¢ takze
uwzglednienia w nim wymiaru duchowego i religijnego. Zatem ,,Rosmini uznaje, ze
dla zaistnienia spolecznosci nie wystarczy po prostu fakt wspotbycia czy wspoétzycia,
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ale konieczna jest takze $wiadomo$¢ tego wspotbycia, tzn. konieczna jest prawdziwa
wspolnota ducha” (Borkowski 2009, 69). Zdaniem Rosminiego Bog nie tylko obserwu-
je z oddali koleje losu poszczegdlnych ludzi i calych naroddéw, lecz takze bierze w tych
losach czynny udzial. ,W podejsciu Rosminiego osoba stanowi klucz do zdefiniowania
chrzescijanina, jak i Kosciofa jako Ciata Chrystusowego. (...) Bog Troéjjedyny nadaje
cztowiekowi osobowy status istnienia i towarzyszy mu na drodze jego pelnej realizacji
($wietos¢), a dokonuje tego poprzez wszczepienie go w system Ciala Chrystusowego.
Kosciol jest wigc srodowiskiem osobotwoérczym proponujacym ludziom zbawienie
w Chrystusie jako droge pelnego urzeczywistnienia swego czlowieczenistwa na miare
Boga” (Skrzypczak 2013, 238). Chrzescijanstwo dzigki swojej nadprzyrodzonej mocy
moze zregenerowac sily tkwigce w spofecznosci obywatelskiej i wla¢ w nig nowe zycie.

Akcent na powigzania czlowieka z jego religijnym celem i wiecznym przezna-
czeniem nie powstrzymywat ksiedza Bosko od glebszego angazowania si¢ w spra-
wy $wiata i spoleczenstwa. ,,Dobry chrzescijanin’, ktérego starat si¢ uformowac,
znajdowat si¢ w bliskim sasiedztwie ,,dobrego obywatela” ,Wychodzac od chrze-
$cijanskiego obrazu $wiata i czlowieka wychowanie, w wypadku ksiedza Bosko,
bylo skierowane na realizacje zbawienia cztowieka. Poprzez swoj program dobrego
chrzescijanina i zaangazowanego obywatela probowat dokonaé symbiozy chrzesci-
janstwa i $wieckosci. (...) Jest to mozliwe jedynie w calosciowym programie Zycia.
Wychowanie religijne zwigzane jest nierozdzielnie z codzienng egzystencja, ktéra
laczy elementy naturalne i nadprzyrodzone” (Weinschenk 1996, 95).

Spolecznos¢ koscielna czy religijng Rosmini uwazal za jedng z trzech podsta-
wowych i niezbednych dla zycia ludzkiego (obok spolecznosci cywilnej i spotecz-
nosci rodzinnej). ,,Chrzescijanstwo zatem — twierdzi wtoski filozof — dociera do po-
szczegolnych ludzi, aby wzmocnic¢ ich rozum i wolg, przysposobic ich do powstrzy-
mania rozwoju zarodkéw $mierci, ktére wzrastaja w tonie spolecznosci polityczne;.
(...) Mozna powiedzie¢, ze dzigki chrzescijanstwu naturalne wladze bytu ludzkiego:
swiatto rozumu ludzkiego i wola, zostaja zregenerowane, czyli zrodzone na nowo
(re-generare), i dlatego potrafia odpowiada¢ na nowe potrzeby spoleczne, ktére
pojawiaja sie z biegiem czasu” (Borkowski 2008, 549-550). Chrzescijanstwo zatem
pozwala odzyska¢ konstytutywne zasady i wartosci spoteczne. Ratuje spolecznosci
obywatelskie, zwracajac si¢ ze swoim oredziem i ze swoja nadprzyrodzong mocg nie
bezposrednio do owych spolecznosci, lecz do jednostek, ktore je tworza.

Z AKONCZENIE

Antonio Rosmini byt filozofem chrzescijaniskim, ksiedzem i arystokrata, nie-
dawno (2007 r.) wyniesionym na oltarze. Zmierzal do budowy calosciowego syste-
mu rozumienia (normatywnego) polityki i Zycia spolecznego w ramach swej per-
sonalistycznej antropologii, wychodzac od realnego opisu zjawisk jak tez zastanych
doktryn. W swych pismach i analizach czesto nawigzywal do argumentacji znanych
u ojcéw Kosciota, w filozofii scholastycznej, nauce Kosciota, do wspoéltczesnych mu
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nurtéw ideologicznych w polityce i kulturze (Wroczynski 2010, 145-146). ,,Mysliciel
z Rovereto zauwaza, ze czlowiek nie tylko poznaje, lecz takze ma zdolnos¢ aktywne-
go ustosunkowania si¢ do wszystkiego, co poznaje” (Borkowski 2009, 58). Rosmini,
jako personalista, chcial ukaza¢ godnos¢ i wyjatkowosc¢ kazdego czlowieka w okresie
dziejow, w ktorym dominujaca kultura je kwestionowata.

Ksigdz Bosko, ,wlaczajac do fundamentéw swojego edukacyjnego systemu tak
rozum jak i religie, w pewien sposdb wierzyl, iz jest mozliwy dialog pomiedzy wia-
ra a religia, dialog, ktdry dzisiaj przyciaga nasza uwage. (...) jego przyjazn z Antonio
Rosmini, autorem Pigciu plag Kosciota, dziela wciagnigtego na czarng liste i dopiero
w naszych czasach docenionego. Byta to szczera przyjazn, ktéra nigdy nie umarta po-
mimo ogromnego szacunku, jaki ks. Bosko zywil do wladz koscielnych” (Vecchi 2001,
166). W tym kontekscie znamienne sg stowa Jan Bosko, ktory powiedziat o nim: ,,Nie
przypominam sobie, abym widzial jakiego$ ksiedza, ktory by odprawial msze z taka
poboznoscig i troska, jak Rosmini. Wida¢ w nim bylo zywa wiare, z ktdrej czerpal
mitos¢, fagodnosé, skromnosé, i zewnetrzng powage” (cyt. za: Skrzypcezak 2013, 27).
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