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Summary

In this article, the author provides an insight into a personalistic interpretation of the pheno-
menon of labour, proposed by French philosophers-personalists at the time of exacerbated economic
crisis of the 1930-s in France. The author substantiates a view that Mounier, Maritain and Lacroix
considered the possibilities of a new, personal civilization understanding the civilizational nature of
the Great Depression, which was historically pervasive, and well aware that it was one of the most
powerful manifestations of the anthropological crisis, caused by the decline of industrial civiliza-
tion built on vulgar materialism and a belief that economic motivation determines human existence.
Philosophers-personalists suggest considering economy from the standpoint of spiritual values, and
labour as an effective force of the spirit, through which the spirit is realized in life.
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Streszczenie

W artykule przedstawiono personalistyczne ujecie fenomenu pracy wypracowane przez filo-
zoféw francuskich w okresie potegowania si¢ kryzysu gospodarczego we Francji w latach 30. XX w.
W wyniku dociekan wnioskowano, ze zauwazywszy charakter cywilizacyjny wielkiego kryzysu eko-
nomicznego o skali globalnej, przyjmujac, Ze jest to konsekwencja kryzysu antropologicznego, spo-
wodowanego przez upadlos¢ cywilizacji industrialnej zbudowanej na materializmie i przekonaniu,
ze to motywacja ekonomiczna wyznacza ukierunkowanie bytu ludzkiego, Mounier, Maritain i La-
croix zastanawiajg si¢ nad mozliwosciami i perspektywa nowej cywilizacji osobowej. Filozofowie-
-personalici proponuja postrzegaé system ekonomiczny z pozycji warto$ci duchowych, a prace jako
skuteczng site ducha, za posrednictwem ktorej duch otrzymuje swoja realizacje w zyciu.

Stowa kluczowe: personalizm, osoba, praca, kryzys cywilizacyjny, ekonomika (jako zjawisko
zarzgdzania dobrami)
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WSTEP

Personalizm francuski powstal w ramach europejskiej mysli filozoficznej na
poczatku lat trzydziestych XX w., w okresie, gdy kryzys ekonomiczny we Francji
siegnal swego szczytu i stal sie jednym z poteznych przejawéw kryzysu antropolo-
gicznego o wymiarze $wiatowym. Ow kryzys na przelomie wiekéw XX i XXI przy-
czynil si¢ do uksztaltowania nowego paradygmatu cywilizacyjnego spoleczenstwa
technocentrycznego, w ktérym zmianom powinien ulec nie tylko status ekono-
miki, lecz takze sam tryb pracy, co wymaga ksztaltowania nowego typu robotnika
z zasadniczo nowymi cechami i umiejetnosciami.

Mysl personalistyczna Francji, reprezentowana przede wszystkim przez ta-
kich wybitnych myslicieli jak Emmanuel Mounier, Jacques Maritain, Jean Lacroix,
okazala si¢ bardzo wrazliwa na taka kardynalng zmiane i zwrdcila uwage na prze-
myslenie fenomenu pracy w kontekécie kryzysu cywilizacyjnego. Wspomniani
mysliciele na poczatku minionego wieku zaproponowali personalistyczny pryzmat
patrzenia na powstaly problem pracy, ktéry pozostaje aktualny i dzi$, w kontekscie
wspolczesnych tendencji i proceséw cywilizacyjno-globalistycznych.

Problematyke pracy w personalizmie francuskim podejmuje naukowiec
rosyjski Irena Vdovina, chociaz wylacznie w kontekscie marksizmu. W jej bada-
niach Estetyka personalizmu francuskiego (Bnosuna 1981) i Personalizm francuski
(BmoBuHa 1990) przesadnie zostal zaakcentowany wpltyw marksizmu na francuska
mys$l personalistyczng oraz mylnie ocenione zostalo jego znaczenie dla idei Mo-
uniera, Maritaina i Lacroixa. Problematyce pracy oraz tezom marksistowskim we
francuskiej mysli personalistycznej po$wigcil swoje poszukiwania naukowe ukra-
inski naukowiec Jaroslav Sobolevski (Co6omnescpkmit 2012, 37-40), ale w przeci-
wienstwie do Ireny Vdoviny nie wychodzi poza ramy obiektywizmu.

1. ISTOTA PROBLEMATYKI

Na ksztaltowanie pogladéw personalistycznych filozoféw francuskich wy-
warly wplyw przede wszystkim idee odrodzenia katolickiego, ktore najbardziej
rozwinely si¢ w okresie migdzy dwoma wojnami swiatowymi w $rodowisku inte-
ligencji francuskiej. Punktem odniesienia dla tych idei byly poglady Léona Bloya
i Charlesa Péguy, francuskich pisarzy traktujacych o wartosciach moralnych.
Tematem gléwnym prozy ,wybitnego katolika francuskiego” Léona Bloyego, jak
stwierdza ukrainski krytyk literacki i politolog Oleg Bagan (baran 2007, 664), jest
»odwieczna rywalizacja grzesznosci i $wietosci, zdrady i skruchy, czystosci i de-
prawacji, przez ktore przechodzi kazdy czlowiek, zeby duchowo podnies¢ sie do
wyzyn Mitosci Bozej”. Filozof-mistyk, poeta i publicysta Charles Péguy byl nie tyl-
ko czolowym przedstawicielem francuskiej idei narodowosciowej, lecz takze wy-
warl znaczny wplyw na poglady personalistyczne srodowiska filozoficznego, gdyz
interpretacja czlowieka w wytworzonej przez niego doktrynie ,chrzescijanstwa
spolecznego” stala si¢ jednym ze Zrédet personalizmu francuskiego.
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Zamiarem owego $rodowiska francuskiego bylo aktywizowanie myslenia
personalistycznego, a przyczyna totalna sekularyzacja zapoczatkowana z jednej
strony przez sam Ko$ciol, z drugiej — przez nurt o§wieceniowy z jego panujacym
we wszystkim i nad wszystkim rozumem. Udzial Kosciota w tym procesie ukazat
teolog amerykanski Andrzej Gordon, zaznaczajac, ze chociaz chrzescijanstwo nie
popiera uciskania biednych przez bogatych, to Koscidt ,,czasami nie zadbatl o po-
tepienie wykorzystania czlowieka” dla zysku, a to, Ze w stosownym momencie nie
zwrdcil uwagi panujacych na istniejacy problem i ,,nie obudzit ich sumienia, spo-
wodowalo rewolucj¢ francuskg i rosyjska” (Topmon 1951, 137). Gdy chodzi o dru-
ga przyczyne kryzysu spofecznego, to te wszechstronnie ukazal i poddat analizie
Mikolaj Bierdiajev w swoim dziele Sens historii (1923). Wedlug rosyjskiego filozofa
pycha i wyniesienie ponad wszystko rozumu epoki o§wiecenia w XVIII i XIX wie-
ku zostaly wyakcentowane w ekonomicznym materializmie Karla Marksa, dopro-
wadzajac do absurdu. Idee o$wieceniowe cale zycie religijne oraz kulture duchowa,
sztuke i zycie ludzkie, usytuowaly w uktadzie §wiata nie jako rzeczywistg realnos¢,
a podporzadkowaly procesowi materialnemu, produkcji i ekonomice, co sprowa-
dzilo cztowieka do rzedu $rodka ekonomicznego (bepasies 2002, 13-16).

Oswiecenie, ktore siegneto swego szczytu filozoficznego w osobie Immanu-
ela Kanta, a nastepnie filozofia karteziuszowo-kantowska oraz newtono-karteziu-
szowska ufundowaly $wiat, w ktérym od konca XVIII i poczatku XIX wieku krok
po kroku slabnie wiara cztowieka we wlasng wolno$¢ woli i rozumu, utwierdza-
jac go w przekonaniu, Ze jest okazjonalng i przejsciowg przypadloscia ewolucji
materialnej. W kontekscie owego paradygmatu, ktéry za posrednictwem filozofii
i nauki wywieral wplyw na osobe i spoleczenstwo, nurt opowiadajacy si¢ za wy-
zwoleniem czlowieka od rzeczywistych podstaw jego natury i Zywiotu kolektywi-
stycznego doprowadzil do samotnosci egzystencjalnej i absurdu, ukierunkowujac
wektor §wiadomosci ku wyobcowaniu osoby ludzkiej z rzeczywistosci. Jak ukazuje
wspolczesny amerykanski filozof i psycholog Richard Tarnas, ,,Karteziuszowo-
-kantowski paradygmat wyraza i ukonstytuowuje taki stan $wiadomosci, w kto-
rym konsekwentnie tlumi sie glos gtebokich wewnetrznych jednoczacych wszyst-
ko zalazkéw realnosci, wskutek czego $wiat traci swéj czar, a ludzkie ego zostaje
skazane na samotno$¢” (Tapuac 1995, 366).

Na podiozu naukowym i filozoficznym $miertelny cios osobie ludzkiej i kul-
turze zadala koncepcja psychoanalizy Sigmunda Freuda, podstawowe zalozenia
ktérej wytyczano od pierwszych lat i az do poczatku lat 20. XX w. Istotg tej kon-
cepcji stalo si¢ stwierdzenie, ze rdzen cztowieka tkwi w jego instynktach i wlasnie
dzieki niemu mozna dojs¢ do istoty osoby ludzkiej. Badajac aktywnos¢ instynktow
konkretnego czlowieka mozna zauwazy¢, kim on jest i jaki jest, natomiast dziatal-
nos$¢ tworcza, ktdra skfada sie¢ na kulture, jest wynikiem sublimacji wywodzacej si¢
z popedow. Jak twierdzi wybitny polski filozof i futurolog Stanistaw Lem, z freu-
dowskiego punktu widzenia kreacja zawsze pozostaje jako substytut, w ten sposob
zostaje pozbawione wszelkiej wartosci kazde dzialanie i dzielo bedace aktem twor-
czym, a takze wewnetrzna i duchowa tre$¢ kultury, na $wiat wylania sie kreatura,
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ktdra tworzy dziela ,,zwierzece” i na sposob zwierzecy, tworzac ,,nowy $wiat’, §wiat
antykultury (JIem 2004, 27).

W swoich dzietach po$wigconych personalizmowi wspolczesny filozof ukra-
inski Volodymyr Sabaducha wskazuje na wazny aspekt zwiazany z konsekwencja-
mi rewolucji francuskiej. Stawia on tezg, ze w czasie Wielkiej Rewolucji Francuskiej
zwyciezyl czlowiek ,,przecigtny”, ktory narzucit wspdlnocie europejskiej priorytet
wartosci materialnych. Od tego czasu materializm starannie prowadzi ukryta wal-
ke doktrynalng, psychologiczna, polityczna, informacyjng, zamierzajac zniszczy¢
duchowa istote bytu ludzkiego. Poniewaz wspoétczesny globalny kryzys antropolo-
giczny jest kryzysem przede wszystkim osoby ludzkiej, ktéry odzwierciedla owego
czlowieka ,,przecietnego” (Cabapmyxa 2017, 229), to przezwyciezy¢ 6w kryzys moze
tylko osoba ludzka (Cabamyxa 2014, 184).

2. KRYZYS CYWILIZACYJNY W UJECIU WSPOLCZESNYCH INTELEKTUALISTOW

Na koncu XIX i poczatku XX wieku w kulturze powstaje podzial na dwa
czotowe nurty: modern i realizm, w $rodku wieku XX staje si¢ jasne, Ze nie byla
to zwykla zmiana kulturowo-historyczna epoki, ale ze istnieje gleboki duchowy
kryzys kultury o charakterze cywilizacyjnym i siega réznych krancéw ziemi. Dzi$
naukowcy i mysliciele uznajg go za kryzys globalny i antropologiczny, w toku kto-
rego zmianie ulega sposob postrzegania, z postindustrialnego na technologiczny,
dajac poczatek nowej cywilizacji i epoce. Jest to coraz bardziej zauwazalne od dru-
giej polowy wieku XX. Problematyka spofeczenstwa postindustrialnego zapoczat-
kowana w latach sze$¢dziesigtych w pracach europejskich teoretykéw neomark-
sizmu, gléwnie filozoféw francuskich Serge'a Malleta, Alaina Tourainea, Rogera
Garaudy, André Gorza, ktérzy uwydatniali decydujacg role nauki i technologii
w przeksztalcaniu struktur systemu gospodarczego i spolecznego, obstawiajac idee
marksistowskie w kwestii zmian spotecznych, podajac przy tym doktryne ,nowej
klasy robotnikow”, ktora powstaje w wyniku zmian technicznych.

Koncepcja spoleczenstwa technologicznego lub postindustrialnego uksztat-
towala si¢ na poczatku lat 70. XX w. i zostala opracowana przez socjologéw ame-
rykanskich: Zbigniewa Brzezinskiego, pochodzenia polskiego, w dziele Miedzy
dwoma wiekami: rola Ameryki w erze technotronicznej (1970), oraz Daniela Bella
w dziele Nadejscie spoteczeristwa postindustrialnego (1973). Zbigniew Brzezinski
rozpatruje spoleczenstwo postindustrialne jako wynik przyszlego rozwoju cywi-
lizacji kapitalistycznej o podlozu technokratycznym. Punktem wyjscia jego roz-
wazan jest marksizm jako wazny etap formowania ideologii spofecznej, gdzie
czlowiek aktywny zwycieza czlowieka biernego, a rozum wiare, gdzie na pierwsze
miejsce wychodzi systematyczne wylacznie naukowe badanie rzeczywistosci, jak
tez kierowanie dziataniem uwarunkowanym przez owo badanie (Brzezinski 1970,
73). U podloza interpretacji spoleczenstwa postindustrialnego dokonanej przez
Daniela Bella, stoi zasada wzrostu ekonomicznego uwarunkowana marksistowska
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teorig kapitatu. Cechg charakterystyczng nowego spoleczenstwa, zgodnie z po-
gladami Bella, bedzie ,,przewaga klasy zawodowo-technicznej” (bemn 1996, 211),
gdyz ona ,,bedzie jednoczy¢ sie i organizowa¢ dookota wiedzy i technologii w celu
kontroli spotecznej oraz ukierunkowania nowosci i zmian”, co z kolei, doprowadzi
do uksztaltowania ,,nowych form relacji spotecznych oraz nowych struktur, ktére
beda ukierunkowywane przez sity polityczne” (Benn 1996, 214). Dlatego, gtéwny
problem spoteczenstwa postindustrialnego Bell widzi w podporzadkowaniu funk-
cji i narzedzi ekonomicznych ustrojowi politycznemu. Prognozy obu intelektu-
alistbw odnos$nie do ukierunkowania rozwoju spoteczenstwa postindustrialnego
sie polaryzuja: od utrwalania stanu §$wiadomosci obawy i strachu przed obliczem
totalnej kontroli wszystkich dziedzin zycia ludzkiego (w tym takze osobistego), co
stanie si¢ mozliwe za pomoca nowych technologii, do obaw przed totalnym cha-
osem, bedacym skutkiem proéb ukojenia tych obaw przez nowoczesne technologie,
ktdrych celem bedzie uporzadkowanie ztozonego systemu bytowania.

Najbardziej optymistyczng i przekonywujaca sposréd wszystkich prognoz
przysziosci jest koncepcja trzech fal cywilizacji: rolniczej, przemystowej, informa-
cyjnej, podana przez amerykanskiego filozofa, socjologa i futurologa Elvina Tofflera.
W swojej ksigzce Trzecia fala (1980) twierdzi on, ze jedynym bardzo skutecznym
osiagnieciem cywilizacji ,,drugiej fali” jest ptaszczyzna spoteczno-kulturowa oraz
psychologiczna struktura relacji miedzyludzkich, ukonstytuowana w celu wymia-
ny, w ktorg weiagnieto miliardy ludzi, ktérzy nauczyli si¢ gra¢ z géry ustalone role.
Wedlug Tofflera rynek przemystowy (industrialny) ukonstytuowal nowy swiat,
w ktorym jednostka ludzka, panstwo, kultura zostaly pozbawione mozliwosci sa-
modzielnego wyznaczania swojego losu, marketing ksztaltowat tok mysli i dykto-
wal wartosci, stymulujac wypracowanie postrzegania zycia jako sekwencji trans-
akcji, a spoleczenstwa jako jednej z form swoistej ,,umowy malzenskiej”. Rynek
»rozpowszechnil wulgarny materializm” oraz wiare w to, ze ,,gospodarka i moty-
wacja ekonomiczna sg wiodacymi sitami w zyciu ludzkim” (Toddnep 2000, 255).
Natomiast w cywilizacji ,trzeciej fali” zniknie marksistowski kapitalocentryzm,
ktdry kulture, religie i sztuke uwazal za wtérne, kwestie ekonomiczne otrzymaja
nalezne im miejsce jako czg$¢ wszechogarniajacego systemu, natomiast na czo-
fowe miejsce zostang wyprowadzone samoidentyfikacja kulturowa, religia i mo-
ralnos¢ (Togpdnep 2008, 559). W jednym ze swoich ostatnich dziet Rewolucyjne
bogactwo (2008) Toffler traktuje o istotnym wplywie religii na ekonomike $wia-
towa oraz o wzroscie roli religii we wspolczesnym swiecie, ,,ktéry zamiast dazy¢
w kierunku sekularyzacji, jak to miato miejsce w epoce industrializmu, porusza
sie w kierunku przeciwnym” (Toddnep 2008, 533). Biorgc za podstawe realia
i gléwne tendencje wspolczesnosci, intelektualista amerykanski podaje koncep-
cje »rewolucji bogactwa’, zaznaczajac, ze ,Irzecia fala obieca taki zasieg bogactw,
w poréwnaniu z ktérym bogactwo jej poprzednikéw bedzie si¢ wydawa¢ niewiele
warte. By¢ moze powigkszy nie tylko bogactwo finansowe, lecz takze bogactwo
czlowieka jako osoby ludzkiej; dotagczamy sie nie tylko do wzbogacania samych
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siebie, lecz takze swoich bliskich, dbajac o bogactwa niezwigzane z pienigdzmi”
(Tocpdpnep 2008, 41). Tu chodzi nie tylko o humanizacje pojecia ,bogactwo’, czy
tez przeniesienie go z kategorii ekonomicznej do antropologicznej, ale o co$ wie-
cej — jego personalizacje, gdyz tworzenie nowej postaci bogactwa wymaga i bedzie
wymagac od czlowieka nowych cech osobowych oraz osobowej motywacji. Owa
~rewolucyjna posta¢ bogactwa” rozwigzuje gtowny konflikt cywilizacji ,drugiej
fali” - miedzy biednymi i bogatymi, poniewaz w spoleczenstwie informacyjnym
wymiana wiedzy i informacji wzbogaca wszystkich, gdyz dziala zasada: dzielac si¢
takim (niematerialnym) bogactwem, czlowiek nic nie traci ze swego, ale wzbogaca
innego czlowieka.

3. PERSONALIZM FRANCUSKI O KRYZYSIE CYWILIZACYJNYM

Pierwszy numer czasopisma ,,Esprit” (Duch), ktore zjednoczywszy intelektu-
alistéw nurtu personalistycznego we Francji jest jego gléwnym wyrazicielem, uka-
zal sie w pazdzierniku 1932 roku, a juz w 1936 zostaly opublikowane takie dzieta
zasadnicze jak Manifest personalizmu fundatora czasopisma filozofa-personalisty
Emmanuela Mouniera, jak tez Humanizm integralny wspétfundatora czasopisma
oraz aktywnego wspodtpracownika czasopisma filozofa-neotomisty Jacquesa Ma-
ritaina. Filozofowie-personalisci francuscy uaktywniaja si¢ na kulturowo-histo-
rycznym forum $wiatowym w okresie, kiedy kryzys ekonomiczny, ktéry ogarnat
swiat w 1929 r., nabiera potegi we Francji, gdzie bezrobocie doprowadzito do bun-
tow i zamieszek antyparlamentarnych. W procesie rozwoju wielkiego kryzysu we
wszystkich krajach Europy Zachodniej popularnos¢ zdobywa zaréwno lewicowy
radykalny o$rodek komunistyczny, jak tez prawicowy radykalny osrodek repre-
zentujacy partie: faszystowska i nacjonalistyczng. Wedtug historykéw francuskich
Jeana Carpentiera oraz Francoisa Lebruna, w wyborach 1932 r. przewaga byta po
stronie lewicy, jednak cze$¢ spoleczenstwa byta pod silnym wplywem autorytar-
nych rzagdoéw za granica, w szczegoélnosci faszyzmu Benito Mussoliniego. W lutym
1934 r. mialy miejsce zamieszki antyrzadowe, w ktorych udzial wziety grupy kom-
batantéw i faszystow, wskutek czego powstal ,,Front Narodowy”, w ktérym wioda-
ca role miala partia komunistyczna, zwigkszajac liczbe mandatéow w parlamencie.
W 1936 r. przewazajace poparcie klasy sredniej, ktora byta zaniepokojona polityka
»Frontu Narodowego”, otrzymuje francuska partia socjalistyczna. Wszystkie owe
wstrzasy spoleczne trwaja do konca lat 30., i Swiadczg o glebokim kryzysie francu-
skich elit. Polityka pacyfikacji, prowadzona przez rzad francuski, doprowadzita do
aktywizacji Hitlera w Europie Wschodniej (KapmanTtbe 2008, 397-403).

Odczuwajac cywilizacyjny charakter kryzysu ekonomicznego, ktéry w czasach
owczesnych siegnal skali globalnej, oraz majac swiadomosé, ze jest to jeden z obja-
wow poteznego kryzysu antropologicznego, jak tez rozumiejac antypersonalistyczng
istote faszystowskiej, nacjonalno-socjalistycznej i komunistycznej ideologii, ktore
jeszcze bardziej poglebialy istniejacy kryzys, pragnac wzia¢ na siebie misje cywili-
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zacyjna i podporzadkowac sobie wszystkie jednostki ludzkie, personalisci francuscy
wychodzg z personalistyczng ideg jako alternatywa spoleczng oraz sposobem po-
strzegania rzeczywistosci. Filozofowie nurtu personalistycznego uwazali, ze w kon-
tekscie kryzysu problemem kluczowym jest praca, dlatego podstawowym tematem
dla nich staje si¢ refleksja nad fenomenem pracy w $wietle personalizmu, co zauwaza
sie w dziefach Emmanuela Mouniera, Jacquesa Maritaina i Jeana Lacroixa.

Mounier upatruje w personalizmie jedyng site zdatng przeciwdziata¢ wspo-
mnianym ideologiom oraz zjednoczy¢ spoleczenstwo. W Manifescie personalizmu
filozof pisze: ,,Personalizm nie jest zbawca, ktory przychodzi w ostatniej chwili,
zeby u$mierzy¢ strach i uratowa¢ posiadlosci. Wymaga on wiecej energii, poswie-
cenia i ofiar, anizeli okropne rezimy faszyzmu i komunizmu” (Mynbe 1999, 409).
Mounierowi chodzi o atak na ,upadig cywilizacj¢’, dlatego nawoluje do przywro-
cenia warto$ci duchowych, ktére utracily znaczenie z powodu kultu pienigdza
w $wiecie. Nawoluje tez do zjednoczenia dwdch sil, zeby wspolnie wystapic przeciw
nasuwajacej sie totalnej tyranii. Pierwsza sila to inteligenci i arystokracja, ktérzy
zrozumieli koniecznos¢ globalnych zmian, zwtaszcza w systemie wartosci; chrze-
$cijanie, ktorzy przyjeli heroiczne wymogi swojej wiary w warunkach codziennego
zycia oraz braku poczucia wspolnotowosci; spirytualisci, ktérzy doswiadczyli nie-
zdatnos$¢ swego ,,duchu” pozbawionego zobowigzan i praw; poszczegélni ludzie,
ktérzy wyrzekli sie odpowiedzialnosci, nie chcac niczego si¢ domagac i nie wysta-
pili przeciw nienawisci. Drugg silg jest nardd, twardy i zahartowany praca, ktdry,
ryzykujac zyciem, uchronit godnosé¢ cztowieczenstwa i wszystkiego, co w nim do-
bre, przed wypaczeniem politycznym.

Refleksja nad fenomenem pracy domagata si¢ nowego podejscia i idei w sto-
sunku do problemu ekonomiki kapitalistycznej. Emmanuel Mounier stawia py-
tania: ,,Czy rzeczywiscie ekonomika jest przede wszystkim?”. I odpowiada, Ze to
ekonomika ma stuzy¢ czlowiekowi, a nie odwrotnie. W przekonaniu francuskiego
intelektualisty przesadne akcentowanie kwestii ekonomicznych $§wiadczy o choro-
bie spotecznej, gdyz od konca XVIII wieku ekonomika konsekwentnie chorowata
na powazne zaburzenia o wymiarze etyczno-moralnym, od tego czasu w historii
ogloszono suwerennos¢ ekonomiki jako bytu nadrzednego. Personalizm, opie-
rajac sie na osobie i wewnetrznych strukturach jej bytu, miat zatrzymac patolo-
giczne wyolbrzymienie czynnika ekonomicznego w $wiecie ludzkim i u§mierzy¢
to zjawisko, by ponownie zacz¢lo stuzy¢ cztowiekowi. Problemy ekonomiczne,
w przekonaniu Emmanuela Mouniera, nalezy rozwigzywac, odnoszac je zawsze do
idei osobowych oraz fundamentéw duchowych, ktére stoja wyzej od gospodarki
(Mynbe 1999, 348-349). Elvin Toftler na koncu swojej ksiazki Rewolucyjne bogac-
two podaje sprawdzona przez czas odpowiedz na postawione przez Mouniera py-
tanie: rewolucja bogactwa nowej cywilizacji coraz bardziej zalezy od wiedzy, dzigki
temu ekonomike, jako jeden ze sktadnikéw struktury globalnego systemu $wiata,
poddano obiektywnej ocenie. Pierwsze miejsce na poczatku trzeciego tysigclecia
zaczynaja zajmowac moralnos¢, religia, samoidentyfikacja kulturowa.
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Jacques Maritain w swoim dziele Religia i kultura (1930-1933) tez proponu-
je postrzega¢ ekonomike z pozycji wartosci duchowych. Miedzy innymi twierdzi:
»Ekonomike kapitalistyczna nalezy krytykowa¢ nie z pozycji historycznego mate-
rializmu, nie z pozycji marksistow, ktdrzy zajmowali si¢ teorig warto$ci dodanych,
lub zaprzeczali legalnos¢ wlasnosci prywatnej, ale z pozycji wartosci moralnych
i duchowych, w imi¢ spolecznego prymatu osoby, przyjmujac, ze zycie ludzkie jest
ukierunkowane na zwycigstwo rzeczywistej wolnosci i niezaleznosci” (Mapuren
1999, 101). Filozof wskazuje réwniez na sprzeczng z naturg zasade ,,pomnazania
dobr materialnych”, na ktérej bazuje ekonomika kapitalistyczna, gdzie pieniadz
jest samoistnym bytem dominujacym, a przemyst wykorzystuje prace ludzka do
utrwalania wybudowanego globalnego systemu ekonomicznego. Uklad $wiata,
w ktorym wszystkim rzadzi pieniadz i dzialaja prawa tylko ekonomiki, degraduje
osobe ludzka w hierarchii wartosci, a zysk i ekonomike umieszcza na jej szczycie.
W ten sposob zatraca si¢ warto$¢ cztowieka i jego praca. W przekonaniu francu-
skiego personalisty w takim systemie spoteczno-ekonomicznym ani biedny, ani
bogaty nie bytuja jako osoby; pierwsi stajg si¢ narzedziem i srodkiem, a drudzy
konsumentami.

Nieco pdzniej inny personalista francuski, Jean Lacroix, w swojej ksiazce Per-
sonalizm: Zrodla, zasady, aktualnos¢ (1981), piszac o personalizmie jako o swo-
istym uniwersalnym punkcie odniesienia, zwlaszcza w niepewnych czasach epoki
kryzysu, akcentujac historyczna misje nowego $wiatopogladu, stwierdza, ze per-
sonalistycznie zorientowang ekonomike nalezy uporzadkowac w taki sposéb, zeby
ona odpowiadata rzeczywistym wlasciwosciom osoby (Jlakpya 2004, 31).

Takie same personalistyczne postrzeganie ekonomiki znajduje si¢ u podstaw
koncepcji nowej cywilizacji Elvina Tofflera. Zgodnie z nig, zmiana fal cywilizacji
zwigzana jest ze zmiang form pracy. Nowa forma pracy potrzebuje nowego typu
pracownika, czyli czlowieka, ktéry posiada zasadniczo inne anizeli u czlowieka
poprzedniej cywilizacji cechy i sposobnosci, odpowiadajace wymogom czasu.
Cywilizacja industrialna (przemystowa) opierafa si¢ na pracy monotonnej, skla-
dajacej si¢ z powtarzalnych sekeji i etapow, a od czlowieka zadalo si¢ slepego pod-
porzadkowania i postuszenstwa, nie wymagajac od niego refleksji nad dokonywa-
nym dzialaniem oraz sensem pracy. Idealnym robotnikiem epoki industrialnej byt
depersonalizowany cztowiek-funkcjonariusz. Elvin Toftler, bazujac juz na faktach,
a nie przewidywaniu, przekonany, ze nowa epoka ,trzeciej fali” cywilizacji bedzie
w stanie funkcjonowac tylko dzigki cztowiekowi, ktéry ,,doszukuje si¢ sensu, po-
daje w watpliwo$¢ rozkazy przetozonych, dazy do wolnosci dziatan i samodzielne-
go podejmowania decyzji, oraz wymaga, aby jego praca byla spolecznie znaczaca”
(Topdpnep 2008, 342). Cztowiek-pracownik nowej epoki ma by¢ odpowiedzialny,
zdolny wzia¢ na siebie odpowiedzialnos¢, swiadomy tego, jak jego wlasna praca
zalezy i jest powiazana z pracg innych, potrafigcy radzi¢ sobie z trudnymi zada-
niami, elastyczny w szybko zmieniajacych si¢ warunkach oraz wrazliwy na ludzi,
z ktérymi wspdtpracuje lub wspoétdziala. Czlowiek nowej cywilizacji jest ,,zlozo-
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ny, indywidualista, dumny z tego, Ze si¢ rézni od innych” (Toddnep 2000, 340).
W ten sposob cywilizacja technotronowa potrzebuje zdemasyfikowanej sity ro-
boczej, pracownika indywidualnego, nieprzecietnego w swoim wymiarze osobo-
wym, odpowiedzialnego, aktywnego i tworczego, co wlasciwe jest nie dla zwyklego
indywiduum, a osoby.

Jean Lacroix, traktujac w swoich dzietach o personalizmie jako punkcie
orientacyjnym w epoce kryzysu, wysuwa idee, ze na koncu epoki industrialnej
powstaje mozliwo$¢ uksztaltowania nowej, bardziej ludzkiej, osobowej i wspol-
notowej cywilizacji (Jlakpya 2004, 160). Te mysl filozof francuski podaje takze
w kontekscie tworzenia koncepcji ,teologii rozwoju” lub ,teologii postepu’, ktora,
wedlug ukrainskiego religioznawcy Valentyny Szevczenki, zgodnie z tezami So-
boru Watykanskiego II (1962-1965) oraz encykliki papieza Pawta VI Populorum
progressio (Rozwdj narodow 1967), wytycza rozwdj i proces techno-ekonomicznej,
spoleczno-politycznej i moralno-etycznej dziedzin rzeczywistosci. Podmiotem
tych dziedzin jest czlowiek powotany do przemiany $wiata (IlleBuenxo 2004, 354-
355). Jak zauwazyt Roman Zeleznyj, rozwdj spoteczny, zgodnie z encyklikg pa-
pieza Pawta VI, rozpoczyna sie od integralnego rozwoju osoby, wszechstronnego
i harmonijnego. Postep powinien dotyczy¢ nie tylko wzrostu ekonomicznego, ale
ma sprzyja¢ rozwojowi kazdej osoby ludzkiej w jej calosciowym wymiarze osobo-
wym, gdyz kazdy czlowiek, zgodnie z zamystem Boga, jest powolany do rozwoju
samego siebie (XKenezunit 2017).

Koncepcje teologii rozwoju poprzedzala filozoficzno-teologiczna idea pra-
cy, ktorg w aspekcie personalistycznym opracowywali zalozyciele czasopisma
»Esprit” - Emmanuel Mounier, Jacques Maritain i Jean Lacroix. W Personali-
stycznej i wspolnotowej rewolucji (1935) Emmanuel Mounier stwierdza, ze praca
jest skuteczng sitg ducha, za je posrednictwem duch realizuje si¢ w zyciu. Filo-
zof pisal miedzy innymi: ,W pracy zawsze obecna jest czasteczka przymusu, jest
ona ukierunkowana przeciw oporowi, przeciw niedoskonatemu ustrojowi $wiata;
tym niemniej praca powinna by¢ dzialaniem wolnym i radosnym, w najwyzszym
tego stowa znaczeniu, gdyz jest przewodnikiem ducha w $wiat, jego owocna silg”
(Mynbe 1999, 45). W dziele Strach w XX wieku zaznaczyt, ze w Biblii praca nie jest
traktowana jako kara za grzech, nawet ci¢zka praca ukazana jest jako dzielo dobre
i mite Bogu. Mysliciel francuski przywoluje przyklad Chrystusa, ktory byt synem
ciedli, przypomina, ze apostolowie mieli zawody, ktére dawaly im utrzymanie,
a apostol Pawel, napominajac ,,kto nie chce pracowa¢, niech tez nie je” (2Tes 3,10),
podkresla, ze praca daje czlowiekowi udzial w twoérczym zamysle Boga, a nie jest
przymusem, ktory gnebi czlowieka (Mynbe 1999, 420). Poniewaz praca jest dzia-
taniem duchowym i fizycznym, dlatego jej wptywu na nature nie nalezy postrzega¢
jako tyranii. W przekonaniu Emmanuela Mouniera ,,praca jest rowniez towarzy-
ska relacja, komunikowaniem, jak tez osiggnieciem moralnym” (Mynbe 1999, 45).

Jacques Maritain, przedstawiajac fenomen pracy w swoim traktacie Od Bergsona
do Tomasza z Akwinu (1944) sigga do zestawienia dwu koncepcji, bardzo waznych
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w jego systemie filozoficznym. Chodzi tu o poglady sw. Tomasza z Akwinu oraz Karola
Marksa. Wykazuje, Ze w dorobku Tomasza kwestia pracy podejmowana jest w kontek-
$cie problemu niewolnictwa, ktére przedstawiono w najszerszym tego pojecia znacze-
niu filozoficznym, czyli jako supremacje czlowieka nad czlowiekiem, zjawisko, ktore
powstalo w wyniku grzechu pierworodnego. W tomizmie niewolnictwo jest stanem,
gdy czlowiek stuzy prywatnym korzysciom innego cztowieka, stajac si¢ jego narze-
dziem, dlatego jakakolwiek posta¢ niewolnictwa jest obca ludzkiej naturze oraz pra-
gnieniom osoby. W przekonaniu Jacquesa Maritaina Karol Marks tak samo jak i $w.
Tomasz z Akwinu uwazal, ze praca niewolnicza jest dla cztowieka ponizajaca. Obaj,
Tomasz z Akwinu i Karol Marks, tesknig za czasami, w ktorych wszelka posta¢ takiej
niesprawiedliwej pracy przestanie istnie¢, a jakakolwiek posta¢ niewolnictwa zostanie
zlikwidowana. W odréznieniu od Karola Marksa $w. Tomasz z Akwinu podprowa-
dza do mygli: jezeli postep spoleczny bedzie sie toczyt w kierunku uwolnienia pracy
od wszelkich naduzy¢, to wszechogarniajace emancypowanie si¢ pracy, bedzie wspol-
nym zyskiem ludzi oraz nie tylko przywiedzie do zmiany stanu rzeczy, lecz takze do
zmiany istoty relacji migedzyludzkich. Do tego dojdzie przy koncu historii, po ,wielkiej
apokaliptycznej zagladzie”, ktorej znamiona Jacques Maritain zauwaza juz w czasach
wspolczesnych. Jacques Maritain, polemizujac z Karolem Marksem, jako neotomista
i personalista, stwiedza on, ze dojdzie do tego nie dzigki ,,drugiemu przyjsciu prole-
tariatu oraz rewolucji mesjanistycznej’, ale w wyniku konsekwentych zmian w ustro-
ju spotecznym, ktére doprowadzg do bardziej doskonatych i humanistycznych form
wlasnosci prywatnej. Filozof pisze: ,,Stopniowe uwalnianie czlowieka od zniewolenia,
zalezy z jednej strony od postepu technicznego, w szczegdlnosci od upowszechnie-
nia stosowania maszyn, a z drugiej potrzebuje stopniowego uduchowienia ludzkosci,
dzigki wewnetrznym silom duszy, poteznemu pragnieniu wolnosci, oraz kwasowi
ewangelicznemu, ktérym jest wypelniona historia ludzkosci i ktérym nalezy wypet-
ni¢ wspolczesnos¢” (Maputen 2006, 132). Uznajac dorobek Karola Marksa dotyczacy
kwestii pracy, Jacques Maritain w swoim Humanizmie integralnym (1936) zdecydo-
wanie wskazuje na fatalne bledy jego nauki. Tragedia marksizmu polega wedtug niego
na tym, ze, pozbawiajac zycie ludzkie niezbednych zasad metafizycznych, usuwa z zy-
cia cztowieka podstawy fundamentalne, ktdre prowadza do jeszcze glebszego kryzysu
czfowieka, anizeli te, ktdre wprowadzit humanizm klasyczny (Mapuren 1994).

W dziele Personalizm: Zrédta, zasady, aktualnos¢, poswigconym personalizmo-
wi i jego wplywowi na $wiat wspdlczesny, Jean Lacroix podaje idee, ze praca, ktora
w XIX wieku uwazana byta za najwieksze zlo, gdyz nawet maloletni musieli praco-
wa¢ po dwanascie godzin dziennie, moze stuzy¢ ksztaltowaniu osoby ludzkiej, pod
warunkiem, Ze zostanie wypelniona wszechstronng wolnoscig (Jlakpya 2004, 31).
Jeszcze wezedniej, w Odczuciach i zyciu moralnym (1957), dokonujac analizy dwcze-
snej francuskiej mygli filozoficznej, Jean Lacroix poswiecil odrebny rozdziat wlasnie
kwestii pracy. Podkreslil wowczas, ze trud cztowieka nalezy postrzega¢ w sensie me-
tafizycznym, gdyz zaklada on w swojej istocie przenikniecie ducha w materig i jej
uduchowienie. Interpretujac prace jako zaangazowanie czlowieka w nature i spofe-
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czenstwo, co przewiduje oddzialywanie ducha na cialo, a przez ciato na wszechswiat,
Jean Lacroix akcentuje przy tym, ze wyzszy stopien wartosci pracy siega poza jej
granice, a jej cel spelnia si¢ w przemianie §wiata na sposob ludzki, czyli napelnianie
go wartosciami duchowymi, praca zas formuje ducha czlowieka. W tym kontekscie
Jean Lacroix odwoluje si¢ do tezy Emmanuela Mouniera, ze kazda praca stuzy temu,
aby tworzy¢ czlowieka i rzecz (JIaxpya 2004, 434-438).

WNIOSKI

Personalizm francuski powstaje w latach 30. XX w., w okresie poglebiania si¢
kryzysu ekonomicznego we Francji, ktéry byt jednym z przejawéw wielkiego kry-
zysu antropologicznego o wymiarze globalnym. Zauwazywszy w zjawiskach kry-
zysu zmiang¢ paradygmatu cywilizacyjnego, tacy filozofowie jak Emmanuel Mou-
nier, Jacques Maritain i Jean Lacroix probuja zglebi¢ istote problemu oraz pod-
stawowe kwestie rozpadajacej si¢ cywilizacji industrialnej w jej zwiazku z feno-
menem pracy. Wymienieni mysliciele proponuja filozoficzno-religijng koncepcje
pracy i ekonomiki. Przewidujg mozliwos¢ tworzenia nowej cywilizacji osobowe;j
oraz proponujg postrzegac gospodarke z pozycji wartosci duchowych. W ich prze-
konaniu personalistycznie zorientowana ekonomika powinna by¢ organizowana
w taki sposdb, zeby odpowiadala rzeczywistym wlasciwosciom osoby. W przeci-
wienstwie do teorii marksistowskiej personalisci postrzegaja prace w sensie meta-
fizycznym, jako skuteczng site ducha, za posrednictwem ktérej duch realizuje si¢
w zyciu cztowieka. Stawiajac tezg, ze personalizm, opierajac si¢ o cechy i strukture
osoby, ma moc zatrzymac patologiczny wzrost czynnika ekonomicznego w rze-
czywistosci ludzkiej, mysliciele francuscy wskazali na podstawowg wtasciwos¢ no-
wej cywilizacji, ktéra degradujaco wptywa na czlowieka, prace i $wiat.
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