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THE CHURCH IN THE VIRTUAL WORLD: ARTICLE DISCUSSION

Summary

The article presents the Church’s current problems associated with social communication me-
dia. The Church fulfils its mission in the real world. A sign of the modern times is the emergence of
the virtual world. Pastoral theology is looking for answers to the question how the Church can fulfil
its mission of pastoral ministry in the virtual world. The Church’s cooperation with the media should
be based on the truth. The main task of the Church in the virtual world consists in building the ecc-
lesial community. In turn, Christians should use their faith to revitalize their daily life.

Keywords: Church, pastoral care, media, communication, virtual world, true, dialogue,
cooperation

Streszczenie

W artykule zaprezentowane sg aktualne problemy Koéciola zwigzane z komunikacja medial-
ng. Kosciél wypelnia swoja misj¢ w $wiecie realnym. Znakiem czaséw wspdlczesnych jest powstanie
$wiata wirtualnego. Teologia pastoralna poszukuje odpowiedzi na pytanie: w jaki sposob Kosciot moze
wypelnia¢ swoja misj¢ pastoralng w $wiecie wirtualnym? Wspotpraca Kosciota z mediami powinna
by¢ oparta na prawdzie. Gtéwne zadanie Kosciota w $wiecie wirtualnym to budowanie wspdlnoty ko-
$cielnej. Natomiast chrze$cijanie powinni wykorzystywa¢ swoja wiare do odnowy zycia codziennego.

Stowa kluczowe: Kosciol, duszpasterstwo, media, komunikacja, §wiat wirtualny, prawda,
dialog, wspolpraca

WSTEP

Czy Kosciol moze funkcjonowac w swiecie wirtualnym? Odpowiedzi na to py-
tanie mozna udzieli¢ w ramach teologii praktycznej. W zakresie jej badan jest bo-
wiem komunikacja pastoralna, ktéra dotyczy bezposrednio czlowieka jako osoby
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otwartej na komunikowanie z Bogiem? i z drugim cztowiekiem, i zdolnej do two-
rzenia relacji indywidualno-wspolnotowych. Komunikowanie w wymiarze pastoral-
nym ma wiec wyrazny charakter osobowy i oznacza nawigzywanie facznosci inter-
personalnej, wymiane informacji i wspétdziatanie (Necki 1996, 109).

Teologia pastoralna zajmuje si¢ rowniez kairologia. Sama nazwa wskazuje
na badanie znakéw czasu (por. Mt 16,1-3)°. Przedmiotem badan kairologii sa
przede wszystkim relacje miedzy Kosciolem a $wiatem, ktére moga si¢ roznie
uktadac¢?’. Koscidét moze ogranicza¢ te relacje do minimum, by powstrzymywac
sie od zwigzkéw z ,bezboznym” spoleczenstwem. Moze postawi¢ sobie za cel
publiczne wyszukiwanie, pietnowanie i zwalczanie zla, ktore sie w nim panoszy.
W takiej roli Kosciot bedzie prowadzi¢ ,,Swieta wojne” ze spoleczenstwem. Ist-
nieje druga skrajna mozliwos¢, ktéra polega na zblizeniu sie Ko$ciota do zeswiec-
czonego spoleczenstwa az do tego stopnia, Ze bedzie staral si¢ albo wywiera¢ na
nie wplyw, albo rzadzi¢ nim w imieniu Boga. Teologia pastoralna wskazuje na
trzecig mozliwos¢, wedlug ktdrej Kosciodl, zgodnie ze swojg misja zbawcza uzu-
pelniong dziatalnos$cig ekstensywna, moze nawigzac ze spoleczenstwem relacje
oparte na dialogu. Chodzi w tym wypadku o dialog przystosowany do zdolnosci
tych, z ktérymi si¢ rozmawia, i do okolicznosci, inaczej bowiem wyglada roz-
mowa z dzie¢mi, inaczej z dorostymi; inaczej z wierzagcymi w Chrystusa, a ina-
czej z tymi, ktérzy w Niego nie wierza. Dialog Ko$ciota ze $wiatem musi jed-
nak uwzglednia¢ najpierw wilasciwy stosunek miedzy tym, co swigte, a tym, co
swieckie. Nastepnie nalezy wzig¢ pod uwage wzmozony, wszechstronny postep
(rozwdj), ktory zmienit zycie wspolczesnej spolecznosci ludzkiej i uwypuklit jej
pluralizm. I wreszcie, dowarto$ciowac trzeba dojrzalos¢, jaka osiagnat cztowiek
wspolczesny, ktory, wierzacy czy nie wierzacy, pod wpltywem cywilizacji, stal si¢
zdolny do tworczego myslenia, do prowadzenia rozmowy, do nawigzania powaz-
nego dialogu (Pawel VI 1964, 78)°.

Teologia pastoralna, wychodzac naprzeciw wspoélczesnym wyzwaniom spo-
teczno-kulturowym, nieustannie doskonali wilasng eklezjologie, ktdrej zadaniem
jest okreslenie istoty, celu, zadan i sposobow zycia i dzialania Kosciota w aktualnych

2Bog pierwszy odezwal sie do cztowieka i nieustannie zaprasza go do dialogu. Dzieki temu on
staje sie kim$ innym, a zarazem soba samym: kim$, kim byt od poczatku (Kowalczyk 2001, 122).

3 ,Koscidl zawsze ma obowiazek bada¢ znaki czaséw i wyjadnia¢ je w $wietle Ewangelii, tak
aby moégt w sposéb dostosowany do mentalnosci kazdego pokolenia odpowiada¢ ludziom na ich
odwieczne pytania dotyczace sensu zycia obecnego i przysztego oraz wzajemnego ich stosunku do
siebie. Nalezy zatem poznawac i rozumie¢ $wiat, w ktorym zyjemy, a takze jego nieraz dramatyczne
oczekiwania, dgzenia i wladciwo$ci” (Sobor Watykanski IT 1965¢, 4).

4Znaki czasu nie sg ,,przypadkowymi wydarzeniami dziejowymi, lecz wskazaniami woli Bo-
zej, w ktorych zawarta jest zacheta do postepu ludzkodci, ale réwniez ostrzezenie przed bledami
i wypaczeniami” (Strzeszewski 1994, 296).

5 Sobor Watykanski II w konstytucji duszpasterskiej Gaudium et spes wyrazit ,,gleboki szacu-
nek dla czlowieka oraz zaufanie do jego wysilkow, stad podnosi si¢ metode dialogu do rangi glow-
nych metod oddzialywania duszpasterskiego” (Majka 1986, 531).
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uwarunkowaniach historii®. W ramach teologii praktycznej funkcjonuje réwniez ko-
$cielna teoria i praktyka medidéw (teologia medidw), ktdra nalezy do szerzej pojetej
komunikacji pastoralnej. I to wlasnie w perspektywie komunikacji nalezy udzieli¢
nowej odpowiedzi na podstawowe pytanie: Co dzisiaj jest nadrzednym celem zycia
i dziatalnosci Kosciofa, ktdrego czlonkowie zyja w $wiecie realnym i wirtualnym?

Zanim zostanie udzielona odpowiedz na to pytanie, trzeba siegna¢ do skréto-
wego opisu sytuacji czlowieka wierzacego w swiecie medialnym:

,Zycie nasze jest dzisiaj bardzo zajete wizjg $wiata zewnetrznego. Srodki tacznosci
tak sie rozrosly, staly sie tak agresywne, ze wciagaja nas, ze odrywaja i odlaczaja
od nas samych, pozbawiajac $wiadomosci osobowej. Uwazajmy! Mozemy przejs¢
z pozycji zwyklych obserwatoréw na pozycje krytykow, ludzi myslacych i sedziow.
Postawa $wiadomosci myslacej jest dla dzisiejszego czlowieka niezmiernie wazna,
jesli chce on zosta¢ zywym czlowiekiem, a nie zwyklym ekranem, na ktéry padaja
tysigce obrazéw. Jedli my, chrzescijanie, chcemy odkry¢ znaki czasu, to konieczny
jest dla nas akt refleksji, poniewaz — jak naucza Sobdr w Konstytucji Gaudium et
spes — wyjasnianie czasu, to znaczy otaczajacej nas i oddziatujacej na nas rzeczywi-
stosci empiryczno-historycznej, musi by¢ robione w $wietle Ewangelii. Odkrycie
znakow czasu jest dzietem $wiadomosci chrzescijanskiej. Wynika ono z zestawie-
nia wiary z zZyciem, ale nie przez sztuczne i powierzchowne nalozenie jakiej$ po-
boznej mysli na nasze przezycia, lecz raczej na dostrzezeniu, w jakich punktach te
nasze przezycia z powodu ich wewnetrznego dynamizmu, z powodu ich niejasno-
$ci, a niekiedy z powodu ich niemoralnosci, domagaja si¢ promienia wiary, stowa
ewangelicznego, ktdre by je okreslalo i odkupilo. Albo tez odkrycie znakdw czasu
zachodzi przez uzmystowienie sobie, w jakim punkcie i gdzie wychodza one same
z siebie na spotkanie planom wyzszym, o ktérych wiemy, ze s planami chrzesci-
janiskimi i Bozymi, jak poszukiwanie jednosci, pokoju, sprawiedliwosci. W jakim
punkcie nasze ewentualne dziatanie mitosci albo apostolstwa taczy sie z dojrzato-
$cig sprzyjajacych okoliczno$ci wskazujacych, ze nadeszla godzina na jednoczesny
rozwdj Krolestwa Bozego w krolestwie ludzkim?” (Pawel VI 1974, 563).

Jezus powolal Kosciot do zbawienia ludzi, co w praktyce oznacza urzeczy-
wistnianie dzieta zbawczego i uobecnianie Jego Osoby. Wedlug zamystu Chry-
stusa, w Kosciele ludzie powinni mie¢ mozliwos¢ realnego dostepu do srodkéw
zbawienia: ofiary, zbawczego stowa i modlitwy. Zbawcza misja Ko$ciota polega wiec

¢ ,Konieczne jest zatem studium okreélonej dyscypliny teologicznej — teologii pastoralnej, czyli
praktycznej, bedacej naukows refleksja o codziennym wzrastaniu Kosciola, w mocy Ducha Swietego,
w kontekscie historii” (Jan Pawet II 1992, 57). Jan Pawel II wskazal na czlowieka jako podstawowg
droge Kosciota (Jan Pawel II 1979, 14). Ko$ciél bowiem tworza ludzie, dlatego Bog przemawia w hi-
storii i poprzez historie kazdego cztowieka. Poniewaz cztonkowie Kosciola wypelniaja swoje powola-
nie chrzescijaniskie w $wiecie, dlatego kazdy czlowiek odkrywa réwniez obecno$¢ Boga w glebokich
przemianach spolecznych, gospodarczych, politycznych, kulturalnych, naukowych, technicznych, jak
réwniez obyczajowych, moralnych i religijnych przeobrazen poje¢ i dazen, ideatow i stylu zycia. Zakres
i szybko$¢ tych zmian stala sie rowniez wyzwaniem dla teologii pastoralnej, w ktorej historia nie jest
juz tylko przestrzenia gotowych rozwigzan, ktore moglyby by¢ wynikiem jedynie proceséw myslowych.
Historia jest traktowana jako przestrzen ciaglego objawiania si¢ Boga (Kerber, Ertl i Hainz 1991, 34).
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na realnym faczeniu ludzi z Bogiem. Jest to wymiar wertykalny duszpasterskiej
dzialalnosci, ktorg Kosciot wypelnia dzieki funkcji kaptanskiej i prorockiej.

Kosciot sktada ofiare, glosi stowo i modli sie, czyli sprawuje liturgie i realizu-
je rézne formy poboznosci ludowej. Wedlug nauczania Soboru Watykanskiego 11
to Eucharystia jest ,,zrédlem i zarazem szczytem calego zycia chrzescijanskiego”
(Sobor Watykanski IT 1964, 11). Eucharystia i inne sakramenty zawieraja duchowe
dobro Kosciota, bo uobecniajg Chrystusa (Sobor Watykanski IT 1965b, 5). Dziatal-
no$¢ liturgiczna Kosciola jest zatem ,wstepowaniem” ludzi do Boga.

W funkgji prorockiej Kosciol przekazuje i interpretuje Objawienie, ktére za-
wiera Prawde Bozga. Kiedy w kosciele czyta sie Pismo Swiete, wéwczas Chrystus
sam mowi (Sobor Watykanski I 1963, 7). Gloszenie stowa Bozego jest w swej isto-
cie ,,zstgpowaniem” Boga do czlowieka.

Wymiar horyzontalny maja natomiast wszystkie koscielne postugi i dzieta
apostolstwa, a takze ewangelizacja i rozne formy dzialalnosci ekstensywnej (uzu-
pelniajacej), ktore s realizowane w ramach funkcji krélewskiej: stuzy¢ to znaczy
krolowac (servire Deo regnare est) (Jan Pawel 11 1979, 21). Ich celem jest budowanie
wspolnoty, ktora polega na facznosci miedzy konkretnym czlowiekiem a wspolno-
ta i pomiedzy pojedynczymi osobami. Te dziatalnos¢ mozna nazwac¢ nowa implan-
tatio Ecclesiae (Jan Pawel II 1996, 3), ktéra Koscidt realizuje zgodnie z zasada: per
visibilia ad invisibilia (przez rzeczywisto$¢ widzialng do niewidzialnej).

W zyciu i dziatalnosci Kosciota chodzi wigc o dwa rodzaje facznosci: 1) mie-
dzy cztowiekiem a Bogiem (laczno$¢ wstepujaca i zstepujaca) i 2) miedzy ludz-
mi. Pojawiajg sie zatem dwa podstawowe pytania: 1) jaka role moga spelnia¢
media w dzialalnosci Kosciola, ktdrej celem jest lacznos¢ cztowieka z Bogiem?;
2) jaka role media mogg spelnia¢ w Iacznosci czltowieka z drugim czlowiekiem
albo ze wspolnota koscielng? Z tych pytan wynika konkretny problem: czy tacz-
no$¢ w wiecie wirtualnym spelnia kryteria tacznosci realnej i czy mozna zréwno-
wazy¢ te dwa rodzaje tacznosci?

1. D1ALOG KOSCIOLA I SPOLECZENSTWA W PRAWDZIE

Dialog miedzy Kosciolem a spoleczenstwem, w ktérym zyje i dziala, jest droga
podazania ku prawdzie i jej poszukiwania. Aby jednak to zdanie byto prawdziwe
potrzebne jest zalozenie, ze cztowiek w sposéb naturalny poszukuje prawdy, ktdrej
zrodlem jest Bog, a to otwarcie na Boga uzdalnia go do przyjecia prawdy gloszonej
w religii objawionej, biblijnej, Starego i Nowego Przymierza (Balthasar 1985, 17-18).
Gloszenie prawdy Bozej zaowocowalo rozwojem chrzescijanstwa, ktére opanowato
cala ludzkos¢. Jednak pod wplywem przemian zewnetrznych coraz bardziej zagrozo-

7 ,Prawdziwym uczniem Chrystusa jest zatem tylko ten, kto «ma udzial» w Jego misji, stajac
sie tak jak On gorliwym stuga innych, nawet przez ofiare z samego siebie. Stuzba bowiem, to znaczy
troska o potrzeby innych, stanowi istote wszelkiej wladzy wlasciwie sprawowanej: krolowaé znaczy
stuzy¢” (Jan Pawel I 1998).
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ne jest miejsce Kosciola we wspodlczesnym spoleczenstwie. Gtéwna przyczyna tej no-
wej sytuacji Kosciofa tkwi w przemianach spoleczno-kulturowych i obyczajowych,
ktore prowadza do ateizacji spoleczenstw. Ich cztonkowie nie potrzebuja Boga do
codziennej pracy i konsumpcji, a hedonistyczny styl zycia wrecz sktania do odrzuce-
nia duchowych wartosci. Jan Pawel II ten styl zycia okreslit ,,dazeniem do narzucenia
antropologii bez Boga i bez Chrystusa”. Stwierdzil réwniez, ze wspolczesna kultura
wielu spoleczenstw ,,sprawia wrazenie «milczacej apostazji» cztowieka sytego, ktory
zyje tak, jakby Bog nie istnial” (Jan Pawet II 2003, 7)®. Natomiast Kosciél naucza, ze
Boga nie mozna wyrzuci¢ na margines zycia spofecznego, a Jego dziatalnosci nie na-
lezy ogranicza¢ do sfery ludzkiej prywatnosci, gdyz musi by¢ On uwazany za warto$¢
najwyzszg réwniez w zyciu publicznym.

Obok ateizacji, drugim problemem w relacjach spolecznosci koscielnej
i $wieckiej jest zle pojety pluralizm. J. Ratzinger twierdzi, ze:

spluralizm - stuszny i odpowiadajacy takze strukturze chrzescijanistwa, ktore
otwiera przestrzen wolnosci rozumu i jego mozliwosci — ma tendencje do pew-
nej degeneracji ku relatywizmowi. A wowczas chrzeécijanie zaczynaja mysled, ze
chrze$cijanstwo jest tylko jednym sposrod wielu glosow, a zatem i oni nie powin-
ni wprowadza¢ swoich osobistych przekonan na scene polityczng. Zjawisko to
mozna spotka¢ dzi$§ zaréwno w Stanach Zjednoczonych, jak i w Europie Zachod-
niej. Obserwujemy tam te swoistg schizofreni¢ polityka katolika, ktory prywat-
nie chce by¢ wiernym katolikiem, natomiast publicznie jest przekonany, ze nie
powinien przenosi¢ swoich osobistych pogladéw do sfery publicznej, ttumaczac
to koniecznoscig przestrzegania pluralizmu” (Chrzescijaristwo jest drogg 2004).

Trudnosci w dialogu Kosciola ze spoteczenstwem mozna przezwycieza¢ na
drodze rzetelnego dialogu, w ktérym coraz wigksza role odgrywaja media. Trzeba
wigc nieustannie podejmowac proby zblizenia Kosciota i mediow, realnego swia-
ta zbawienia z wirtualnym $wiatem nowej kultury. Dziatalno$¢ Kosciota oparta jest
na prawdzie objawienia, ktéra stanowi ,,przyczyne rzeczy’, a kiedy ,,poddawana jest
calosciowym badaniom, poszukujacym ostatecznej i wyczerpujacej odpowiedzi, ro-
zum ludzki dosiega swego szczytu i otwiera si¢ przed religia. Religijnos¢ bowiem sta-
nowi najwznio$lejszy wyraz osoby ludzkiej, gdyz jest szczytem jego rozumnej natu-
ry. Wyptywa ona z glebokiego dazenia cztowieka do prawdy i stanowi podstawe swo-
bodnego i osobistego poszukiwania Boskosci” (Jan Pawet II 1983, 1-2). Poszukiwa-
nie prawdy na réznych drogach, ale w jednym kierunku wyraza najgtebsze dazenie
ducha ludzkiego, ktore objawia si¢ w szukaniu Boga, a zarazem w szukaniu poprzez
dazenie do Boga pelnego wymiaru czlowieczenstwa, petnego sensu zycia ludzkiego.

8 W takim my$leniu czlowieka uwaza si¢ za ,absolutne centrum rzeczywistoéci, kazgc mu
w ten sposob wbrew naturze rzeczy zaja¢ miejsce Boga, zapominajac o tym, ze to nie cztowiek czyni
Boga, ale Bog czyni czlowieka. Zapomnienie o Bogu doprowadzito do porzucenia cztowieka. (...).
Nie nalezy sie dziwi¢, jesli w tym kontekscie otworzyla si¢ rozlegla przestrzen dla swobodnego roz-
woju nihilizmu na polu filozofii, relatywizmu na polu teorii poznania i moralnosci, pragmatyzmu
i nawet cynicznego hedonizmu w strukturze zycia codziennego” (Synod Biskupow 1999, 6).
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W Kosciele ujawnia sie pierwszenstwo wartosci duchowych przed materialnymi. Czy
jest zatem mozliwe, aby w $wiecie wirtualnym prawda byla podstawowa cecha nowej
kultury, przez ktéra bedzie moglo wyraza¢ si¢ wspaniate dziedzictwo ducha ludzkiego?
Kosciodl, przez swojg dziatalnos¢, wchodzi w naturalng potrzebe poznania przez
czfowieka prawdy, a jednoczesnie tworzy wlasng przestrzen poznawania i interpreto-
wania prawdy objawionej. Jest to konieczne, aby mégt wypelnia¢ swoja misje zbawcza,
czyli uobecnia¢ Chrystusa w kulcie i gloszeniu stowa i urzeczywistnia¢ Ewangelie w zy-
ciu i dzialalnosci pasterskiej. Jawi sie tutaj pierwszy obszar wspdtpracy Koéciota z me-
diami, poniewaz w wypelnianiu funkcji kaplanskiej i prorockiej Kosciét od poczatku
korzystal z réznych osiggnie¢ mysli ludzkiej. I tak w liturgii w powszechnym uzyciu
znalazly sie ksiegi (najpierw pisane recznie, a potem drukowane), a takze techniczne
srodki audiowizualne jako pomoc w fatwiejszym i skuteczniejszym proklamowaniu
stowa Bozego. Uzycie nowoczesnych $rodkéw komunikacji medialnej nie budzito
nigdy watpliwosci w dziatalnosci kaptansko-prorockiej. Powstaje natomiast pytanie:
jakie sg granice uzywania technicznych narzedzi komunikacji medialnej w spetnianiu
funkgji liturgicznej i nauczycielskiej? Niektorzy czlonkowie Kosciota, zwlaszcza ci bar-
dziej zwigzani z tradycyjnymi juz sposobami spetniania tych funkcji, maja np. watpli-
wos¢ co do wykorzystywania tabletow w liturgii? Prawdopodobnie bedzie sie rodzit
opor tradycjonalistow, przy jednoczesnym entuzjazmie progresistow koscielnych.

2. MIEJSCE CZEOWIEKA WE WSPOELPRACY KOSCIOEA 1 MEDIOW

Korzystanie przez Kosciél z mediow domaga si¢ rozstrzygniecia watpliwo-
$ci: jak daleko technika moze wejs¢ w przestrzen tajemnicy facznosci czlowieka
z Bogiem? Jawi si¢ jasna odpowiedz: laczno$¢ czlowieka z Bogiem oparta jest na
indywidualnosci, niepowtarzalnosci, czyli tozsamosci osoby ludzkiej (Swieckos¢)
i obiektywnej niepoznawalnosci Oséb Tréjcy Swietej (§wietosé). Z racji ontologicz-
nej réznicy miedzy czlowiekiem a Bogiem budowanie komunikacji migdzy nimi
napotyka na wiele trudnosci. To, co jest problemem w relacjach miedzy cztowie-
kiem a Bogiem, moze sta¢ si¢ pomocne w relacjach z innymi ludzmi, gdyz wszyscy
ludzie posiadaja jedna racjonalng nature (rationalis natura)®. Niezbednym warun-
kiem komunikacji, owocnego dialogu i nawigzania relacji miedzyosobowych jest
jednak otwarcie na ,,inno$¢” (individua substantia) drugiego cztowieka w Bogu.

»Kto pamieta — pisze G. Miller - ze wszyscy jesteSmy dzie¢mi tego samego Ojca,
i kto wierzy, ze w Jezusie Bog stal si¢ naszym bratem, ten w stojacych obok niego
ludziach dojrzy swoich braci i siostry i tak tez ich bedzie traktowaé. Zauwazmy,
ze bezpieczenstwo i mozno$¢ rozwijania siebie jest powszechnym pragnieniem
ludzi. Kiedy wigc wspolnota wierzacych spelnia to, do czego jest powotana, wow-
czas moze on zacza¢ przywracaé nadzieje ludziom poszukujacym wspolnoty,
wiernoéci i zaufania, bezpieczenstwa i solidarnosci. Spetnienie tych oczekiwan
mozliwe jest tylko wowczas, gdy procesy te beda odbywac si¢ w nas. Im chrze-

° Persona est rationalis naturae individua substantia (Boecjusz).
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$cijanie bardziej bedg zwigzani z Bogiem, tym wigcej bedzie miedzy nimi bra-
terstwa, gdyz milos¢ Boga jest tym rozstrzygajacym kryterium milosci blizniego
i na odwrét. Braterstwo staje si¢ zatem wykladnikiem, czy chrzescijanie biorg
Boga na serio” (Miller 1991, 137).

Czlowiek moze wyjs¢ naprzeciw drugiego czlowieka, jezeli bedzie szanowaé
»inno$¢” drugiej osoby. Taka postawa umozliwi mu pozostanie soba, czyli czlowiek
zachowa wlasng niepowtarzalno$¢, co wydaje si¢ by¢ jego pierwszym wezwaniem.
Kazdy czlowiek powotany jest do tego, aby by¢ osobg oryginalng (jedyna), co oznacza,
ze nie tylko to, kim jest, ale réwniez to, co przezywa, co mysli, co méwi i jak dziata
powinno by¢ niepowtarzalne. Kazdy cztowiek otrzymuje wlasne powolanie egzysten-
cjalne i idzie indywidualng drogg zbawienia. Obce kazdemu cztowiekowi powinno by¢
zatem zamykanie go w sztywnych ramach wzorcéw dzialania czy ograniczanie jego
wolnosci w poznawaniu prawdy i w poszukiwaniu lacznosci z Bogiem. W takiej per-
spektywie komunikacja medialna daje czlowiekowi nowe mozliwosci. Mozna nawet
przyjac teze, ze dzieki bogactwu medialnej komunikacji cztowiek ma coraz wigksze
mozliwosci stawania sie sobg i poznawania nowych drég prowadzacych do prawdy
objawionej, a takze rozeznawania wartosci i zasad zyciowych. Konsekwencja tego jest
jednak koniecznos¢ respektowania zasad tej nowej, medialnej komunikacji prawdy.

3. ZASADY MEDIALNE] KOMUNIKACJI PRAWDY

Na pierwszym miejscu umiesci¢ nalezy regule kalejdoskopu w poszukiwaniu
prawdy, ktéra czlowiek powinien pozna¢, zrozumie¢ i przyja¢. Prawda w poznaniu
medialnym jest wielopostaciowo zlozona caloscia. Kazdy cztowiek moze wiec widzie¢
prawde na swoj sposob. Wystarczy bowiem, ze na prawde spojrzy si¢ z innej perspek-
tywy, a zdaje sie ona wyglada¢ zupelnie inaczej niz prawda poznana przed momen-
tem, albo prawda poznana przez innego czlowieka, ktéry swoim odkryciem dzieli si¢
z innymi. Nie o ,wyglad” czy przekaz prawdy medialnej nalezy sie spiera¢, ale ustala¢
trzeba najpierw jej obraz. Prawda przekazywana przez media w roézny sposdb jest od-
bierana przez réznych ludzi, ale mozna podejmowac proby opisania jej i stworzenia
obrazu, ktéry bedzie jej catoscig. Rola komunikacji medialnej w takiej koncepcji spro-
wadza sie do roli delatora prawdy widzianej przez réznych ludzi w kontekscie ich
niepowtarzalnosci i indywidualnosci. Prawda przekazywana w mediach zmienia si¢
jak w kalejdoskopie, ale to nie pozbawia jej wartoéci i znaczenia, gdyz zmienia si¢ tylko
jej obraz, ale zawarto$¢ prawdy jest ta sama i cztowiek, jesli podejmie wysitek intelektu-
alny, jest w stanie prawde poznawang przez media opisa¢ i postugiwac sie nia.

Na drugim miejscu jawi si¢ regula drzewa w poznawaniu prawdy medial-
nej. Prawda zawsze jest jednoscia, ale caly czas rozwija si¢ z nasiona w ogromne
drzewo. I tak prawde, jaka znaja ludzie zyjacy na poczatku XXI wieku, mozna po-

10 Stowo lacinskie delatio oznacza: wnoszenie, przynoszenie, dostarczanie. Delator w pozy-
tywnym znaczeniu to ten, kto oznajmia i przekazuje nauczanie Ko$ciota jego czlonkom i stara sie je
upowszechni¢ poza Kosciotem.
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réwnac do drzewa, ktore wyrosto z nasiona, czyli obrazu prawdy, jaka mieli ludzie
zyjacy na poczatku ery po narodzeniu Chrystusa; jesli ludzkos¢ dalej bedzie sig
rozwija¢ cywilizacyjnie, prawda stanie si¢ jeszcze wigkszym drzewem, nie prze-
stajac by¢ ta sama prawda. Prawda przekazywana w mediach ma cechy aktualnej
wiedzy czlowieka. Nie mozna jej wigc zarzucid, ze nie jest nasionem, i nie mozna
miec¢ pretensji, ze jej aktualna postac czesto nie spelnia oczekiwan odbiorcy. Praw-
da caly czas sie¢ przemienia, a do cztowieka nalezy, aby potrafil dostrzec jej Zrédlo
iuznac jej potencjal. Rézne sposoby przekazywania prawdy nie naruszaja jej istoty,
a jedynie stanowig jej zewnetrzng postac.

W trzeciej regule dochodzenia do prawdy przekazywanej w mediach symbolem
jest lornetka. Z poznawania prawdy rodzi sie wiedza calo$ciowa i pewna. Natomiast
w komunikacji medialnej prawde przedstawia si¢ w oparciu o fakty, co sprawia, ze
jest to tylko wiedza czastkowa, jaka ,widzi sie przez lornetke” W przekazie medial-
nym wychodzi sie wiec od tego, co poznane moze by¢ przez zmysly, a kazdy odbiorca
ma prawo, a nawet jest wezwany do tego, aby te prawde zmystowa wykorzysta¢ do
poznania prawdy w wymiarze obiektywnym. To, co pokazuja media, jest obrazem
prawdy obiektywnej, ale ograniczonej polem widzenia mediow. Celem mediéw nie
jest nauczanie prawdy, dlatego jesli kto$ chce poszukiwaé prawdy w przekazie me-
dialnym powinien mie¢ swiadomos¢, ze to, co widzi i styszy, jest tylko czgscia calo-
$ci prawdy. Jest to zatem poznanie prawdy w sposob catkowicie indywidualny, gdyz
w samym przekazie medialnym prawda nie zajmuje centralnego miejsca, ale nalezy
jej poszukac, czyli przyblizy¢ sie do niej poprzez osobistg potrzebe poznania prawdy.

Czwarta regula dotyczy calo$ciowego spojrzenia na prawde, aby w jej per-
spektywie poszukiwac zrozumienia konkretnych faktow (czes¢ calosci). Jest to re-
gula swiecy, ktéra wypelnia swiatlem przestrzen i odkrywa jej skryte tajemnice.
Prawda w komunikacji medialnej nie przedstawia gotowych rozwigzan, dlatego
nalezy traktowa¢ prawde przekazywang w mediach jako symboliczng calo$¢ praw-
dy absolutnej, ktérg mozna skonfrontowac z konkretnym faktem. Chodzi zatem
o to, zeby poznajac prawde w mediach, zachowa¢ jej warto$¢ absolutng, uznajac
jednocze$nie, ze prawdy nie mozna posiada¢, a jedynie mozna si¢ nig ,,nasycic”.
Prawda jest widoczna, jasna, pociagajaca, ale jej warto$¢ polega na tym, ze jej zro-
dlo jest poza rzeczywistoscia, w ktorej zyje czlowiek.

Same reguly nie wystarcza, gdyz ich adresatem jest czlowiek i to od niego za-
lezy, jak bedzie korzystal z dobrodziejstwa mediow i jak bedzie unikal zagrozen
$wiata wirtualnego. Przedstawione reguly maja pomoc zachowaé wartos¢ prawdy
absolutnej i podkresli¢ osobowy charakter komunikacji medialnej, ktéra domaga si¢
respektowania dwdch najwazniejszych warto$ci: wolnosci i odpowiedzialnosci. Na-
tomiast w korzystaniu z nich obowigzuja dwa podstawowe kryteria: prawda i spra-
wiedliwo$¢. Razem stanowig fundament autentycznej deontologii w korzystaniu
z nowoczesnych poteznych srodkow spolecznego przekazu (Jan Pawet II 2005, 3).

Przedstawione powyzej reguly otwieraja tez nowe perspektywy wspotpracy
Kosciota i mediow. Jan Pawet IT podkreslat, ze to
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,»Koscidl, ktory na mocy oredzia zbawienia powierzonego mu przez jego Pana
jest takze nauczycielem ludzkosci, poczuwa si¢ do obowigzku wniesienia wia-
snego wkladu w lepsze zrozumienie perspektyw i odpowiedzialnosci zwigza-
nych z aktualnym rozwojem spolecznego przekazu. Wiasnie dlatego, ze wply-
waja one na sumienia jednostek, formuja ich mentalnos¢ i okreslaja widzenie
spraw, nalezy w zdecydowany i wyrazny sposdb powtorzy¢, ze narzedzia spo-
fecznego przekazu naleza do organicznej struktury praw i obowiazkow, zaréw-
no z punktu widzenia formacji i odpowiedzialnosci etycznej, jak i w odniesie-
niu do ustaw i kompetencji instytucjonalnych. Wszyscy i kazdy odpowiedzialni
sg za pozytywny rozwo6j mediéw na stuzbie dobra wspolnego” (Jan Pawet II
2015, 10; Katechizm Kosciota Katolickiego 1992, 2494).

4. KOMUNIKACJA MEDIALNA A MISJA ZBAWCZA Ko$ciora

Komunikacja medialna dotyczy Kosciola, ktory jest wspolnota zbawcza'!,
a jednoczesnie spofecznoscig ludzka'?. Co do wymiaru spotecznego Kosciola, nie
ma wigkszych trudnosci w zaakceptowaniu komunikacji medialnej, gdyz spolecz-
nos$¢ eklezjalna jest uwarunkowana zewnetrznie poprzez konkretng rzeczywistos¢
spoleczno-kulturowa, ekonomiczng, polityczng. Koscidt, jako spoteczno$¢ ludzka,
taczy sie wiec ze Swiatem, w ktérym konfrontuja sie realia $wieckie z warto$ciami
duchowymi, staja naprzeciw siebie dobro i zto (Jan Pawet II 1986).

Natomiast z wymiarem zbawczym 13czg si¢ bardzo konkretne pytania: czy
w $wiecie wirtualnym jest Bog?; czy mozna si¢ z Nim laczy¢ za pomoca mediow?
Odpowiedzi wymagaja pewnych ustalen. Najpierw trzeba odwota¢ sie¢ do nazew-
nictwa. Konsekwentnie nalezy wiec uzywa¢ nazwy ,,$wiat wirtualny”. W odréznie-
niu od ,,$wiata realnego’, ktdry jest stworzeniem Boga, autorem ,,$wiata wirtualne-
go” jest czlowiek. To jest podstawowa réznica.

Mozna zatem twierdzi¢, ze wedtug nauczania Kosciola media sg ,,darami Boga’,
ktore zgodnie ,z Jego opatrzno$ciowym zamiarem jednocza ludzi w braterstwie
i w ten sposob pomagaja im wspoldziatac z Jego planem zbawienia” (Papieska Komi-
sja ds. Srodkéw Spotecznego Przekazu 1971, 2). Bég obdarowuje cztowieka nie tylko
dobrami duchowymi (faski), ale takze konkretnymi owocami dziela stworzenia. Ina-
czej jednak nalezy spojrze¢ na ,,$wiat wirtualny”. Nie jest to bowiem $wiat stworzony;,
ale jak sama nazwa mowi: ,,nierzeczywisty”. Czyli §$wiat moze by¢ realny (rzeczywisty)
i nierealny (nierzeczywisty). Do jednego i drugiego czlowiek ma wstep, ale w $wiecie
realnym obowigzujg prawa ustanowione przez Boga, natomiast w $wiecie wirtualnym
to czlowiek ustanawia prawa, korzystajac z zasady wzglednej autonomii rzeczywistosci

11 Jest to podstawowe zadanie Kosciola we wszystkich epokach, a w szczegélnosci w epoce
naszej, aby skierowywal wzrok czlowieka, aby skierowywal §wiadomo$¢ i do$wiadczenie calej ludz-
kos$ci w strong tajemnicy Chrystusa, aby pomagal wszystkim ludziom obcowa¢ z glebig Odkupienia,
ktora jest w Jezusie Chrystusie” (Jan Pawet II 1979, 10).

12, Koscidl, jako ludzka spolecznos¢, moze by¢ réwniez badany i okreslany w tych kategoriach,
jakimi postuguja sie nauki o kazdym ludzkim spoteczenstwie” (Jan Pawel IT 1979, 21).
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ziemskiej". W $wiecie realnym obecno$¢ Boga jest realna, a rozpoznajemy Go korzy-
stajac z poznania zmystowego i rozumowego, a na wyzszych stopniach rozwoju ducho-
wego poprzez do$wiadczenia mistyczne. Natomiast w $wiecie wirtualnym czlowiek
nie moze zaistnie¢, a jedynie moze nim kierowa¢. I do tak rozumianego $wiata wirtual-
nego cztowiek moze zaprosic¢ i wprowadzi¢ Boga i umozliwi¢ rozpoznanie Go poprzez
symbole. W $wiecie wirtualnym wigc ani czlowiek, ani Bog nie moga by¢ w sposéb
realny. To stwierdzenie ma bardzo duze konsekwencje dla misji zbawczej Kosciofa.

Przede wszystkim w wypelnianiu funkeji kaptanskiej i prorockiej Kosciot sta-
wia podstawowy warunek: obecnos¢ Boga i czlowieka musi by¢ realna. Nie mozna
zatem odprawi¢ mszy $§w. w sieci, ani udzieli¢ innych sakramentdw, a na pewno nie
mozna si¢ spowiada¢ przez Internet, o co czesto pytaja kaptanow wierni swieccy.
Zbawcza moc sfowa réwniez wymaga spelnienia dwoch warunkéw: stowo zbaw-
cze jest gloszone tylko w czasie liturgii i to przez osobe duchowng posiadajaca
$wiecenia (biskup, prezbiter, diakon)**.

Inaczej sprawa wyglada z modlitwg i r6znymi formami poboznosci ludowej,
i ewangelizacja. Chrzescijanin moze si¢ modli¢, uczestniczac w transmisji mszy
$w. czy innych nabozenstw, a takze moze korzysta¢ z réznych sposobdéw ewangeli-
zacji, facznie z przezywaniem rekolekcji prowadzonych w Internecie. Sg to jednak
formuly wirtualne, czyli to czlowiek decyduje, jaka role spelnia¢ beda w jego zyciu.
Natomiast w funkgji krélewskiej, ktora daje duze mozliwosci realizowania nowe-
go przykazania milosci, kazdy czlowiek moze nie tylko korzysta¢ z réznych form
tacznodci z innymi ludzmi i tworzy¢ z nimi wiezy, ale réwniez ma nieograniczone
mozliwosci tworzenia autorskich metod komunikowania sie z ludzmi i poszuki-
wania réznych sposobdw tworzenia wigzéw wspdlnotowych.

5. ZASADY WSPOLPRACY KOSCIOLA I SPOLECZENSTWA W SWIECIE WIRTUALNYM

Najpierw nalezy jasno sprecyzowa¢, w jaki sposob mozna odnowi¢ ,,ontologicz-
ng” wspolnote chrzescijan, aby stata si¢ réwniez ,,po ludzku” swiadomg wspolnota
zycia i dzialania. Wedlug Jana Pawta II kazda inicjatywa stuzy prawdziwej odnowie
Kosciota, gdy opiera si¢ na rzetelnej sSwiadomosci powotania i odpowiedzialnosci
za te szczegdlng laske, jedyna i niepowtarzalng, dzieki ktdrej kazdy chrzescijanin

13 Jesli przez autonomie w sprawach ziemskich rozumiemy to, ze rzeczy stworzone i spoteczno-
$ci ludzkie ciesza sie wlasnymi prawami i warto$ciami, ktore czlowiek ma stopniowo poznawaé, przyj-
mowac i porzagdkowad, to tak rozumianej autonomii nalezy sie domagac; nie tylko bowiem domagaja
sie jej ludzie naszych czasow, ale odpowiada ona takze woli Stworcy. (...) Lecz jeéli stowom «autonomia
rzeczy doczesnych» nadaje sie takie znaczenie, ze rzeczy stworzone nie zaleza od Boga, a cztowiek moze
ich uzywa¢ bez odnoszenia ich do Boga, to kazdy uznajacy Boga wyczuwa, jak falszywymi sg tego
rodzaju zapatrywania. Stworzenie bowiem bez Stworzyciela zanika. Zresztg wszyscy wierzacy, jakakol-
wiek wyznawaliby religie, zawsze w mowie stworzen styszeli glos i objawienie Stwércy. Co wigcej, samo
stworzenie zapada w mroki przez zapomnienie o Bogu” (Sobér Watykanski II 1965c, 36).

14 Homilii nie wolno wyglasza¢ wiernym niewyswieconym. ,,Nie jest bowiem istotne to, ze ktos
posiada ewentualnie wiekszg zdolno$¢ przemawiania lub zdobyt lepsze przygotowanie teologiczne, ale
fakt, iz funkcja ta jest zastrzezona dla osoby, ktora otrzymata sakrament §wiecert” (Instrukcja 1998, 35).
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we wspolnocie Ludu Bozego buduje Cialo Chrystusa. Jest to kluczowa regula calej
chrzescijanskiej ,,praktyki” apostolskiej i duszpasterskiej, praktyki zycia wewnetrz-
nego i zycia spolecznego, ktorg kazdy chrzescijanin powinien stosowa¢ zgodnie ze
swoim powotaniem. Jest to bowiem zasada ,krdlewskiej stuzby”, ktéra kazdemu
chrzescijaninowi nakazuje za wzorem Chrystusa wymagac od siebie wlasnie tego, do
czego jest powolany, i do czego sam zobowiazal si¢, wspotpracujac z taska Bozg. Taka
wierno$¢ powotaniu ucznia Chrystusa niesie ze sobg solidarng odpowiedzialnos¢
wszystkich chrzescijan za Kosciél. We wspdlnocie Ludu Bozego, prowadzonego od
wewnatrz dzialaniem Ducha Swietego, kazdy ma zatem ,wtasny dar”, ktory jest jego
wlasnym powolaniem i udzialem w zbawczym dziele Chrystusa Ten dar réwnocze-
$nie stuzy innym, buduje Kosciét i buduje braterskie wspélnoty w réznym zakresie
ludzkiego bytowania na ziemi (Jan Pawel II 1979, 21).

Natomiast podstawowsa zasade udzialu cztonkéw Kosciota w  $wiecie real-
nym (doczesnosci) sformulowal Sobér Watykanski II. Wedlug ojcéw soborowych
chrzescijanie nie mogg zaniedbywac swoich obowigzkéw doczesnych, gdyz przez
wiare s jeszcze bardziej zobowiazani do ich wypelniania, zgodnie z wlasnym po-
wolaniem. Jednoczes$nie zaangazowanie w sprawy doczesne powinno by¢ scisle
zwigzane z autentyczna religijnoscig. Ojcowie zaznaczaja rowniez, ze prawdziwe
zycie religijne nie polega na wypeltnianiu aktéw samego kultu i okreslonych zo-
bowigzan moralnych, ale na $cistym powigzaniu pomigedzy wiarg, ktéra wyznaja,
a zyciem codziennym (Sobdr Watykanski II 1965c, 43). Poniewaz $wiat wirtualny
nie jest i nie powinien by¢ alternatywg dla swiata realnego, ale stwarza nowe spo-
soby realizowania powolania chrzescijanskiego, dlatego mozna uzna, ze nie tylko
w $wiecie realnym, ale rdwniez w $wiecie wirtualnym, wierni musza podja¢ trud
odnowy porzadku doczesnego, gdyz jest to ich wlasne zadanie, ktére majg reali-
zowac, kierujac sie $wiattem Ewangelii i duchem Kosciola, przynaglani mitoscig
chrzescijanska (Sobdr Watykanski II 1965a, 7).

BIBLIOGRAFIA:

Balthasar, Hans Urs von. 1985. Modlitwa chrzescijanska. Communio, 5, 17-28.

Chrzescijanistwo jest drogg, ktérg winnismy podgzal takze pod prgd! Z kard.
Josephem Ratzingerem, przewodniczacym Kongregacji Nauki Wiary,
rozmawiali: Marek Lehnert, Bogumil Lozinski, Marcin Przeciszewski
(KAI lipiec 2004 r.). Dostep: 8.07.2017. http://niedziela.pl/artykul/1491/
Chrzescijanstwo-jest-droga-ktora-winnismy.

Instrukcja o niektérych kwestiach dotyczacych wspoétpracy wiernych $wieckich
w ministerialnej postudze kaplanéw. 1998. L'Osservatore Romano, 12, 35.

Jan Pawel II. 1979. Encyklika ,, Redemptor hominis”.

Jan Pawel II. 1983. Audiencja generalna 19 X. L'Osservatore Romano, 10, 23-24.

Jan Pawel I1. 1986. Katecheza ,,Opatrznos¢ Boza a historyczne uwarunkowania czto-
wieka wspotczesnego w Swietle Soboru Watykarskiego I1”.



44 KS. JAN PRZYBYLOWSKI

Jan Pawet II. 1996. Oredzie na Swiatowy Dzieri Modlitw o Powolania ,,Katecheza
czynnikiem ksztattujgcym powolanie cztowieka”.

Jan Pawel II. 1992. Adhortacja apostolska ,,Pastores dabo vobis”.

Jan Pawel I1. 1998. Homilia w czasie Mszy sw. Wieczerzy Panskiej w Wielki Czwar-
tek. Dostep: 11.11.2017. https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/jan_pawel
ii/homilie/wieczerza_09041998.html.

Jan Pawel II. 2003. Adhortacja apostolska ,,Ecclesia in Europa”.

Jan Pawet II. 2005. List apostolski ,, Il rapido sviluppo”.

Katechizm Kosciota Katolickiego. 1992. Poznan: Pallottinum.

Kerber, Walter, Heimo Ertl i Michael Hainz. 1991. Katholische Gesellschaftslehre im
Uberblick. Frankfurt a. M: Knecht.

Kowalczyk, Dariusz. 2001. Objawienie jako Stowo Boze wediug G. Ebelinga. Stu-
dia Theologica Varsaviensia, 39, 119-134.

Majka, Jozef. 1986. Wprowadzenie do Konstytucji duszpasterskiej o Kosciele
w $wiecie wspotczesnym. W: Sobor Watykanski II. Konstytucje, Dekrety, De-
klaracje, 521-536. Poznan: Pallottinum.

Miller, Gerhard. 1991. Tolerancja cnotg chrzescijanska. Znoscie si¢ wzajemnie
w milosci (Ef 4, 2). W: W stuzbie czlowiekowi. Studium duszpastersko-kate-
chetyczne, red. Zbigniew Marek, 127-139. Krakow: WAM.

Necki, Zbigniew. 1996. Komunikacja migdzyludzka. Krakéw: Wydawnictwo Pro-
fesjonalnej Szkoly Biznesu.

Papieska Komisja ds. Srodkéw Spotecznego Przekazu. 1971. Instrukcja duszpaster-
ska ,Communio et progressio”.

Pawel V1. 1964. Encyklika ,,Ecclesiam suam’.

Pawel VI. 1974. Trwajcie mocni w wierze, t. 2. Krakéw: Wydawnictwo Apostolstwa
Mlodych.

Sobor Watykanski I1. 1963. Konstytucja o liturgii swigtej ,, Sacrosanctum Concilum’.

Sobér Watykanski II. 1964. Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium.

Sobér Watykanski II. 1965a. Dekret o apostolstwie swieckich ,, Apostolicam actuosi-
tatem”.

Sobér Watykanski II. 1965b. Dekret o postudze i zyciu kaptanéw ,,Presbyterorum
ordinis”.

Sobér Watykanski II. 1965c. Konstytucja duszpasterska o Kosciele w Swiecie wspot-
czesnym ,Gaudium et spes”.

Strzeszewski, Czestaw. 1994. Katolicka nauka spoteczna. Lublin: Redakcja Wydaw-
nictw KUL.

Synod Biskupéw - Drugie Zgromadzenie Specjalne poswiecone Europie. 1999.
Relatio ante disceptationem. L'Osservatore Romano - wydanie codzienne
(3X1999), 6.



