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Summary

The aim of this elaboration is to present the concept of sacrifice in Reformed Protestantism.
In result of a dispute between Roman Catholics and Protestants, the latter did not use the notion of
sacrifice with reference to the Eucharist and replaced it with the term “Abendmahl” (Lord’s Supper).
Renouncement of the concept as such, however, did not mean renouncing its meaning. The doctrine of
sacrifice with regard to the Eucharist was developing in the midst of the Reformation and in the course
of a severe dispute in which Calvin was acting against Luther and Zwingli. A common characteristic
of both the reformers and representatives of the Catholic Church was their focus on the aspect of the
true presence of the glorified Body and Blood of Jesus Christ in the form of sacrificial bread and wine.

Keywords: Reformed Protestantism (Calvinism), sacrifice, feast, Eucharist, actual presence,
ecumenism

Streszczenie

Niniejsze opracowanie ma przedstawié proces ksztaltowania si¢ pojecia ofiary w protestan-
tyzmie reformowanym. Spor z katolikami sprawil, ze w odniesieniu do Eucharystii protestanci nie
uzywali pojecia ofiary, zastepujac je pojeciem Wieczerzy Panskiej (Abendmahl). Rezygnacja z pojecia
ofiary nie oznacza rezygnacji z jego tre$ci. Doktryna ofiary w zwigzku z Eucharystig ksztaltowala
sie w ramach sporu, w ktérym Kalwin wystepowat tak przeciw Lutrowi jak i Zwingliemu. Cecha
wspdlng tak reformatoréw jak i przedstawicieli Kosciola katolickiego byto skupienie si¢ gtéwnie na
rzeczywistej obecnosci uwielbionego Ciata i Krwi Jezusa Chrystusa w postaciach ofiarniczych chleba
i wina.

Stowa kluczowe: protestantyzm reformowany (kalwinizm), ofiara, uczta, Eucharystia, rzeczy-
wista obecno$é, ekumenizm
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WSTEP

Wywodzace sie z reformacji ewangelickie wyznania tworzg wielka réznorod-
nos¢. Ksztaltowaly sie one w ogniu tak teoretycznej polemiki jak i regularnych wojen
religijnych. W chrzescijanstwie jedyng i najwyzszg ofiara jest ta, ktdra z wlasnego zycia,
z zamiarem odkupienia ludzkosci i calego kosmosu, ztozyl na krzyzu Jezus Chrystus.
Wokot sposobu rozumienia tego czynu wcielonego Syna Bozego rozgorzala w dobie
reformacji zazarta polemika, ktdrg najkrocej mozna sprowadzi¢ do okreslenia prze-
ciwstawnych sobie stanowisk: O ile katolicy podkreslali aspekt ofiary, o tyle protestan-
ci réznych denominacji na pierwszy plan wysuwali znaczenie uczty. Istotnym punk-
tem odniesienia dla protestantyzmu reformowanego jest postac i dzielo Jana Kalwina
(1509-1564). Dla wspolczesnego protestantyzmu reformowanego ciaggle aktualna po-
zostaje Deklaracja z Barmen z 1934 roku, a takze pozniejsze oswiadczenie teologicz-
ne z maja tegoz roku, zawierajace caly zestaw tematéw, doniostych dla protestantéw
reformowanych: szacunek dla Starego Testamentu, centralne znaczenie Objawienia
Boga w Jezusie Chrystusie, krytyczne podejscie do ideologicznej stylizacji $wieckich
doswiadczen i wydarzen, troska o posta¢ zycia koscielnego, w tym zwlaszcza o eku-
meniczng jedno$¢ Kosciola jako rzeczywistosci obejmujacej caly swiat (Freudenberg
2011, 11-12). Kosciodl ten stawia sobie za zadanie ustawiczng odnowe: Ecclesia refor-
mata semper reformanda. Bycie reformowanym protestantem to szczegdlna ,,sztuka”
bycia ewangelikiem, co w swoich pismach podkreslat Karl Barth (Barth 1985, 5).

1. OFIARA CZY UCZTA?

Przekaz Nowego Testamentu, dotyczacy ostatniej wieczerzy Jezusa z Jego
uczniami, koncentruje si¢ na przekazaniu do spozycia Jego Ciala wydawanego za
nich i Krwi nowego przymierza, ktéra zostanie wylana za wszystkich (Lk 22,19-20).
Protestanci podkreslaja w tym aspekcie jedynos¢ i niepowtarzalnos$¢ krzyzowej
ofiary Jezusa Chrystusa (Hbr 9,26) i z tej racji z dystansem odnosza si¢ do trady-
cyjnego pojecia ofiary (Barth 2008, 645). Wida¢ to choc¢by na przykfadzie naste-
pujacego stwierdzenia: ,,To, ze nakaz powtarzania mialby zawiera¢ w sobie mysl
o powtarzaniu ofiary, stanowi z punktu widzenia Nowego Testamentu teze nie do
przyjecia” (Barth 2008, 645).

Swiety Grzegorz Wielki mial by¢ tym teologiem, ktéry swoimi pogladami
wplynat jeszcze na ksztalt sredniowiecznej, podzielanej przez prawostawie, nauki
0 ,bezkrwawym powtarzaniu” ofiary Jezusa Chrystusa w trakcie celebracji eucha-
rystycznej. Zdecydowany sprzeciw reformatoréw miata wywotac teoria i praktyka
pdznego Sredniowiecza, wedle ktdrej kaplan sklada ofiare za zywych i za zmartych,
im cze$ciej — tym lepiej. Ponadto sam kaptan badz Koscidt staly si¢ podmiotem
wydarzenia Wieczerzy Panskiej. Msze prywatne mialy stuzy¢ wybawieniu krew-
nych z czy$éca. Dla ludzi pelnych skrupuléw miala to by¢ beczka bez dna, za$ dla
Kosciota — niewyczerpane zrédto dochodéw.
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W duchu krytycznym Hans-Martin Barth zauwaza, ze sprzeciw reformato-
réw wobec rzymskiego rozumienia i praktykowania ofiary nie zostal wlasciwie
przejety przez formuly Vaticanum II. Ubolewa on nad tym, ze w modlitwach eu-
charystycznych nadal jest obecne pojecie ofiary, zas§ w odpowiedzi Kongregacji
Nauki Wiary w kontekscie dialogu doktrynalnego anglikansko-katolickiego poja-
wia sie tradycyjna definicja Mszy $wigtej jako ofiary Jezusa Chrystusa, ,sktadanej
za zywych i umartych, takze za okreslong osobe” (Evangelischer Pressedienst 1992,
21). W Dokumencie z Limy (1982) (Chrzest, Eucharystia 2012), poswigconym sa-
kramentom chrztu, Eucharystii i $wiecen, zostaje wprawdzie podkreslona jedy-
no$¢ ofiary Jezusa Chrystusa zlozonej na Golgocie, jednak nie zostala tez pomi-
nieta funkcja Kosciota, ktéry we wspomnieniu Eucharystii zanosi blagania wraz
z Jezusem Chrystusem, Najwyzszym Kaptanem. Grupa dialogu katolicko-ewan-
gelickiego uwaza za przezwyciezony podzial miedzy sacrificium a sacramentum,
co dla ugrupowan koscielnych wywodzacych si¢ z reformacji oznacza brak ko-
niecznosci zasadniczego rozdzielania ofiary krzyzowej od ofiar uwielbienia badz
dziekczynienia (Lehrverurteilungen kirchentrennend? 1989, 93). Protestanci, w tym
protestanci reformowani, w prowadzonych aktualnie dialogach ekumenicznych
stale podkreslaja jedynos¢ i nieprzewyzszalnos¢ krzyzowej ofiary Jezusa Chrystusa
na Golgocie, probujac doszuka¢ sie tego elementu w celebracji Wieczerzy Pan-
skiej, jak réwniez spetnienia obietnicy Jezusa, dotyczacej Jego zbawczej obecnosci
w uczcie skladajacej sie z chleba i wina oraz w Jego stowie.

W pismach Jana Kalwina dajg si¢ odnalez¢ zdecydowane wypowiedzi, swiad-
czace o odcieciu si¢ od pozycji katolickich: Ofiara Mszy $wietej to nic innego jak
»obledna iluzja’, a ,papieska msza” - to zaparcie si¢ jedynej ofiary zycia Jezusa
Chrystusa i przekleta idolatria; $wieta Wieczerza Panska zostala przez ustanowie-
nie mszy zniesiona, przekreslona i uczyniona zbedng (Busch 2006, 113). Trzeba
jednak przyzna¢, ze krytyka rzymskiej mszy w wydaniu genewskiego reformatora
nie oznaczala bynajmniej pomniejszenia znaczenia Eucharystii. Jego celem bylo
przywrocenie pierwotnej czystosci jej sensu i wlasciwego sposobu jej celebracji.
Dla Kalwina reformacja Kosciola jest wiarygodna wtedy, kiedy jest on w stanie
przedtozy¢ dowod ducha i sity Wieczerzy Panskiej odnowionej w duchu samego
Jezusa Chrystusa i Jego ofiary (Busch 2006, 111). W pochodzacym z 1554 roku
wydaniu dziela Institutio religionis christianae Kalwin odwolywal si¢ do Starego
Testamentu, w ktérym z pojeciem ofiary wigzaly si¢ pojecia dzigkczynienia i pros-
by. Pojecia te odnidst on do Eucharystii po to, by stwierdzi¢, ze nie maja tutaj za-
stosowania, jako Ze jest ona ofiarg wynagradzajaca (Mazza 1999, 243).

2. W OBRONIE JEDYNOSCI OFIARY JEZUSA CHRYSTUSA
W swojej zasadniczej warstwie reformatorzy wystepuja zgodnie co do tego,

ze rzymskiej nauce o ,,mszy” nalezy zdecydowanie przeciwstawi¢ pojecie usta-
nowionej przez Jezusa Chrystusa ,wieczerzy” (Abendmahl). Powtarzanie ofiary
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krzyzowej sprzeciwia si¢ jednoznacznie pojeciu ofiary poniesionej raz na zawsze,
na wieki (Hbr 7,29; 9,12; 10,10). Sktadanie ofiary mszalnej bylo w oczach wszyst-
kich reformatoréw wyrazem pozbawiania krzyzowej ofiary Chrystusa jej zbaw-
czego charakteru — na rzecz sprawiedliwo$ci pochodzacej z uczynkow. ,Wieczerza
Panska jest darem Boga, ktory powinien by¢ przyjety z wdzigcznoscig. Natomiast
ofiara mszy rzekomo ptaci Bogu ceng, ktérg On potem mialby przyja¢ jako zados¢-
uczynienie” (Calvin 1559, IV, 18, 7). Jezus Chrystus to obdarzony wiecznym ka-
planstwem, ,wieczny i na zawsze Kaplan (...) jedyny”, ktéry jako taki ,nie potrze-
buje zadnych wspoltowarzyszy”. Z tej racji nie moze On by¢ przez nikogo, przez
zadnego kaptana, zastepowany.

Rézne denominacje protestanckie, w tym i protestanci reformowani, w zwigz-
ku z ofiarg krzyzowga Jezusa Chrystusa podkreslaja, ze zadaniem Kosciota nie jest
multiplikacja tej ofiary, lecz raczej zarzadzanie nig badz przekazywanie (admini-
strare, porrigere). Nie moze tutaj dojs¢ do podmiany podmiotu dziatania. Kazda
proba uczynienia Kosciola czy kaptana podmiotem ofiary powinna by¢ pojmo-
wana jako odwrocenie Ewangelii i uczynienie z niej jej zaprzeczenia. Reforma-
torzy z wielkim zapalem wyjasniali swoje stanowisko (Artykuly Szmalkaldzkie,
2). Chcieli oni tym samym podkresli¢, ze to nie cztowiek sktada Bogu ofiarg, lecz
to w Jezusie Chrystusie Bog ofiaruje si¢ czlowiekowi. Jedyng czynnoscia, na jaka
moze i powinien zdoby¢ sie cztowiek, jest uwielbienie i ofiara dziekczynna. Pro-
testanci podkreslaja koniecznos$¢ nieinterpretowania tych sformutowan Marcina
Lutra w duchu katolickim, zwlaszcza w powigzaniu z ofiarg mszalng.

3. SPORY DOKTRYNALNE MIEDZY LUTERANAMI A PROTESTANTAMI REFORMOWANYMI
O WIECZERZE PANSKA

3.1. Realna obecnos¢ Ciata i Krwi Panskiej w Wieczerzy Panskiej

Obok Biblii i chrztu, celebracja Wieczerzy Panskiej stanowi element religijny
faczacy wszystkich chrzescijan. W dobie reformacji pojecie ofiary, nieodlacznie
zwigzane z Wieczerza Panska, stalo si¢ istotnym punktem sporéw miedzy daw-
nymi i nowymi wierzacymi, ale takze wewnatrz obozu ewangelickiego. Od same-
go poczatku reformatorzy poddali krytyce $redniowieczne podejscie do Sakra-
mentu Ottarza. Po pierwsze krytykowali oni pojecie ofiary mszalnej, twierdzac
- wbrew s$redniowiecznej teologii scholastycznej — ze podczas Mszy $wietej nie
zostaje powtorzona ofiara $mierci Jezusa Chrystusa. Ponadto odrzucili oni dogmat
o transsubstancjacji i domagali si¢ prawa $wieckich do spozywania Krwi Panskiej
(Laienkelch) (Nocke 1992, 288). Ostatnim punktem krytyki reformatoréw bylo
odrzucenie prywatnych Mszy $wietych oraz nauki o opus operatum. Szczegdlny
nacisk kladziono na niewystarczajace teologiczne uzasadnienie prywatnych cele-
bracji eucharystycznych: Samo tylko dokonanie rytuatu przez kaptana, bez udzia-
tu swieckich, nie mogto podobac¢ si¢ Bogu. Tym samym postawili sobie za zadanie
powr6t do integralnego ujecia biblijnej uczty Panskiej, z czym wigzalo si¢ odno-
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wienie charakteru Wieczerzy Panskiej jako uczty. Nie bez znaczenia jest tu fakt
rozdzielenia w $redniowiecznej praktyce sakramentu Eucharystii ofiary i sakra-
mentu. Jan Kalwin uznawal Wieczerze Panska jako sakrament, ktérego sprawo-
wanie jest przypominaniem $mierci Chrystusa. Wynika to ze stéw ustanowienia:
»10 czyfcie na moja pamiatke” (Mazza 1999, 243).

Marcin Luter glosit sredniowieczng teze o tym, ze w ofierze eucharystycznej
dziala sam Bog przekazujacy zbawienie, za$ Jezus Chrystus jest realnie, rzeczywi-
$cie obecny w konsekrowanych przez kaptana postaciach chleba i wina (Nocke 1992,
289). Kiedy Karlstadt, a po nim Zwingli i Oekolampad zaproponowali symboliczne
rozumienie ofiary eucharystycznej, sam Luter zmienil swoje poglady, energicznie
zwalczajac nauke o rzeczywistej obecnosci Jezusa Chrystusa w eucharystycznych
darach ofiarnych.

Dziela przemiany daréw chleba i wina dokonuje Jezus Chrystus moca swojej
Boskiej natury, dzieki ktdrej jest On obecny w czasie Wieczerzy Panskiej. Ponie-
waz w swojej ludzkiej naturze zasiada On po prawicy Ojca, nie moze by¢ na ziemi
przyjmowany na sposéb cielesny. Stowa Pisma Swietego ,,To jest Ciato moje” Zwin-
gli interpretuje w sensie przeno$nym, jako ,trop”, podobnie zreszta jak Pawlowa
metafore: ,, A ta skata — to byl Chrystus” (1Kor 10,4). Podobnie jak Luter, z tej racji
Zwingli odrzuca doktryne transsubstancjacji, a takze — w odrdznieniu od Lutra
- nauke o ubiquitas uwielbionego Ciala Zbawiciela. W przekonaniu Zwingliego
doktryna ta podwaza wiare w prawdziwos¢ ludzkiej natury Jezusa Chrystusa.
Jan Kalwin podjat probe mediacji miedzy Lutrem a Zwinglim, nazywajac swoj
projekt ,,duchowym realizmem’ (Mazza 1999, 242). Z jednej strony podkreslat on
obecnos¢ Chrystusa w Wieczerzy Panskiej oraz prawdziwe i istotowe uczestnic-
two w Ciele i Krwi Pana, z drugiej za$, obawiajac si¢ pomniejszenia niebianskiej
chwaly Chrystusa, ktérg si¢ ponownie usiluje wtltoczy¢ w przemijajace przypa-
dlosci tego $wiata, domagal sie szacunku dla Jego ludzkiej natury (Calvin 1559,
IV 17,19). Obecnos¢ Jezusa Chrystusa w Wieczerzy Panskiej polega jedynie na
wolnosci Bozej natury, by by¢ obecng takze poza ludzky naturg (Extra Calvini-
sticum). Cielesnej obecnosci Jezusa Chrystusa w Wieczerzy Panskiej Kalwin nie
taczyt z chlebem, lecz celem wyjasnienia zachodzacego podczas Abendmahl zjed-
noczenia z cielesnym Chrystusem tworzy on model przeciwny: Jezus Chrystus nie
zstepuje z niebios na ziemie, lecz dzieki dziataniu Ducha Swietego prowadzi ludzi
ku sobie, ku goérze (Freudenberg 2011, 295).

W 1527 roku Zwingli opublikowal Amica exegesis (Przyjacielskq Deklaracje),
ktora otworzyta bezposredni spdr z Lutrem. Zdecydowana odpowiedzig Lutra na
poglady Zwingliego bylo dzielo Bekenntnis vom Abendmahl Christi (1528). Luter
podkreslal, ze w przypadku sakramentéw chodzi o dziatanie Boga, nie za$ czlo-
wieka, a stowa Jezusa ,,To jest Cialo moje” nalezy rozumie¢ dostownie. Argumen-
tem byla tutaj prawdomdéwnosé Biblii. Poza tym nie chcial on nawigzywac do $re-
dniowiecznej nauki o transsubstancjacji. W lecie 1529 roku Luter i Melanchton
oglosili Artykuty ze Schwabach, zawierajace 17 tez, dyskutowanych podczas
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odbywajacych sie w Schwabach spotkan przedstawicieli ksiestw, ktore przyjety refor-
macje. W dokumencie tym Luter i Melanchton ostro odcigli sie od pogladéw Zwin-
gliego. W artykule 10 mozna przeczytac: ,Eucharystia czy tez Sakrament Oltarza
pozostaje takze w dwdch czesciach, mianowicie w chlebie i winie sg rzeczywiscie
obecne prawdziwe Cialo i Krew Chrystusa (...) i nie jest to juz tylko chleb i wino”

W dniach od 1 do 4 pazdziernika 1529 roku debatowali w Marburgu Luter
i Melanchton z jednej strony, za§ Zwingli i Oekolampad z drugiej. Cho¢ w wie-
lu kwestiach teologowie ci doszli do kompromisu, to jednak pozostala kwestia
rzeczywistej obecnosci Ciala i Krwi Panskiej. W swoim dziele Loci, napisanym
w 1521 roku, Melanchton dat wyraz przekonaniu o rzeczywistej obecnosci Ciata
Panskiego w Wieczerzy Panskiej. W jego przekonaniu udzial w stole Panskim, to
znaczy spozywanie Ciala Chrystusa i picie Jego Krwi, stanowi namacalny znak
taski. Przyjmowanie postaci eucharystycznych miato stuzy¢ umocnieniu wiary
w pokusach i w momencie $§mierci. W po6zniejszym czasie Melanchton nie po-
dzielal radykalnej nauki Lutra o rzeczywistej, cielesnej obecnoséci Ciata Panskie-
go w Wieczerzy Panskiej (de Greef 2009, 161), méwiac o obecnosci Chrystusa
»Z chlebem” (cum pane), nie za$ ,w chlebie” (in pane).

Kalwin rozwinal inng wersje tej nauki, akcentujac duchowy wymiar obecno-
$ci Jezusa Chrystusa w Wieczerzy Panskiej (Spiritualprisenz). Chrystus jest rze-
czywiscie obecny podczas celebracji Wieczerzy Panskiej, lecz nie w swoim Ciele,
lecz w swoim Bostwie, zapo$redniczonym przez Ducha Swietego. Ciato Panskie
znajduje si¢ bowiem w niebie. Aby odrdzni¢ sie od ujecia katolickiego, Zwin-
gli i Oekolampad stanowczo podkreslali cielesna obecnos¢ Chrystusa w niebie.
Kalwin zachecal do czestego sprawowania Wieczerzy Panskiej, uznajac to za jeden
z istotnych czynnikéw rozszerzania protestantyzmu i budowania wspolnoty wier-
nych i postulujac, by kazde nabozenstwo bylo sprawowaniem Wieczerzy Panskiej
(de Greef 2009, 112).

Po $mierci Lutra rdzni teologowie luteranscy zaostrzyli doktryne reformatora
na tyle, ze wirtemberski teolog Brenz rozwinal nauke o wszechobecnosci (ubiquitas)
Ciata Chrystusa. Jego zdaniem potaczenie w Jezusie Chrystusie Bostwa i czlowie-
czenstwa spowodowalo przenoszenie sie boskich wlasciwosci na nature ludzka,
dzieki czemu Cialo Chrystusa, w odréznieniu od zwyczajnego ciala ludzkiego,
mogtlo by¢ rzeczywiscie obecne w jednym czasie w wielu miejscach. Nauki tej nie
podzielal Kalwin. Juz w 1536 roku sprzeciwil sie on tej tezie, podzielanej zreszta
przez Lutra (Wendel 1968, 293). Kontrowersje wokol Wieczerzy Panskiej przez
wieki dzielity luteran i protestantéw reformowanych. Dopiero po Ugodzie Leuen-
berskiej w 1973 roku udato sie zazegna¢ ten konflikt (EfSer 1991, 357). Zwyciezyta
formula cum pane, autorstwa Filipa Melanchtona, ojca wewnatrzprotestanckiej
ekumenii w wymiarze nauki o Wieczerzy Panskiej (Jung 2010, 73-77). Znaczenie
tej Wieczerzy jako spelnienia Bozych obietnic podkreslal w swoich pismach réw-
niez Kalwin. Pozostajac w zgodzie z Lutrem, twierdzil on bowiem, Ze obietnice te
s3 rownoznaczne z Jezusowym sfowami ustanowienia. Materialna strona Wiecze-
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rzy Panskiej jest bez znaczenia tak dlugo, jak dtugo byty materialne nie staja si¢
punktem odniesienia dla obietnicy. Chleb i wino staja si¢ dzieki stowom w Wie-
czerzy Panskiej darami w wymiarze duchowym (Wendel 1968, 298-299).

Istotne jest pytanie, co Kalwin rozumie pod pojeciami Ciafa i Krwi Chrystu-
sa, ktore zostaja podane do spozycia wiernym podczas Wieczerzy Panskiej. W jego
przekonaniu podstawg tej celebracji jest Chrystus ze swoja $miercig i zmartwych-
wstaniem (Calvin 1559, IV, 17, 11). Istnieje jednak tylko jeden Chrystus i tylko
jedno jedyne Cialo Chrystusa, mianowicie to Cialo, ktére umarlo na krzyzu,
a nastepnie zostato uwielbione. Wtasnie to Cialo wierni przyjmuja podczas Wie-
czerzy Panskiej. Jedynie posrednictwo Chrystusa, ktory stal si¢ cialem grzechu,
umozliwia czlowiekowi wejscie w facznos¢ z Bogiem. W Jego Ciele i w Jego Krwi
czlowiek przyjmuje w siebie Zycie wieczne. Kalwin podkresla rzeczywistos¢ tego
Ciafa Chrystusa i jego tozsamos¢ z Cialem Chrystusa, ktory stal si¢ czlowiekiem
(Wendel 1968, 301).

Komentujac tekst 1Kor 11,24, podkresla on z mocg, Ze nie tylko wiara w to, ze
Zbawiciel poswigcil si¢ dla ludzi, daje uczestnictwo w dobrach Chrystusa, ale i fakt,
ze On w nas zamieszkuje, kiedy jestesmy czlonkami Jego Ciala. Czlowiek ma moz-
liwos¢ stania si¢ jednym z Jego zyciem i Jego substancjg. To On daje wierzacym nie
tylko swoja $mier¢ i zmartwychwstanie, lecz takze swoje Cialo, w ktérym cierpial
i zmartwychwstal. W Wieczerzy Panskiej Cialo zostaje dane realiter, prawdziwie, by
sta¢ sie zbawiennym dla duszy pokarmem (Calvin 1863-1900, 49; 487). Przyjmo-
wanie Ciala Panskiego w Wieczerzy Panskiej jest uczestnictwem w Chrystusowym
dziele pojednania z Bogiem®.

Pobrzmiewajg w tym teksécie echa tez zawartych w Wyznaniu Augsburskim
i w Konkordii Leuenberskiej. Nie mozna jednak stwierdzi¢, ze w nauce o Eucha-
rystii Kalwin podzielal poglady luteran. Cho¢ nie do konca to sobie uswiadamiat,
szwajcarski reformator obral wlasng droge w tym wzgledzie. Wida¢ to chocby
w odniesieniu do pojecia substancji, ktore bylo rézne od tego, jakim postugiwali
sie scholastycy, rozrézniajac miedzy substancja a przypadlos$ciami. Cialo i Krew
Chrystusa sg owszem skuteczne w czlowieku, ktéry je przyjmuje, jednak nie dzieje
sie to na sposob znany ze $wiata natury. Chodzi tu bowiem o wszystkie zbawcze
czyny Jezusa Chrystusa, ktore daje On do dyspozycji ludzi w swoim Ciele. Nie
moze by¢ jednak mowy o przenoszeniu na wiernych substancji Ciata Chrystusa,
lecz rzecz dotyczy wspolnoty z Chrystusem i Jego zbawczymi dzietami, jaka doko-
nuje sie w wierze.

Luteranie oskarzali jednak Kalwina o to, Ze glosi podobnie pusta nauke
jak Zwingli. Sami twierdzili, ze miedzy Ciatem i Krwig Chrystusa z jednej strony
a chlebem i winem z drugiej nastepuje rzeczywiste zetknigcie, co Kalwin inter-
pretowal jako przyjecie przez wiernego Ciala Chrystusa w momencie spozywania

2 ,Frage 347. Was erhalten wir nun mit dem Zeichen des Brotes? Der Leib Christi, der einmal
fiir uns zur Verséhnung mit Gott geopfert wurde, wird uns jetzt so gegeben, damit wir Gewissheit
erlangen sollen, dass die Versohnung zu uns gelangt® (Calvin-Lesebuch 2008, 126).
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konsekrowanego chleba. Luteranie mowia wiec o bezposrednim zwigzku miedzy
Chrystusem a czasteczkami chleba i wina, podczas gdy Kalwin rozdziela oba te
swiaty w drodze do zetknigcia z wierzacym. Spor ten wynikat z réznej interpre-
tacji Chrystusowych slow ustanowienia i dotyczyl mozliwosci rzeczywistej obec-
nosci Ciala i Krwi Chrystusa w konsekrowanych postaciach. Luter natomiast
z cala mocg podkreslat nauke o ubiquitas uwielbionego Ciata Jezusa Chrystusa
(Grass 1940, 50-61).

Krytycy teologicznej mysli Kalwina méwig o dokonanym przez niego wybo-
rze irracjonalnego, gdyz jedynie potraktowanego jako nadprzyrodzone, sposobu
uzasadnienia zjednoczenia cztowieka z Chrystusem (Wendel 1968, 307). Szwajcar-
ski reformator zwalczal luteranska nauke o ubiquitas jako zupelnie niepotrzebna
hipoteze (Freudenberg 2011, 294; Wendel 1968, 293). Nie chodzi tu o podwazanie
Bozej wszechmocy, lecz raczej o stwierdzenie tego, czego chcial Bog. Uwielbienie
Chrystusowego Ciala nie zmienifo niczego w stosunku do natury ciala ludzkiego.
Tym samym Kalwin zarzucil Lutrowi to samo, co u tego ostatniego skrytykowal
Zwingli, mianowicie rozwodnienie absolutnej réznicy miedzy cialem a duchem
(Kohler 1924, 119-120). Na tej podstawie Kalwin odrzucal nauke o niewidzialnej,
aczkolwiek cielesnej (w sensie rzeczywistej obecnosci) obecnosci Jezusa Chrystusa
w tym $wiecie. Bylby to zamach na nauke o dwoch naturach Jezusa Chrystusa oraz
na nauke o zmartwychwstaniu ciata. Luteranie natomiast bronili nauki o ubiquitas,
powolujac si¢ na biblijne stowa: ,,Oto Ja jestem z wami przez wszystkie dni, az do
skonczenia $wiata” (Mt 28,20). To wlasnie od Lutra juz w latach 20. XVI wieku
Kalwin przejat nauke, ze Wieczerza Panska nie jest pustym dzialaniem na zna-
kach materialnych, lecz dzialaniem w terazniejszosci tej rzeczywistosci, ktéra owe
znaki oznaczaja. Kladzie on jednak nacisk na fakt duchowej obecnosci Chrystusa
w Wieczerzy Panskiej: Owszem, jest On w niej obecny, jednakze obecny duchowo
(Busch 2006, 118. 127) i zawsze osobowo (Calvin Handbuch 2008, 345).

W nauce o ofierze eucharystycznej Jan Kalwin zaproponowat dwie tezy, wza-
jemnie rozne i trudne do uzgodnienia. Jedna z nich glosi, ze Cialo Chrystusa jest
obecne w Wieczerzy Panskiej, udzielajac nam Jezusa Chrystusa w Jego $mierci
i zmartwychwstaniu, to znaczy udzielajac nam Jego zastugi. Z drugiej strony ten
sam reformator twierdzi, ze Cialo Chrystusa nie ma zadnych odniesien miej-
scowych czy przestrzennych w stosunku do materialnych elementéw Wieczerzy
Panskiej (Freudenberg 2011, 294). Jezus Chrystus znajduje si¢ bowiem ze swo-
im uwielbionym Cialem w niebie i dlatego nie moze On - nawet w niewidzialny
sposdb — by¢ jednoczesnie obecny w wielu miejscach, w ktorych jest sprawowana
Wieczerza Panska.

3.2. Duchowe owoce Wieczerzy Panskiej

Jesienig 1524 roku Zwingli skierowal do pochodzacego z Reutlingen refor-
matora, Mateusza Albera, ogloszony pdzniej drukiem list, w ktérym wytozyt on
swoja nauke o ofierze eucharystycznej. Przede wszystkim twierdzil on, ze Jezus
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ustanowil Wieczerze Panska jako uczte majaca na celu wspominanie i tworzenie
wspolnoty oraz wzor dla wszelkiego typu nabozenstw. Spozywanie Wieczerzy
Panskiej nie gladzi grzechéw, lecz stanowi o wiele bardziej wyznanie wiary w nisz-
czycielska moc $mierci Jezusa Chrystusa wzgledem grzechu. Kto mocno wierzy
w takie dzialanie Chrystusowej $mierci, ten przez uczestnictwo w Wieczerzy Pan-
skiej wyraza wdzigcznos¢ za odkupienie z grzechdow, jakiego w swojej $mierci do-
konal Zbawiciel. Ulrych Zwingli kfadzie nacisk nie na przemiane daréw ofiarnych
chleba i wina, ale o wiele bardziej na duchowg przemiang wierzacych.

W swoich pismach teologicznych Jan Kalwin obszernie zajmowal sie tematy-
ka ofiary w powiazaniu z Wieczerza Panska (de Greef 2009, 159-161). W zamegcie
teologicznych dysput prosty lud nie rozumial istoty Wieczerzy Panskiej. Ojciec
szwajcarskiej reformacji wyjasnial zasady Swietej uczty w dziele Petit Traicté de la
saincte Cene de nostré Seigneur lesus Christ. Auquel est demonstré la vraye institu-
tion, profit et utilité d-icelle. Ensemble, la cause pourquoy plusieurs des Modernes
semblent en avoir escrit diversement, wydanym w Genewie w 1541 roku. Wiecze-
rza Panska stanowila wypelnienie ewangelicznych zapowiedzi. Byla ona sila do
prowadzenia zycia prawdziwie chrzescijanskiego, umacniala jednos¢ wierzacych
i ich braterska mifos¢. Kalwin nie pomijal elementéw polemicznych, podkreslajac
znaczenie Wieczerzy Panskiej jako ofiary i konsekracji. Nie nalezy jednak zapo-
mina¢ o tym, ze slowa te kierowal on jako krytyczne pod adresem rzymskiego
rozumienia Eucharystii jako mszy. Mimo wszystko uznawal on, ze pelne zywej
wiary sprawowanie Wieczerzy Panskiej daje uczestnictwo w Ciele i Krwi Chry-
stusa, gdyz jest ono ucztg wspdlnoty z Chrystusem i Jego czlonkami, ucztg przy-
pomnienia i wyznania wiary (Calvin Handbuch 2008, 345). Sposob tego uczest-
nictwa jest trudny do opisania, za$ teologowie przescigaja si¢ w tym, kto lepiej to
wyrazi. W zadnym wypadku nie wolno nawet dopusci¢ mysli o tym, ze Chrystus
moze zosta¢ ograniczony do fizycznych elementéw chleba i wina. Kalwin nie ma
trudnodci z uzyciem pojecia sakramentu w odniesieniu do Wieczerzy Panskiej,
twierdzac, ze dzieki ukrytej i niepojetej mocy Boga w Duchu Swietym czlowiek ma
uczestnictwo w Jezusie Chrystusie. Dlatego tez méwil on o ,,duchowej” obecnosci
Jezusa Chrystusa (de Greef 2009, 161). To ona sprawia, ze zaproszenie do spozy-
wania Ciala i Krwi Panskiej daje udzial w substancji Zbawiciela (Wendel 1968,
300). Duchowej rzeczywistosci Ciata i Krwi Panskiej nie wolno utozsamia¢ z ma-
terialnymi elementami chleba i wina. Duchowa obecnos¢ Ciala i Krwi Panskiej jest
wspodtobecna z materialnymi elementami chleba i wina. Nie jest to ani rzymska
transsubstancjacja, ani tez luteranska konsubstancjacja czy zwinglianski symbo-
lizm (Wendel 1968, 301).

Kontrowersje wokol Wieczerzy Panskiej nie ustawaly. We wrzesniu 1537 roku
Kalwin i Farel uczestniczyli w synodzie w Bernie, istotnym dla jednosci w fonie pro-
testantyzmu. Podpisanie Konkordii Wittenberskiej byto znaczacym zblizeniem do
pozycji Lutra. Bucer i Capito, przedstawiciele Strasburga, podpisali utozong przez
Kalwina Confessio fidei de eucharistia, w ktorej jej autor podkreslil stwarzang przez
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Ducha Swietego jednoé¢ wierzacych z Chrystusem, zaréwno w Jego Ciele i Krwi jak
i w Duchu Chrystusa. Kalwin odrzucil jednak obecnos¢ Chrystusa w postaciach
chleba i wina, jako ze Chrystus przebywa w niebie. Mimo to wspdlnota z Chrystu-
sem, bedaca dzielem Ducha Swietego, jest prawdziwg wspélnotg (de Greef 2009,
227). Wiezig naszego zjednoczenia z Chrystusem moze by¢ tylko Duch Swiety (Nie-
sel 1935, 92). Byloby bowiem rzecza niestosowna, uczy genewski reformator, ko-
jarzy¢ uwielbione Cialo Chrystusa z przemijajacymi elementami chleba. Ponadto
miedzy niebem Chrystusa a ziemig ludzi istnieje nieskonczony dystans, mozliwy do
pokonania jedynie w mocy Ducha Swietego. To dzieki Trzeciej Osobie Tréjcy Swie-
tej w Wieczerzy Panskiej moze zaistnie¢ niezwykta wiez miedzy Jezusem Chrystu-
sem a wiernymi. W mocy Ducha Chrystus zstepuje ku nam w Wieczerzy Panskiej,
podnosi nas i jednoczy z soba — w ciele i w duchu (Wendel 1968, 312). Wspoélnoty
protestantéw reformowanych opowiedzialy si¢ w praktyce nie za zwinglianska, lecz
za kalwinskg interpretacja Wieczerzy Panskiej’.

Jan Kalwin zdecydowanie podkreslit charakter Wieczerzy Panskiej jako daru,
poprzez ktéry Duch Swiety daruje i umacnia pewnos¢, ze to sam Jezus Chrystus
zwoluje swoja wspdlnote i utrzymuje ja razem. Dar Wieczerzy Panskiej to caly
Chrystus i Jego zastugi, stanowiace istote (substantia) tej celebracji. Dar ten nie jest
jedynie duchowy czy spirytualistyczny, lecz jako pochodzacy od Ducha Swietego
jest on jak najbardziej realny. Komunii nie nalezy odnosi¢ jedynie do ludzkiego
ducha lub tez jedynie do Ducha Chrystusa (Calvin Handbuch 2008, 345-346). Ge-
newski reformator zalecal celebracje Wieczerzy Panskiej jako szczegélnego daru
Boga dla wspdlnoty wierzacych w kazda niedziele. Spozywanie chleba i wina pod-
czas Wieczerzy Panskiej jest §wigtowaniem przedluzenia chrzescijanskiej drogi,
umocnieniem przekonania o uczestnictwie w jedynej ofierze krzyzowej Jezusa
Chrystusa (Freudenberg 2011, 296-298).

Z AKONCZENIE

Cho¢ protestantyzm reformowany wypisuje na swoich sztandarach koniecz-
no$¢ ciaglej odnowy, motywowang mitoscig do jedynej Prawdy, niewiele zmie-
nia si¢ w nauce o ofierze eucharystycznej. Ciagle pozostaje w mocy stare, anty-
rzymskie nastawienie: ,Klasyczna reformowana nauka o Wieczerzy Panskiej jest
wielopostaciowa, jesli mie¢ na mysli formuty dotyczace Wieczerzy Panskiej w ich

3 Potwierdza to rowniez taki autorytet protestanckiej teologii reformowanej, jakim byt i nadal
jest Karl Barth: ,,Es kann angesichts der Abendmahlslehre Calvins und aller mafigebenden refor-
mierten Bekenntnisschriften nicht bezweifelt werden: die Reformierten haben sich nicht auf die ur-
spriingliche zwinglische Fassung der Abendmahlslehre festgelegt; sie haben vielmehr - man denke
etwa daran, wie Calvin in den Verhandlungen iiber den Consensus Tigurinus von 1549 mit Bullinger
gerungen hat - auf Luther gehort und immer wieder gehort (...). Man kann wohl sagen, daf} die
reformierte Abendmabhlslehre, aber auch die reformierte Christologie im 16. und 17. Jahrhundert
geradezu beherrscht ist von dem Bemiihen, das Anliegen des Luthertums zu horen und in der Dar-
legung der eigenen Lehre aufzunehmen® (Barth 1993, 934).
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odmianach zwinglianskiej i kalwinskiej, jak réwniez na rézne odmiany tych in-
terpretacji. Charakterystycznymi cechami tych formul doktrynalnych sg sprzeciw
w stosunku do rzymskiego ujecia ofiary mszalnej: W Wieczerzy Panskiej nie za-
chodzi ani powtorzenie, ani zlozenie, ani tez uobecnienie jedynej ofiary Jezusa
Chrystusa przed Bogiem i dla Boga. Tak samo zostaje odrzucona mysl o euchary-
stycznym przeistoczeniu (Konsekration wzgl. Transsubstantiation) ziemskich ele-
mentéw chleba i wina w Cialo i Krew Chrystusa. W zgodnosci z luteranska nauka
o Wieczerzy Panskiej reformowana nauka o Wieczerzy Panskiej pozytywnie pod-
kresla jedynos¢ ofiary Jezusa Chrystusa na odpuszczenie grzechow, aspekt przepo-
wiadania sfowa Bozego w wydarzeniu Wieczerzy Panskiej, relacje miedzy stowami
obietnicy wzglednie ustanowienia a przekazaniem chleba i kielicha, umocnienie
wiary i mysli o wspolnocie - zaleznie od tradycji Komunii przyjmowanej w pozy-
cji siedzacej lub stojacej — przy stole Pana. Tak postrzegana Wieczerza Panska jest
dzietem Troéjjedynego Boga w stosunku do swojej wspdlnoty, nie zas sktadajacym
ofiare dziataniem wspolnoty wobec Boga i dla Boga” (Freudenberg 2011, 294). Jed-
nym z aktualnie dyskutowanych w ruchu ekumenicznym zagadnien jest pojecie
Wieczerzy Panskiej jako ofiary (Rehm 1993, 195-293). Nalezy zywi¢ nadzieje, ze
dokona si¢ w tej dziedzinie postep i nastapi zblizenie stanowisk.

Nauka Kalwina o Wieczerzy Panskiej jest jego wlasnym, oryginalnym dzie-
tem (Wendel 1968, 291), powstalym w oparciu o mysl ojcéw Kosciota i poprzedza-
jacych go reformatoréw, a nade wszystko w sporze z luteranami i zwinglianami.
Doktryna ta nabierala z czasem coraz wiekszego znaczenia dla genewskiego refor-
matora, pisal tez coraz wigcej dziel poswigconych tej tematyce (Wendel 1968, 292-
293). Mimo wszystko trudno oprze¢ sie wrazeniu, ze w teologii tej jako wybitnie
polemicznej dominowatla che¢ udowodnienia rzymskim katolikom, ze to nie oni
maja racj¢ w nauce o Eucharystii jako ofierze. Cho¢ protestanci, zwtaszcza refor-
mowani, byli szczegdlnie uwrazliwieni na niebezpieczenstwo jednostronnej racjo-
nalizacji teologii i walczyli z madroscig ludzka jako zagrazajaca czystosci Bozego
stowa, to jednak byli oni uwiklani we wszystkie niebezpieczenstwa i pulapki, jakie
niesie ze soba teologia spekulatywna, operujaca przede wszystkim na poziomie
pytania o to, jaka jest istota (esse, essentia) danego bytu, by w oparciu o te ustale-
nia wyprowadzi¢ wnioski dotyczace dzialania (agere sequitur esse). Klasycznym
przykladem jest tu spdr o rzeczywista obecnos¢ Ciata i Krwi uwielbionego Jezusa
Chrystusa w ofierze eucharystycznej. Uczestnicy debaty zastanawiaja sie wlasci-
wie nad mechanizmem tego procesu, prawie calkowicie zapominajac o pytaniu
o zbawcze znaczenie tego fenomenu. Historia zbawienia zostata tu wigc odsunieta
na dalszy plan, a postugiwanie si¢ Biblig mialo charakter traktowania jej raczej
jako zbioru cytatéw uzytecznych w odparciu argumentéw przeciwnika niz jako
odrebnego, calosciowo pojetego przestania, ktore ma stanowic inspiracje, wskazy-
wac kierunek poszukiwan, podsuwa¢ wzorzec myslenia.

Zaprezentowany powyzej material z zakresu historii pojecia ofiary w pro-
testantyzmie reformowanym wymaga od czytelnika niematego wysitku. Nalezy
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bowiem cofng¢ si¢ do innego czasu, wejs¢ w ducha tamtych sporéw, poczué napie-
cie i doceni¢ autentyczne zaangazowanie uczestnikow debaty. Istotng wskazdwka
hermeneutyczng pozwalajacg rozumiec i interpretowac ten tekst jest stwierdzenie,
ze reformatorzy w gruncie rzeczy mowia o ofierze, cho¢ tego pojecia unikaja jak
ognia, gdyz obowiazuja ich pewne reguly, ktérym chcg pozosta¢ wierni. By¢ moze
wyposazonym w taka pomoc bytoby warto ponownie przeczytac ten tekst.
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