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Summary

The article presents a comparative analysis of the philosophy of sustainable development and
the philosophy of Laudato Si. The beginning of the first part focuses on the specific character of
sustainable development philosophy reconstructed on the basis of the UN documents and discussed
from the perspective of the philosophy of politics and ethics. In the further part, the philosophy of
Laudato Si is characterized and discussed from the perspective of the social doctrine of the Church.
In the second part, the author focuses on the key assumptions of both philosophical theories. Such
premises as holism and dignity are discussed in detail. The title of this article: “The Philosophical
Aspects of sustainable Development in the Context of Laudato Si Encyclical”.

Keywords: sustainable development philosophy, social doctrine of the Church, holism, digni-
ty, dignity of the human person

Streszczenie

W artykule przeprowadzono analiz¢ poréwnawcza filozofii zréwnowazonego rozwoju oraz
filozofii Laudato Si’. Na poczatku czesci pierwszej wydobyto specyfike filozofii zréwnowazonego
rozwoju zrekonstruowanej na podstawie dokumentéw ONZ, oméwiono ja z perspektywy filozofii
polityki i etyki. W dalszych partiach tej cze$ci scharakteryzowano filozofi¢ Laudato Si’ i oméwiona
ja z perspektywy nauki spolecznej Kosciota. W czesci drugiej skupiono uwage na kluczowych zato-
zeniach obu teorii filozoficznych. Szczegélowo omdwiono i poréwnano takie przestanki jak holizm
i godnos¢ cztowieka.

Stowa kluczowe: filozofia zréwnowazonego rozwoju, nauka spoteczna Kosciota, holizm, god-
nosé¢ cztowieka, godnos¢ osoby ludzkiej
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WSTEP

»Swiat stanowczo domaga sie od wszystkich rzadzacych woli skutecznej, prak-
tycznej, stalej, wyrazajacej sie w konkretnych krokach i bezposrednich srodkach
stuzacych ochronie i poprawie stanu srodowiska naturalnego i jak najszybszemu
przezwyciezeniu zjawiska wykluczenia spotecznego i ekonomicznego” (Franciszek
2015b). W tym jednym zdaniu zostalo wyrazone praktyczne przestanie encykliki
Laudato Si’. Ukazuje specyfike ekologicznego nauczania papieza Franciszka. Daje
do zrozumienia, ze — podobnie jak w nauczaniu ekologicznym jego poprzednikoéw,
Pawta VI, Jana Pawla II, Benedykta XVI — wiasciwie pojmowana troska o $rodo-
wisko przyrodnicze jest nierozerwalnie zwigzana z troska o cztowieka bytujacego
w tym $rodowisku, o gospodarcze i spoteczne warunki jego zycia®. Takie podejscie
do problemu kryzysu srodowiskowego ukazuje bliskie zwigzki encykliki Francisz-
ka z nalezacg do dorobku koncepcyjnego ONZ idea zréwnowazonego rozwoju,
ktora zresztg jest w niej wielokrotnie przywolywana.

Encyklika Laudato Si’ doczekala si¢ w Polsce wielu interesujacych komenta-
rzy (Botoz et al. 2016; Kureethadam 2016; Miiller 2016; Sadowski 2016). Ponizszy
tekst dofacza do nich uwagi w sprawie relacji miedzy filozoficznymi zalozeniami
zréwnowazonego rozwoju i filozoficznymi przestankami Laudato Si.

1. FILOZOFIA ZROWNOWAZONEGO ROZWOJU A FILOZOFICZNE ASPEKTY ENCYKLIKI
Laupato ST’

Zréwnowazony rozwoj jest przede wszystkim ideg polityczng i strategia dziala-
nia. Jako idea okresla dlugookresowe cele polityki miedzynarodowej w zakresie pro-
bleméw globalnych. Jako strategia jest przemyslanym planem rozwigzywania proble-
moéw globalnych na drodze wspdlpracy migdzynarodowej poprzez podejmowanie
wspdlnych dziatan oraz inicjowanie odpowiednich polityk narodowych. 20 marca
2017 r. uptyneto 30 lat od ogloszenia Raportu Swiatowej Komisji do spraw Srodowiska
i Rozwoju pt. Nasza wspdlna przysztos¢ (tzw. Raportu Brundtland), ktéry uwaza sie
za kamien wegielny polityki zréwnowazonego rozwoju. Znaczenie tego dokumentu

20 podobienstwie, jakie zachodzi miedzy ekologicznym nauczaniem Kosciola a ideg zréwno-
wazonego rozwoju, pisatem juz wczeéniej. Okredlitem woéwczas przyczyne tego stanu rzeczy, wska-
zujac, ze kwestia kryzysu ekologicznego zostata dopisana do listy innych probleméw spolecznych,
w ktorych Koéciot wezesniej zajmowal swoje stanowisko. Wtedy napisatem, ze ,wprowadzajac pro-
blem ekologiczny do nauki spolecznej Ko$ciota w kontekécie walki z glodem, Pawet VI na trwale po-
taczyt go z tradycyjnymi watkami walki z nedza jednostek i catych narodéw, solidaryzmu spoteczne-
go i pokoju miedzynarodowego, sprawiedliwo$ci wewnatrzgeneracyjnej (spolecznej), sprawiedliwo-
$ci miedzynarodowej i sprawiedliwoéci dystrybutywnej, jakoéci Zycia, rozwoju, wojny. Tym samym
- co warto podkresli¢ - na kilkana$cie lat przed Raportem Komisji Brundtland - wyznaczyl nauce
spotecznej ksztalt, ktéry z trudem nadali koncepcji zréwnowazonego rozwoju zwolennicy odejscia
od jej ekorozwojowej wersji”. (Papuzinski 2007, 35-36) W opublikowanym w tym samym miejscu
artykule ks. prof. ]. M. Dolegi zostaly zaprezentowane zasady gloszone przez Jana Pawla II, ,ktore
w jakiej$ mierze wystepuja w kulturze, cywilizacji i w zréwnowazonym rozwoju” (Dotega 2007, 45).
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wynika z przelozenia idei zréwnowazonego rozwoju, ktora od poczatku lat 70. XX w.
patronowala dyskusjom nad nowoczesnymi formami ochrony srodowiska, na system
zasad kierowania réznymi sferami zycia spofecznego i gospodarki w trosce o jako$¢
ludzkiego zycia. Przedstawiona w nim definicja zréwnowazonego rozwoju okresla go
jako ,,rozwoj, ktéry zaspokaja potrzeby obecne, nie pozbawiajac przysztych pokolen
mozliwosci zaspokojenia ich potrzeb. Zawiera on dwa kluczowe pojecia:

- pojecie «potrzeb», a zwlaszcza podstawowych potrzeb ludzi biednych na
swiecie;

- $wiadomo$¢ ograniczen narzucanych przez stan techniki i organizacji spo-
teczenstwa na zdolno$¢ srodowiska do zaspokojenia ich potrzeb biezacych i przy-
sztych” (Swiatowa Komisja 1991, 67). Ten kierunek myslenia zostal doceniony
przez papieza Franciszka, ktory w encyklice Laudato Si’ szczegélne stowa wdziecz-
nosci skierowal pod adresem wszystkich, ,,ktérzy energicznie zmagaja sie z dra-
matycznymi konsekwencjami degradacji srodowiska w Zyciu najbiedniejszych na
$wiecie” (Franciszek 2015a, 13).

Raport Brundtland zostal opracowany w formie strategii. Podobny charakter ma
Globalny Program Dziatant Agenda 21, dokument konferencji w Rio de Janeiro, ktéra
wprowadzila zréwnowazony rozwdj na orbite polityki. Dzi$ takich dokumentow jest
znacznie wigcej. Jawne i ukryte zalozenia tych dokumentéw dajg podstawy do méwie-
nia o filozofii zréwnowazonego rozwoju oraz do jej rekonstrukcji. Oczywiscie nie jest to
filozofia na miar¢ akademickich standardéw. Przede wszystkim nie bedzie nosi¢ cech
logicznie uporzadkowanego i intersubiektywnie wyartykutowanego rezultatu przemy-
$lenn majacych na celu holistyczne i istotowe zrozumienie $wiata, cztowieka oraz wia-
zacych cztowieka ze swiatem egzystencjalnie waznych relacji i interakcji. Bedzie tylko,
jak ja opisuje Zbigniew Hull, odtworzeniem tresci filozoficznych — o charakterze on-
tologicznym, epistemologicznym, historiozoficznym, aksjologicznym, normatywnym
itd. - poukrywanych wsréd wiodacych idei i naczelnych wartosci roznych programoéw,
strategii i polityk zréwnowazonego rozwoju (Hull 2003, 17). Jako rekonstrukcja do-
konana na bazie wydedukowanych zatozen co najwyzej moze przyblizy¢ wchodzace
w gre kwestie filozoficzne, nie roszczac sobie pretensji do dostarczania gotowych roz-
wigzan. Mimo to wysitek mozliwie dokladnej charakterystyki tej filozofii ma sens’.

Po pierwsze, pokazuje, w jaki sposob tworcy i animatorzy polityki zréwnowa-
zonego rozwoju przez wlasciwe im rozumienie probleméw globalnych i metod ich
rozwigzywania ,oswajajg’ przedmiot swojej aktywnosci. W takim przypadku istotng
role odgrywa analiza poje¢ uzywanych w tych dokumentach, poznanie zasadnicze-
go zbioru kategorii, ich definicji i redefinicji oraz relacji, jakie wystepuja pomiedzy
nimi (metafizyka i ontologia bytu spolecznego). Po drugie, pozwala odkry¢ schemat
eksplanacyjny, stuzacy im do wyjasniania zaleznosci istotnych z perspektywy zrow-
nowazonego rozwoju, do okreslenia zaleznosci kauzalnych, odréznienia przyczyn

3 Rekonstrukeja filozofii zréwnowazonego rozwoju dokonana w tym artykule bazuje wylacz-
nie na Raporcie Brundtland. Konieczno$¢ zastosowania ,nominalistycznej” perspektywy badawczej
wyjas$nitem w innym artykule (Papuzinski 2017, 128-130).
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i skutkow (epistemologia i metodologia). Po trzecie, pozwala zdoby¢ informacje na
temat doswiadczen egzystencjalnych lezacych u podstaw organizacji ich aktywno-
$ci poznawczej i praktycznej, bedacych wyrazem wlasciwej im $wiadomosci bytu
i wspotuczestnictwa w byciu (aksjologia i deontologia). Po czwarte, prowadzi do
wnioskéw w sprawie przekonan na temat aktywnosci tworczej czlowieka, samoswia-
domosci wlasnej mocy, przekonan o potencjale i zakresie sprawowania kontroli nad
wlasnym losem i §wiatem (antropologia i historiozofia) (Hull 2012, 242-246).

Rekonstrukcja filozofii zrownowazonego rozwoju zapewnia wglad w naj-
glebszg warstwe motywow i racji, ktére towarzyszyly przechodzeniu od mglistej
idei zréwnowazonego rozwoju do strategii zréwnowazonego rozwoju z réznych
dokumentéw politycznych. Obejmujg sprawy srodowiska, spoteczenstwa i gospo-
darki, a zawlaszcza mndstwo problemoéw z pogranicza tych sfer. Generalnie sg one
zwigzane z publiczng sferg zycia spotecznego: z celami polityki o réznym zasiegu
i prowadzonej na réznorodnych plaszczyznach. Dotycza polityki miedzynarodo-
wej, regionalnej, panstwowej i o charakterze lokalnym. Z tego wzgledu filozofia
zrownowazonego rozwoju jest czescig filozofii polityki. Na pierwszy plan wysuwa
sie w niej zagadnienie instytucjonalnych warunkow realizacji jej celow. Mimo to
trzeba ja takze uznac za teorie etyczna. Poczawszy od Raportu Brundtland jest tak-
ze adresowana do ludzi i prébuje przemawiac do ich sumien. Argumenty na rzecz
koniecznosci zmiany kursu na zréwnowazony rozwdj dostarczaja stusznych racji
do rewizji zasad, ktorymi ludzie kierujg sie w prywatnej sferze zycia spolecznego,
miejscu wolnym od naciskéw panstwa i opinii publiczne;.

Filozofia zréwnowazonego rozwoju jako filozofia jest teorig. Warto to pod-
kregli¢ ze wzgledu na literature przedmiotu, w ktérej bywaja uzywane zamiennie
takie nazwy jak teoria, koncepcja, a nawet idea zréwnowazonego rozwoju. Potrze-
ba odrdznienia tych okreslen wynika z ich odniesienia do odmiennych poziomoéw
dyskursu. Za Oksfordzkim stownikiem filozoficznym wieloznaczne pojecie dyskursu
mozna zdefiniowa¢ jako zespo6l norm rzadzacych strumieniem mowy na temat da-
nego przedmiotu wypowiedzi, tj. rzadzacych jego wytworami, jak np. narracja lub
argument (Blackbourn 1997, 96). Normatywny charakter dyskursu jest takze pod-
kreslany w literaturze lingwistycznej. Dyskurs oznacza tu stopien zorganizowania
jezyka w wypowiedz (Grzegorczykowa 2008, 40). Nawiazujac do Johna Rawlsa,
mozna powiedzie¢, ze normy przynalezne do poziomu dyskursu wlasciwego dla idei
jedynie ogdlnie wskazuja kierunek dziatania skoncentrowanego na celu. Na pozio-
mie dyskursu charakterystycznego dla koncepcji dochodza normy uwzgledniajace
zasady sposobow osiagniecia celu. Dolaczenie do dyskursu przestanek, ktére uza-
sadniajg owe zasady oraz wyznaczaja ich wagi w sytuacjach konfliktu, przenosi go na
poziom teorii. Teoria jest wiec koncepcja wzbogacong o opis roli jej wiasnych zasad
w okreslaniu tego, co ukazuje idea lezaca u podloza owej koncepgcji. Jako najwyzszy
stopien dyskursu zawiera normy moéwigce nie tylko o tym, do jakich zasad nalezy si¢
odwotac, aby osiagnac cel, ale tez dlaczego nalezy si¢ postuzy¢ wiasnie takimi a nie
innymi zasadami i dlaczego jednym z nich przystuguje pierwszenstwo przed innymi
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w danej sytuacji, do okreslonego momentu czy miejsca (Rawls 2009, 38-42). Normy
dyskursu teoretycznego pozwalajg na uzasadnienie danego konkretnego twierdzenia
i wyznaczenie jego miejsca w strukturze tez skladajacych sie razem na dane stanowi-
sko. Z tego wzgledu wylacznie na tym poziomie istnieje mozliwo$¢ takiej prezentacji
i rozstrzygania problemow, ktdra charakteryzuje jasnos¢ wypowiedzi, wewnetrzna
spojnos¢ stanowisk, argumentacja przydatna w rozstrzyganiu wystepujacych mie-
dzy nimi kontrowersji i uzasadnione konkluzje (Chmielecka 2002, 11-12).

Z kolei jako filozofia polityki filozofia zréwnowazonego rozwoju jest teorig nor-
matywng majacg pomoc zmienia¢ $wiat na lepsze na drodze instytucjonalnych reform
przeprowadzanych w sferze publicznej. Jak pisze Harry Brighouse, usiluje dotrze¢ do
prawdy przez ,,przyznanie wzglednej waznosci rozmaitym wartosciom w celu ich wy-
wazenia i zadecydowania, ktéra z nich w danej sytuacji powinna przewazy¢ oraz w jaki
sposob winno sie to dokona¢” (Brighouse 2007, 15). W tym znaczeniu jest — jak o niej
moéwi Will Kymlicka - ,,argumentacja moralnag, ta za$ polega na odwolywaniu si¢ do
naszych rozwaznych przeswiadczen” (Kymlicka 2009, 21), czyli analizy stusznosci tez
pod wzgledem sily i spéjnosci wysuwanej na ich rzecz argumentaciji.

Natomiast jako etyka filozofia zréwnowazonego rozwoju jest teorig majaca
za zadanie na lepsze zmienia¢ czlowieka przez wdrozenie go do czynienia powin-
nosci. W tym znaczeniu dostarcza racji moralnych, ktére sklaniaja go do wydania
samemu sobie odpowiedniego rozkazu postgpowania w zyciu prywatnym, spo-
tecznym i politycznym. Parafrazujac definicje sformulowang przez Karla Rahnera
i Huberta Vorgrimlera, mozna powiedzie¢, ze ksztaltuje ludzkie sumienie jako 6w
moment w do$wiadczaniu wolnosci przez czlowieka, w ktérym uswiadamia on
sobie swoja odpowiedzialno$¢ za zycie w kazdej postaci: antroposfere, zoosfere,
biosfere i geosfere (Rahner i Vorgrimler 1987, 438).

W konicu sama w sobie, tzn. jako filozofia zréwnowazonego rozwoju, jest pro-
ba holistycznego ujecia naturalnej, gospodarczej i spofecznej sfery funkcjonowania
cztowieka w sposob wolny od redukcjonistycznych ograniczen mechanistycznej wizji
$wiata i naturalistycznego obrazu cztowieka. W tym sensie koresponduje z propozy-
cja ekologii integralnej, z ktorg wystapil papiez Franciszek w encyklice Laudato Si’.
Charakteryzuje ja docenienie wigzi, jakie wystepuja — o czym juz byta mowa — miedzy
ubdstwem i kryzysem srodowiskowym, ale ponadto przekonanie, ze wszystko na $wie-
cie jest ze sobg blisko powigzane, krytyka paradygmatu cywilizacyjnego nadmiernie
eksponujacego role i funkcje technologii w zyciu cztowieka i spoleczenstwa, zache-
ta do wykroczenia poza materialny dobrobyt w definiowaniu postepu i jakosci zycia,
propozycja nowego rozumienia ekonomii, opartego na spofecznej odpowiedzialnosci
biznesu, poszukiwanie wewnetrznej wartosci kazdego bytu, ludzkiego sensu ekologii,
wzmocnienie odpowiedzialnosci polityki miedzynarodowej i lokalnej, walka z margi-
nalizacjg spoteczng oraz krytyka konsumpcjonizmu i propagowanie innego — otwarte-
go na wartosci pozamaterialne - stylu zycia (Franciszek 2015a, 16).

Podobne uwagi mozna by sformutowaé pod adresem filozofii Laudato Si’,
gdyby nie jedna podstawowa rdznica. Filozofia tego dokumentu jest filozofia



62 ANDRZE]J PAPUZINSKI

encykliki. Wraz z calym nauczaniem spotecznym Kosciota koncentruje uwage na
zasadach zycia spolecznego, od wiernosci ktérym zalezy urzeczywistnienie w zy-
ciu czlowieka chrzescijanskiej wizji tadu moralnego. Naucza przez demaskowa-
nie przejawow zla w zyciu spotecznym, podpowiadanie zasad refleksji nad zyciem
wspolnotowym i jego problemami, propagowanie kryteriéw oceny $wiata spotecz-
nego, wskazywanie gtéwnych wytycznych dzialania i udzielanie szczegdtowych
wskazéwek moralnych, dotyczacych rozwiazan biezacych probleméw. Podstawa
tego nauczania sg chrystocentrycznie zinterpretowane godnos¢ i prawa cztowieka
(Stownik katolickiej nauki 1993). W tym rozumieniu Laudato Si’ jest aktualizacja
tresci ewangelicznych na miar¢ zmieniajacych si¢ stosunkéw spotecznych i wy-
zwan, przed ktorymi staneta ludzkos¢. Innymi stowy rekonstruowane zalozenia
filozoficzne muszga by¢ pojmowane ,,jako konsekwencja Ewangelii oraz przyniesio-
nej przez Ewangelie wizji czlowieka w jego stosunkach z innymi ludzmi, a zwlasz-
cza w zyciu wspdlnotowym i spotecznym” (Jan Pawet II 1979, 101).

W encyklice papieza Franciszka zycie spofeczne jest przedmiotem uwagi
z punktu widzenia fadu etycznego. Nie ma w niej zastosowania podzial na etyke
i filozofie polityki, tak jak nie ma w niej miejsca na odrdznianie odrebnych, tj.
prywatnej i publicznej, sfer zycia spotecznego w znaczeniu przyjetym w gtéwnym
nurcie filozofii wspéltczesnej. Wewnetrzny tad moralny cztowieka przesadza o mo-
ralnym charakterze wspdlnoty i wytwarzanych przez nig instytucji Zycia spolecz-
nego i politycznego. Podsumowujac, trzeba zaznaczy¢ dwie wazne réznice miedzy
filozofig zrownowazonego rozwoju zrekonstruowang na podstawie dokumentow
i strategii politycznych oraz na podstawie tekstu Laudato Si’. Po pierwsze, trudno
uznac¢ filozofi¢ encykliki za element filozofii polityki, pomimo ze okresla oczeki-
wania i wysuwa roszczenia w stosunku do wilasciwego ksztaltu stosunkéw spo-
tecznych i relacji gospodarczych. Jako element nauczania spofecznego Kosciota
jest raczej etyka, przemawia do sumien ludzkich. Po drugie, rekonstrukcja filozofii
Laudato Si’ nie zapewnia wgladu w najglebsza warstwe motywow i racji, ktdre to-
warzysza propozycjom poprawy sytuacji na $wiecie, poniewaz kryja sie one w dru-
giej, glebszej warstwie zalozen encykliki, w warstwie interpretacji teistycznych.

2. ZALOZENIA FILOZOFICZNE ZROWNOWAZONEGO ROZWOJU W SWIETLE ENCYKLIKI
Laubparo ST’

Filozofia zrownowazonego rozwoju i spoleczne nauczanie Kosciota s zasadni-
czo ukierunkowane na praktyke. Przyjecie tego twierdzenia za punkt wyjscia do re-
konstrukgji filozofii zréwnowazonego rozwoju i filozofii Laudato Si’ usprawiedliwia
koncentracje uwagi na przestankach bezposrednio zwigzanych z dzialaniem. Sposréd
nich najwazniejsze s3: holizm i godnos$¢ cztowieka. Ranga holizmu wynika z tego, ze
jako zalozenie konstruuje obiekt analiz, krytyki i propozycji zmian na lepsze, czyli
okresla przedmiot objety w refleksji filozoficznej uwaga, rewerencja i ochrona. Zna-
czenie godnosci czlowieka bierze si¢ stad, Zze wprowadza na droge filozoficznego na-
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mystu nad racjami umieszczenia takiego przedmiotu w horyzoncie ludzkiej troski oraz
dostarcza uzasadnien w sprawie obarczenia tym zadaniem cztowieka.

Holizm. Opowiedzenie si¢ za holizmem jest glosem sprzeciwu wobec re-
dukcjonizmu, ktéry cechuje wspolczesna epistemologie i metodologie naukows.
Oznacza przyjecie stanowiska, zgodnie z ktorym $wiat stanowi calo$¢ niesprowa-
dzalng do sumy jego czesci.

Zréwnowazony rozwdj jest holistycznym ujeciem rzeczywistosci. Filozofig
zréwnowazonego rozwoju wyrdznia sposrod innych subdyscyplin filozofii praktycz-
nej niespotykana gdzie indziej rozpietos¢ i réznorodno$¢ problematyki. Srodowisko,
spoleczenstwo, gospodarka i coraz czgsciej wymieniany fad polityczno-instytucjo-
nalny skladaja si¢ na bogaty wachlarz spraw do rozpatrzenia. Leszek Gawor trafnie
przedstawil materialny i formalny przedmiot filozofii zréwnowazonego rozwoju,
ktadac nacisk na holistyczny wymiar charakteryzujacego ja podejscia badawczego.
Twierdzi, iz projekt filozofii zréwnowazonego rozwoju ,w ogdlnosci podkresla, ze
jego przedmiotem jest cata wspdlczesna ludzkos¢, stojaca w obliczu ekologicznego
kryzysu wywotanego dotychczasowym cywilizacyjnym (technologicznym) rozwo-
jem oraz jednoczesnie ukazuje mozliwe (i zarazem konieczne) sposoby wywiklania
sie gatunku ludzkiego z tego zaistnialego zagrozenia” (Gawor 2010, 69).

Wspomniany Raport Brundtland moze postuzy¢ za przyklad praktyki badaw-
czej 1 interpretacyjnej, ktdra w pelni respektuje metodologiczng norme taczenia ze
soba problemoéw rozwoju spoteczno-gospodarczego i ochrony srodowiska przyrod-
niczego cztowieka. Stwierdza si¢ w nim, ze zagrozenia srodowiska, jak np. niszczenie
gleby, systemow wodnych, atmosfery i lasow oddzialuja na perspektywy gospodar-
cze i musza by¢ analizowane takze z tego punktu widzenia. To samo dotyczy rozwoju
spolecznego. Poniewaz degradacja Srodowiska zmniejsza mozliwos$ci rozwojowe, to
problemy $rodowiska i rozwoju nie moga by¢ rozpatrywane niezaleznie od siebie,
przez odrebne instytucje i w ramach réznych polityk. Gospodarka, problemy spo-
teczne i ochrona przyrody muszg zosta¢ ze sobg zintegrowane w procesie stano-
wienia prawa, stawiania celow politycznych i podejmowania decyzji. Pracami nad
omawianym raportem kierowala mysl o rozszerzeniu wspétpracy miedzynarodowej
w zakresie Srodowiska na inne sfery, z uwzglednieniem zaleznosci, ktére tacza $ro-
dowisko, zasoby, ludzi i rozwéj (Swiatowa Komisja 1991, 9).

W rezultacie takiego podejscia do kryzysow globalnych w Deklaracji z Rio
w sprawie Srodowiska i rozwoju przyjetej pie¢ lat po ogloszeniu Raportu Brundtland
wyraznie juz taczy sie sprawy ubdstwa i Srodowiska. Zasada pigta stanowi: ,Wszyst-
kie panstwa i wszyscy ludzie powinni wspdtpracowa¢ przy realizacji zasadniczego
zadania, jakim jest wykorzenienie ubdstwa — co jest niezbedne do zapewnienia
trwalego i zréwnowazonego rozwoju oraz do zmniejszenia réznic w poziomie zycia
wigkszosci ludzi na $wiecie - i dazy¢ do zaspokojenia ich potrzeb” (Deklaracja z Rio
1998, 14). Podobnie w wielu p6zniejszych programach i strategiach politycznych.

Filozofia zréwnowazonego rozwoju postuluje stosowanie holistycznej perspek-
tywy poznawczej, wskazujac na zaleznosci miedzy problemami $rodowiskowymi,
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spolecznymi i gospodarczymi. Jednak pod wzgledem metodologicznym nie wycho-
dzi poza ujecie postulowane przez teorig systeméw na bazie coraz mocniej odczuwa-
nej, poczawszy od lat trzydziestych ubieglego wieku, potrzeby jednolitego naukowego
ujecia zroznicowanej problematyki badawczej. W przeciwienstwie do tego podejscia,
w Laudato Si” holizm oznacza uzupelnienie naukowej perspektywy poznawczej o inne
punkty widzenia analizowanych kwestii, zaczerpnigte z filozofii i etyki spolecznej, ale
przede wszystkim z religii (Franciszek 2015a, 70, 76, 110, 141, 142). Twierdzi si¢ w niej
wigc, Ze wszystko jest ze sobg powigzane. Podkresla sie, Ze analiza probleméw ekolo-
gicznych jest $cisle zwigzana z szeroko rozumiang analizg sytuacji cztowieka, czyli z re-
fleksja obejmujaca kontekst rodziny, pracy, miejsca zamieszkania, relacji osoby z sama
sobg i z innymi. Ostatecznie jednak daje si¢ wyraznie do zrozumienia, ze klucza do
zrozumienia tych wszystkich spraw nalezy szuka¢ w Pismie $w. Uczy ono nie tylko
o tym, ze wszystko jest wzajemnie powigzane, ale ponadto ukazuje ni¢, ktéra spaja
wszystkie byty ze sobg oraz odstania tajemnice autentycznej troski o byt. Ta zasadni-
cza, przewodnig nicig jest stworzenie.

W swojej encyklice papiez Franciszek nawigzuje do teologii stworzenia, aby
skonfrontowa¢ wizje biblijng z naturalistyczng wizja przyrody. Na zasadzie kontra-
stu przeciwstawia przyrode pojmowang jako przedmiot analizy, poznania i zarza-
dzania - przyrodzie obdarzonej mitoscia jej Stworcy, wzywajacej do powszechnej
komunii. Tym samym pokazuje, iz w autentyczng troske o nasze zycie i nasze relacje
z naturg jest wpisany wymiar sprawiedliwosci, braterstwa i wiernosci wobec innych.
W ten sposéb podnosi sprawe potrzeby przekomponowania ekspozycji w galerii
wiodgcych wspolczesnie idei kulturowych i cywilizacyjnych. Zacheca do zastgpienia
naukowego, naturalistycznego, obrazu cztowieka obrazem rozswietlonym przez in-
spiracje plynace z filozofii i religii. Innymi stowy podnosi palaca potrzebe powrotu
do pytan: Kim jest czlowiek? Co oznacza prawdziwe czlowieczenstwo? Czym jest
autentyczna ludzka egzystencja? Sg to pytania, ktore przekraczajg prog wiedzy empi-
rycznej, poszerzajac optyke przystowiowego oka i szkietka medrca-naukoweca.

Godno$¢ czlowieka. Filozofia zréwnowazonego rozwoju w sensie przyjetym
w tym artykule jest czescia dorobku koncepcyjnego ONZ. W oczywisty sposdb na-
wigzuje do prawnonaturalnej tradycji antropologicznej doktryny praw czlowieka,
ktora z uwagi na polityczng poprawnos$¢ jest wstydliwie ukrywanym fundamentem
Powszechnej Deklaracji Praw Czlowieka z 1948 r. W tym kontekscie jest przyrodzo-
nym, niezbywalnym i nienaruszalnym zrédtem wszelkich wolnosci i praw cztowieka
i obywatela, a co za tym idzie — podstawowa warto$cig ukazujaca cel dzialania i gléwna
zasadg normatywna w relacjach miedzy jednostkami, spoleczenistwami oraz w rela-
cjach miedzy jednostka a spoleczenstwem i cztowiekiem a przyroda. Wypracowana
na potrzeby praktyki zréwnowazonego rozwoju, stanowi punkt odniesienia i wzorzec
stosowany do identyfikowania i pigtnowania sytuacji wymagajacych naprawy. Przy-
ktadowo, jest ukrytym zalozeniem tych fragmentéw Raportu Brundtland, w ktérych
mowa o nierdwnosci w roznych jej postaciach: naturalnej, zwlaszcza z uwagi na ple¢
i kolor skory lub marginalizacje; ekonomicznej, przede wszystkim ze wzgledu na pro-
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blem glodu, zycie w slumsach i brak §wiadczen na poziomie podstawowej opieki me-
dycznej; politycznej, z powodu braku dostepu do wladzy, niemoznosci wspétdecydo-
wania o wlasnym losie, zagrozenia suwerennosci panstwowej z powodu zadiuzenia
zagranicznego lub dziatalnosci korporacji miedzynarodowych; kulturowej, gtéwnie
z powodu braku dostepu do wyksztalcenia niezbednego na rynku pracy i dla $wiado-
mego udzialu w Zyciu spoleczno-politycznym.

W strategiach i dokumentach politycznych ONZ jako globalnej, mi¢dzynaro-
dowej organizacji rzadowej nie ma miejsca na refleksje, ktora by w otwarty sposéb
eksploatowala konkretne zasoby kulturowe i tradycje historyczne. W bardziej filo-
zoficznym ujeciu oenzetowski dyskurs godnosci cztowieka mozna jeszcze zaprezen-
towa¢ w sposob formalny, nawigzujacy do osiagnie¢ kantyzmu, ukazujgcy norma-
tywny walor twierdzenia na temat czlowieka jako celu. W takim znaczeniu godnos¢
czlowieka to bytowa wlasno$¢ jednostki ludzkiej, dzigki ktdrej cztowiek istnieje jako
cel, a nie $rodek do jakiegokolwiek i czyjegokolwiek celu. W tym wypadku o godno-
$ci bytu ludzkiego decyduje zbior typowych cech czlowieka, jak rozumnos¢, wolna
wola, odpowiedzialno$¢ i tozsamos¢. Sg to w kazdym razie takie cechy bytu ludz-
kiego, ktore trzeba koniecznie zalozy¢ w dazeniu do wdrozenia programu zréwno-
wazonego rozwoju. Szukajgc paraleli, mozna uzna¢, ze godnos¢ czlowieka wigze si¢
jako$ z wlasnosciami przypisywanymi homo sapiens, ale juz nie z takimi, ktérymi
ma dysponowac homo oeconomicus, homo faber, homo laborans albo homo ludens.

W tym miejscu mozna si¢ takze powola¢ na coraz zywiej dyskutowane w litera-
turze przedmiotu zagadnienie homo sustines, ,,cztowieka sustensywnego’, postawio-
ne przez Bernda Siebenhiinera. Abstrahujac od innej w jego przypadku niz przyjeta
w tym artykule metody rekonstrukeji filozofii zréwnowazonego rozwoju, warto tutaj
na nie zwrdci¢ uwage z trzech powoddéw. Po pierwsze, dlatego, ze jest kompetentnym
studium roli obrazéw czlowieka w rozwoju nauki; po drugie, z tej przyczyny, ze wydo-
bywa na jaw ograniczenia modelu homo oeconomicus; a po trzecie, bo stawia pytania
o takie wlasnosci obrazu czlowieka, ktore stuza realizacji zréwnowazonego rozwo-
ju (Siebenhiiner 2001, 11-44, 110-164, 181-314). Siebenhiiner przekonujaco opisuje
wplyw obrazu czlowieka na sposob rozumienia celéw i zadan poznania w procesie
budowy paradygmatéw epistemologicznych nauki. Na tym tle omawia ograniczenia
modelu przyjetego we wspolczesnej ekonomii, jak abstrahowanie od relacji spotecz-
nych (famanie praw pracowniczych, redukcja zatrudnienia, umowy $mieciowe itp.)
oraz splaszczenie idei czlowieka do jednowymiarowego podmiotu zaspokajania po-
trzeb materialnych (Kietczewski 2016, 271). I wobec tego stawia pytania o srodowisko-
wo-spoteczno-kulturowo-podmiotowe determinanty zachowania cztowieka zgodne
z modelem ekonomicznym zréwnowazonego rozwoju. W odpowiedzi podkresla m.in.
znaczenie uwarunkowan kulturowych i podmiotowych, zwigzanych z odpowiedziami
udzielonymi na pytania, ktére mozna sprowadzi¢ do stynnych pytan Kanta: Co moge
wiedzie¢? Co powinienem czynic¢? Czego moge sie spodziewac¢? Kim jest czlowiek?

Papiez Franciszek stawia przed czytelnikami Laudato Si’ podobne kwe-
stie. Réwniez on jest zdania, ze posiadany przez czlowieka obraz samego siebie
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decyduje o ludzkich wartosciach, normach postegpowania, a w konsekwencji
- o efektach masowej praktyki spolecznej, tj. cywilizacyjnych i kulturowych aspek-
tach zycia wspolnoty. Zaczyna jednak, o czym bylo powyzej, od pytania na temat
czlowieka, a w zasadzie o wspolczesny obraz czlowieka rozciggniety na sztaludze
nauki. Czy jest to ludzki portret, czy karykatura cztowieka? Zdaniem Papieza wspot-
czesny obraz cztowieka nosi wszelkie znamiona wypaczonego antropocentryzmu.
Antropocentryzm jako taki nie jest blednym ujeciem prawdy o czlowieku, dopé-
ki eksponuje takie cechy bytu ludzkiego, ktére przystuguja wylacznie cztowiekowi
i wyrdzniaja go w porzadku przyrody. Nalezg do nich zdolnos¢ poznania, refleksji,
kreatywnosci, interpretacji, tworczosci artystycznej, prowadzenia dialogu z innymi,
tozsamo$¢ osobista, wola, wolnos¢ i odpowiedzialno$¢. Jednak traci swoj sens i wy-
pacza prawde o czlowieku w momencie, gdy zaczyna wttaczac te zdolnosci w sche-
maty wyjasniajace teorii ewolucji. Z tego powodu namyst nad bytem ludzkim prze-
istacza sie w encyklice w krytyke roszczen nauki do omnipotencji w zakresie opisu
i objasniania rzeczywistosci.

Papiez Franciszek wychodzi z zalozenia, ze nauki empiryczne nie s3 w posia-
daniu wszystkich kluczy do wiedzy i madrosci. Stawia teze, zgodnie z ktorg sto-
sowane w nich schematy o charakterze deterministycznym przekreslaja pytania
najwazniejsze, dotyczace sensu i celu wszystkich rzeczy (Franciszek 2015a, 81, 113,
118, 119, 199). I uzasadnia je na drodze wywodu, ktéry prowadzi od utraty umie-
jetnosci stawiania i rozwazania takich pytan do tragedii wspotczesnego cztowieka,
dzisiejszej kultury, panujacych stosunkéw spolecznych i dominujacych relacji lu-
dzi z przyroda. Najlepszym dowodem na zto plynace z zapomnienia pytan o sens
i cel wszelkich form istnienia jest, zdaniem Papieza, sam wspolczesny czlowiek:
cztowiek postmodernistyczny. Postmodernistycznym mezczyznom i kobietom
grozi skrajny indywidualizm i jego nastepstwa: egoizm, kryzys wiezi rodzinnych
i spotecznych, konsumizm bez etyki oraz bez zmystu spotecznego i ekologicznego,
racjonalnos¢ instrumentalna, a w koncu uleganie mitom nowoczesnosci (indywi-
dualizm, nieograniczony postep, konkurencja, konsumpcjonizm, rynek bez zasad)
(Franciszek 2015a, 162, 210, 219). Wywolany przez nich kryzys ekologiczny jest
jaskrawym $wiadectwem falszu etycznych, kulturowych i duchowych podstaw no-
WOCZesnosci.

Whioski wyprowadzone w Laudato Si” dotycza godnosci czlowieka, po ktorej
w naukowym obrazie bytu ludzkiego pozostaty co najwyzej nikle slady, wskazuja-
ce na jej — przedstawiony powyzej — zwiazek z wolnosciami i prawami cztowieka.
Wywdd papieza Franciszka prowadzi konsekwentnie do konkluzji, w $wietle ktdrej
godnos¢ czlowieka jest godnoscig osoby ludzkiej. Za Janem Pawtem II powtarza, ze
osoba ludzka zawdziecza swoja godno$¢ szczegdlnej milosci Stworcy wobec kazdej
istoty ludzkiej. Tak pojmowana godnos¢ jest zrodlem wszystkiego, co jest niezbedne
do wyprowadzenia wspdlczesnego spofeczenstwa z matni kryzysu, w ktérym znala-
zlo si¢ z wlasnej winy: poznawania samego siebie, panowania nad sobg, dobrowolne-
go darowywania siebie i tworzenia wspolnoty (Franciszek 2015a, 65, 119).
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Z AKONCZENIE

Laudato Si’ jest glosem w sprawie najwazniejszych probleméw spotecznych
wspolczesnej doby. Wiacza nauke spoleczng Kosciota do dyskusji zainaugurowanej
przez oenzetowski Raport Brundtland. Pod wzgledem przedmiotowym encyklika
papieza Franciszka pokrywa sie z teorig zréwnowazonego rozwoju. Pod wzgledem
koncepcyjnym rézni si¢ od niej w istotny sposdb. Idea ekologii integralnej, ktéra
w Laudato Si’ zostala wszechstronnie przedstawiona i rozbudowana do rozmiaréw
teorii, r6zni si¢ od opracowan idei zréwnowazonego rozwoju przede wszystkim ze
wzgledu na teistyczne zrddla i inspiracje. Ale ma takze — o czym traktowat artykut
- swoja filozoficzng specyfike.

Dokonana rekonstrukcja zalozen filozoficznych encykliki dowiodla, ze przyje-
ta w niej perspektywa ogladu problemoéw globalnych nie jest zgodna z dominujacym
w gléwnym nurcie filozofii wspolczesnej rozréznieniem prywatnej i spotecznej sfery
zycia czlowieka. Pomimo ze w dokumencie trudno odnalez¢ passusy kwestionujace
wprost takie stanowisko metodologiczne, nie brakuje w nim wypowiedzi, ktére pro-
wadzg do takiego wniosku. Wskazuje na to chociazby sposdb interpretacji holizmu.
To zalozenie filozoficzne encykliki konsekwentnie prowadzi do wniosku, ze zasadni-
cze przyczyny wspolczesnych kryzysow globalnych majg swoje zrédio w cztowieku.
W sukurs takiemu sposobowi widzenia zagadnienia przychodza wnioski wyprowa-
dzone z zalozenia w sprawie godnosci cztowieka. Krytyka cztowieka postmoderni-
stycznego jest krytyka kultury, ktéra zostala zbudowana na przekonaniu, ze zycie
prywatne i Zycie publiczne rzadza si¢ innymi prawami.
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